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ll E O E E I OE وفاته «۲» اا‎ 


علوم القرآن «۱» تعریفه كفنّ- موضوعه- فائدته- تاريخه- آشهر ما دون فيه 


تعريف علوم القرآن كفنٌء و موضوعه و فائدته ۳[ 
تاریخ «علوم القرآن» نشأته و تطوره E‏ 
اشارة 50 


عهد التدوین لعلوم القرآن بالمعنی الاضافی ی و ی 


ول عهد بظهور مصطلح «علوم القرآن» كفن جامع دم یه هو ی کی کف یب ی ی 


صفحةً ۵ من ۱۰۲۵ 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفههٌ ب من ۱۰۲۵ 


مقدمة تفسیر الطبری یاب سیب بای یکی یا سای يدايا کاس ی ی ب بايد بداب دسا کی دی ادب دب سب برااي مود یرسکی بادا گم دس تب بد ف ی ,۶۲ 
مقدمة تفسیر «المحرر الوجیز» لابن عطية یج رید برد شا ge‏ اجب ماه ماو مادم a‏ ده مدب دح ادج بیج ۲ ۶ 
مقدمة تفسیر القرطبی بش چیه و باه تیاس ید با دیس وهای یی با ی ریگ ی سسکا سب سیب اسب سیب اه باب عیدب علاط بیس کیک دو وود ۶۲ 

علوم القرآن فى کتاب «فضائل القرآن» لأبى عبید (ت ۲۲۴ ۰) ی ۲ 

علوم القرآن فى «صحيح البخارى» (ت ۲۵۶ ه) مقع ان دم انيه فد دود وتاب دي دح دوعا زو ون عي ود جع تنج یب یگب نی ۶۴ 
استقلال التأليف فى «علوم القرآن» 50100019595 2101313[3##غ 

قيمة كتاب البرهان فى علوم القرآن توثيقه- منهجه- مصادره- أثره ا 
توثيق نسبة الكتاب و تسميته ا احا ای اا سا ااا نان اا ھا یا ماتا اا ااا ااا ااا احا ااا ااا ااا ااا اساي 
منهج الزركشى فى البرهان »١«‏ م ا ۳ 
جدول يبتين أنواع علوم القرآن فى كتاب البرهان مق لي اا ا يه ساي شهج یک ااا بت مک بت ود ۷ 


أثر كتاب البرهان ا هد یمه امد ص ص ضاي يض دک ب انمي »مایم توب تیب طسو میاه[ 
جدول يبين الأنواع التى انفرد بها «البرهان» لي 00 
جدول يبين الأنواع المشتركة بين «الإتقان» و «البرهان» E O E‏ 
جدول يبين الانواع الزائدة فى «الاتقان»/ على ما فى «البرهان» هی و ا ۱۱۱۵3 

منهج التحقيق و وصف النسخة الخطية للكتاب واياة ع لوا إدان ل اک e‏ ۱ 
اشارة کر 0 

وصف النسخة الخطية للكتاب ا EEE EE E‏ 

تنبیه و سه ه ‏ ه م سه ه ه ه ‏ سه ره ‏ سه سه ‏ سره ه عره ر ره س م عه ه ع هب سک هه هه سره ی سم E‏ 

سندنا بكتاب البرهان فى علوم القرآن لمولفه الامام بدر الدین الزرکشی هس ت 1/۶ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحة ۷ من ۱۰۲۵ 


فائدة EEE‏ مه ها عم ی هه O E‏ 
النوع الثانی [۵/ ب معرفة المناسبات بين الایات «۱» توت سر ناه سا جد دا وید ای هگ 2 جه و مد سوه میت اه میب سم ی اس قاد 3 تجا ساج توب ۳ 
اشارة e E E E O E E E CE‏ 


النوع الثالث معرفة الفواصل و رءوس الآية »\« وا عا كات جه د كو جات مع ا ت ی ا ا ا ا مط 2 ۶ ۱ 
اشارة ااا از 00 0 


تنبيه ا 
تنبیه 95 ااي 1 
تنبية ل 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۳۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحة ۸ من ۱۰۲۵ 


فصل فى ضابط الفواصل مح ا ا ا ما ل ا د لمك واكك ابوك لبر 
النوع الرابع جمع الوجوه و النظائر «۱» EEE‏ 


النوع الخامس علم المتشابه اللفظی «۱» و ی ااا ی 


الثانى: ما يشتبه بالزيادة و النقصان CE E E E RE‏ 0 


الثالث: بالتقديم و التأخير. 200000000007 


الخامس: بالجمع و الافراد 0 که یم یگ ی 


السادس: إيدال حرف بحرف غيره ل ز 1 ز 1 ذ1ذز1ذز 1 ز 1 ز1 1 1 2 12 121 1 1 1 ز 1 1 1 1 ذ1 1 ز1 1 ز 1[ 1 [ز1 1 1 1[ [ 1 [ [ [  [‏ [ [ 0 


السابع: إبدال کلم بأخرى ل 


الثامن: الادغام و تركه ys‏ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


الفصل الثامن ما جاء على ثمانية أحروف «۱» ا 
الفصل التاسع ما جاء على تسعة آحروف «۴» 1 


الفصل العاشر «۲» آما جاء على عشرة حرف «۲» EEE‏ 


الفصل الحادی عشر «۷» آما جاء على آحد عشر حرفا] «۷» 


الفصل الرابع عشر ما «۶» جاء على عشرين وجها ا 


الفصل الخامس عشر ما جاء على ثلاثة و عشرين حرفا ا 


E DE كو‎ O RE E »١« النوع السادس علم المبهمات‎ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ 


ذکر ما نزل من القرآن بمكة ثم ترتیبه «۲» O ER‏ ۳ 
ذکر ترتیب ما نزل بالمدینة و هو تسع و عشرون سورة 
و أما ما اختلفوا فيه 3 5 
ذكر آترتیب «۶» ما نزل بمكة و حكمه مدني ا 0 
ذكر ما نزل بالمدينة و حكمه مک ا 
ما يشبه تنزيل المدينة فى السور المكية 00 
ما يشبه تنزيل المكية فى السور المدنية لس سس د سا سس ا سا ا 
ما نزل بالجحفة ا ا و 
مانز 


مانز 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحةً ۱۱ من ۱۰۲۵ 


الآيات المكية فى السور المدنية ا سامح خیا مت ۹ ای اه هد وتو تاو ج نات سس سوه سکره یکیو موه E‏ تست اين 
ما حمل من مكة إلى المدينة ام یوج ی ییاه یه دوه اتود يس شي م سا ووو 10/12 
ما حمل من المدينة إلى مكة و یس وش رش O‏ 11 
ما حمل من المدينة إلى الحبشة 3 E e e‏ ی ۱۱2 
النوع العاشر معرفة أول ما نزل من القرآن و آخر ما نزل «۱» ی MT‏ 
النوع الحادى عشر [الأحرف السبعة] معرفة على كم لفغة نزل «۱» ا ل ا ل نت عرز 
النوع الثانى عشر فى كيفية إنزاله »١«‏ ع هد دک لا واد د لما ال ی جك لا عاد دی N‏ د كك 132 
النوع الثالث عشر «۱» [تاریخ القرآن, و اختلاف المصاحف فى بیان جمعه و من حفظه من الصحابة رضی الله عنهم 1 
اشارة ا و O‏ 1 ل ی ال شا دس E‏ ما 1 الله الل ذا یی کی الا ل O‏ بل ا 2 ۱3 
فائدة EEE E O EE E E‏ 
فصل فى بیان من جمع القرآن حفظا من الصحابة على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلم اا 
النوع الرابع عشر «۱» معرفة تقسيمه بحسب سوره و ترتيب السور و الآيات و عددها 21233 ند 2212232 2133 125333 فتن تخت 1 لد 121 1ن زند 7148 
اشارة O E E E‏ اا ی کی ۱۲ 
فصل فى عدد سور القرآن و آياته و کلماته و حروفه MES‏ ددع دم ی مد مرح 7:22 [ ۲ 
فصل وتو هی اعد بویتوی بت دب بح تخت دهع رهگ یاهع کت ۲۱ 
فائدة ۱ اب و با و E‏ هی با ی ی NO ND O E‏ 
و أما ما يتعلق بترتيبه ا O‏ 
تنبیه ۳ ی 
فائدة ااا 0 ۳ 
فائدة 01001 ۳ 
فائدة N O O E‏ ا 
خاتمة اس سمش ا را ا وک ما مه سس هس هب ات ی تاش و 
خاتمة آخری موه یود سل ال رده کرد وید ساب وه یت ا ا رين 
النوع الخامس عشر معرفة آسمائه و اشتقاقاتها «۱» لم ص ا ی موی ی و Tea‏ 


الفهرس 
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اشارة ص ل ی | 
تفسير هذه الأسامى ل م N‏ ( 
فائدة 7 ما NAS MOTI IC‏ 
فائدة 1 1 1 1 1 OT E ۳۱ ۲ ۳ ۳ ۳ TT‏ و 
النوع السادس عشر معرفة ما وقع فيه من غير لغة أهل الحجاز من قبائل العرب e »١«‏ دي لط ا و ی ۲۱ 
النوع السابع عشر [المعرب فى القرآن معرفة ما فيه من غير لغة العرب «۱» اي 22# 
النوع الثامن عشر معرفة غريبه »١«‏ 000 ا ا ل 
النوع التاسع عشر معرفة التصريف »١«‏ ا ا ا ا ا ا 0 و 
النوع العشرون [إعراب القرآن و معرفة الأحكام من جهة افرادها و ترکیبها «۱» ات ی ی N E‏ 
اشارة E RE O E E‏ 
تنبيه جا ليد بو تیاه ددن بويد ی بو اجن ل واه د يدياب ل ل لا مادعا گرا غاد الات ب شتا او ا جاجد لات + با او ل ل IA‏ 
تنبیه ی ی هت هه و هم ا ا 
تنبیه aE‏ خی ی خی که e‏ کاس 5 میت ی VAN‏ 
النوع الحادی و العشرون بلاغة القرآن معرفة کون اللفظ و الترکیب أحسن و آفصح «۱» ( 
اشارة AY‏ 
تنبیه 2 ده جد دل هت 3 E‏ ۶ 
النوع الثانى و العشرون (القراءات) معرفة اختلاف الألفاظ بزيادة أو نقص أو تغيير حركة أو إثبات «۱» لفظ بدل آخر «۱» لسو سات با ماقو 
النوع الثالث و العشرون معرفة توجیه القراءات و تبیین وجه ما ذهب إليه کل قاری «۱» ما رم ما رس ما ره 0 ۲۷۹ 
اشارة E‏ ا دی ی I‏ 
فصل اا ا لل 
النوع الرابع و العشرون معرفة الوقف و الابتداء »١«‏ تب 0101|[ '[|'[[أ[[[1اااا e‏ 
[تعريفه لج ب ص ئس ا ا سس ماه ET‏ 
[التصنيف فيه DT yy‏ 
[آهمیته لالص ا ا ا و سس ص و د ی 
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أشروطه کد ا ی عد ااال تام اج دالا لساك ا با الاج دا الاح اا اا ا اجن الاح م ل ا 
[الوقف عند رءوس الآى وی دح ی ی ی یت ۱ 
[آقسام الوقف عم اس اش مس ی و 0 
آتحذیرات 0000008 ی ی سر E OEE‏ ۱۲۱۲ 
فصل جامع لخصته من كلام صاحب «المستوفى» «۷» [فى «۸» العربية 203101 
فصل PIELER‏ 
فصل ی و میج مج بو جد ووم 3 AES EEE n EEE SES‏ 
فصل PVPS EEE‏ 
أفصل مذو ةم مسان حد امتح جع E O E E‏ د لما ل ل الم قال ea‏ 1011 
افصل فى الوقف على بلى E E‏ 231 
افصل فى الوقف على نعم ددبدبدببببببب e‏ 
[الجزء الثانى ا e E‏ 
اشارة 1 1 ی E EE E E E O E CC‏ ۱ 
النوع الخامس و العشرون علم مرسوم الخط «۱» 7 
اشارة 90 تک OE E‏ 
مسألة هی یه E‏ مه نع ده اا ل ددع۱۲ 
اشارة 1 

الاول: ما زید فيه ی( 

الوجه الثانى ما نقص عن اللفظ لل 
فصل آفی حذف النون Ty‏ ل سس ا ا 
فصل فیما کتبت الألف فيه واوا على لفظ التفخیم وه و هی اوه کی ات اج ریک ات ا ان 
فصل فی مد التاء و قبضها هر سر کی سس مه اه سم هه اه مر رم مر رم سر مد سس مد د د ااا ااا 
فصل فى الفصل و الوصل الل A a‏ 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفهاً ۱۲ من ۱۰۲۵ 


فصل فى حروف متقاربة تختلف فى اللفظ لاختلاف المعنى شا سير ديه »تكو نما اذ ال ور و 


النوع السادس و العشرون معرفة فضائله »١«‏ اش دا ا e‏ 
النوع السابع و العشرون معرفة خواصه »١«‏ لي وم ا د وا و د ود ب د ل A E E‏ 
اشارة اذ [ ز یت ۲۱ 
تنبیه مز ی عع ارب ی اه دعي ترا تم اهب ریاد اطعا یتح جاک مادعا EEE E‏ 32-252-22538254 2 دجتؤع +3 2333 2ع 22د TAV‏ 


النوع التاسع و العشرون »١«‏ (فی آداب تلاوته و تالیه و كيفية تلاوته و رعاية حق المصحف الکریم) «۲» ست ت داد مھ ب یت لب ابیت و بل اب 2 د دیست 1۳۳۶ 
اشارة ده و وه دعس سک سم موه PEP SELLE‏ 


النوع الثلاثون «۱» فى أنه هل يجوز فى التصانيف و الرسائل و الخطب استعمال بعض آیات القرآن و هل یقتبس منه فى شعر و يغير نظمه بتقدیم و تأ. 


النوع الحادی و الثلائون معرفة الأمثال «۱ الكائنة فيه ی مت عم ی E‏ ۲۱۱ 
النوع الثانى و الثلاثون معرفة أحكامه «۱» N E E E E E E EE O‏ 
اشارة ان 


قاعدة فى الإطلاق و التقييد ا و ا ی 


قاعدة فى العموم 9 الخصوص a‏ دس دس تج سس ا ست شك مه قات عي رس ره مام یه مه شرا ماس کر شب عرص سر جوا سک ری ممه مزه رس سب ماك م سر هس سر بسچ ۳۹۶ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية www.Ghaemiye1.c0^‏ 


النوع التالث و التلائون فى معرفة جدله «۱» ع ER‏ رت ی ی 
النوع الرابع و الثلائون معرفة ناسخه «۱» و منسوخه «۲» ی یه اس ی یی ی ی يك 
اشارة هم سپ مس دب هس مسا مس سا دیگب دس گیب گس گر گر 
تنبيهات E Ne Os‏ دين عو انرود ند e‏ 
النوع الخامس و الثلائون «۱» معرفة موهم المختلف EEE EES‏ 
اشارة لادان سام دن لع عه ل و E‏ عو وك لجس قد جع 2 طعاء O‏ مسو واه ممصي لوا ل اد كواب E‏ 


النوع السادس و الثلاثون فى »١«‏ معرفة المحكم من المتشابه «۲» 1ن قد لكر اتقنة اوكا ی ی ۳ 
اشارة 00-999 
تفريعات ا و 

النوع السابع و الثلائون فى حكم الآيات المتشابهات الواردة فى الضفات «۱» E‏ 

النوع الثامن و الثلائون معرفة إعجازه «۱» EELS‏ 
اشارة E E‏ ی ی ی ی EE‏ 
فصل «5» فى قدر المعجز من القرآن یو گرد مرس میج هجو بو سب مرو مریم ا میس 


فصل فى اشتمال القرآن على أنواع الإعجاز 0 


النوع التاسع و الثلاثون معرفة وجوب تواتره SERS‏ قدو كا اموا ف امت ع عع اع ع عات عاط ع SASSER AEC MA ERASE‏ 


الفهرس 
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النوع الأربعون فى بيان معاضدة الشنة للقرآن ی TT E‏ 


النوع الحادى و الأربعون معرفة تفسيره و تأويله أو معناه OEE EERO EEE TES »١«‏ ع كص ع أدج ع كي اه EPO OE‏ سير يري 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتمریات 


الكمبيوترية www.Ghaemiyeh.c0m‏ صفحةً ۱۷ من ۱۰۲۵ 


النوع الثانی و الأربعون «۱» معرفة «۲» وجوه المخاطبات و الخطاب فى القرآن هی ی ی تب اا ی 


لثانی) خطاب الخاص و المراد به الخصوص: 


لثالث): خطاب الخاص و المراد به العموم: e‏ 


(الثانى عشر) خطاب التهكم. REE‏ 
(الثالث عشر): خطاب الجمع بلفظ الواحد. e‏ 
الرابع عشر:) خطاب الواحد بلفظ الجمع. 1 
(الخامس عشر): خطاب الواحد و الجمع بلفظ الاثنين. 
(السادس عشر): خطاب الاثنين بلفظ الواحد. 5 
(السابع عشر): خطاب الجمع بعد الواحد. ص5 
(الثامن عشر) خطاب عين و المراد آغیره «۱». تفه 


(التاسع عشر) خطاب الاعتبار n‏ 


(العشرون): خطاب الشخص ثم العدول إلى غيره. e‏ 


الفهرس 
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* (الثالث و العشرون): خطاب التهييج. 0 


# (الرابع و العشرون) خطاب الاغضاب. RES‏ 


3 (الخامس و العشرون) خطاب | نش لتشجيع و التحریض. م ی وج ی سس اکت ی ات ی ی می ام ی اد مساك را ی و يت ب ی بای ی ی ساسكا دام ص صاب ماص سای مب ساب بسا بت 


* (السادس و العشرون): خطاب التنفير «۶». مس سب سم مب سم سم ا ی سا 


# (السابع و العشرون) خطاب التحئن و الاستعطاف. تا ماب که e e‏ مت تک اد لظ 


* (الثامن و العشرون) خطاب التحبيب. E O‏ 


# (التاسع و العشرون): خطاب التعجيز. e E‏ 


E E E O CT (الثانى و الثلائون): خطاب التشريف.‎ # 


2 


# (الثالث و الثلائون): خطاب المعدوم. a E‏ سب 


التجوز عن المجاز بالمجاز ا 


النوع الرابع و الأربعون فى الكنايات و التعريض فى القرآن «۱» 2000 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا ماع13 ت. الالالالالا صفههة ۱٩‏ من ۱۰۲۵ 


[اقسام الاستفهام سوسیا ی ای میتی ید وه ی یه وبروت ی عبات ال 
اشارة E‏ سب 
(الأول) «۳: بمعنى الخبرء E EE E E O‏ 

القسم الثانى «۶»: الاستفهام المراد به الإنشاء کا م ا و و توت پگ ی ا بای سم ی 
الثالث «۴»: الشرط لوده وك طون د دون د و ا ا ا 

[الرابع القسم و جوابه «9» 209 3[ E E‏ 
[الخامس الأمر اا 200 
[السادس النفى ا 1 1 2 1 E E E E E‏ 
النوع السادس و الأربعون فى »١«‏ (ذكر ما تيسر من) «۱» أساليب القرآن و فنونه البليغة «۳» 000009 213 
اشارة 007777 ”59 
الأسلوب الأول: التأكيد E‏ وی ی هب ی ۳ 
[أقسام التأكيد] E E E EEE TE HIE ITH‏ ی 
القسم الأول: التوكيد الصناعى ا ا E E‏ 

E O E اشارة‎ 
ی‎ E E E E E تنبیهان‎ 

و يلتحق بالتأکید الصناعی آمور: E E‏ اه 

فائدتان یک ی ی یک ی ی ی یت ی ی ی بت ی 

[فصل «۵» فى أدوات التأكيد 00 370000 

و أما «۴» مؤكدات الفعلية فأنواع: a yT‏ ا 

[الجزء الثالث ویو ا ا O‏ 
اشارة ی ی 
القسم الثانى «۱»: الصفة کی کے کرک و چ کک ہے کرک وھ ےکک لکا ےھ رن ج د رھ کے ےک کے م ت و ھک ا ا مب 
اشارة اف ی ا 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية www.Ghaemiye1.c0^‏ صفحة ۲۰ من ۱۰۲۵ 


E E O O IS القسم الرابع عطف البيان‎ 


القسم الخامس ذكر الخاصّ بعد العام E E E‏ 


القسم السادس ذكر العام بعد الخاص ا EE E O E O‏ 


القسم السابع عطف أحد المترادفين على الآخر أو ما هو قريب منه فى المعنىء و القصد منه التأكيد تتا لاد ی د 


الثانى: قصد الاهانة و التحقير کک ی 00 


الثالث: الاستلذاذ بذكره YS‏ ی ا ی 


الخامس: إزالة اللبس حيث يكون الضمير يوهم أنه غير المراد «۲» E‏ 


۶ 


السادس: أن یکون القصد تربية المهابة و إدخال الروعة فى ضمیر السامع ی کی مه ی ی 


السابع: قصد تقوية داعية المأمور E‏ 1 


الفهرس 


القسم الحادى عشر [إطلاق «۳» المثنى و إرادة الواحد. E‏ ا ی 
القسم الثانى عشر إطلاق الجمع و إرادة الواحد #500000 
القسم الثالث عشر إطلاق لفظ التثنية و المراد الجمع هید سکع مدوب موس هام سوه مه مومسم 
القسم الرابع عشر التکرار على وجه التأكيد و ی e‏ 

اشارة او 17 51 

فائدة یس سم ی ی سید سب کی اس ی سس ی ی ی ای 
القسم الخامس عشر الزيادة فى بنية الكلمة 5-0 ا وستعو سوج عم ماع و 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ 


ع 


التاسع: آن يقصد التوصل بالظاهر إلى الوصف دن ا امك سامت لساك دن ماد اك امات اك ارماك وص اباتك ابید مایا مدای اناك وب اباك اپ اما 


العاشر: التنبیه على عله الحکم هس ا رو ار کی مه 


الرابع عشر: آن يتحمل ضميرا لا بد منه 000000 ا E‏ 
الخامس عشر: كونه أهم من الضمير 1213*565 
السادس عشر کون ما یصلح للعود و لم پسق الکلام آله «۸». اک 


السابع عشر: الاشارة إلى عدم دخول الجملة فى حکم الأولى اش شاد مه هد 2 و 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية www.Ghaemiye1.c0^‏ صفحة ۲۲ من ۱۰۲۵ 


فائدة ی ی 
القسم السابع عشر خروج اللفظ مخرج الغالب هی 3 وه وه یه تا 2*0 
القسم الثامن عشر القسم ی و ی و و سس ی و ی فا 

اشارة الاي ص ئس وس ص 

فوائد و 
القسم التاسع عشر [۱۶۹/ ب إبراز الکلام فى صورة المستحیل على طریق المبالغة لیدل على بقية جمله. ی 
القسم الموفی العشرین الاستثناء و الاستدراک ی و یم یس اک ی رک وس اک رس ی ایض 
القسم الحادی و العشرون المبالغة E‏ ۳ 

اشارة ا ا ی 

تنبيه -_.. سس« 

فائدة مداع ءردو ودعو دقو دوك دوو ددعو عش وم 22432 ود دوواد عد ذو ا د ناد دوا ناد بادا دو د ند ی و ولا لام لاد درت 


القسم الثانى و العشرون الاعتراض SESS EERE REDRESS‏ ی 52 25222 25222225222 
اشارة م ا ل ا ا اه 
فوائد E E O E E E‏ 
القسم الثالث 9 العشرون الاحتراس ع طعا ع جع نع ع عش د عا عع ات جع أ اه أ ده ع معنو د ع عاج هك عه ا وعلط ان شنط ان ل ی ی اطع بن عد وام سر و مده ت 
اشارة 77 1ز  E‏ 
فائدة OR CR‏ ا ۳ 


القسم الرابع و العشرون التذييل مک و سي وجي موده سه و روه م و ویس 


القسم الخامس و العشرون التتمیم س ت ت ت ت سس مد سس مد مد سس مد ا مد ا ا سم ا سا سس ا سس سم ا سس سم مد ده سم ا دم ا ا ا ا مد دس مر 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحة ۲۳ من ۱۰۲۵ 


القسم الثامن و العشرون التعلیل مخ ی اک 2م 


قاعدة تفسيرية «۲»: هش خر ی ی ی ید 


الأسلوب الثانی الحذف yy‏ صن 


اتتمة المقابلة ] اي ی 
[تتمة اقسام المقابلة] 100 ز ز ز 2 ز 1 #1 ”2231# 
اشارة کم بت تیک E‏ ی تن 


مقابلة الجمع بالجمع «۱» 4 اک 


قاعدة ۴/ ۶ فیما ورد فى القرآن مجموعا و مفرداء و الحکم «۴» فى ذلك ا E O‏ 
اشارة O‏ ايا مه 
(تنبيه) المع کی سود کک ا 

(قاعدة نحويّة) 0-538 0000 00 0 000000 0 ی سس کی و لد سس ی یی ی سم ی ی 

(قاعدة فى الضمائر) کر ده هل کی اما اا ا ر 

قاعدة فیما یتعلق بالسوّال و الجواب سس<سسس<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<7- 

(قاعدة) 2522 0505ا0اا0ا868 تل“ ل 8 3986980ت3ت7-3-3-ت-ت7ت33007ااااا6ا6ااااا E O‏ 

الخطاب بالشیء عن اعتقاد المخاطب دون ما فى نفس الأمر 3200000009 

التأذب فى الخطاب باضافة الخیر إلى الله «ع». مق کی 1 وگ ی وی مکی سوه ما اه مس 0 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع73 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحة ۲۱ من ۱۰۲۵ 


فائدة فى الفرق بين الخطاب بالاسم و الفعل ۷ 


قاعدة فى التعریف و التنکیر و 


قاعدة [أخرى «۴» 809090098 ی و واگ E‏ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحةً ۲۵ من ۱۰۲۵ 


احتمال الفعل «۳» للجزم و النصب د ا د د ئش شي م مرو بت يس من مرج 


[تنبیه: لفظ «سواء»] «۸» E‏ ب 0 E‏ 


النوع السابع و الأربعون فى الكلام على المفردات من الأدوات و البحث عن معانى الحروف؛ مما يحتاج إليه المفشر لاختلاف مدلولها. ا 


الفهرس 


0 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye.c0m‏ صفحةً ۲۶ من ۱۰۲۵ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحة ۲۷ من ۱۰۲۵ 


(تنبیه) yS‏ 
۸- أن المفتوحة الهمزة الساکنة النون. ترد لمعان: ۸( 
(الأول): بو یوس یب وود خ ای مدا سوت تفع روت ااا ی هه ۱۱۳۱ 
(الثانى): مدقي اديه و اي وى نادي نااك و ی ا بای انيت جوا سوت a‏ عل يا ا لصي ب لاك ۱۷۱۳۰۱۲ 
(الثالث): و ( 
(الرابع): VEO E E‏ 
(الخامس): أدج مقو وود دع لجع لا بمو ل لجو دعبام لج اج ياشع جك 1 مما مسج ناد مض سا ل جا E‏ اا دا اج ا ا ال VER‏ 
(السادس): د VEE E E O‏ 
(السابع): حت ارال و O O DR O‏ ا ا يع تال 
(الثامن): VEE‏ 
-٩‏ إن المکسورة المشدّدة ی و EE‏ 
-١‏ أن المفتوحة المشددة NEV SESE EE EEE ES‏ 
۱- إنما مدي سم لج ولد ماك حر جنل وروا ل قدو ل لا ل لاج م ل a‏ م ا ل sn E‏ ل شي ل ا 1ع 
۲- إلى VENEER‏ 
اشارة بببدددببببببب e‏ 
(احدها): VEN E E,‏ 
(الثانى): لي ع ا ل ني قري را صف سو ع VEN‏ 

(و الثالث): وعدا عدم ]د و سس سور توعد تيع لبد عه موس مه داوم مس و مه م ورد ع يج امع مور عد ل هد ع 3 ۱۱۳۱ 

(و الرابع): که تفه سور وا کی سس و ی تب موب شمه ی ی ی و ل 
اشارة م ا 1 
(تنبیه) راید یبد جکونید یدیل ا 

۳- ألا بالفتح و التخفیف ههور گم توس تمس دوس نوس وی ا م سمش و واه تاه ليس لي ا ام و مج ماه ا وگن لج E‏ 
۴- ألا بالفتح و التشديد لانن 


0 إلا [591/أ] ترد لمعان: کی یا م We‏ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحةً ۲۸ من ۱۰۲۵ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية www.Ghaemiye1.c0^‏ صفحةً ۲۹ من ۱۰۲۵ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحةً ۳۰ من ۱۰۲۵ 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye.c0m‏ صفمة ۲۱ من ۱۰۲۵ 


اشارة VS o N o DG ll‏ 
(فائدة): 02-5 ا ا ل MN‏ 
۳ کم گس نم سک ی ی ی ی MN‏ 
۵- كيف 9 که ۱2 
۶- اللام 5 1011111 
اشارة 3ب شسشسطط 
القسم الأول غير العاملة “5 E‏ 
القسم الثانى «۱» العاملة 75بببببببب 9 1210100 
اشارة 090000( [“[#أأذأ I‏ 
الأولى: O N‏ وب 

Ra a a a e a e e الثانى: ماو مده م‎ 

E O E N E الثالث:‎ 

۷- لا O E OR O TS‏ تک EE‏ 
اشارة شک E O‏ 
أحدها: 5 1 
الثانية: ل NM‏ 
الثالثة: DD DS‏ ی ی N O‏ 
الرابعة: و و ص صصص صصص A‏ 
الخامسة: اا 0000000 
السادسة: SS‏ ا ی 
السابعة: ی ی ی ا 
۸- لات ای ااا 1017 ا 
۹- لا جرم 1500 CT‏ ی 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوتريِة 17مء. لاع/إأ ماع113ت. الالالالالا صفحة ۳۲ من ۱۰۲۵ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوتريِة www.Gha€emiye1.c0^°‏ صفحة ۳۱ من ۱۰۲۵ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوتريِة ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحة ۳۵ من ۱۰۲۵ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحة ۳۶ من ۱۰۲۵ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوتريِة ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحة ۳۷ من ۱۰۲۵ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوتريِة 17مء. لاعلا ماع13 ت. الالالالالا صفحةً ۳۸ من ۱۰۲۵ 


الفهرس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحة ۳۹ من ۱۰۲۵ 


۴- سورة الهمزة لا ا ا ا 
۵- سورة الفيل اميه بح بسح رجه بسيو O E‏ سو وج حي سرس وه A e e‏ 

۶- سورة قريش E‏ 

۷- سورة الماعون وس و و دو صو ار ريط اليو یک رك م ل ل ۳2 51/1 

۸- سورة الكوثر 2004 

41- سورة الکافرون ی وج هت هجوج و همع د ی 1 1 
۰- سورة النصر ۰ب-۰بصبپبصپصسپسدپبپسپسپسپپ<<<<<_غ 
۱- سورة المسد وه وه 2و و ده 4 E‏ هشیمه شوم سوه و E‏ شش دهع 221 22 251 22 9113 
۲- سورة الاخلاص ی ی ی ای ما ی وگ و9 ای 9 ی ۱3 
۳- سورة الفلق 2111 
۴- سورة الناس E‏ 
۲- فهرس القراءات القرآنية RE E EE‏ رن 
۳- فهرس أوائل الأحاديث و الآثار ااا 
۴- فهرس الاعلام وه و موه و و یووم واه که وه مج هجو اك وی 9101 
۵- فهرس القبائل و الجماعات 1-1-1-7 ج]10ٍِ10ٍ0000002020 ۱1 
۶- فهرس الاماکن و البلدان هت و تاو وت ا و و و و 58100 
۷- فهرس الأيام و الغزوات و المناسبات تلود و تیه یات للد ا حي گرم میا نب بش وت یت موی و انیت یی دسج سای ۱۱3۳ 
۸- فهرس القوافی و الأشعار و الأرجاز «۱» ردب گییو مب مج همسجم موه یسوم بجوم موه سوه موم سید بیس سیم ۱۱65 
9- فهرس الأمثال ع ل ل ل ل ا ا ا ا ل ۸( 
۰- فهرس آنواع الكتب على حروف المعجم a‏ 
۱- ثبت المصادر و المراجع «۱» تس ی دی سک ی لت کرد کیک دب دی دیب له ات تتسد کل دش کی E‏ سابع يل 
من آثاره. يوسف مرعشلی 0000-2 0 00 کے ای و کا و ایی ا سس ماد اه مه تمد دس ت 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۲۰ من ۱۰۲۵ 


البرهان فى علوم القرآن 
اشارة 


نام كتاب: البرهان فى علوم القرآن نويسنده: محمد بن عبد الله الزركشى موضوع: دانشنامه علوم قرآن تاريخ وفات مؤلف: ۷۹۴ ق 
زبان: عربى تعداد جلد: ۴ ناشر: دار المعرفة مكان جاب: بيروت سال چاپ: ۱۹۹۰/۰ نوبت چاپ: اول 


[الجزء الأول 
تصدير 


تصدير بسم الله الرحمن الرحيم إن الحمد لله نحمده و نستعينه و نستغفره» و نعوذ بالله من شرور أنفسناء من يهد الله فلا مضل له و 
مق يكبل قد ادك لو الوك الا الا ال حب لا شک كلمو اسوك a‏ الها لديق آعا نه الله 
عن تاه و لا توت ال و أقع شون (آل عمران ۳: ۱۰۲). با انها الاش اقا ربكم الى حَلَفَكمْ من تفس واحَدَوْ و حَلَقَ لها 
زا و بت مهسا رجالا كرا و سات و اشوا الله الذی تسالون به و اا را نله كان يكم رقي (النساء ۴: .)١‏ يا با لیم 
آَنُوا انوا الله و قووا قلا سییداه بطریخ لکم أَغمالْكم و يَفْفِر لَكم دوک و من بطم الله و رَسُولَهُ ققَدْ فار فوزاً عَظِيماً (الأحزاب 
۳ ۷۱-۷۰). أما بعد. فهذا کتاب «البرهان فى علوم الق ر آن» للامام آل الف الت يدر الاي مقو عد ال و عاد 
الزركشىء نقدّمه للقاری الکریم بح جدیدف بعد أن قمنا بتحقيقه و خدمته بما يسدر الله به و أعان» و هو کتاب جلیل القدر» کثیر 
الفواند» یجمع خلاصة آقوال الأئمة الأعلا-م حول القرآن الکریم» کتاب الله المعجزه و يمثّل داثرة معارف قرآنية لا غنی عنها لكل 
باحث و طالب علم من علوم القرآن الکریم. و لقد كنت شغوفا بوضع تأليف جامع لعلوم القرآن و ما کتب فیها منذ أيام الدراسة 
بسبب ما واجهنی من الصعاب متا يواجه كل طالب و باحث. و كنت آعجب من تألیف آثمتنا الجامعة لعلوم القرآن و التی تدل على 
همم عالية؛ و توفیق من الله عز و جل لمثل البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۶ هذه المؤلفات» على الرغم من الظروف التی کانوا 
يعيشون فیها من آسالیب التنقل و الاتصالاعت. و الحصول على الکتب و معلوماتها ... ما إذا قيس بما نراه فى آیامنا هذه لعدٌ من 
المعجزات الخوارق للعادات» رحمهم الله و جزاهم عّا خير الجزای لکنی أجد هذه المولفات الكثيرة تحتاج إلى تألیف جامع لشملها 
يعين الباحث على حسن الافاده منها. و ظلت فکرة وضع هذا التأليف الجامع للعلوم و الدراسات القرآنية تراودنی؛ و تزداد آهمیتها 
عندی یوما بعد یوم ثم بدأت تأخذ حیز التنفیذ مع مطلع هذا القرن» حين بدأت آجمع مواد هذه الدراسة على جزازات صغيرة كنت 
أجمع فيها الفوائد التى تقع لى من هنا و هناك و أرتبها على حروف المعجم» و يزيدها الله سبحانه و تعالى بفضله و توفيقه يوما بعد 
یوم حتى اجتمع لی منها الشىء الكثير» و كان زملائى ممن يرى هذا العمل يشجعنى على طبعه و توفيره بين أيدى الباحثين» ليعم به 
النفع فأتعلل لهم بعدم اكتماله» و عدم صلاحيته للنشر؛ رغبةُ منى بتحسينه و مراجعته» و إضافةُ ما يستجد يوما بعد يوم من المعلومات 
حول الدراسات القرآنية» ليكتمل هذا العمل و يخرج بالصورة اللائقة. ثم حدث أن رغب إلى مدير دار المعرفة الفاضل بتحقيق كتاب 
«البرهان» فاعتذرت له بانشغالى بتحقيق کتاب «المجمع المؤسس بالمعجم المفهرس» و هو مشيخة و فهرسة الحافظ ابن حجر 
العسقلانى (ت ۰۸۵۲ و هو كتاب حافل بالفوائد الحديثية» و كنت قد انتسخت نصفه الأول فما زال يلح على و يشجعنى على تحقيق 
كتاب «البرهان» و أنا أتردّد فى شأنه» حتى شرح الله صدرى للعمل به فاستحضرت نسخة خطية له» و ألهمنى الله لخدمة الكتاب بما 
تیشر لی و جمعته من فوائد» و تجلت لی حكمة البارى سبحانه و تعالى من تسخيرى- قبل عشر سنوات- بجمع ما يتعلق بكتابه الكريم» 
لوضعه فى مكانه من هذا الكتاب» فسبحان علّام الغیوب. جل جلاله. و تعاظمت قدرته. و لما عزمت أمرى على مباشرة العمل بالبرهان؛ 
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وجدت أنه قد طبع سابقا عام ۱۳۷۶ ٥‏ ۷ م بتحقیق شيخ من شیوخ المحققین فى أيامناء و هو الأستاذ المرحوم محمد أبو الفضل 
إبراهيم» و هو من هو من لهم فضل السبق بتحقيق الكثير من آمهات البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۷ کتب التراث و مقن عرف 
بالأمانة و التدقيق» و قلت فى نفسی: ما ذا عساى أن أقدّم للكتاب أكثر مما قدّمه أستاذنا الكبير! لكن جلالة الموضوع. و أهميةُ 
الكتاب» و صدور كثير من الدراسات القرآنية» و غیرها من مصادر الزركشى فى «البرهان»» و فهارس المخطوطات منذ صدور الطبعة 
الأولى للکتاب إلى آیامنا هذه. و ما هيأه الله لى من فوائد» كل هذه الأمور جعلتنى أقتنع بضرورة عملى» و هذا هو الکتاب بين یدی 
القارئ يفصح عن نفسه» و یترک له الحكم فيه. و قد هيأ الله للعمل بجانبى فى الكتاب شيخين جليلين عرفا بالديانة و العلم» هما فضيلة 
أستاذنا الشيخ جمال حمدى الذهبى» و فضيلة أخينا الشيخ إبراهيم عبد الله الكردى حفظهما الله. و من الأمانة أن أذكر آنهما هما 
اللذان قاما بتحقيق الکتاب. و قبلانى مساعدا لهما فى عملهماء فلهما منى خالص التقدير و الشكر. كما أشكر کل الذين ساهموا فى 
الكتاب نسخا و تصحيحا و فهرسة لا سيما الشيخ عامر البوتارى» و محمد عبد الرحمن المرعشلی» و رياض عبد الله عبد الهادی» و 
محمد الحصرى» و محمد دغيش» و مصطفى الجعفری كما أتوجه بخالص الشكر و التقدير لادارة دار المعرفة التى ساهمت بتمويل 
هذا المشروع الكبير حتى رأى النور» جزى الله الجميع خير الجزاء. و أخيراء فهذه خلاصة جهود عشر سنوات مستمرة فى خدمة القرآن 
الكريم» حوت بين أسطرها جهود آلاف العلماء منذ نزول القرآن إلى أيامنا هذه أرجو بها أن أكون قد خدمت كتاب ربنا جل جلاله 
بما يليق بجلالة قدره على المنهج العلمی السليم؛ و استغفر اللّه العلى العظيم من كل خطإ و زلل وقع مى فيهء و أسأله تعالى أن يتقبله 
منى و أن يجعله خالصا لوجهه الكريم» و من العمل الذى لا ينقطع ثوابه و أجره بعد موت صاحبه» و أرجو كل قاری نظر فيه أن يدعو 
لى بالرحمة و المغفرة و أن جاوز عما بری فيه من تقصیر فالکمال للا وده هو المرتجی لحسن القبول: و الحمد له رب العالمین و 
صلی اللّه على سیدنا محمد و على آله و صحبه و سلم. و کتب الفقیر إلى عفو ربّه يوسف المرعشلی بیروت فى غرة ربیع الأول ۱۴۰۹ 
ه الموافق له ۱۲ آ و کتوبر ۱۹۸۸ م البرهان فى علوم القرآن» ج۱؛ ص: ٩‏ 


مقدمة التحقیق 
اشارة 


مقدمة التحقیق التعریف بالامام بدر الدین الزر کشی علوم القر آن نشأتها و تطورهاء آشهر ما آلف فیها. قيمة کتاب البرهان فى علوم 
القرآن» خطة التحقیق و وصف النسخ الخطية للکتاب. البرهان فى علوم القرآن ج۱ ص: ۱۱ 


الامام بدر الدین الزر کشی «۱» اسمه و نسبه - مولده و نشأته - موّلفاته- وفاته 
اسمه و نسبه و کنیته و لقبه 


اسمه و نسبه و كنيته و لقبه هو الامام العلامة الفذ بدر الدين محمد بن عبد الله ۲۰» بن بهادرء آبو عبد الله المنهاجئء الرّرکشی ۳۱ 
الت ر كى الاصل؛ المصری. الشافعی. أحد العلماء الأثبات» و جهبذ من جهابذة أهل النظر و الاجتهاد؛ و علم من أعلام القرآن و الحدیث 
و آصول الدین و الفقه فى القرن الشامن الهجری. كان یلقّب بالمنهاجی «۴» نسبة لکتاب «المنهاج» للامام النووی. و هو کتاب فى 
)١ )‏ للتوسع فى ترجمته انظر تاريخ ابن 
الفرات 4/ #78؛ و السلوك لمعرفة دول الملوك للمقريزى ۳/ ۸۷۷۹/۲ و طبقات الشافعيةٌ لابن قاضى شهبهٌ ۱۳۹/۴ و تاريخه /١‏ 
۵۱- ۴۵۲ و الدرر الکامنة لابن حجر ۳/ ۳۹۷ و إنباء الغمر بأبناء العمر له أيضا ۱۳۸/۳ و النجوم الزاهرة لابن تغری بردی ۸۱۲ ۱۳۴ 


و المنهل الصافى له أيضا و نزهة النفوس و الابدان للجوهرى /١‏ ۲۳۵۴ و حسن المحاضرة للسيوطى /١‏ ۷ و بدائع الزهور فى وقائع 
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الدهور لابن إياس ۱/ ۲/ ۴۵۲ و طبقات المفسرین للداودی ۲/ ۱۶۲ و طبقات الشافعية لابن هداية الله: ۲۴۱ و کشف الظنون لحاجی 
خليفة: ۱۲۵ و ۲۲۶ و ۲۴۰ و ۳۸۶ و ۴۴۸ و ۴۷۶ و ۵۴۹ و ۵۹۵ و ۶۹۸ و ۶۹۹ و ۸۳۴ و ۸۷۶و ۹۶۰ و ۹۹۵ و ۱۱۶۲ و ۱۲۰۱ و ۱۲۲۳ و 
۴ و ۱۳۵۹ و ۱۳۸۴ و ۱۴۹۵ و ۱۵۵۹ و ۱۸۷۴ و ۱۹۲۷ و ۱۹۵۳ و ۲۰۰۳ و ۲۰۱۸ و شذرات الذهب لابن العماد ۶/ ۳۳۵ و هدية 
العارفین للبغدادی ۲/ ۱۷۴ و الرسالة المستطرفة للکتانی: ۱۹۰ و تاريخ الأدب العربی لبرو کلمان ۲/ ۹۱- ٩۲‏ و ذیله ۱۰۸/۲ و 
الأعلام للزر کلی ۶/ ۶۰- ۶۱ و معجم المولفین لكحالة ۱۲۱/۹ و ۲۰۵/۱۰ و الزرکشی و منهجه فى علوم القرآن لعبد العزیز 
إسماعيل صقر (رسالة د كتوراه بكلية أصول الدین بجامعةٌ الأزهر ۱ ۱۹۸۱/۰ م. (۲) ذهب الحافظ ابن حجر إلى أن اسم والده: 
بهادر بن عبد الله و تبعه على ذلك بعض النتاخريق: و ذهب آخرون إلى أن اسمه عبد اللّه بن بهادر كان الفرات» و المقریزی و ابن 
قاضی شهبة فى «تاریخه» و السیوطی فى «حسن المحاضرة» و فى «لاتقان». و هو ما جاء على کتب الامام الزر کشی الخطية. (۳) و قال 
ابن قاضی شهبةٌ فى تاریخه ۱/ ۴۵۱: المعروف بابن الزر کشی. (۴) المقریزی السل وک ۳ ۷۷۹/۲ و ابن حجر انباء الغمر ۱۳۸/۳ و 
قد ألف الزركشى حول «المنهاج» ثلاثة کتب هی: «تكملة شرح المنهاج للاسنوی» و «الدیباج فى توضیح المنهاج» و «المعتبر فى 
تخریج أحاديث- البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۱» ص: ۱۲ الفقه الشافعی كان يهتم به کثیرا حفظا و تعلیقا و شرحا. و بالزّ ركشي «۱»- 
على وزن جعفری- نسبة لصناعة الز ركش- و هی كلمة فارسية مركبة من «زر» آی الذهب و «کش» آی ذوء و المقصود بها نسج 
الحریر؛ و لقب بذلک لانه كان يشتغل بها قبل طلبه العلم. 


عصره و بيئته (۷۴۵- )٥ ۷٩۴‏ «۲» 


عصره و بيئته (۷۴۵- ۰۷۹۴) ۲۰ عاش الامام الزر کشی فى القرن الثامن الهجری, و هو قرن حافل بالأحداث السياسية الهامة فى تاريخ 
الاسلام» و بالحياة العلمية الذهبية. فمن الناحية السياسية: كان العالم الاسلامی لا یزال برزح تحت حکم التتار و المغول الذین نکبوا 
المسلمین نکبات مؤلمة؛ غير أن الله تعالی تجلی بلطفه, فدخلت القبائل الذهبية من التتار و المغول فى الاسلام فى بلاد روسیا و 
التر کستان و لا تزال التر کستان على إسلامها إلى الیوم. كما شهد هذا القرن نشاط الخلافة العثمانية التی مت سیطرتها على أكثر 
الأراضى الاسلامیة؛ و وحدت البلاد كلها تحت حکم مرکزی قاعدته الأناضول» و مدّت حکم الاسلام إلى بلاد جديدة هى شبه 
جزيرة البلقان بعد أن هزم المسلمون البلقان بسهولث كما هزموا الجیش الصلیبی الذی سیّره علیهم الأوروبیون الغربیون و عزلوا بقایاهم 
فى القسطنطينية و فى عدد قلیل من المعاقل الأخری. أما مصر- موطن الزر کشی- فکانت فى هذه الفترة تحت حکم الممالیک البحرية 
الذین هزموا التتار على يد السلطان الناصر محمد بن قلاوون (۶۸۴- ۰۷۴۱) فى معركة مرج راهط فى الشام (۰۷۰۲) ثم تولّى بعده ابنه 
الملک المنصور سیف آبو بكر بعهد من أبيه (۰۷۴۱) فکانت فترةٌ حکمه و ما بعدها قاتمة تسودها الاضطرابات و الفتن الداخلية قام 
خلالها الصلییتون بنهب الاسكندرية (۰۷۶۷) ثم تولی الممالیک الجراكسة (۰۷۸۴) حکم مصر على يد السلطان الملک الظاهر آبی 
سید ر قوق بسن آنس ال دی قل اك ر الممالیسک البحریتء و شستتهم. 
۰ المنهاج و المختصر» یمکن الرجوع 
الیها فى فصل مژلفاته من هذه الدراسة. (۱) انفرد ابن قاضی شهب فى «تاریخه» ۱/ ۴۵۱ فلقّبه بابن الزر کشی» فتکون النسبة على هذا 
لأبيه. (۲) للتوسع فى تفاصیل تاريخ القرن الثامن الهجری یمکن مراجعة: ابن کثیر» البداية و النهاية ۱۴/ ۱۴- ۳۳۴ و ابن إياس» بدائع 
الزهور ۱/ ۶۷ و ابن تغرى بردىء النجوم الزاهرة ۷/ ۴۷ و السيوطى حسن المحاضرة ۲/ ۱۱۶. البرهان فى علوم القرآن ج١2‏ ص: ۱۳ 
و شهد آخر هذا القرن اجتياحا مغوليا جديدا على أيدى تيمور لنكك- أى الأعرج- و هو من أحفاد جنكيز خان, فأنزل ببلاد المسلمين 
الكثير من الدمار و الخراب. هذا ما كان يسود العالم الإسلامى فى القرن الثامن الهجرىء» فالخطر يحدق بالمسلمين من كل جانب» و 
آثار الدمار و الخراب التى ألحقها بهم المغول و التتار لا تزال جاثمة» و الوثنية و الزندقة تحاصر المسلمين» و الصليبية لم تتوقف عن 
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هجماتها الوحشية ضد المسلمین. و المسلمون فى الداخل مشتتون یتنازعون على السلطك و الفرق الضالة و الأفكار الهدامة تفتکک 
بجسم الأمةء كالباطنية و الإسماعيلية الحشاشین. أما الحياة العلمية فکانت- بحمد اللّه- على النقیض من الحاله السياسية» فقد كانت 
مزدهرة ازدهارا ذهبیا فى هذا القرن» إذ هيأ الله فيه علماء موهوبین فى شتی الاختصاصات العلمية شمّروا عن ساعد الجدّه و لم يتأثّروا 
بالحوادث السياسية» و نهضوا بالحركة العلمية إلى أوج عظمتهاء فكثرت المدارس العلمية و المكتبات» و ظهرت المؤلفات و 
الموسوعات فى شتى الميادين و الاختصاصات. و من أسباب ازدهار الحركة العلمية فى هذا العصرء تجمّع العلماء فى مصر عقب 
سقوط بغداد على أيدى المغول (۰۶۵۶) و قد وضع هؤلاء العلماء نصب أعينهم العودة بالعلوم إلى سابق أوانهاء لما شعروا من خطورة 
زوال هذه العلوم» فضاعفوا جهودهم» و لاقوا تشجيعا من الحكام المماليك. و يكفى للدلالة على خصوبة النتاج العلمى فى هذا العصر 
ما ذكره الحافظ ابن حجر العسقلانى (ت ۰۸۵۲) فى كتابه «الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة» حيث بلغ ما عدّه من الأعيان أكثر من 
خمسة آلاف عالم من آمثال ابن تیمیة (ت ۰۷۲۸) و المرّى (ت ۰۷۴۲) و أبى حيان (ت ۰۷۴۵) و الذهبى (ت ۰۷۴۸) و ابن القيم (ت 
۷۱ و مغلطای (ت ۰۷۶۲) و الیافعی (ت ۰۷۶۸) و جمال الدین الاسنوی (ت ۰۷۷۲ و ابن كثير (ت ۰۷۷۴) و ابن قدامة المقدسی 
(ت ۰۷۸۰) و شهاب الدین الأذرعى (ت ۰۷۸۳) و الکرمانی (ت ۰۷۸۶) و التفتازانی (ت ۰۷۹۱ و ابن رجب الحنبلی (ت ۰۷۹۵) و 
سراج الدین البلقینی (ت ۰۸۰۵) و زین الدین العراقی (ت ۰۸۰۶) ... البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۱۴ هذه هی البيئة السياسية و 
العلمية التی كان الامام الزرکشی يعيش فيهاء و ما من شك فى أن هذه البيئة كان لها آثر فى تکوین شخصیته العلمية. 


مولده و نشأته و طلبه للعلم 


مولده و نشأته و طلبه للعلم ولد الزر کشی فى القاهرة عام (۰۷۴۵) 01١‏ من أسرة تركية» و كان أبوه مملوكياء تعلم فى حداثته صناعة 
الزرکش ثم توجه فى صغره لطلب العلم مخلصا فى طلبه» جادّا فيه» فصادف بيئهُ علمية عامرة بالمدارس و العلماء» زاخرة بدور الکتب 
الخاصة و العامة حافلة بالمساجد الغاصّةُ بطلاب العلم و المعرفة الوافدین من شتی البلاد إلى مصر للاستفادة من علمائهاء فانتظم فى 
حلقات الدروس» و حفظ کتاب «المنهاج» فق للإمام النووى و هو كتاب فى الفقه الشافعى» و صار يلقب بالمنهاجى نسبة إليه. و لازم 
حلقة الشيخ جمال الدين الإسنوى «۳» (ت ۰۷۷۲) فى المدرسة الكاملية» و كان الإسنوى رئيس الفقهاء الشافعية بالديار المصرية فنهل 
من علمه» و كان من أنجب تلاميذه و أذكاهم, کمالاسزم الشيخ سراج الدين البلقينى «۴ (ت 808 0) و الحافظ 
)١ )‏ قال الحافظ ابن حجر فى إنباء 
الغمر ۱۳۹/۳: رأيت بخطه- أنه ولد- سنة خمس و أربعين و سبعمائة. (؟) كتاب «منهاج الطالبين و عمدة المفتین» للإمام النووی؛ 
يحيى بن شرف (ت //81 ه) و هو مختصر محرّر فى فروع الشافعية مشهور و متداول اعتنى به الشافعية حفظا و شرحا طبع بمصر ۱۲۹۷ 
۶۰ م فى (۱۵۵) صفحة؛ و طبع بالمطبعة الميمنية فى مصر ۰۱۳۰۵/ ۱۸۸۶ م و فى المطبعة الجمالية فى مصر 17179 ه/ ۱۳۱۰ م فى 
(۱۴۶) صفحة. و طبع مع ترجمة باللغة الفرنسية بأسفل صحائفه للمستشرق فون دنبرج فى ليدن ۱۳۰۱ ۰ 1887 م. و طبع بالمطبعة 
الميمنية فى مصر و بهامشه «منهج الطلاب» للشيخ زكريا الأنصارى ۸ 1884/0 م فى (۱۳۹) صفحة و طبع فى مصر ۱۳۱۴ ۰/ 
۵ م و فى مک ۰۱۳۰۶/ ۱۸۸۷ م. و طبع بمطبعة عیسی الحلبی فى مصر و بهامشه متن «المنهج» ز کریا الأنصاری ۷۱ ۹۴۰۰ م 
(۱۶۰) صفحة. و صوّر بدار المعرفة فى بيروت 20١‏ م/ ۰۲ ۲( 1 (۳) هو الامام عبد الرحیم بن الحسن بن على الاسنوی» جمال 
الدین. آبو محمد فقیه أصولى من علماء العربية ولد باسنا و انتفل إلى القاهرة (۰۷۲۱) انتهت إليه رئاسة الشافعية فیها. من كتبه 
«المبهمات على الروضة» رت ۳۳۷ (o‏ (البدر الطالع ۱ ۲۵۲). (۴) هو الإمام عمر بن رسلان بن نصیر» سراج الدین آبو حفص البلقینی 
المجتهد الحافظ للحديث. ولد فى بلقينة من غربية مصر و تعلم بالقاهرة و ولى قضاء الشام (۰۷۶۹) و توفى بالقاهرة (۵ ۸۰ (o‏ (الضوء 
اللامع ۶/ ۸۵). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: ۱۵ مغلطاى ۱۱» (ت 0787) فتخرّج به فى الحديث. 
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رحلاته و عودته إلى مصر 


رحلاته و عودته إلى مصر ثم رحل سنة اثنتين و خمسین «۲» لبلاد الشام فسمع الحدیث من الشیخ صلاح الدین بن أميلة و أخذ الفقه 
و الحدیث عن الحافظ عماد الدین ابن كثير «۳) (ت ۰۷۷۴) و قرأ عليه مختصره فى الحدیث و مدحه ببیتین «۴» ثم ترامت له شهرة 
الشيخ شهاب الدین الأذرعى «۵» بحلب فقصد إليه و أخذ عنه الفقه و الأأصول «۶». ثم عاد إلى مصر بعد أن جمع آشتات العلوم» 
فتصدّر للتدریس و الافتاء و ولی مشيخة خانقاه كريم الدین «۷ بالقرافة الصغری «۸» و آقبل على التصنیف فکتب بخطه ما لا بحصی 
۱ و اجتمع له من المؤلفات فى عمره القصير مالم بجتمع لغیره من أفذاذ الرجال. 
)١ )‏ هو الإمام مغلطاى بن قليج بن عبد 
الله أبو عبد الله البكجرى المصری الحنفى» محدّث مؤرخ» تر كى الأصل» ولى تدريس الحديث فى المدرسة المظفرية بمصر له أكثر 
من ما تصنیف» ت ۰۷۶۲ (لحظ الألحاظ: ۱۳۳). (۲) انفرد الداودی فى طبقات المفسرین ۲/ ۱۶۲ بذ کر تاريخ رحلته لدمشق» و قد 
ذكره بالحروف» و هو أمر ملفت للنظر لأن عمر الزركشى فى هذه السنة كان سبع سنين! (۳) هو الامام الحافظ عماد الدين أبو الفداء 
إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقی الشافعی المفترر المحدث الفقيه. ولد فى نواحى بصرى الشام ثم انتقل لدمشق فطلب فيها العلم و 
برع و فاق آقرانه ت ۰۷۷۴ (ذیل تذكرة الحفاظ للحسینی ص ۵۷). (۴) ابن حجر الدرر الكامنة ۳/ ۳۹۷. (۵) هو الامام أحمد بن 
حمدان بن آحمد. شهاب الدین آبو العباس الذرعی» فقیه شافعى» ولد بآذرعات الشام» و تفقه بالقاهرة و ولی نيابة القضاء بحلب (ت 
۲۳ (الدرر الکامنة ۱/ ۱۲۵). (۶) ابن قاضی شهبة» طبقات الشافعيهُ ۰۳۱۹/۴ (۷) و تعرف أيضا بالخانقاه الكريمية أنشأها فى 
القرافة الصغری القاضی کریم الدین عبد الكريم بن السدید (ت ۰۷۲۴) قال ابن !یاس فى بدائع الزهور ۱/۱/ ۴۵۴ فى حوادث سنه 
۲ و كان القاضی کریم الدین هذا له بر و معروف. و أنشأ جامعا بالجزيرة الوسطىء و آنشاً خانقاه بالقرافة الصغری, و آوقف على 
الجامع و الخانقاه عدة جهات. (۸) ابن قاضی شهبة» طبقات الشافعية ۴/ ۳۱۹. )٩(‏ ابن حجر إنباء الغمر ۳/ ۱۳۹. البرهان فى علوم 


القرآنء ج ‏ ص: ۱۶ 
أخلاقه و فضله 


أخلاقه و فضله قال ابن قاضى شهبة :)١١‏ (و حكى لى- تلميذه- الشيخ شمس الدين البرماوى ۲۰ أنه كان منقطعا إلى الاشتغال بالعلم» 
لا يشتغل عنه بشیء و له أقارب یکفونه أمر دنياه). و قال الحافظ ابن حجر «۳: (و كان منقطعا فى منزله لا يتردد إلى أحد الا إلى 
سوق الكتبء و إذا حضره لا يشترى شيئاء و إنما يطالع فى حانوت الكتبى طول نهاره» و معه ظهور أوراق يعلق فيها ما يعجبه» ثم يرجع 
فينقله إلى تصانيفه). 


علمه و ثناء العلماء عليه 


علمه و ثناء العلماء عليه كان الز ركشى مشا ركا فى عدة فنون» كالتفسيرء و الحدیث و الفقه» و أصولهء و الأدبء و له فى كل فن منها 
مؤلفات تدل على تبخره فيه» فقد أحاط بالأصول و الفروع» و عرف الغامض و الواضح» و وعى الغريب و النادر؛ و استقصى المقيس و 
الشاف إلى جانب ما وهبه الله إياه من ذكاء و فطنة. و أهّله ذلك كله للتوفر على الجمع و التصنیف. فوضع من المؤلفات فى عمره 
القصير ما لم يضعه غيره من أفذاذ الرجال. و قد وصفه المقريزى (ت ۰۸۴۵) فى كتابه «السلوكك» «۴» فقال: (الفقيه الشافعى» ذو الفنون 
و التصانیف المفيدة). و عدّه ابن قاضى شهبة (ت ۰۸۵۱) من أثمة الشافعية فى كتابه «طبقات الشافعیة» «۵ فقال: (قال بعض المؤرخين 
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كان فقيهاء أصولياء أديبا فاضلا فى جميع ذلككث). و قال الحافظ ابن حجر العسقلانى (ت ۰۸۵۲) فى «الدرر الكامنة» «(۶: (و عنى 
ال ر کے سسسالفقه و الاو ل و الي )و وود ال روع (ت ۹۶۶ ا ف و 
)١ )‏ طبقات الشافعية ۴/ ۳۱۹. (۲) هو 


الإمام محمد بن عبد الدائم بن موسی» شمس الدین» أبو عبد الله البرماوى» محدّث و فقيه شافعى» مصرى أقام مده فى دمشق» تصدر 
للافتاء و التدريس بالقاهرة» و توفى ببيت المقدس ۰۸۳۱ (البدر الطالع ۲/ ۱۸۱). (۳) الدرر الکامنة ۳/ ۳۹۸. (۴) السلوك 8/ ۲/ ۷۷۹ 
(۵) طبقات الشافعية ۴/ ۳۱۹. (۶) الدرر الكامنة ۳/ ۳۹۷. البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۱۷ النفوس» 0١١‏ فقال: (الفقيه المفنن 
المشهور بالزركشى الشافعى صاحب التصانیف الفائقة المفيدة و الفنون الرائعة البديعة). و وصفه ابن إياس الحنفى (ت ۹٩۳۰‏ ه) فى 
«بدائع الزهور» "١‏ فقال: (و كان عالما فاضلا ... و ألف تصانيف كثيرة» و کان فريد عصره). و عدّه الداودى (ت 488 ه) من أئمة 
المفسرين فى كتابه: «طبقات المفشرین» «۳) و وصفه بقوله: (الامام العالم العامة المصف المحرر). و نقل ابن قاضى شهبة فى «طبقات 
الشافعية» «۴» عن بعض المؤرخين قوله: (و خطه ضعيف جدًا قل من يحسن استخراجه) و جاب الحافظ ابن حجر عن هذا فعلق على 
هامش إحدى نسخ «طبقات الشافعية» بقوله: (لم يكن خطه ضعيفاء فقد نسخ الكثير من تصانيف غيره» و إنما يوجد له الخط العقد فى 
الذى يكتبه لنفسه» فإنه كان يسرع جداء و كتب بالقلم الوضيع» و يبالغ فى التعليق). 


مؤلفاته 


مؤلفاته بلغت مؤلفات الزركشى (۴۵) تصنيفاء وصلنا منها (۳۸) كتاباء و اهتم الباحثون بتحقيق كتبه و نشرهاء فنشروا )١١(‏ كتايا منهاء و 
لا يزال (۱۸) كتابا مخطوطاء و فقد منها (۱۶) كتاباء نت عليها المصادر. و كان أكثر اهتمام الزركشى بالفقه و آصوله فقد وضع فيه 
(۲۲) كتاباء و وضع فى الحديث الشريف (4) كتب» و فى اللغة و الأدب (۴) کتب» و فى علوم القرآن (۳) کتب. و فى التوحيد (۳) 
كتب و فى التراجم كتابا واحدا. و هذه قائمة بأسماء مؤلفاته على نسق حروف المعجم مع بيان حال كل منها. -١‏ الاجابهة لإيراد ما 
اس سس تلو کته عاثة تكن اا طا لق( ال ا 


)١ )‏ نزهة النفوس و الأبدان ۱/ ۳۵۴. 
(۲) بدائع الزهور ۰۴۵۲/۲/۱ (۳) طبقات المفتررین ۲/ ۱۶۲. (۴) طبقات الشافعية ۴/ ۳۲۰. (۵) طبع بتحقيق سعيد الأفغانى بالمطبعة 
الهاشمية بدمشق ۱۳۵۸ ۱۹۳۹/۰ م فى (۲۲۸) ص. و أعاد نشره بالمکتب الاسلامی فى بیروت ۱۳۹۲ ۱۹۷۱/۰ م فى (۲۱۲) ص. 
البرهان فى علوم القرآن ج »١‏ ص: ۱۸ الحافظ ابن حجر ١١‏ فقال: (و له استدراک عائشة على الصحابة)» و ذکره حاجی خليفة «۲» 
فقال: (كتاب الإجابة للزر کشی. جزء لخصه السیوطی و سناه «عين الاصابة فى استدراک عائشة على الصحابة» و قد سبق الشیخ بدر 
الدین إلى التأليف فى ذلك الأستاذ أبو منصور عبد المحسن بن محمد بن على بن طاهر البغدادی» فعمل کتابا أورد فيه خمسة و 
عشرين حديثا). #- أحكام المساجد: انظر إعلام الساجد بأحكام المساجد. ۲- الأزهية فى أحكام الأدعية. ذكره البغدادی فى «هدیة 
العارفين» «”0. ۳- إعلام الساجد بأحكام المساجد «۴». ذكره ابن حجر «۵) باسم «أحكام المساجد». *- استدراكك عائشة على الصحابة. 
انظر الاجابهٌ لإيراد ما استدركته عائشة على الصحابة. ۴- البحر المحيط «2) (فى أصول الفقه) ذكره ابن قاضى شهب 037 فقال: (و البحر 
فى الأصولء فى ثلاثة أجزاءء جمع فيه جمعا كثيرا لم يسبق إليه)» و قال الحافظ ابن حجر «: (و جمع فى الأصول كتابا سماه «البحر) 
فى ثلاثة أسفار). ۵- البرهان فى علوم القرآن. و هو الكتاب الذى بين بدیک. و يأتى الکلاسم عنه مفضٌ لا ان شاء الأمه. 

)١ )‏ إنباء الغمر ۱۴۰/۳ (۲) كشف 
الظنون: ۱۳۸۴. (۳) هدية العارفين ۲/ ۱۷۵. (۴) طبع بتحقيق أبى الوفا مصطفى المراغى» بالمجلس الأعلى للشئون الإسلامية فى القاهرة 
۴ / ۱۹۶۵ م فى (۴۴۷) ص. (۵) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۶) مخطوط بدار الكتب المصرية برقم ۴۸۳ أصول و فى الخزانة التيمورية 
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برقم ٠١١‏ أصولء و فى الأزهر (۲) ۷۲۲. و فى باريس: ۸۱۱ (بروكلمان ۲/ )٩۱‏ و يقوم محمد بن عبد الرزاق الدرويش بتحقيق الجزء 
الأول منه كرسالة دكتوراه بجامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض (أخبار التراث العربى ۳/ ۲۳) و يقوم الأستاذ محمد بشير الادلبى 
أيضا بتحقيقه كرسالة جامعية بجامعة الملک فيصل بالدمام (أخبار التراث العربى ۵/ ۱۴). (۷) طبقات الشافعية ۴/ ۳۲۰ و تاريخه /١‏ 
۲ (۸) الدرر الكامنة ۳/ ۳۹۸. البرهان فى علوم القرآن» ج1١‏ ص: ۱۹ ۶- تجلى الألفراح فى شرح تلخيص المفتاح (فى البلاغة) 
ذكره البغدادى فى «هدية العارفين» .)١١‏ #- تحرير الخادم (فى الفقه). انظر لب الخادم. *- تخريج أحاديث الشرح الكبير للرافعی. 
انظر: الذهب الإبريز. *- التذكرة فى الأحاديث المشتهرة: انظر اللثالئ المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة. ۷- تشنيف المسامع بجمع 
الجوامع «) (فى أصول الفقه) ذكره ابن قاضى شهبة ۳۱ فقال: (و شرح جمع الجوامع للسبكى فى مجلدین). و وصفه حاجى خليفة 
۰ بأنه (شرح ممزوج). ۸- تفسير القرآن. ذكره السيوطى فى «حسن المحاضرة» ۰۵۱ فقال: (و تفسير القرآن وصل إلى سورة مريم) و 
ذكره حاجى خليفة فى «کشف الظنون» «۶». و أغفل السيوطى ذكره فى «طبقات المفسرين» لكن تلميذه الداودی استدركك عليه و 
ذكره فى «طبقاته». 9- تكملة شرح المنهاج للنووى (فى الفقه الشافعی) و هو شرح الإسنوى و لم یکمله» ثم اختصره الزركشى ب 
«الديباج فى توضيح المنهاج» قال ابن قاضى شهبة «0۷: (و من تصانيفه تكملة شرح المنهاج للاسنوی. و اعتمد فيه على «النکت» لابن 
النقيب» و آخذ من كلام الأذرعى و البلقينى و فيه فوائد و أبحاث تتعلق بكلام المنهاج حسنة لكنه هتم فى النقل و البحث كثيراء ثم 
آ کا ےو اک اا اال ان سس لماو حصن د 
)١ )‏ هدية العارفين ؟/ ۱۷۴. (۲) طبع 
فى مصر ۱۳۳۲ ۱٩۱۳/۰‏ م و حققه موسى بن على بن موسى فقيهى كرسالة دکتوراه بجامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض (أخبار 
التراث العربی ۳/ ۲۳). (۳) طبقات الشافعية ۳۲۰/۴ و كشف الظنون: ۵۹۵. (۵) حسن المحاضرة /١‏ ۴۳۷. (۶) كشف الظنون ۱/ ۴۴۸. 
(۷) طبقات الشافعية ۴/ ۳۲۰ و تاریخه ۱/ ۴۵۱- ۴۵۲ و من الکتاب نسختان خطیتان بدار الکتب الظاهرية بدمشق رقم ۴۹ و ۳۴۵- فقه 
الشافعی (بر و کلمان» الذیل ۱۰۸/۲). البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۲۰ قال حاجی خليفة فى «الکشف» «۱: (و شرحه- أى 
المنهاج- الشیخ جمال الدین عبد الرحیم بن حسن الاسنوی بلغ فيه إلى المساقاة و ستاه «الفروق» و أكمل الشیخ بدر الدين ذلكك 
الشرح). ۱۰- التنقیح لألفاظ الجامع الصحیح ۰۲۰ (فی الحدیث الشریف) و هو ملخص من شرحه الکبیر ذكره الحافظ ابن حجر فى 
«الدرر الکامنة» ۳۱ فقال: (و شرع فى «شرح البخاری» فت ركه مسوّده- وقفت على بعضها- و لخص منه «التنقیح» فى مجلد) بینما ذکر 
فى «إنباء الغمر» «۴؛ أنه آلّف «التنقيح» قبل الشرح الکبیر فقال: (و تنقیحه للبخاری فى مجلدف و شرع فى شرح کبیر لخصه من شرح 
ابن الملقن و زاد فيه کثیرا- و رأيت منه المجلد الأول بخطه). و وصفه حاجی خليفة «۵» فقال: (و شرح الشیخ بدر الدین محمد بن 
عبد الله الزر کشی الشافعی و هو شرح مختصر فى مجلد أوله: الحمد للّه على ما عم بالإنعام ... الخ. قصد فيه إيضاح غریبه و (عراب 
غامضه و ضبط نسب أو اسم یخشی فيه التصحیف منتخبا من الاقوال أصخهاء و من المعانی آوضحها مع ایجاز العبارة و الرمز بالإشارة 
و إلحاق فوائد يكاد یستغنی به اللبيب عن الشروح؛ لأن آکثر الحدیث ظاهر لا يحتاج إلى بیان- کذا قال- و سمّاه «التنقيح» و عليه 
«نکت» ۶۱» للحافظ ابن حجر العسقلانی- و هی تعليقه بالقول و لم تکمل. و للقاضی محبّ الدین أحمد بن نصر الله البغدادی الحنبلی 
(ت ۰۸۴۴) نكت أيضا على تنقیح الزر کشی). *- توضیح المنهاج. انظر الدیباج فى توضیح المنهاج. حاشية على البردة: انظر شرح 
البردة. ۱۱- حواشی از ت للبلقینی (فی الفقه). ذکره العا ان حجر «۸۷ بقوله: 
) 6 کشف الظنون: ۰۱۸۷۴ (۲) طبع 
بالمطبعة العصرية فى القاهرة ۱۳۵۱ ۱۹۳۳/۰ م. (۳) الدرر الكامنة ۳۹۸/۳. (۴) إنباء الغمر ۳/ ۱۳۹. (۵) كشف الظنون ۱/ ۵۴۹ فى 
الكلام على «صحيح البخاری». (۶) حققه معوض بلال العوفى كرسالة دكتوراه بالجامعة الاسلامية فى المدينة المنورة ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ 


م (أخبار التراث العربى ۲۵/ ۱۷). (۷) الدرر الكامنة ۳/ ۳۹۷ و إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. البرهان فى علوم القر آن» ج۱» ص: ۲۱ (و أخذ عن 
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الشیخ سراج الدین البلقینی و لازمه و لما ولی قضاء الشام استعار منه نسخته من الروضة مجلدا بعد مجلد فعلقها على الهوامش من 
الفوائد. فهو آول من جمع حواشی الروضة للبلقینی و ذلك فى سنة (۷۶۹) و ملکتها- الکلام للحافظ ابن حجر- بخطه ...). #- خادم 
الرافعی و الروضة فى الفروع. انظر خادم الشرح للرافعی و الروضة للنووی. ۱۲- خادم «الشرح للرافعی» و «الروضة للنووی» ۱۱» (فی 
الفقه). قال ابن قاضی شهبة «۲: (خادم الشرح و الروضة. و هو کتاب كبير» فيه فوائد جلیلث كتبه على أسلوب «التوسط» «۳) 
للأذرعى). و وصفه ابن حجر «۴؛ بقوله: (جمع «الخادم؛ على طریق «المهمات» «۵» ما استمدٌ من «التوسّط» للأذرعى كثيراء لکنه شحنه 
بالفوائد الزوائد من «المطلب» «۶» و غیره) و وصفه فى «إنباء الغمر» ۷۱ بقوله: (و خادم الرافعی فى عشرین مجلدة) و ذكر أن المولف 
اختصره فى کتاب فقال: (و مختصر «الخادم» و سماه «تحریر الخادم» و قیل: «لب الخادم»). و ذکره حاجی خليفة ۸ فقال: (ذ کر فى 
«بغية المستفيد ( ) )١‏ توجد منه أجزاء 
خطية بالمكتبة الأزهرية رقم: ۵ و ۵۶۷۷ و فى دار الكتب المصرية منه الأجزاء التالية -١‏ ۳- ه 4-۸-۷-۶ ۱۰- ۱۱- ۱۲- ۱۴- 
۵ برقم ۲۱۶۰۲ ب و ۲۲۹۳۱ ب و ۲۶۲۵۱ ب و ۲۲۹۳۱ و منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة (بر و کلمان ۱/ ۵۴۳ و ۲/ .)٩۲‏ (۲) 
طبقات الشافعية ۴/ ۳۲۰. (۳) كتاب «التوسّط و الفتح بين الروضة و الشرح» للشيخ شهاب الدين أحمد بن حمدان الأذرعى (ت ۰۷۸۳) 
ذكره حاجی خليفة فى کشف الظنون: .٩۳۰‏ و منه نسخة خطية بدار الکتب المصرية رقم ۸- فقه شافعی. (۴) الدرر الکامنة: ۳/ ۳۹۷- 
۸ (۵) کتاب «المهمات فى شرح الرافعی و الروضة» ذکره حاجی خليفة فى کشف الظنون: ۱۹۱۴ باسم «المهمات على الروضذ؛ 
فى فروع الشافعية للشیخ جمال الدين عبد الرحیم بن حسن الاسنوی (ت ۰۷۷۲) منه نسخ خطية متعددة بدار الکتب المصرية رقم: 
۱ و ۲۴۴ و ۲۴۵ و ۲۴۶ و ۲۴۷ و ۲۴۸ و ۲۴۹ و ۴۱۰ و ۴۲۴ و ۴۲۶ و ۴۹۷ و ۴۹۸ و ۱۴۵۰- فقه شافعی. (۶) کتاب «المطلب العالی 
فى شرح وسيط الامام الغزالی» لابن الرفعة» نجم الدین أحمد بن محمد (ت ۰۷۱۰) ذکره حاجی خليفة فى كشف الظنون: ۲۰۰۸ و 
منه نسخ خطية بدار الکتب المصرية رقم: ۰۲۷۹ و ۳۶۳ و ۴۲۹ و ۱۴۴۷ و ۱۵۱۸ و ۴۴ م- فقه شافعی. (۷) إنباء الغمر ۱۳۸/۳- ۱۳۹. 
(۸) کشف الظنون: ۶۹۸. البرهان فى علوم القرآن ج ۱» ص: ۲۲ أنه أربعة عشر مجلدا كل منه خمسة و عشرون كراسة؛ ثم إنى ریت 
المجلد الأول منها افتتح بقوله: الحمد لله الذی أمدّنا بانعامه الخ ... و ذکر أنه شرح فيه مشکلات «الروضة» و فتح مقفلات «فتح العزیز» 
و هو على آسلوب «التوسط» للأذرعى. و أخذه جلال الدین السیوطی بختصر من ال زكاة إلى آخر الحج, و لم یتمه و ستاه «تحصین 
الخادم»). ۱۳- خبایا الزوایا «۱» (فی الفقه) وصفه حاجی خليفة «۲) فقال: (ذکر فيه ما ذکره الرافعی و النووی فى غير مظنتها من 
الأبواب» فر كل شکل إلى شکله؛ و كل فرع إلى أصله. و استدرک عليه الشریف عز الدین حمزة بن أحمد الحسینی الدمشقی 
الشافعی المتوفی سنهُ ۰۸۷۴ و سمّاه «بقایا الخبایا». و لبدر الدین أبى السعادات محمد بن محمد البلقینی المتوفی سنهٌ ۸٩۰‏ حاشية 
علیه). ۱۴- خلاصة الفنون الأربعة «۳». و یسمی أيضا: فى خلاصة الفنون الأربعة. ۱۵- الدیباج فى توضیح المنهاج للنووى «۴؛. (فی 
الفقه) و هو الشرح الصغیر له اختصره من شرحه الکبیر المسی «تكملة شرح المنهاج للاسنوی» المتقدّم» قال ابن قاضی شهبة 4۵۱ بعد 
أن ذکر «التکملة: (ثم أكمله لنفسه» و لکن الربع الأول منه عدم و هو مسودة) و ذکر الحافظ ابن حجر «۶ أنه رآه بخطه و وصفه 
بقوله (و شرح المنهاج فى عشرهُ مجلدات. و مختصره فى مجلدین و ذکره حاجی خليفة فى «کشف الظنون» ۷۱ فقال: (و قیل: له شرح 
آخر مسمی بال‌دیباج). ۱۶- الذهب الاسبریز فى تخريج أحاديث فتح العزیز (فی الحديث) و يسميه ابن 
)١ /‏ طبع بتحقیق عبد القادر خلف 
العانی و مراجعۂ عبد الستار آبو غدَّةٌ بوزارة الأوقاف الكويتية (آخبار التراث العربی ۹/۲ و ۲۶/۵). (۲) کشف الظنون: ۶۹۹ (۳) 
مخطوط فى مكتبة برلین: ۵۳۲۰ (بر و کلمان ۲/ .)٩۲‏ (۴) مخطوط بدار الکتب الظاهرية بدمشق: ۶۸ فقه شافعی» و منه نسختان بدار 
الکتب المصرية: ۱۰۲ و ۱۱۳۷ فقه شافعی (بر و کلمان ۴۹۷/۱ و ۲/ ۲ و الذیل ۱۰۸/۲). (۵) طبقات الشافعية ۴/ ۳۲۰ و تاريخه ۱/ 


۲ (۶) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۷) کشف الظنون: ۱۸۷۴. البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۲۳ قاضی شهبة «0: (تخریج أحاديث 
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الرافعی). و وصفه الحافظ ابن حجر «۲» فقال: (و خرج أحاديث الرافعی و مشی فيه على جمع ابن الملقن» لکنه سلكك طریق الزیلعی 
فى سوق الأحادیث بأسانيد خرّجهاء فطال الکتاب بذلک) و وصفه فى «انباء الغمر» 0 فقال: (تخریج أحاديث الرافعی فى خمس 
مجلدات) و ذکره الکتانی فى «الرسالة المستطرفة». ۱۷- ربیع الغزلان (فی الأدب»» قال ابن قاضی شهبة «۴: (و له مصنفات آخره منها 
مصنف فى الأدب سماه «ربیع الغزلان») و ذکره حاجی خليفة «۵» باسم (رتیع الغزلان)- بالتاء المثناة. ۱۸- رسالة فى الطاعون. ذ کرها 
حاجی خليفة فى «كشف الظنون» «۶». *- رسالة فى کلمات التوحید. انظر «معنی لا إله إلا الله». ۱۹- زهر العريش فى أحكام تحریم 
الحشیش «۷. ذ کره حاجی خليفة فى «کشف الظنون» «(۸. ۲۰- سلاسل الذهب «4 (فی آصول الفقه). ذکره السیوطی فى «حسن 
المحاضرة ۱۰۱ ودح اجی خيف ‏ ف فى (كش ف الط ون ۱۰۱. 
)١ )‏ طبقات الشافعية: ۰۳۲۰/۴ (۲) 
الدرر الكامنة */ ۳۹۸. (۳) إنباء الغمر ۳/ ۱۳۹ و الرسالة المستطرفة: ۱۹۰. (۴) طبقات الشافعية ۴/ ۳۲۰ و تاريخه /١‏ ۰۴۵۲ (۵) كشف 
الظنون: 87. (۶) المصدر نفسه: ۸۷۶ (۷) مخطوط فى المكتبة البلدية بالاسكندرية رقم: ۳۸۱۲ و دار الكتب المصرية رقم: ۱۵۰ 
مجامیم. و قولة رقم ۲۵ مجامیع و برلین ۸۵۴۸۶ وجوته رقم ۶ (بروكلمان ۲/ 4۲). (۸) کشف الظنون: )٩( .48٠‏ حققه محمد 
المختار الأمين الشنقیطی كرسالة دکتوراه بالجامعة الإسلامية فى المدينة المنؤرة (أخبار التراث العربی ۲۶/۲۳ و ۱۴/۳۱) و حققه 
مأمون عبد القیوم كرسالة جامعية بكلية الشريعة و القانون بجامعة الأزهر و حققته صفیة أحمد خليفة كرسالة ماجستیر بقسم الأصول 
بكلية الدراسات الإسلامية و العربية بجامعة الأزهر ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م (آخبار التراث العربى ۳۱/ ۱۴). (۱۰) حسن المحاضرة ۴۳۷/۱ و 
کشف الظنون: ۹۹۵. البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۲۴ ۲۱- شرح الأربعین النووية (فی الحدیث) ذکره الحافظ ابن حجر «۱» 
فقال: (رأيت بخطه شرح الأربعين النوویة). ۲۲- شرح البخاری. و هو الشرح الکبیر له» ذکره الحافظ ابن حجر فى «الدرر الکامنة؛ «۲» 
فقال: (و شرع فى شرح البخاری فت ركه مسؤدة» وقفت على بعضهاء و لخص منه «التنقیح» فى مجلد)» و قال فى «إنباء الغمر» «۲: (و 
شرع فى شرح كبير لخصه من شرح ابن الملقن» و زاد فيه كثيراء و ریت منه المجلد الأول بخطه) و ذکر حاجی خليفة فى «کشف 
الظنون» «۲» الشرح الصغیر المسقی ب «التنقیح» و آغفل الشرح الکبیر. ۲۳- شرح البردة للبوصیری. المسمَاة بالک وا کب الدرية فى مدح 
خير البرية» ذکره حاجی خليفة فى « کشف الظنون» «۵» و بر و کلمان. *- شرح تلخیص المفتاح للسکاکی (فی البلاغة) انظر تجلی 
الأفراح فى شرح تلخیص المفتاح. ۲۴- شرح التنبیه «۶» للشیرازی «۸۷ (فی الفقه) ذكره السیوطی فى «حسن المحاضرة؛ ۷۸۰ و حاجی 
خليفة فى «کشف الظنسون) :۸ *- شرح الجامع الصحیح للبخاری. انظر شرح البخارى. 

)١ )‏ إنباء الغمر ۲ ١5١‏ والدرر 
الكامنة ۰۳۹۸/۳ (۲) الدرر الكامنة */ ۳۹۸ و إنباء الغمر ۳/ ۱۳۹- ۱۴۰ و کشف الظنون: ۵۴۹. (۵) كشف الظنون: ۱۳۳۴ و يوجد منه 
نسخة خطية فى بنکیبور ۳۹/۲۳ رقم ۲۵۳۴ (برو کلمان ۵/ )٩۰‏ و نسخۀ خطية فى خدبخش بتنه رقم ۱۷۵۶ (معجم ما ألّف عن رسول 
الله صلی الله عليه و آله و سلم ۳۲۰). (۶) «التنبيه» فى فروع الشافعية للشیخ أبى إسحاق إبراهيم بن على الفقیه الشیرازی الشافعی (ت 
۶ قال حاجی خليفة فى کشف الظنون ص ۴۸۹: (و هو أحد الکتب الخمسة المشهورة المتداولة بين الشافعية و أكثرها تداولا 
كما صرح به النووی فى «تهذیبه؛). و قد طبع الکتاب بعناية المستشرق جوینبول فى لیدن ۱۲۹۹ ۱۸۷۹/۰ م فى (۵۹۸) ص» و طبع 
بالمطبعة الميمنية بالقاهرة 1779 ه/ ۱۹۱۰ م فى (۱۶۰) صء و فى مطبعة مصطفى الحلبى فى القاهرة ۰۱۳۷۰/ ۱۹۵۱ م فى (۱۶۸) صء 
و فى مطبعةٌ صبيح فى القاهرة ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۶ م» و طبع بتصحيح عماد حيدر بعالم الكتب فى بيروت ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م فى (۲۸۶) ص. 
(۷) مخطوط فى برلين: ۴۴۶۶ و فى باتنا بالهند ٩۱/۱‏ (بر و کلمان ۴۸۵/۱ و ۲/ 47). (۸) حسن المحاضرة ۰۴۳۷/۱ و کشف الظنون 
۱ البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۵ *- شرح جمع الجوامع للسبکی. انظر تشنیف المسامع بجمع الجوامع. #- شرح الکوا کب 
الدرية فى مدح خير البریَُ للبوصیری. انظر شرح البردة. #- شرح علوم الحدیث لابن الصلاح (فی مصطلح الحديث) انظر النكت على 
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مقدمة ابن الصلاح. *- شرح عمد؛ الأحكام (فى أحاديث الأحكام)» انظر النكت على عمدة الأحكام. #- شرح المنهاج للسبكى (فى 
أصول الفقه) انظر الديباج فى توضيح المنهاج. ۲۵- شرح الوجيز ۱» للغزالى «۲» (فى الفقه) ذكره حاجى خليفة فى «كشف الظنون» 
(۳,. ۲۶- عقود الجمان و تذييل «وفيات الأعيان» لابن خلكان «۴؛ (فى التراجم) قال حاجى خليفة فى «کشف الظنون» «۵» فى الكلام 
عن كتاب «وفيات الأعیان»: (و الشيخ بدر الدين الزركشى ذيّله أيضا و سماه «عقود الجمان» و ذكر كثيرا من رجال ابن خلكان) و 
يسميه الحافظ ابن حجر فى (إنباء الغمر» «(۶ ب: «نظم الجمان فى محاسن أبناء الزمان». ۲۷- الغرر السوافر فيما يحتاج إليه المسافر 07 
(فى الفقه) وصفه حاجى خليفة ( 0 
«الوجیز» فى الفقه الشافعى لحجة الإسلام أبى حامد الغزالى (ت ۰۵۰۵) قال فى كشف الظنون ۲/ ۲۰۰۲: (أخذه من «البسيط» و 
«الوسيط» له و زاد فيه أموراء و هو كتاب جليل عمدة فى مذهب الشافعى» و قد اعتنى به الأثمة) طبع بمطبعة شركة الكتب بالقاهرة 
۸ م و صوّر بالمكتبة الأزهرية فى القاهر ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۶ م و بدار المعرفة فى بيروت 144 ه/ ۱۹۷۹ م. (۲) مخطوط فى 
المكتبة الظاهرية بدمشق: ۰۲۳۹۲ (۳) كشف الظنون: ۲۰۰۳. (۴) قال الزركلى فى الأعلام ۶ مخطوط فى ۳۴ كراسا بمکتبةً عارف 
حكمت فی المدینۂ كما فى «مذكرات المیمنی». (۵) كشف الظنون: ۰۲۰۱۸ (۶) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۷) مخطوط فى توبنجن بألمانيا 
رقم ۳۰ و فى برلين: ۶۵۳ (برو کلمان الذيل ۱۰۸/۲) و منه صورة ميكروفيلمية بمعهد المخطوطات بالقاهرة. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۱ ص: ۲۶ فى «کشف الظنون» «۱» فقال: (مختصر على ثلاثة أبواب. أوّله: الحمد له الذى جعل الأرض ذلولا نمشى ... الخ الأول 
فى مدلول السفرء الثانى فيما يتعلق عند السفرء الثالث فى الآداب المتعلقة بالسفر). *- غنية المحتاج فى شرح المنهاج للنووى (فى 
الفقه) انظر الديباج فى توضيح المنهاج. ۲۸- فتاوى (فى الفقه) ذكرها الحافظ ابن حجر فى «إنباء الغمر» «7). و حاجى خليفة فى 
«كشف الظنون». ۲۹- فهرسة الزركشى. ذكره الزركلى فى الأعلام. *- الفوائد. كذا جاء ذكره فى «نباء الغمر» 0 فقال: (و الفوائد 
على الحروف و على الأبواب) و لعله كتاب «القواعد» و قد تصحف فى مطبوعة «انباء الغمر» فليحرّر. *- الفوائد المنثورة فى الأحاديث 
المشهورة» «" انظر اللثالی المنثورة. ۳۰- فى أحكام التمنی «4۵. ذكره بروكلمان. *- فى خلاصة الفنون الأربعة. انظر خلاصة الفنون 
الأربعة. *- القواعد فى الفروع «۶». انظر القواعد و الزوائد. ۳۱- القواعد و الزوائد 07 (فى قواعد و أصول الفقه) و یعرف أيضاب 
«المنشور فى ترتيب القواعد الفقهی» «(۸. ذكره الحافظابن حجر فى «إنباء الغمر» (» فقال: (و القواعد 
) 0 كشف الظنون: ۰۱۲۰۱ (۲) إنباء 
الغمر ۱۴۰/۳ و كشف الظنون: ۱۲۲۳. (۳) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۴) ذكره بهذا الاسم الحافظ ابن حجر العسقلانى فى إنباء الغمر ۳/ 
۰ (۵) مخطوط فى برلين: ۵۴۱۰ (بروكلمان ۲/ 47). (۶) كذا جاء اسمه فى كشف الظنون: ۱۳۵۹. (۷) مخطوط فى دار الكتب 
المصرية برقمى: ۸۵۳ و ۱۱۰۳- فقه شافعى و فى مكتبة الأزهر برقم: ۱- أصولء و فى الخزانة التيمورية رقم: ۲۳۰- أصولء و فى 
مكتبة برلین رقم ۵ و فى أحمد الثالث برقمی: ۱۲۳۸ و ۱۲۳۹ و فی غوته: ۸۰/۹۷۸ و فى مكتبهُ جامعةٌ اوبسالا بالسويد: ۱۷۷ و 
فى الموصل: ۱۱۲ و فى دمشق: ۵٩‏ (بروكلمان ٩۲/۲‏ و الذيل ۱۰۸/۲). (۸) الأعلام للزركلى ۶/ ۰۶۱ (4) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰ و 
تصحف الاسم فيه الی: الفوائد, فليحرّر. البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۲۷ على الحروف و على الأبواب) و حاجی خليفة فى 
«كشف الظنون» ١‏ فقال: (رتبها على حروف المعجم. شرحها سراج الدين عمر العبادی فى مجلدین و اختصر الشیخ عبد الوهاب بن 
آحمد الشعرانی (ت ۹۷۳ ه) الأصل «۸۲ كما ذکره فى «مننه»). *- القواعد و الضوابط فى الفقه. انظر القواعد و الزوائد. ۳۲- کشف 
المعانی فى الكلا-م على قوله تعالی و لَما بل شه الآبنة (یوسف: ۲۲). ذکره حاجی خلیفة وس ۲۳- اللشالی المسرة فى ال حادیث 
المشتهرة «۴». و یسمیه الحافظ ابن حجر فى «إنباء الغمر» «۵» ب «الفوائد المنثورة فى الأحاديث المشهورف». ۳۴- لب الخادم (فی 
الفقه). و هو مختصر من کتابه «خادم الشرح للرافعی و الروضة للنووی» ذکره الحافظ ابن حجر ۶۱ فقال: (و مختصر الخادم و سماه 
تحریر الخادم و قیسل: لت الخادم). ۳۵- لقطة العجلاسن و بأة الظمآن «۷. (فی أصول الفقه) ذكرها حاجی خليفة ۸۰ 
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) ۱) کشف الظنون: ۱۳۵۹. (۲) قام 
إبراهيم شيخ إسحاق بتحقيق «مختصر قواعد الزرکشی» للشعرانى كرسالة ماجستير بالجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة ۱۴۰۶ ه/ 
۶ م (أخبار التراث العربى ۲۶/ ۱۵). (۳) كشف الظنون: ۱۵۵۹. (۴) حققه عبد الله بن محمد الدويغرى كرسالة ماجستير بجامعة 
الإمام محمد بن سعود فى الرياض باسم «اللثالئ المنثورة» (آخبار التراث العربى ۲۱/۲ و ۸/ ۲۳) و حققه حمدى عبد المجيد السلفى 
فى العراق (أخبار التراث العربى ۷/ ۱۴) و حققه محمد عزيز شمس كرسالة ماجستير بجامعة أم القرى فى مک المكرمة ۱۴۰۷ ه/ 
۷ م (أخبار التراث العربى ۷/ ۱۵ و ۲۹/ ۱۴) و طبع بتحقيق مصطفى عبد القادر عطا بدار الكتب العلمية فى بيروت ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ 
م فى (۲۹۶) ص. (۵) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۶) المصدر نفسه. (۷) طبع بتصحيح جمال الدين القاسمى بمطبعة والدة عباس فى القاهرة 
۷ م فى (۱۷۰) ص و طبع أيضا بدمشق. (۸) كشف الظنون ۱۵۵۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۸ و قال: (شرحها 
الشيخ زكريا بن محمد الأنصارى (ت 978 ه) شرحا ممزوجا سماه: «فتح الرحمن» »١(‏ آوله: الحمد لله فاتح أبواب العلوم ... الخ). ۳۶- 
ما لا يسع المكلف جهله ۲۱». ذكره بر وكلمان. ۳۷- مجموعة الزركشى * (فى الفقه)» ذكرها الزركلى فى «الأعلا-م) و يمكن أن 
تكون «الفتاوى» المتقدمة الذكر. ۳۸- مختصر قواعد العلائی «۴) (فى الفقه). اختصر به «قواعد» الحافظ أبى سعيد خليل بن كيكلدى 
الدمشقى (ت 72١‏ ه). ۳۹- المعتبر فى تخريج أحاديث المنهاج و المختصر «۵» ذكره الحافظ ابن حجر العسقلانى فى «إنباء الغمر». 
۰- معنى لا إله إلا الله «۶». (فى التوحيد) و يعرف أيضا ب «رسالهٌ فى كلمات التوحید» «۷. ۴۱- مكاتبات (فى الأدب) ذكرها ابن 
قاضى شهب فى «تاريخه» (۸. *- المنثور فى ترتيب القواعد الفقهية (فى قواعد و أصول الفقه) ذكره بر وكلمان و الزركلى «٩؛‏ بهذا 
الاسم. انظر «القواعد و الزوائد ( 5 
مخطوط بدار الكتب المصرية» و فى دار الكتب الظاهرية بدمشق: ۵۸ (بر و کلمان الذيل ۱۰۸/۲). (۲) مخطوط فى مكتبة الاسكوريال 
رقم ۷۰۷ (بر و کلمان ۲/ .)٩۲‏ (۳) منه نسخة خطية بهذا الاسم فى دار الكتب المصرية رقم ۲۵۳- فقه شافعى» و انظر الأعلام ۶/ ۶۱. 
(۴) مخطوط فى باریس رقم ۱۰۱۳ (بروكلمان» الذيل ۲ (۵) حقّقه حمدی عبد المجيد السلفى فى الکویت و حقّقه عبد 
الرحيم محمد أحمد القشقرى كرسالة دكتوراه فى الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة سن ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۵ م. انظر نشرة (أخبار التراث 
العربى ۱۷/۶ و ۲۳/ ۲۴). (۶) طبع بتحقيق على محبی الدين قره‌داغی بدار البشائر الإسلامية ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م. (۷) و منه نسخة خطية 
بهذا الاسم فى المكتبة البلدية بالاسکندرية رقم ۷۲- فنون متنوعة. (۸) تاريخ ابن قاضى شهب /١‏ ۴۵۲. (4) تاريخ الأدب العربى ۲/ 
٩۲ -۱‏ و الأعلام ۶/ ۶۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۹ ۴۲- نثر الدرر فى أحاديث خير البشر (فى الحديث) انفرد بذكره 
حاجى خليفة ۱۱ و لسنا نعلم عنه شيئا. و لعله «اللثالئ المنتثرة» المتقدم. ۴۳- نشر اللثالئ. ذكره حاجى خليفة ۲۷» و قال: (نشر اللثالئ 
للزركشى؟ مرتب على الأبواب) و لسنا نعلم عنه شیثا و لعله «القواعد و الزواند» المتقدم. #- نظم الجمان فى محاسن أبناء الزمان (فى 
التراجم) انفرد بذكره الحافظ ابن حجر العسقلانى فى «إنباء الغمر» «۳) و لسنا نعلم عنه شيئاء و لعله كتاب «عقود الجمان» المتقدم. #- 
النكت على ابن الصلاح (فى مصطلح الحديث) انظر النكت على مقدمة ابن الصلاح. *- النكت على البخاری (فى الحديث) و هو 
شرحه الصغير الذى اختصره من شرحه الكبير ذكره ابن قاضى شهب ۴۰۱؛ و تبعه ابن العماد «8) و قد تقدم باسم «التنقيح لألفاظ الجامع 
الصحیح». ۴۴- النکت على عمدة الأحكام (فى الحديث) و هو شرح على کتاب «عمدة الأحکام» للحافظ عبد الغنى المقدسی (ت 
۰ ذكره الحافظ ابن حجر «2 فقال: (و له- نكت- على العمدة). ۴۵- النكت على مقدمة ابن الصلاح «۷. (فى مصطلح الحديث) 
ويعرف أيضا( 0 كشف الظنون ۲/ 
۷ (۲) المصدر نفسه ۲/ ۱۹۵۳. (۳) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۴) تاريخ ابن قاضى شهبة /١‏ ۴۵۲ و طبقات الشافعية له ۴/ ۳۲۰. (۵) 
شذرات الذهب ۶/ ۳۳۵. (۶) إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۷) حققه زین العابدین بلا فریج كرسالة ماجستیر بالجامعة الإسلامية فى المدينة 


المنورة ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶ م (آخبار التراث العربی ۲۵/ ۱۶). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۰ بشرح مقدمة ابن الصلاح ذکره ابن 
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حجر «۱» و السیوطی و الداودی و حاجی خلیفه. 
وفاته »¥« 


وفاته ۲۰ توفى الزرکشی فى يوم الأحد ثالث رجب سنة (۰۷۹۴) آربع و تسعين و سبعمائة بالقاهرة» و دفن فى القرافة الصغری بالقرب 
من تربة الأمير بكتمر الشاقی 5 ۱4 
إنباء الغمر ۳/ ۱۴۰ و حسن المحاضرة ۴۳۷/۱ و طبقات المفسرين للداودى ۲/ ۱۶۳ و كشف الظنون ۲/ ۱۱۶۲. (۲) السلوك للمقريزى 
۳ و تاريخ ابن قاضی شهب ۱/ ۰۴۵۱ و طبقات الشافعيهٌ له ۴/ ۳۲۰ و الدرر الکامنة لابن حجر ۳/ ۳۹۸ و إنباء الغمر له ۳/ ۱۴۱. 
(۳) كان من ممالیک المظفر بییرس. لطیفا بالناس یقضی حوائجهم. جید الطباع حسن الاخلاق. توفی سنة ۷۳۶ ۰ (الدرر الكامنة ۱/ 
۶ البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: ۳۱ 


علوم القر آن «۱» تعریفه کفن - موضوعه- فائدته- تاريخه- آشهر ما دون فيه 
تعریف علوم القر آن کفن» و موضوعه و فائدته 


تعریف علوم القرآن كفنّ» و موضوعه و فائدته لعلوم القرآن تعریفان: (آحدهما) يفيد- بمعناه الاضافی- العلوم الدينية المستنبطة من 
القرآن الکریم. (و الشانی) يفيد المباحث المتعلقة بالق رآن الکریم من ناحية نزوله و ترتيبه» و جمعه و كتابته» و قراءته» و تفسیره و 
اعجازه و ناسخه و منسوخه ... و نحو ذلکک و التعریف الثانی هو مقصودنا فى هذه الدراسة. أما التعریف الأولت بمعناه الاضافی- 
فقد كان شائعا عند السابقين» ثم نقل بعد ذلك من المعنی الاضافی و جعل علما على الفن المدوّن و أصبح مدلوله بعد النقل غير 
مدلوله قبل النقل. و نذ کر طائفة من أقوال المتقدمین بالتعریف الأول لنستدل على مفهومه الذی كان شائعا لدیهم. نقل الزر کشی فى 
«البرهان» «۲» عن القاضی آبی بكر بن العربی (ت ۵۴۴ه) أنه ذ کر فى کتابه «قانون التأویل» «۳: (إن علوم القرآن خمسون علما و 
أربعمائة و سبعة آلاف علم و سبعون آلف علم» على عدد کلم القرآن مضروبة فى أربعة. قال بعض السلف: إذ لكل كلمة ظاهر و 
باطن» و حدّ و مقطع؛ و هذا مطلق دون اعتبار تراكيبه و ما بینها من روابط. و هذا ما لا بحصى و لا يعلمه الا الله عز و جل. قال: و أم 
عا وم القرآن ثلا اق ا و تس تدای اتسا کو قآ گنس نت سام 
) ) رجعنا فى اعداد هذه الدراسة 
لكتاب «مناهل العرفان فى علوم القرآن» للزرقانى» «و معجم الدراسات القرآنية» لابتسام الصفار و تاريخ التراث العربى لسزكين. (۲) 
البرهان فى علوم القرآن .٠١4/١‏ (۳) كتاب «قانون التأويل» مخطوط بدار الكتب المصريةٌ رقم ۱۸۴- تفسير» و منه صورة ميكروفيلمية 
بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة رقم ۱۶۴ و ۱۶۵ (بروكلمان ۱/ ۴۱۲ و فهرس معهد المخطوطات ص ۳۶). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۱ ص: ۳۲ فالتوحيد تدخل فيه معرفة المخلوقات و معرفة الخالق بأسمائه و صفاته و أفعاله. و التذكير» و منه الوعد و الوعيد 
و الجن و النارء و تصفية الظاهر و الباطن. و اراک و لون الماع و المضاك و لامر اوور اب فالأول: 
و هکم اه واحَكٌ (البقرة :۰ فيه التوحيد كله فى الذات و الصفات و الأفعال. والثانى: و کو فان ال کری 7 تفع لقن 
(الذاریات: ۵۵). و الثالث: و أن اخكغ یت (المائدة: ۴۹ و لذلک قیل فى معنی قوله صلی الله عليه و سلم: تل هو ال اعد تعدل 
ثلث القرآن». يعنى فى الأجر و ذلك فضل الله يؤتيه من يشاءء و قيل ثلثه فى المعنى؛ لأن القرآن ثلاثة أقسام كما ذكرنا. و هذه 
السورة اشتملت على التوحيد. و لهذا المعنى صارت فاتحة الكتاب أم الكتاب؛ لأن فيها الأقسام الثلاثة: فأما التوحيد فمن أولها إلى 
قوله: یم الدّین. و أما الأحكام ف ایّاک تعد وَ اک نش مَعِينٌ» و أما التذكير فمن قوله: اهیدنا إلى آخرها؛ فصارت بهذا أما؛ لأنه 
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يتفرع عنها کل نبت. و قیل: صارت آما لأنها مقدمة على القرآن بالقبلیف و الأم قبل البنت. و قیل: سيت فاتحة لأنها تفتح آبواب الجنة 
على وجوه مذكورة فى مواضعها. و نقل عن آبی الحکم بن برجان ١١‏ أنه قال فى کتابه «الارشاد»: (و جملة القرآن تشتمل على ثلاثة 
علوم: علم أسماء الله تعالى و صفاته» ثم علم الب و براهينهاء ثم علم التكليف و المحنة). قال: (و قال غيره: القرآن يشتمل على أربعة 
أتسسواع مسن العلسوم: آمر و نهی؛ و خير و اسستخار. و قيسسل: سسكة بزیاده الوعد و الوعیسد). 
) ۱) هو أبو الحکم عبد السلام بن عبد 
الرحمن اللخمى الإشبيلى الأندلسىء من أثمةٌ التفسير و اللغهُ ت ۰۶۲۷ (شذرات الذهب ۵/ ۱۲۴) و كتابه «الارشاد فى تفسير القرآن» 
تفسير كبير فى مجلدات ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۱/ ۶۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۳ و قال محمد بن جرير 
الطبری: (يشتمل على ثلاثة أشياء: التوحيدء و الاخبان و الديانات» و لهذا قال صلی الله عليه و سلم: «قل هو الله أحد تعدل ثلث 
القرآن» و هذه السورة تشمل التوحيد كله). و قال على بن عيسى الرّمانى: (القرآن يشتمل على ثلاثين شیثا: الإعلام و التنبيه» و الأمر» و 
النهى» و الوعيد» و وصف الجنْف و النارء و تعليم الاقرار باسم ال و صفاته» و أفعاله» و تعليم الاعتراف بانعامه و الاحتجاج على 
المخالفين» و الرد على الملحدينء و البيان عن الرغبة و الرهبةء الخير و الشرء و الحسنء و القبيح» و نعت الحكمة» و فضل المعرفة» و 
مدح الأبراره و ذم الفجارء و التسليم» و التحسين» و الت وكيد و التفریع» و البيان عن ذم الاخلاف» و شرف الأداء). قال الزركشى: (قال 
القاضى أبو المعالى عزيزى «۱: و على التحقيق أن تلك الثلاثة التى قالها محمد بن جرير تشمل هذه كلها بل أضعافهاء فان القرآن لا 
يستدركء و لا تحصی غرائبه و عجائبه» قال تعالی: و علد مفاتیخ میب لا یغلمها ‏ هُوَ (الأنعام: .)۵٩‏ هذا هو التعريف الذى كان 
شائعا عند العلماء موم الق رآن» و قد تخیر مدئوله- کما آشرنا سابقا- لیعلق فیما بعد على المباحث الات بالقر آن الکریم» و جمعها 
تحت اسم فن واحد هو: «علوم القرآن». و قد بدأ هذا التعريف بالظهور مع بروز المحاولات الأولى لجمع «علوم القرآن» حين جمع 
ابن الجوزى (ت ۰۵۹۷) فى كتابه «فنون الأفنان» تسعة أنواع منهاء و جمع آبو شامة المقدسى (ت ۰۶۶۵) فى كتابه «المرشد الوجيزا 
أربعة أنواع» و جمع الزركشى فى كتابه «البرهان» سبعة و أربعين نوعاء و جمع القاضى جلال الدين» عبد الرحمن بن عمر بن رسلان 
الكنانى المصرى (ت ۰۸۲۴) فى كتابه «مواقع العلوم من مواقع النجوم» خمسين نوعا «۲». و جمع الحافظ جلال الدين السيوطى (ت 
۱ فى ( )١‏ هو عزيزى بن عبد 
الملكك الفقيه الشافعى المعروف بشيذلة» صاحب كتاب «البرهان فى مشكلات القرآن» ت ۴۹۴ ه (شذرات الذهب ۴۰۱/۳). (۲) 
الإتقان ۴/۱- ۶. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۳۴ کتابه «التحبير فى علوم التفسیر» مائة و نوعين «۱» و فى كتابه «الإتقان فى 
علوم القرآن» ثمانين نوعا ... و موضوعه القرآن الكريم من أيه ناحية من النواحى المذكورة فى التعريف. بخلاف «علوم القرآن» 
بالمعنى الإضافى. فان موضوعه هو مجموع موضوعات تلك العلوم المنضوية تحت لوائه. و موضوع كل واحد منها هو القرآن الكريم 
من ناحية واحدة من تلك النواحى. فعلم القراءات مثلا موضوعه القرآن الكريم من ناحية لفظه و أدائه» و علم التفسير موضوعه القرآن 
الكريم من ناحية شرحه و معناه» و هلم جرًا. و فائدة هذا العلم ترجع إلى الثقافة العالية العامة فى القرآن الکریم» و إلى التسلح 
بالمعارف القيمة فيه» استعدادا لحسن الدفاع عن حمى الكتاب العزيز» ثم إلى سهولة خوض غمار تفسير القرآن الكريم به كمفتاح 
للمفسرين» فمثله من هذه الناحية كمثل علوم الحديث بالنسبة لمن أراد أن يدرس علم الحديث. و قد صرح السيوطى بذلكك فى خطبة 
كتابه «الاتقان» إذ قال: (و لقد كنت فى زمان الطلب أتعجب من المتقدمين» إذ لم يدونوا كتابا فى أنواع علوم القرآن» كما وضعوا 
ذلك بالنسبة إلى علم الحديث) اه. و ذكر أنه جعله مقدمة لتفسيره الكبير فقال: (و قد جعلته مقدمة للتفسير الكبير الذى شرعت فيه و 
سميته بمجمع البحرين و مطلع البدرین). و آشار أبو بكر الجزائرى فى «التبيان فى علوم القرآن» إلى ذلك المعنى إذ وضع على طرَء 
كتابه الكلمة الآتية: (و هذا هو المقدّمة الصغرى من مقدمتى التفسير). هذا- و إنما سمّى هذا العلم علوم القرآن- بالجمع دون الإفراد- 
للإشارة إلى أنه خلاصة علوم متنوعة» باعتبار أن مباحثه المدؤنة تتصل اتصالا- وثيقا بالعلوم الدينية و العلوم 
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١ )‏ الاتقان .٠١ -7/١‏ البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۵ العربية» حتى أنكك لتجد كل مبحث منها خليقا أن يسلكك فى عداد مسائل علم من تلك العلوم. فنسبته 
إليها كنسبة الفرع إلى آصوله. أو الدليل إلى مدلوله. و ما أشبهه بباقة منسَدقَهُ من الورود و الياسمين» إزاء بستان حافل بألوان الزهور و 


الرياحين. 
تاریخ «علوم القر آن»» نشاته وتطوره 


اشارة 


تاريخ «علوم الق رآن» نشأته و تطوره كان رسول الله صلی الله عليه و سلم و آصحابه یعرفون عن القرآن و علومه؛ ما عرف العلماء و 
فوق ما عرف العلماء من بعد و لکن معارفهم لم توضع على ذلك العهد کفنون مدوّنة و لم تجمع فى كتب مولفك لأنهم لم تكن 
لهم حاجة إلى التدوین و التألیف. آما الرسول- صلوات الله و سلامه علیه- فلأنه كان یتلّی الوحی عن الله وحده. و له تعالی کتب 
على نفسه الرحمة» لیجمعئه له فى صدره و ليطلقنٌ لسانه بقراءته و ترتیله و لیمیطّ له اللثام عن معانیه و آسراره. اقرأ إن شئت قوله 
سبحانه: لا رک به لسانک لعجل به* إِنَّ علینا جع و فان فاذا رنه نیع قرانه» تم إنَّعَلَينا اه (القيامة: ۱۶- ۱۹). ثم بغ 
الرسول ما آنزل عليه لأصحابه؛ و قرأه على الناس على مکث أى على مهل و تؤدة» لیحسنوا آخذه و یحفظوا لفظه. و بفهموا سرّه. ثم 
شرح الرسول لهم القرآن بقوله» و بعمله و بتقريره» و بخلقه. أى بسنته الجامعة لأقواله و أفعاله» و تقريراته» و صفاته. مصداقا لقوله 
سبحانه: و نایک ال کر ین لاس ما رل لیهع و للم کون (النحل: ۴۴). و لکن الصحابة وقتشذ کانوا عربا خلّصاء 
متمتعین بجمیع خصائص العروبة و مزایاها الكاملة من قَوّهُ فى الحافظة؛ و ذكاء فى القريحة» و تذوّق للبیان؛ و تقدیر للأساليب» و وزن 
لما یسمعون بأدق المعايبر» حتی أدركوا من علوم القرآن و من اعجازه بسليقتهم و صفاء فطرتهم. ما لا نستطیع نحن أن ند رکه مع 
زحمة العلوم» و كثرة الفنون. و كان الصحابة رضوان الله علیهم مع هذه الخصاتص أميين» و أدوات الکتابة لم تكن ميسورة لديهم» و 
الرسول نهاهم أن يكتبوا عنه شيئا غير القرآن و قال لهم أول العهد بنزول القرآن فيما رواه مسلم فى «صحیحه» عن أبى سعيد الخدرى 
رضى الله عنه: «لا البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۶ تكتبوا عنّى» و من كتب عنّى غير القرآن فليمحه؛ و حدّثوا عنّى و لا حرج» و 
من كذب على متعمّدا فليتبوٌأ مقعده من النار» «۱». و ذلكك مخافة أن يلتبس القرآن بغيره» أو يختلط بالقرآن ما ليس منه؛ ما دام الوحى 
نازلا بالقرآن. فلتلک الأسباب المتضافرة لم تكتب علوم الق رآن» كما لم يكتب الحديث الشريفء و مضى الرعيل الأول على ذلكك فى 
عهد الشيخين أبى بكر و عمر. و لكن الصحابة كانوا مضرب الأمثال فى نشر الإسلام و تعاليمه» و القرآن و علومه و السنه و تحريرهاء 
تلقينا لا تدويناء و مشافهة لا كتابة. 


عهد التمهيد لتدوين علوم القرآن 


عهد التمهيد لتدوين علوم القرآن ثم جاءت خلافة عثمان رضى الله عنه» و قد انّسعت رقعة الاسلام» و اختلط العرب الفاتحون بالأمم 
التى لا تعرف العربية» و خيف أن تذوب خصائص العروبة من العرب من جراء هذا الفتح و الاختلاط بل خيف على القرآن نفسه أن 
يختلف المسلمون فيه إن لم يجتمعوا على مصحف إمام» فتكون فتنة فى الأرض و فساد کبیر لهذا أمر رضى الله عنه أن يجمع القرآن 
فى مصحف إمام» و أن تنسخ منه مصاحف يبعث بها إلى أقطار الإسلام» و أن يحرق الناس كل ما عداها و لا يعتمدوا سواهاء كما 
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يأتى تفصيله فى مبحث جمع القرآن و كتابته. و بهذا العمل وضع عثمان رضى الله عنه الأساس لما نسميه: «علم رسم القر آن» أو «علم 
الرسم العثمانی». ثم جاء على رضى الله عنه فلاحظ العجمة تحيف على اللغة العربية؛ و سمع ما أوجس منه خيفة على لسان العرب 
فأمر أبا الأسود الدؤلى أن يضع بعض قواعد لحماية لغة القرآن من هذا العبث و الخلل و خط له الخطط و شرع له المنهج. و بذلكك 
يمكننا أن نعتبر أن علّا رضى الله عنه قد وضع الأساس لما نسميه: «علم النحواء و يتبعه «علم إعراب القرآن». ثم انقضی عهد الخلافة 
الرشيدة» و جاء عهد بنى أميةء و هة مشاهير الصحابة و التابعين متجهة إلى نشر علوم القرآن بالرواية و التلقين» لا بالكتابة و التدوين. 
ولكن هذه( )١‏ مسلم» الصحيح ۴/ 
۸ کتاب الزهد و الرقائق (۵۳)» باب التثبت فى الحديث ۱۶ الحديث ۷۲ ۳۰۰۴. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: ۳۷ الهمة فى 
هذا النشر يصح أن نعتبرها تمهیدا لتدوینها. و على رأس من ضرب بسهم وفیر فى هذه الرواية: الأربعة الخلفاء و ابن عباس» و ابن 
مسعود و زيد بن ثابت» و أبو موسی الأشعرىء و عبد الله بن الزبیر. و كلهم من الصحابة رضوان الله علیهم. و على رأس التابعين فى 
تلك الرواية: مجاهد, و عطای و عكرمة» و قتادة» و الحسن البصری» و سعيد بن جبير» و زيد بن أسلم بالمدینف و عنه أخذ ابنه عبد 
الرحمن و مالک بن أنس من تابعى التابعين» رضى الله عنهم أجمعين. و هؤلاء جميعا يعتبرون واضعو الأساس لما يسمى «علم 


التفسير)» و «علم أسباب النزول»» و «علم الناسخ و المنسوخ» و «علم غریب القرآن»» و نحو ذلک. 
عهد التدوین لعلوم القر آن بالمعنى الإضافى 


عهد التدوین لعلوم القرآن بالمعنی الاضافی ثم جاء عصر التدوین, فألفت کتب فى آنواع علوم القرآن» كل علم منها على حدة و 
اتجهت الهمم قبل كل شىء إلى التفسیر «۱» باعتباره أم العلوم القرآنية لما فيه من التعرّض لهاء فى كثير من المناسبات عند شرح 
الكتاب العزيز. اختص عدد من الصحابة بفقه القرآن و علم تفسیره و قد نقلت كتب الأحاديث روايات كثيرة منسوبة إلى الخلفاء 
الراشدين و كثير من الصحابة فى تفسير بعض الآيات سماعا عن الرسول صلی الله عليه و سلم فقد وصف الإمام علي بأنه أقرأ من 
حفظ القرآن و أنه ما فى الأرض أعلم منه لكتاب اللّه و لن نقف عند الجيل الأول من الصحابة كله إنما نکتفی بذكر الصحابى ابن 
عباس الذى ترأس فيما بعد مدرسة من كبار التابعين الذين تتلمذوا عليه و أخذوا عنه. و لابن عباس تفسير مشهور شرحه الفیرو زآبادی 
(ت 0817) باسم «تنوير المقباس من تفسير ابن عباس» و لكنه يبدو مختصرا فيما ينقل عنه مقارنة بالروايات المنسوبة إليه فى كتب 
التفاسير الأخرى- مع ما فى بعضها من وضع أو زيادة- فإننا نستطيع أن نجد تفسيره مبثوثا فى كتب التفاسير المتأخرة «كتفسير الطبری» 
الذی بقل روایات تلامی له عنه. و بری الآ كاذ فواد سيركين أنه من الممکن إغعاذة تکوین تفسسير این 
) ۱) انظر تاريخ التراث العربی لس ز کین 
۱ التفسير و المفشرون للذهبی و تاريخ التفسير للقيسى. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۳۸ عباس الذى أثنى عليه الإمام 
آحمد بن حنبل» و ذلك اعتمادا على حوالى ألف رواية عند الطبرى و ذلك فى رواية على بن أبى طلحة. و مدرسة ابن عباس هذه 
تركت على أيه حال رجالا أعلاما فى التفسير مثل مجاهد» و سعيد بن جبير» و عكرمة» و قد كتب كل منهم تفسيرا للقرآن «۱». و 
ترك ابن مسعود مدرسة أخرى للتفسير فى العراق» كان من أشهر رجالها الأسود بن يزيد و الحسن البصرىء و عامر الشعبی و نجد 
كتبا منسوبة إليهم فى تفسير القرآن. و لن نستمر فى حديثنا عن مدارس التفسير» فقد كتب عنها الكثير من الدراسات الغنية التى شملت 
تاريخه و رجاله و اتجاهاته و مؤلفاته ... و لكننا بدأنا كلامنا عنه باعتباره أم علوم القرآن الجامع لها و أولها ظهورا. و ننتقل من 
التفسير إلى العلوم و الدراسات القرآنية الأخرى و التى يمكن أن تعد فى جملتها ضمن باب التفسير الكبير و لكنها استقلت فيما بعد و 
أصبحت جزءا من الدراسات و العلوم القرآنية. شمل التفسير بمعناه الواسع تتبع و استقصاء «غريب الق رآن» و «معانيه»» كما شمل 
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«إعراب الق رآن» و «لغته» و الاهتمام «بنحوه» و الذی تفرع عنه فیما بعد باب «إعراب القرآن» ... كما أن الاهتمام بقراءة القرآن و 
تلاوته آوجد مدارس و قزاء مشهورین ممن سنتحدث عنهم فى موضوع القراء‌ات». آما البحث عن معانی الآيات فانه اقتضی آیضا 
معرفة سبب نزولها و تتبع آراء الصحابة بشأنها حيث قال الواحدی فى «آسباب النزول» ص ۳: (لا يمكن معرفة تفسیر اليه دون الوقوف 
على قصتها و بيان نزولها). و نستطیع أن نستخلص جملة كبيرة من المعارف المتعلقة بأسباب النزول من کتب التفسیر ذاتها؛ لأن المفشر 
و هو ینقل روایات مختلفة الاسناد عن معانی الآيات ینقل معها آراء بعض الصحابة فى سبب نزولها أو تسمية من شهد ظروف نزولها و 
أحكامها. و مع( ١‏ تاريخ التراث 
العربى ۱/ ۱۱۹. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۳٩‏ ذلك فقد وجد من تحرج من القول بأسباب النزول خوفا من قبول رواية فيها 
ضعف أو طعن زيادة فى الحرج الدينى» فابن سيرين المشهور بتعبير الرؤيا كان عالما بالدين و علومه و فى نفس الوقت يحدثنا بأنه 
سأل عبیدة عن آية من القرآن فقال له: (اتق اللّه» و قل سداداء فقد ذهب الذين يعلمون فيم أنزل القرآن). هذا التشدد بقبول الروايات 
المتعلقة بظروف نزول الآيات الكريمة يشبه تشدد من تحرج عن تفسير القرآن الكريم خوفا من الوقوع بالغلط أو الوهم. و يبقى 
الجمهور الكبير من العلماء مستمرين بالبحث و الدراسة و التتبع لمعارف عصرهم المتعلقة بالقرآن الكريم» و من بينها أسباب النزول 
معتمدين على معايبر دقيقة هى نفس المعايبر التى ترجح قبول رواية على غيرها فى التفسير أو الحديث النبوى الشريف مما هو معلوم 
لدى الباحثين. و قد أفرد العلماء الروايات المتعلقة بأسباب النزول بمؤلفات ستجلتها المصادر القديمة و قد طبع بعضها. و إذا كان 
الواحدى قد نال شهرة كبيرة بسبب كتابه «أسباب النزول» فان مؤلفين كثيرين قد سبقوه فى هذا الميدان إلا آنهم لم ينالوا شهرته؛ و لم 
يصلوا شأوه لا لأنه فاقهم بمؤلفه المشهور علما و معرفة بل لأن كتبهم لم تصل إليهم. و الاطلاع على الكتب المؤلفة فى هذا الباب 
تفيدنا فى معرفة بداية الكتابة فى أسباب النزول و انها كانت منفصلة عن علم التفسير حيث بدأت فى مرحلة مبکرة فنجد ابن النديم 
يشير إلى ان ابن عباس المتوفى سنة ۶۸ أو ۰۶4 له كتاب فى نزول القرآن. و بمثل هذه التسمية ينسب ابن النديم كتابا للحسن البصرى 
(ت ۰۱۱۰ و کتب ابن شهاب الزهرى محمد بن مسلم (ت ۰۱۲۴) كتاب «تنزيل القرآن». و فى القرن الثالث نجد للمدائنى أبى 
الحسن على بن محمد (ت ۰۲۲۸) كتابا باسم «أسباب النزول»» و كتب إبراهيم بن محمد بن عاصم بن سعد بن مسعود (ت ۰۲۸۳) 
كتابا باسم «ما نزل من القرآن فى أمير المؤمنين علی». و لم تصل إلينا فى علم أسباب النزول مؤلفات لعلماء من القرن الرابع فإذا طلع 
القرن الخامس واجهتنا جملة منها مثل كتاب عبد الرحمن بن محمد بن فطيس المعروف بابن مطرف (ت ۴۰۲ ه) باسم «أسباب 
النزول». البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۴۰ و فى مقدمة المؤلفات التى تطل علينا فى هذا القرن يقف كتاب الواحدى (ت ۰۴۶۸) 
«أسباب النزول». و قد اعتبر رائدا فى هذا الباب لأنه كما قلنا سابقا أقدم المؤلفات التى وصلت إلينا مشتملة على شىء من التفصيل و 
المقارنة بين الروايات. و فى القرن السادس يأتى كتاب ابن الجوزی عبد الرحمن (ت 897 ه) باسم «أسباب النزول» أيضا ثم كتاب أبى 
عبد الله محمد بن أحمد الموصلى (ت ۰۶۵۶) باسم «يتيمة الدرر فى النزول و آيات السور»» و تستمر سلسلة المؤلفات حتى تصل إلى 
ابن حجر العسقلانی (ت 887 ه)» و قد ذكر السيوطى فى «الاتقان» أسماء من ألّف فى أسباب التزول. كما ساهم هو الآخر بكتاب ألفه 
باسم «لباب النقول فى أسباب النزول». هذه السلسلة من المؤلفات تبن قلة من خاض غمار هذا الموضوع إذا قارنّاها بالخضم الكبير 
لمؤلفات التفسير و القراءات. و لعل سبب ذلك هو طبيعة الموضوع نفسه» و اقتصاره على الروايات المنسوبة إلى الصحابة الذين 
شهدوا نزول القرآنء و عرفوا أسباب النزول. فالتأليف فيه لا يتجاوز الموازنة و المقارنة بين الروايات و نقدهاء و تمییزها لترجيح سبب 
نزول آي على غيرهاء أو قبول سببين لنزول آية فى آن واحد دون تجاوز ذلك إلى دراسة ذاتية أو اجتهاد و رأی, لأن طبيعة 
الموضوع لا تتجاوز نقل الروايات و نقدها. أما الدراسات البلاغية المتعلقة بالقرآن الكريم فقد انطلقت من فكرة إعجاز الق رآن» فقد 
نزل القر آن الكريم و فى العرب أفصح الفصحاء و أبلغ الخطباء و تحداهم على أن بأتوا بمثله فلم يقدروا كما قال تعالى: يارا 
بكدديث مله إن كاثوا صاوقین (الطور: ۲۴) و تحداهم الله تعالی: أن يأتوا بعشر سور منه فی قوله تعالی: آم تقوو اقرا كل كَأثُوا 
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بعشر شور مثله مُفْتریاتِ و اذْعُوا من اس مَطْعْتُمْ من دون الله إن کنتم صادقین (*) فَإِلْمْ پستجیبوا كم فاغلموا آئما أَنْرلَ بعلم الله (هود: 
۱۴-۳ ثم تحداهم أن يأتوا بسورة فى قوله تعالی: أم يَقُولُونَ افتراة قل انوا بِسُورَة مثله (یونس: ۳۸). فلما عجزوا عن معارضته و 
الإتيان بمثله على كثرة الخطباء و البلغاء فيهم و مع اعتدادهم بأنفسهم و عنادهم فى معارضتهم للرسول الکریم لما عجزوا نادی علیهم 
القر آن الكريم باظهار العجز فقال جل من قائل: لین اجتَمَعَتٍ الْإِنْسٌ و الْجنْ علی أن البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۱ يَأنُوا بمثل 
هذا الْقَوَآنِ لا یاو بمثئله و لو كان بَعْض هُمْ لبغض ظهيراً (الإسراء: ۸۸). و قد صور القرآن الکریم دهشة العرب مؤمنين و کافرین 
بالکتاب الکریم. فأما من فتح قلبه للایمان فایمانه و 4سلامه اقرار باعجاز القرآنء و نبو نبیه الكريم» و آما من أصرٌ على کفره و عناده 
فإنه لم يكن لیتمالک نفسه فیظهر اعجابه و دهشته أو حيرته من بلاغة القرآن الكريم» و آوصافهم للرسول صلى الله عليه و سلم بأنه 
ساحر مرف و کاهن مره أخرى» و شاعر مره ثالثة. هذه الأوصاف دلیل تحير و انقطاع حجف و دهشة لم بستطیعوا لها تفسیرا. و من هنا 
دعت الایات الكريمة المسلمین إلى قبول اجارة المش کین حتی یسمعوا کلام الله لأن مجرد سماع الآيات الكريمة يؤثر فى نفوس 
سامعيه؛ و لو لا أن سماعه حجۀ عليه لم يقف آمره على سماعه» و لا يكون حجة الا و هو معجزة كما یقول السیوطی فى «لاتقان» ۸۱ 
۷ و حين استقر آمر المسلمین و انكبٌ الناس على قراءة کتابهم الكريم یتعلمونه. و یستنبطون منه أحكام دينهم» انبری علماژهم 
لدراسته و تفسیره فکان فى جملة علم التفسیر وقفات العلماء عند بعض الآيات أو الألفاظ شارحین و مفسرین إلا أن هذه الوقفات مع 
ما وجد فیها من تفسیرات أدبية أو فنية كما عرف عن ابن عباس أو تلمیذه مجاهد» لم تكن لتشکل نظرية أو علما بذاته كما عرف فيما 
بعد باسم «إعجاز القرآن». و على أية حال فالاطلاع على الكتب المؤلفة فيه يفيدنا فى معرفة أقدم من ألف فى إعجاز القرآن و هو 
الجاحظ أبو عثمان عمرو بن بحر (ت ۲۵۵ه) فى كتابه «نظم القرآن». هذا إذا أردنا من خص تأليفه لفكرة إعجاز القرآن دون تفصیل؛ 
و تفريع لعلومه أما إذا فهمنا أن دراسة الاعجاز هى دراسة القرآن الكريم من جميع الوجوه البلاغية على اعتبار أن (الجهة المعجزة فى 
القرآن تعرف بالتفكير فى علم البيان) كما يقول المراكشى فى شرح المصباح و أن معرفة إعجازه تقتضى دراسة جميع وجوه المعانى 
و البيان» و أساليب الفصاحة و البلاغة فيه ليتعرف من خلالها على تفوق القرآن الكريم- و قد نزل بلسان العرب و أساليبهم- على غيره 
من كلام العرب. و يتعرف بالتالى على بعض آسرار اعجازه ... إذا أخذنا بهذه الفکرة الواسعة لعلم الاعجاز القرآنى وجدنا مؤلفا آخر 
سبق الجاحظ الى هذا الفن و هو الکسائی» على بن حمزة (ت ۰۱۸۹) و الذى ألف كتابا فى «الهاءات المكنى بها فى القرآن الكريم). 
و نميل إلى هذا الرأى لاندراج كل دراسة البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۴۲ تتعلق بوجه من وجوه البلاغة فى القرآن الكريم 
ضمن إعجاز القرآن على اعتبار أن هذه الدراسات جميعا تتناول جانبا من جوانب الاعجاز القرآنى. و إذا تجاوزنا سبقية التأليف بعد 
الكسائى و الجاحظ فإننا نجد ابن قتيبة (ت ۲۷۶ ۰) و الذى احتذى حذو الجاحظ فى تآليفه و إن اختلف عنه فى منهجه الفكرى باعتبار 
الجاحظ معتزلياء و ابن قتيبة محدثا سيا كثيرا ما رد على الجاحظ و انّهمه. نجده يؤلف هو الآخر كتابا فى نظم القرآن» و قد ذكره 
ياقوت فى معجمه. و آلف أحمد بن سهل البلخى (ت ۰۳۲۲) كتابا فى نظم القرآن وصفه ياقوت بأنه لا يفوقه فى هذا الباب تأويل. و 
تستمر حلقة المؤلفين فى إعجاز القرآن حتى نصل إلى تطور نظرية الإعجاز عند الخطابی أبى سليمان حمد بن محمد (ت ۰۳۸۸) و له 
«رسالة» مطبوعة ضمن «ثلاث رسائل فى إعجاز القرآن» و ابن درستويه (ت 770 ه) فى كتابه «إعجاز القرآن». و الرمانی على بن 
عيسى (ت ۴ وله رسالة طبعت ضمن «ثلاءث رسائل فى إعجاز القرآن» و الباقلا-نى رت ۴۰۳ ه) فى کتابه «إعجاز القرآن» و 
الجرجانى عبد القاهر المتوفى سنه ۱ و هناك من لّف فى وجوه بلاغية متنوعة فى القرآن الكريم مثل التأليف فى أمثال القرآن» 
حيث ألف فيه القواريرى آبو القاسم جنيد بن محمد بن جنيد (ت 8 2 و این نفطویه» إبراهيم بن محمد (ت 0۳۲۳ و الاسکافی؛ 
أبو على محمد بن أحمد بن الجنيد (ت ۰۳۸۱) ثم النيسابورى عبد الرحمن بن محمد بن حسين بن موسى السلمى (ت ۰۴۱۲ و أبو 
الحسن الماوردى رت ۰ ) و ابن الخيمى أبو طالب محمد بن على (ت ۲ و ابن القيم الجوزية رت ۷۱ و غيرهم. و 
هناك من ألّف فى التشبيه فى القرآن الكريم مثل ابن القيم الجوزية فى كتابه «تشبيهات القرآن و أمثاله» و ابن البندار البغدادی فى 
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کتابه «الجمان فى تشبیهات القرآن». و هناك من آلّف فى البيان أو المعانی فى الق آن الکریم مثل کتاب «التبيان فى علم البیان المطلع 
على إعجاز القرآن» لعبد الواحد بن عبد الكريم بن خلف الأنصارىء و کتاب ابن المبارک «حور العين فى تبيين وجه نظم سور 
القرآن». البرهان فى علوم القرآن ج ۰۱ ص: ۴۳ و آلف البقاعی (ت ۰۸۸۵) کتاب «نظم الدرر فى تناسب الایات و السور» و السیوطی 
فى کتابه «تناسق الدرر فى تناسب السور». و ممن ألّف فى البدیع ابن آبی الأصبع العدوانی (ت ۰۶۵۴) فى کتابه «بدیع القرآن» و 
کتابه الآخر الذی خصّه لدراسة الوجوه البلاغية فى الشعر و النثر ليصل إلى بعض وجوه الاعجاز الق ر آنی فى کتابه المسمی «تحریر 
التحبیر فى صناعة الشعر و النثر و بیان اعجاز القرآن». و فى التضمین و الاقتباس أل المعزی کاب «تضمین الآى؛ و آلف ابن کناسة 
کتاب «سرقات الکمیت من القرآن». و آلّف الثعالبی کتاب «الاقتباس من القرآن الکریم». و فى التورية بالقرآن الکریم ألّف محمد 
فخر الدین الهروی کتاب «الدرر الحسان فى التورية بسور القرآن». و ألّف السیوطی کتاب «فتح الجلیل» ذکر فيه ۱۲۰ نوعا من البدیع 
فى قوله تعالی: الله ول الّذِينَ منوا البقرة: ۲۵۷). و ألّف الکنانی محمد بن عیسی (ت ۰۱۱۵۳) رسالة اشتملت على أنواع البدیع فى 
البسمل و شرحها محمد بن أحمد الکنجی فى رسالة سماها «زهرة الربیع شرح ما فى البسملةٌ من آنواع البدیع». و فى موضوع الكناية 
نجد کتاب «مختصر المقعد المقیم فى کنایات القرآن و آشیاء من الغریب» للأنصارى یوسف بن آبی المعالی بن ظافر. *** و من 
العلوم التى كانت بدایاتها ضمن المعارف العامة التی بحثها المفسرون علم «اعراب القرآن» إذ لا نعدم فى کتب معانی القرآن و غریبه 
وقفات العلماء عند بعض الألفاظ أو الآيات لبیان آوجه الاعراب» و ذلك آمر طبیعی فالتفسیر یشمل كل هذه المعارف التی مرت بناء و 
لا بد للمفسر من معرفة مفردات اللغة غریبها و إعرابهاء و معانيهاء و إذ كان «معانی القرآن» للفراء یعتبر من التفاسیر فانه یمکن أن 
یدرج ضمن مولفات الاعراب آیضا؛ لأسن الفراء أعرب کثیرا من الایات الكريمة فى تفسیره هذا. و إذا كان إعراب الق رآن بمعناه 
الاصطلاحی قد ورد مبثوثا فى تفاسیر کثیرة للقرآن البرهان فى علوم القرآن. ج ۱ ص: ۴۴ الکریم فاننا نحاول أن نتتبع من آفرد تألیفا 
لهذا الموضوع» و یمکن أن نقسم هذه ال لیف إلى قسمین: ۱- کنب ألْفت فى إعراب القرآن, ألفاظه أو آياته. ۲- کتب تناولت قضایا 
نحوبة و لغوية فى القرآن الکریم. آما كتب إعراب القرآن فيعدٌ قطرب محمد بن المستنیر (ت ۰۲۰۶) من أقدم من ألّف فيهاء و لأبی 
عبيدة معمر بن المثتی» کتاب سماه ابن الندیم «إعراب الق رآن» ثم المبرد (ت ۰۲۸۵) و ثعلب (ت ۰۲۹۱ و آلف الزجاج (ت ۰۳۱۱) 
کتابا فى اعراب القرآن» و آخر مختصرا له باسم «مختصر إعراب الق رآن». و آف النحاس أحمد بن محمد آبو جعفر (ت ۰۳۳۸) 
كتابا فى إعراب القرآن و اعتمد فى مواضع عديده منه على كتاب الزجاج» و على كتاب الفراء فى معانيه و أف ابن آشنتشه أبو بكر 
الأنصارى (ت ۰۳۶۰) كتابا سماه «رياضة الألسنة فى إعراب القرآن و معانیه». و ألف الفارسی الحسين بن أحمد بن عبد الغفار (ت 
۷ کتاب «الإغفال فيما أغفله الزجاج فى المعانى» و هو إيضاح و تعقيب على مواضع من كتاب أبى إسحاق الزجاج فى إعراب 
القرآن. و فى القرن الخامس ألّف على بن طلحة بن كروان (ت ۴ کتابا فى إعراب القرآن يقع فى خمسة عشر مجلداء و قيل إنه 
بدا له فيه رأى فغسله قبل الموت. و قد ذكره ياقوت فى «معجمه». و الف مکی بن أبى طالب (ت ۴۳۷ ه) كتابا سماه «مشكل إعراب 
القرآن». و من الكتب المشهورة المتداولة التى ألّفت فى القرن السابع الهجری كتاب أبى البقاء العكبرى» عبد الله بن الحسين (ت ۶۱۶ 
ه) «املاء ما من به الرحمن من وجوه الاعراب و القراءات فى جمیع القرآن». و آلّف ابن رشید الهمدانی الشافعی (ت ۶۴۳ ) کتاب 
«الفرید فى إعراب القرآن المجید». آما الکتب التی تناولت قضایا لغوية و نحوية فأقدم ما وصل إلينا من آسمائها البرهان فى علوم 
القرآن» ج۱ ص: ۴۵ کتاب «الهجاء فى القرآن الکریم» لأبى عمرو يحيى بن الحارث الذماری (ت ۱۴۵ ۰) و الكتاب» و إن لم يصل 
إلينا إلا أن من المرجح أن يكون متعلقا بمباحث القراءات القرآنية و شیء من الاعراب فى الوقت ذاته؛ ثم کتاب الکساتی (ت ۰۱۸۹) 
و اسمه «مقطوع القرآن» ثم کتاب ابن سعدان (ت ۰۲۰۳) و الذی سماه کتاب «الحروف فى معانی الق رآن» ثم الفراء (ت ۰۲۰۷) فى 
کتابه «المصادر فى القر آن» و کتابه الآخر. المسمی «الجمع و التثنية فى القرآن». و أَلَّفْ الدینوری أحمد بن جعفر (ت ۰۲۸۹) کتاب 
«ضمائر القر آن». و آف ابن نفطویه إبراهيم بن محمد (ت ۰۳۲۳) کتاب «الاستثناء و الشرط فى القرآن». و کتب ابن الأنباری (ت 
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8" ) كتاب «الهاءات فى القر آن». أما ابن درستويه أبو محمد بن عبد الله بن جعفر (ت ۰۳۳۰) كتاب «الألفات فى الق رآن». و فى 
القرن الخامس الف مکی بن أبى طالب حموش (ت ۴۳۷ ۰) كتاب «الزاهى فى اللمع الدالة على مستعملات الاعراب». و ألّف ابن 
هشام (ت ۰۷۶۱) كتاب «إعراب مواضع من القرآن». و الملاحظ فى القسم الثانى من هذه المؤلفات أن كثيرا من أصحابها كتبوا 
تآليف فى إعراب القرآن أو معانى القرآن ثم أفردوا بعض المباحث اللغوية بت لیف مفردة منفصلة فى مسائل فى الإعراب القرآنی مثل 
أبى عبيدة» و الفراء و المبرّد» و ابن نفطويه. أما ما يتعلق بجمع القرآن و تدوينه» و رسم مصحفه فقد أولاه العلماء العرب و المسلمون 
عناية كبيرة» و تفننوا فى تفصيل الموضوعات و المعارف المتعلقة بهذا الباب» فكان لبعضهم مؤلفات فى المصاحفء و اختلافهاء و 
أل عدد كبير منهم رسائل و كتبا تتعلق بجوانب حسابية أو إحصائيةء لعدد الآيات, أو الأحزاب» أو عدد سور القرآن و ما يتعلق 
بتقسيمه إلى أرباع أو آسباع أو أسداد, أو أعشار. و هناك من ألّف فى المصاحف عامةء و ما يتعلق باختلاف مصاحف أهل الشام و 
العراق مما له علاقة وثيقة بالقراءات القرآنية» أو بالأحرى هو باب من أبواب التأليف فى القراءات. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: 
۶ و منهم الیحصبی, عبد الله بن عامر بن يزيد (ت ۰۱۱۸) حيث ألّف کتاب «اختلاف مصاحف أهل الشام و الحجاز و العراق». و 
أن الکسائی (ت ۰۱۸۹) كتاب «اختلامف مصاحف أهل المدينة و أهل الكوفة؛ و أهل البضرة». و ألف محمد بن عبد الرحمن 
المحيصنى (ت ۰۱۴۳) کتاب «الاختیار فى القراءة على مذهب العربیة» و فى القرن الثالث الهجرى الف أبو زكريا يحبى الفراء (ت 
۷ ) كتاب «اختلاف أهل الكوفة» و ألّف سهل بن محمد السجستانی كتاب «اختلاف المصاحف» و ألف ا آبی داود 
السجستانی کتاب «المصاحف أيضاء كما ألّف المدائتی» أبو الحسن على (ت ۰۲۲۸) كتابا سماه «اختلاف المصاحف» و ألّف خلف 
بن هشام (ت ۰۲۲۹ کتاب «اختلاف المصاحف» و کتب أبو بكر ابن الأنباری کتابا خاصا فى المصحف العثمانی سماه «الرد على 
من خالف مصحف عنمان». و ممن ألّف فى المصاحف أيضا أبو بكر ابن مقسم أحد القراء المشهورین (ت ۰۳۵۴). هذا ما یتعلق 
بالمصاحف عامة آما ما یتعلق بالعدد و الاحصاء الذی آشرنا إليه من قبل» فقد یخیل للباحث آول وهلة أن نزوع علماء المسلمین إلى 
التأليف فيه جاء تاليا لمرحلة دراسة علوم الق آن الأولى المتعلقة «بالتفسیر» و «الأحكام)» أو «لاعجاز» أو «آسباب النزول» و ما إلى 
لكف و لکن هه اندرا سات سارت ا که لها هن البعارف الق افو بدا مگ شدا مق نه ماه بای عافن الذي الف 
کتابا فى العدد و قد أحصى فيه عدد الآيات المدثية و سماه «عدد المدنی الأول». و ألّف ابن السائب الکلبی (ت ۱۴۶ ۰) کتابا سماه 
«تقسیم القرآن» و لا بدّ أن یکون قد بحث فيه تقسیم القرآن. و فى مطلع القرن الثانی یذ کر کتاب خالد بن معدان (ت ۰۱۰۴) و 
المسمی «العدد»» و ينسب للحسن البصری (ت ۰۱۱۰) کتاب مثله فى التسمية و ألّف عاصم الجحدری (ت ۱۲۸ ۰) «کتاب العدد؛ 
أيضا و ممن الف فيه عطاء بن يسار و إسماعيل بن كثير» و محمد بن عیسی (ت ۱۶۹ ه) «العدد الثانی» و على بن حمزة الکسائی (ت 
۹ و خلف بن هشام (ت ۰۲۲۹ و آبو عبید القاسم بن سلام (ت ۰۲۲۳). و فى منتصف القرن الرابع للهجرة ألّف آبو حفص 
عمر بن على بن منصور الطبری البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۴۷ کتابا عن «عد آی القرآن». و الف أبو العباس الکیالی کتاب 
«عد آی القرآن على مذهب آهل البصرة . و ألّف أبو القاسم بحر بن محمد بن عبد الکافی (و هو من علماء النصف الثانی من القرن 
الرابع الهجری) أيضاء حیث كان تلمیذا لأبى على الفارسی (ت ۰۳۷۷) و عاش بعده إلى حوالی سنة (۰۴۰۰) و آلّف هذا العالم كتابا 
عن «سور القرآن و آیاته و حکامه». و فی القرن الخامس آلف الدانی بو عمرو عثمان بن سعید (ت ۰۴۴۴) کتاب «البیان فی عد 
آی القرآن». و فى القرن السادس يطل علینا ابن فیره الشاطبی (ت ۰۵۹۰» برائية منظومة فى عد الایات» و تعیین فواصل السور و هی 
«ناظمة الزهر» و قد اشتهرت هذه الرائیة شهرة كبيرة» و نالت اهتمام العلماء من بعده فتناولوها بالشرح و التعقیب. و للجعبری برهان 
الدين إبراهيم بن محمد بن عبد الرحمن (ت ۰۷۳۸) منظومتان بالاضافة إلى شرحه لمنظومة الشاطبی و کلتاهما تتعلق بسور القرآن» و 
آياته» و عددهاء الأولى سماها «عقد الدرر فى عد آى السور» و الثانية «حديقة الزهر فى عد آی السور» و لعلهما منظومة واحدة و مع 
ذلك لا یمکن البت فى هذا الرأى ما لم يتيسر لنا المقارنة بینهما. و ألّف موسی جار الله کتابا سماه «شرح ناظمة الزهر». و ممن ألّف 
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فى أجزاء القرآن من الأوائل ابن عباس (ت ۰۶۸) و عمرو بن عبيد (ت ۰۱۴۴) فى کتابه الذى سماه «أجزاء ثلاثمائة و ستین» ثم 
الکسائی على بن حمزة (ت ۱۸۹ ه) فى کتابه «أجزاء القر آن» و الدوری آبو حفص عبد العزیز (ت ۲۴۶ ۰) «أجزاء القر آن» أيضا. و من 
آوائل من ألف فى آسباع القرآن حمزة بن حبیب الزیات (ت ۰۱۵۶) فى کتاب سماه «آسباع القرآن». آما آعشار القرآن فآقدم من ألّف 
فيه قتاده بن دعامهٌ السدوسی (ت ۰۱۱۸) فى کتاب سماه «أعشار القرآن» و نسب له کتاب «عواشر القرآن» و الأرجح آنهما کتاب 
واحد. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۴۸ و ألف مکی بن أبى طالب حمّوش (ت ۰۴۳۷) کتاب «الاختلاف فى عدد الأعشار» و 
التعشیر وضع علامة بعد كل عشر آیات من القرآن. آما رسم المصحف و ما یتعلق به من تنقيط و ضبط يساعد على صحة القراءة 
فیبدو أنه بدأ منذ فترة مبکرة من عصر الصحابث و لعله سبق تقسیم القراءة إلى آعشار أو أخماسء فقد ذکر الدانی فى «المحکم» ص ۲ 
عن الأوزاعى (بأن القرآن كان مجردا فى المصاحف فأول ما أحدثوا فيه النقط على الياء و التاء و قالوا لا بأس به هو نور له ثم أحدثوا 
فيه نقاطا عند منتهى الآى» ثم أحدثوا الفراغ و الخواتم). و فى رواية أخرى عن قتادة أنه قال واصفا الصحابة (بدءوا فنقطوا ثم خمسوا 
ثم عشروا). و قد علق الدانى على هذه العبارة بأنها تدل على أن الصحابة و أكابر التابعين رضوان اللّه عليهم هم المبتدءون بالنقط و 
رسم الخموس و العشور؛ لأن حكاية قتادة لا تكون إلا عنهم؛ إذ هو من التابعين» و قوله بدءوا ... الخ دليل على أن ذلك كان عن 
اتفاق من جماعتهم. هذا فيما يتعلق بنشأة التنقيط» أما التأليف فيه فقد نسب الدانى أيضا مختصرا لأبى الأسود الدؤلى فى التنقیط, و 
ذكر لنا رواية تفصل بدء وضعه التنقيط و ذلك أنه اختار رجلا من بنى عبد القيس و قال له (خذ المصحف مصبغا يخالف لون 
المداد» فإذا فتحت شفتی فانقط واحدة فوق الحرف. و إذا ضممتهما فاجعل النقطة إلى جانب الحرف. و إذا كسرتهما فاجعل النقطة 
فى آسفله فإذا اتبعت شيئا من هذه الحر کات غنه- و يريد بالغنة التنوین - فانقط نقطتین. فابتدأ بالمصحف حتی أتى على آخره ثم 
وضع المختصر المنسوب إليه. آما آول من صنف فى النقط و رسمه فى کتاب و ذکر علله فهو الخلیل بن أحمد الفراهیدی (ت ۱۷۰ 
۰ و آبو محمد يحيى بن المبارک الیزیدی العدوی (ت ۰۲۰۲) ثم عبد الله بن يحيى بن المبارک الیزیدی (ت ۲۳۷ ۰ و آبو بكر 
أحمد بن موسی بن مجاهد (ت ۰۳۲۴ و ألّف فيه أبو بكر بن الأنبارى» ثم أبو الحسن أحمد بن جعفر بن المنادی (ت 0۳۲۴ و أبو 
بكر محمد بن عبد الله ین أشتة (ت ۰۳۶۰ و أبو الحسن على بن محمد بن بشر الانطاکی (ت ۰۳۷۷ و أبو الحسن على بق غیسی 
الرمانی (ت ۰۳۸۴). البرهان فى علوم القرآن» ج۰ ص: ٩‏ و أل الدانی آبو عمرو عثمان بن سعید (۰۴۴۴) رسالة فى رسم 
المصحف و له کتابان مشهوران فى هذا الباب و کلاهما مطبوع: «المحکم فى نقط المصاحف» و کتاب «المقنع فى معرفة رسوم 
مصاحف أهل الأمصار». و آلّف إسماعيل بن ظافر (ت ۰۶۲۳) کتاب «رسوم خط المصحف» مرتبا على سور القرآن الکریم. آما 
الجعبری (ت ۰۷۳۸) و الذى ذکرنا بعض مولفاته من قبل فقد ألّف کتاب «روضة الطرائف فى رسم المصاحف» و هو منظومة. و ألّف 
السمرقندى, آبو الخیر محمد بن محمد (ت ۰۷۸۰) کتاب «کشف الأسرار فى رسم مصاحف الأمصار». و للسیوطی (ت ٩۱۱‏ ۰) 
رسالتان الأولى: «رسالهٌ فى أقسام القرآن و رسومه و خطه و الثانية باسم «فی رسم المصحف» آما القراء‌ات التی قلنا انها تدخل ضمن 
علم التفسیر فانها وجدت أيضا فى مولفات العلماء المسلمین منفصلة عنه. و قد تنوعت الاتجاهات التی کتبوا فیها فمنهم من کتب فیها 
بصورة عامةٌ و منهم من خص شواذ القراءات و غرائبها بالتأليف و آخرون کتبوا فى القراء السبعة المشهورین أو الثمانية أو العشرة سواء 
كانت کتاباتهم فى مقری واحد أو مجموعة منهم» أو تقارن بين قراءتين أو آکش و هناك مجموعة کتبت فى موضوعات تتعلق 
بالقراءة و تتداخل هذه المادة مع ما ألّف بالدراسات النحویة القرآنية. و قد کثر التأليف فى القراءات و ترى تفصيل ذلك فى النوع 
الثانی و العشرين من هذا الكتاب مف لا إن شاء الله. و هناك موضوعات أثارتها قضية القراءات و تعليمها و تلقی أصولها تتعلق 
بطريقة القراءة» و نطق بعض الحروف أو تحديد الوقفة ما استحب منها و ما وجب. و الوقفات الطويلة أو القصيرة و ما يتعلق بالتفخيم 
أو الترخيم أو ذكر الحروف المدغمة؛ و ما إلى ذلك من مواضيع سنحاول الوقوف عند بعضهاء مثل الكتب التى ألّفت فى الوقف و 
الابتداء. و أول من ألَف فى الوقوف- كما نص ابن الجزرى- شيبة بن النصاح بن سرجس بن یعقوب الامام الثقة» مقرئ المدينة و 
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مولى أم سلمة رضى الله عنها (ت) البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۵۰ ۰۱۳۰) ثم أبو عمرو بن العلاء (ت ۱۵۴ ۰) ثم حمزة بن 
حبيب الزيات (ت ۰۱۵۶) و نافع بن عبد الرحمن (ت ۰۱۶۹) و يحيى بن المباركك الیزیدی (ت ۰۲۰۵) و يعقوب بن إسحاق 
الحضرمى (ت 07508) و ألف الفراء أبو زكريا (ت ۰۲۰۷ كتاب «الوقف و الابتداء» و ألّف فيه أيضا روح بن عبد المؤمن (ت ۰۲۳۵) 
كما آلف المبرد أبو العباس (ت ۰۲۸۴) كتاب «الوقف». و مثله ثعلب (ت ۰۲۹۱) «الوقف و الابتداء» و بو أيوب سليمان بن بحیی 
الضبى (ت ۰۲۹۱ و أبو بكر بن الأنبارى (ت ۰۳۲۸) و له كتاب «الإيضاح فى الوقف و الابتداء» ثم ابن النحاس أحمد بن محمد بن 
إسماعيل (ت ۰۳۳۷) و له «القطع و الائتناف» ثم أبو عبد الله أحمد بن محمد بن اوس (ت 0760) و ألّف الرؤاسى محمد بن أبى 
ساره كتاب «الوقف و الابتداء» الصغير و كتاب «الوقف و الابتداء» الكبير كما ألف ابن مقسم أبو بكر محمد بن الحسن بن يعقوب 
كتاب «الوقف و الابتداء» أيضا. و أف السيرافى أبو سعيد الحسن بن عبد الله (ت ۰۳۶۸) كتاب «الوقف و الابتداء» و أحمد بن 
الحسين بن مهران (ت ۰۳۸۱) باسم «الوقف و الابتداء» و آخر باسم «وقوف القرآن». ثم ابن جنى آبو الفتح عثمان (ت ۳۹۴ 0). ما 
مکی بن أبى طالب حموش (ت /577ه) فقد كتب أكثر من كتاب فى الوقف منها «الوقف على كلا و بلى و نعم» و له «شرح التمام و 
الوقف». و ألّف أبو الفضل محمد بن عبد الكريم الخزاعى (ت ۴۰۸ ۰) كتاب «الإبانة فى الوقف و الابتداء» و ألّف الدانى أبو عمرو 
عثمان (ت ۰۴۴۴) كتاب «المكتفى فى الوقف و الابتداء» و ينسب إليه أيضا «الاهتداء فى الوقف و الابتداء». و فى القرن السادس كتب 
أبو الحسن بن أحمد بن الحسن الغزال (ت 218 ه) كتاب «الوقف و الابتداء» ثم ابن طيفور محمد (ت ۰۵۶۰) «الوقف و الابتداء» أو 
«الإيضاح فى الوقف و الابتداء» و كتب السجاوندى سراج الدين أبو طاهر محمد (ت ۵۶۰ ه) «الوقف و الابتداء». و هناكك من كتب 
فى اللامات مثل داود بن أبى طيبهُ (ت 7375 ۰) و الأخفش هارون بن موسى بن شريكك (ت ۰۲۹۲ و أبو بكر بن الأنبارى المتوفى 
سن (۰۳۲۸). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: ۵۱ و ممن كتب فى المقطوع و الموصول عبد الله بن عامر (ت ۰۱۱۸ حيث كتب: 
«المقطوع و الموصول فى القرآن» ثم حمزة بن حبيب الزيات (ت ۱۵۶ ۰) و الكسائى أبو الحسين على بن حمزة (ت ۰۱۸۹). و ممن 
كتب فى الإدغام أبو عمرو بن العلاء (ت 185 ه) و سمى كتابه «الإدغام الکبیر» ثم مکی بن ابی طالب حموش (ت ۴۳۷ ه) كتاب 
الحروف المدغمة فى القرآنء و أبو عمرو الدانى (ت ۴۴۴ ه) «الإدغام الکبیر» ثم الجعبرىء آبو إسحاق إبراهيم بن عمر (ت ۷۳۲ ۰) اذ 
كتب «تحقيق التعليم فى الترخيم و التفخيم». و هناك من الف فى الامالة مثل مکی بن أبى طالب حموش (ت ۴۳۷ ۰) و ابن القاصح 
أبو البقاء على بن أبى على فخر الدين (ت ۰۸۰۱) إذ ألّف كتاب «الفتح و الإمالة بين اللفظین» و له كتاب آخر باسم «نزهة المشتغلين 
فى أحكام النون الساكنة و التنوين». و مثلما كتب العلماء فى القراءات المشهورة و المتواترة و حدودا طرقهاء و رواياتها و أسانيدهاء 
فإنهم كتبوا أيضا فى شواذ القراءات و مفردهاء و ممن أل فيها ابن مجاهد حيث كتب كتاب «انفرادات القراء» و ابن شنبوذ (ت ۳۲۸ 
۰) «انفرادات القراء». و آلف البزاز أبو طاهر عبد الواحد (ت ۰۳۴۹) «شواذ القراءات» و كتب ابن خالویه (ت ۰۳۷۰) «مختصر شواذ 
القرآن» ثم أحمد بن الحسین بن مهران «ت ۰۳۸۱) «غرائب القراءات» و يأتى بعد هذا آشهر کتاب فى القراءات الشاذة و هو کتاب 
«المحتسب لابن جنی» (ت ۰۳۹۲) ثم محمد بن طيفورء أبو عبد الله «علل القراء‌ات». و الملاحظ فى هذه المولفات أن أسماء المؤلفين 
تتكرر فى شتی المواضيع التى ذكرناهاء و تكاد بعض الأسماء تتكرر فى كل ميدان من ميادين علم القراءة مما يؤكد تخصص 
أصحابها فى القراءات و طرقها و معرفه أشهر القراء و ما إلى ذلک مثل ابن مجاهد. و ابن شنبوذ و البزازه و مکی بن أبى طالب و 
الدانى الخ ممن مر بنا ذكر مؤلفاتهم. و هناك دراسات قرآنية أخرى كثيرة كتب عنها العلماء مثل قصص القرآن البرهان فى علوم 
الق رآن» ج »١‏ ص: ۵۲ و المحكم و المتشابه و الناسخ و المنسوخ و غيرهما مما ذكرناه فى هذا البحث أو لم نذ کره» و قد اكتفينا بذكر 
بعض علوم القرآن لأنها يمكن أن تقدم صورة للنشاط الفكرى العظيم الذى أثاره القرآن الكريم» و تصور خطوطا عامّةُ للجهود العلمية 
التى بذلها العلماء و هكذا نشأت علوم القرآن» و ظهرت مؤلفات فى كل نوع منهاء مما يروعكك تصوّره بله الاطلاع عليه» و مما يملأ 
خزائن كاملة من عظم المكتبات فى العالم. ثم لا يزال المؤلفون إلى عصرنا هذا یزیدون و علوم القرآن و مؤلفاته تنمى و تزدهر و 
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تزيد» بینما الزمان یفنی و العالم یبید! أ ليس !عجازا آخر للقرآن؟ يريك إلى أى حد بلغ علماء الاسلام فى خدمة التنزیل. و يريك أنه 
کتاب لا تفنی عجائبه» و لا تنقضی معارفه» و لن یستطیع أن يحيط بأسراره الا صاحبه و منرّله. و تزداد عجبا إذا علمت أن طريقة 
آولتک المؤلفين فى تأليفهی كانت طريقة استیعاب و استقصای يعمد آصحابها أن يحيطوا بجزئیات الق رآن من الناحية التی کتبوا فیها 
بقدر طاقتهم البشرية. فمن يكتب فى «غریب القرآن» مثلا يذ کر كل مفرد من مفردات القرآن التی فیها غرابة و إبهام» و من یکتب فى 
«مجاز القرآن» یقتفی أثر كل لفظ فيه مجاز أنَا کان نوعه فى الق ر آن» و من يكتب فى «أمثال القرآن» یتحدّث عن کل مثل ضربه الله 
فى القرآن و هکذا سائر آنواع علوم القرآن و لا ريب أن تلك المجهودات الجبارة لا یتهیاً لانسان أن يحيط بها و لو آفنی عمره» و 


استنفد وسعه!. 


آول عهد بظهور مصطلح «علوم الق ر آن» كفن جامع 


آول عهد بظهور مصطلح «علوم القرآن» كفن جامع اشرأبّت آعناق العلماء أن یعتصروا من تلك العلوم علما جدیدا یکون جامعا لهاء و 
دلیلا علیها؛ و متحدّثا عنهاء فکان هذا العلم هو ما نسمیه «علوم القرآن» بالمعنی المدون. و لا نعلم أن آحدا قبل المائة الثالثة للهجرة 
آلف أو حاول أن يؤلف فى علوم القرآن بالمعنی المدوّن, لأن الدواعی لم تكن موفورة لدیهم نحو هذا النوع من التألیف. و إن كنا 
نعلم أنها كانت مجموعة فى صدور المبرّزين من العلماء على الرغم من آنهم لم يدوّنوها فى کتاب. و لم يفردوها باسم. أجل: كانت 
علوم القرآن مجموعة فى صدور المبرّزين من العلماء؛ فنحن نقرأ فى البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۵۳ تاريخ الشافعى رضى الله 
عنه أنه فى محنته التى انهم فيها بأنه رئيس حزب العلويين باليمن؛ و سيق بسبب هذه التهمة إلى الرشيد مكبلا بالحديد فى بغداد؛ سأله 
الرشيد حين لمح علمه و فضله فقال: كيف علمک يا شافعى بكتاب اللّه عز و جل؟ فإنه أولى الأشياء أن يبتدأ به. فقال الشافعی: عن 
أى کتاب من كنب الله تسألنی با أمير المومنین؟ فان الله تعالی قد أل كنا کثیرة. قال الرشید: قد حسنت» لکن انما سألت عن 
کتاب اللمه المنزل على ابن عمی محمد صلی الله عليه و سلم. فقال الشافعی: إن علوم القرآن کثیرة؛ فهل تسألنی عن محکمه و 
متشابهه أو عن تقدیمه و تأخيره» أو عن ناسخه و منسوخه» أو عن أو عن ..؟؟ و صار یسرد عليه من علوم القرآن» و يجيب على کل 
سؤال بما أدهش الرشيد و الحاضرين. فأنت ترى من جواب الشافعى هذاء و من فلجه بالصواب فى هذا الموقف الرهيب ما يدلكك على 
أن قلوب أكابر العلماء كانت أوعية لعلوم القرآن من قبل أن تجمع فى کتاب أو تدوّن فى علم. و قد نوّه جلال الدين البلقينى فى 
خطبة كتابه «مواقع العلوم» بكلمة الشافعی التى ذكرناها إذ قال: (قد اشتهر عن الإمام الشافعى رضى الله عنه مخاطبة لبعض خلفاء بنى 
العباس» فيها ذكر بعض أنواع علوم القرآن يحصل منها لمقصدنا الاقتباس). و قد بدأ التأليف فى علوم القرآن كفنّ جامع فى العصر 
الذهبى من عصور العلوم الإسلامية» و هو القرن الثالث الهجری» حين جمع بعض المفسرين بعض علوم القرآن فى تفاسيرهم موزعة 
على الشور و الآيات» و تكلموا فى تفسير كل آية عما يتعلق بها كما جمع العلماء فى مقدمات تفاسيرهم بعض علوم القرآن كما فعل 
ابن جرير الطبری (ت )0"٠١‏ فى تفسيره «جامع البيان» و الراغب الأصفهانى (ت ۰۵۰۲) فى «تفسيره)» و ابن عطية الغرناطى» أبو محمد 
عبد الحق بن عغطية (ت ۰۵۴۱) فى تفسيرة «المحور الوجیز» و القرطبی أبو عبد الله محمد بن أحمد الأتصارئ (ت ۶۷۱ه) فى تفسیره 
الكبير «الجامع لأحكام القرآن» على تفاوت منهم بذكرهاء و ذكر عدد أنواعها. أو التوسع فى كل نوع منها على حدة و يمكن إفراد 
هذه المقدمات ككتب مستقلة و اعتبارها من أوائل ما لّف فى «علوم القر آن». البرهان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: ۵۴ كما ظهرت 
فکرة جمع هذه العلوم فى كتب المحدثين» كما فعل الإمام البخاری (ت ۲۵۶ ه) فى «الجامع الصحیح» و سنتناول بالدراسة بعض هذه 
التفاسیر الكبيرة» ثم نتناول بعض مقدمات التفاسیر و کتب الحدیث لنری كيف كان وضع «علوم القرآن» فیها. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صemiye.c0€www.Gha‏ صفهه ۲ من ۱۰۲۵ 


البرهان فى علوم القرآن للحوفى (ت ۳۳۰ ه) 


البرهان فى علوم القرآن للحوفى (ت ۰۳۳۰) فى دار الكتب المصرية كتاب لعلى بن إبراهيم بن سعيد الشهير بالحوفی اسمه «البرهان 
فى علوم القرآن» و هو يقع فى ثلاثين مجلداء و الموجود منه الآن خمسة عشر مجلداء غير مرتبة و لا متعاقبة» من نسخة مخطوطة و 
الجزء الأول منه مفقود» غير ان اسم الكتاب يدل على هذه المحاولة. و هو يعرض الاية الكريمة بترتيب المصحف ثم يتكلم عليها من 
علوم القرآن خاصا كل نوع منها بعنوان» فيسوق النظم الكريم تحت عنوان: (القول فى قوله عز و جل). و بعد أن يفرغ منه يضع هذا 
العنوان: (القول فى الإعراب) و يتحدث عنها من الناحية النحوية و اللغوية» ثم يتبع ذلك بهذا العنوان (القول فى المعنى و التفسير) و 
يشرح الآية بالمأثور و المعقول. ثم ينتقل من الشرح إلى العنوان الآتى: (القول فى الوقف و التمام) مبينا تحته ما يجوز من الوقف و ما 
لا يجوز. و قد يفرد القراءات بعنوان مستقل فيقول (القول فى القراءة). و قد يتكلم فى الأحكام الشرعية التى تؤخذ من الابة عند 
عرضهاء ففى آية و أَقِيِمُوا اللا و آنُوا الرّكاةً و ما دموا لأنفيتكم من خير دوه عند الله (البقرة: ۱۱۰) يذكر أوقات الصلاة و 
دنه و أت الركاة و مقادبرها: و يتكلم على آسپاب التزولء و على الشسخ و ما إلى لك عند المناسبة. فنك تری أن هذا الكتاب 
أتى على علوم القر آن» و لكن لا على طريقة ضم النظائر و الأشباه بعضها إلى بعض تحت عنوان واحد لنوع واحد. بل على طريقة 
النشر و التوزیع تبعا لانتشار الألفاظ المتشاكلة فى القرآن و توژعهاه حتی كان هذا التأليف تفسیر من التفاسیر عرض فيه صاحبه لأنواع 
من علوم القرآن عند المناسبات. و آيّا ما يكن هذا الکتاب فانه مجهود عظيم» و محاولة جديرة بالتقدیر فى هذا الباب. البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۱» ص: ۵۵ 


مقدمة تفسیر الطبری قدم الطبری محمد بن جرير (ت ۰۳۱۰) لتفسیره الکبیر «جامع البيان» بمقدمة بلغت (۳۵) صفحة» ضنها ما يراه 
متعلقا بالتفسیر من علوم الق رآن و قد ذکر منها تسعة آنواع و هی الآتية: ۱- إعجاز القرآن البیانی (فی صفحتین). ۲- المعرّب فى 
القرآن (فی ۳ صفحات). ۳- الأحرف السبعهٌ (فی ۱۵ صفحة). ۴- القراءات (فی صفحةٌ واحدة). ۵- جمع القرآن (فی ۳ صفحات). ۶- 
تفسير القرآن (فی ۷ صفحات). ۷- طبقات المفسرین من الصحابة و التابعین (فی ۴ صفحات). ۸- آسماء القرآن و سوره (فی 
صفحتین). 4- ترتیب سوره و آیاته (فی صفحة واحدة). و هو یعرض لكل علم بإيجازء فیذ کر آهمیته و علاقته بعلم تفسیر القرآن و 
يذ كر آقوال العلماء المتقدمین فيه و یناقش آراءهم» و یذ کر الروایات المسنده عن رسول الله صلى الله عليه و سلّم و عن الصحابة و 
التابعین فيه ثم ینتقل لغیره. و لا نشكك فى أنه استفاد فى كل نوع مما کتبه السابقون مفردا فى تصانیفهم. 


مقدمة تفسیر «المحرر الوجیز» لابن عطية 


مقدمة تفسیر «المحرر الوجیز» لابن عطية و قدّم ابن عطية» آبو محمد عبد الحق بن عطية الغرناطی (ت ۵۴١‏ ه) لتفسیره بمقدمة كبيرة 
بلغت (۷۵) صفحة ضمنها (۱۰) أنواع من آنواع علوم القرآن و هی الآتية: -١‏ فضل القرآن (فى ٠١‏ صفحات). ۲- تفسيره (فى 
صفحتين). ۳- طبقات المفسرين (فى ۴ صفحات). ۴- الأحرف السبعة (فى ۱۳ صفحة). البرهان فى علوم الق رآن» ج١»‏ ص: ۵۶ ۵- 
جمع القرآن (فى ۳ صفحات). ۶- ترتيبه و نقطه و شكله و تحزيبه و تعشيره (فى صفحة). ۷- المعرّب فى القرآن (فى صفحتين). ۸- 
إعجاز القرآن (فى ۳ صفحات). -٩‏ الآيات المتشابهات فى الصفات (فى ۳ صفحات). -٠١‏ أسماء القرآن و معنى السورة و اليه (فى 
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۵ صفحات). و هی كما نرى مشابهة لمقدمة الإمام الطبرى من حيث الأنواع» و عددهاء فقد اقتفى صاحبها أثر الطبرى و هو يصرح فيها 
بنقله عنه .)١١‏ 


مقدمة تفسير القرطبى 


مقدمة تفسير القرطبى أما الامام القرطبیء أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى (ت ۱ فقد تبع الطبرى أيضا فى مقدمة تفسيره 
الكبير «الجامع لأحكام القرآن» و ضمنها (۱۲) نوعا من أنواع علوم القرآن» و هی الاتیة: -١‏ فضائل القرآن (فى ۶ صفحات). ۲- آداب 
تلاوهْ القرآن و تزيين الصوت به و التحذير من الرياء به» و وجوب الإخلاا.ص و العمل به (فى ۱۷ صفحة). ۳- تفسير القرآن (فى ٩‏ 
صفحات). ۴- طبقات المفسرين (فى ۳ صفحات). ۵- الأحرف السبعة (فى ٩‏ صفحات). ۶- جمع القرآن (فى ۱۰ صفحات). ۷- 
ترتيب السور و الشكل و النقط و التحزيب و التعشير و عدد حروفه و أجزائه و كلماته و آيهُ (فى ۸ صفحات). ۸- معنى السورة و اليه 
و الکلمسدوالحرف (فی ۳ ص فحات). 94- المعدب (فى ص فحتين). 
)١ )‏ راجع فى الصفحة ۶۴ باب ذكر 
جمع القرآن و شكله و نقطه .. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۵۷ ۱۰- إعجاز القرآن (فى ٩‏ صفحات). ۱۱- فضائل السور (فى ۳ 
صفحات). ۱۲- وجوب التزام مصحف الخليفة عثمان و الرد على من طعن فيه بالزيادة و النقصان (فى ۶ صفحات). و نرى القرطبى 
أيضا قد اتبع خط الطبری, و ذكر الأنواع نفسها فى مقدمته و لكنه أضاف إليها نوعين و هما آداب التلاوة و وجوب التزام مصحف 
الخلیفة عثمان. 


علوم القرآن فى كتاب «فضائل القرآن» لأبى عبيد (ت ۲۲۴ ه) 


علوم القرآن فى كتاب «فضائل القرآن» لأبى عبيد (ت ۰۲۲۴) و هذه محاولة أخرى تعتبر من أقدم المحاولات لجمع عدد كبير من 
«علوم القرآن» فى مؤلف واحد. و هی كتاب «فضائل القرآن» لأ-بى عبيد القاسم بن سلام الهروى (ت ۲۲۴ ۰) و هو من أثمة علوم 
القرآن و له مشاركة فيها قال المرزبانی: «و ممن جمع صنوفا من العلم و صنّف الكتب فى كل فنّ من العلوم و الأدب فأكثر و شهر: أبو 
عبيد القاسم بن سلام». و قال القفطى: «و روى الناس من كتبه المصنفة بضعة و عشرين كتابا فى القرآن و الفقه و غريب الحديث ... و 
له فى القراءات كتاب جد ليس لأحد من الكوفيين قبله مثله ... و له من التصانيف: كتاب «غريب القرآن»» كتاب «معانى القرآن» 
كتاب «القراءات»» كتاب «عدد آى القرآن» ...» «۱». وقد رتب أبو عبيد كتابه «فضائل القرآن» فى اثنتين و ستين بابا ضمنها خمسة 
عشر علما من علوم القرآن. و هو يتكلم فى غالب الأبواب الأول عن الأ-نواع التالية: فضل القرآن و آداب حامله و قارئه» و فضائل 
السور» و قد استغرقت ثلثى الکتاب. ثم بعد أن يفرغ من مقصوده فى الكتاب یذ کر فى الثلث الأخير من الكتاب تسعةُ عشر بابا تحت 
عنوان: «جماع أحاديث القرآن و إتقانه فى كتابه و تأليفه و إقامة حروفه» ضمنها (۱۲) علما من علوم القرآنء و هذه ترجمة الأبواب 
الا E‏ کنیا لت I‏ و افوا دة مور وسا ل مه موز 
)١ )‏ إنباه الرواة للقفطی ۱۳/۳- ۲۲. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۵۸ - الزوائد من الحروف التى خولف بها الخط فى القرآن. - ما وقع فى القرآن بعد نزوله و لم 
يثبت فى المصاحف. - حروف القرآن التى اختلفت مصاحف أهل الحجاز و أهل العراق» و هی اثنا عشر حرفا. - الحروف التى 
اختلف فيها مصاحف أهل الشام و العراق. - لغات القرآن و أى العرب نزل القرآن بلغته. - إعراب القرآن. - المراء فى القرآن. - 
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عرض القرّاء القرآن و ما یستحب لهم على أهل الفضل و العلم و القرآن. - مواطن نزوله. - باب القراء من الصحابة و التابعین. - تأویل 
القرآن بالرآی و ما فى ذلك من الکراهة. - کتمان قراءة القرآن. - الرقیا بالقر آن و الاستشفاء به. - باب ما جاء فى مثل القرآن و 
حامله و العامل به و التاركك له. - بیع المصاحف و شراژها. - نقط المصاحف. - التعشیر و تحلية المصاحف. - تعطیر المصاحف و 
لمسها من قبل المشرك. و یجری آبو عبيد فى کتابه على منهج المحدّثين فى سوق ما ورد من الأحاديث المسندة حول الموضوع 
الذی يتكلم عنه» لکنه يمهّد له بكلامه» و يستعرض بعض آقوال العلماء حوله و بناقشهاء و يرجح بینها. 


علوم القر آن فى «صحیح البخاری» (ت 07" ه) 


علوم القرآن فى «صحیح البخارى» رت ۳۵۶ ه) جمع الإمام البخارى» ان مس | سین بن إسماعيل رت ۵۶ (o‏ فی «الجامع 
الصحیح» عشرة آنواع من علوم القرآن تحت عنوان «کتاب فضائل الق رآن» و هو الکتاب البرهان فى علوم القرآن ج ۱ ص: ۵٩‏ 
السادس و الستون من «جامعه»» و عدةٌ أبواب هذا الكتاب (TV)‏ بابا تنتظم. الأنواع ضمنهاء و هذه ترجمتها: رقم الباب/ اسم الباب/ رقم 
الباب/ اسم الباب ۱ ۱ كيف نزل الوحى؟ و آول ما نزل ۲ نزل القرآن بلسان قريش و العرب ۳ جمع القرآن ۴ کاتب النبی صلی الله 
عليه و سلم ۵ آنزل القر آن على سبعة حرف ۶ تأليف القر آن ۷ كان جبریل یعرض القرآن على النبی صلی الله عليه و سلم ۸ القراء من 
أصحاب النبی صلی الله عليه و سلم ٩‏ فضل فاتحة الکتاب ۱۰ فضل سور البقرة ۱۱ فصل سورة الکهف ۱۲ فضل سورة الفتح ۱۳ 
فضل قل هو اه أحد ۱۴ فضل المعوذات ۱۵ نزول السكينة و الملائكة عند قراءة القر آن ۱۶ من قال لم يتركك صلی الله عليه و سلم الا 
ما بين الدفتین ۱۷ فضل القر آن على ساتر الکلام ۱۸ الوصا بکتاب الله عز و جل ۲ ۱۹ من لم یتغن بالقرآن ۰ اغتباط صاحب القر آن 
۱ خيركم من تعلم القرآن و علمه ۲۲ القراءة عن ظهر القلب ۲۳ استذ کار القرآن و تعاهده ۲۴ القراءة على الدابة ۲۵ تعلیم الصبیان 
القرآن ۲۶ نسیان القرآن» و هل يقول نسیت آيه کذا و کذا؟ ۲۷ من لم ير بأسا أن يقول سورة البقرة و سورة کذا و كذا ۲۸ الترتیل 
فى القراءة ۲۹ مدة القراءة ۳۰ الترجیع ۳۱ حسن الصوت بالقراءة ۳۲ من آحب أن یسمع القرآن من غيره ۳۳ قول المقری للقاری: 
حسبک ۳۴ فی کم يقرأ القرآن؟ ۳۵ البکاء عند قراءة الق رآن ۳۶ إثم من رايا بقراءة القرآن و تأکل به و فخر به ۳۷ قرءوا القر آن ما 
اثتلفت عليه قلوبکم و قد اقتصر البخاری على هذه العلوم التزاما منه بإيراد ما جاء فيها من الحدیث الصحیح و هی محاولة تعطی 
القاری فكرة عن منهج المحدّثين تجاه علوم القرآن و كيف تناولوها فى مؤلفاتهم. 


استقلال التألیف فين «علوم القرآن» 


استقلال التأليف فى «علوم القرآن» رأينا فى الفصل السابق كيف بدأ التأليف فى «علوم القرآن» كل فنّ منها على البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۱ ص: ۶۰ حدة» ثم كيف جمعها بعض العلماء مع غيرها فى كتب التفسير الكبيرة» أو فى مقدماتهاء أو فى كتب المحدّثين» 
و سنری فى هذا الفصل بداية استقلال التدوين بها كفن» و جهود العلماء و تآليفهم فيها منذ نشأتها إلى أيامنا هذه. -١‏ يعتبر الإمام ابن 
الجوزىء أبو الفرج عبد الرحمن بن على (ت ۰۵۹۷) أقدم من آفرد كتابا مستقلا فى «علوم القرآن»؛ و هو «فنون الأفنان فى عيون علوم 
القرآن» 2١١‏ وقد ضمنه عشرة أنواع منهاء و ذكر فى مقدمته أنه وضعه بعد أن آلف كتابا فى علوم الحديث اسمه «التلقيح فى غرائب 
علوم الحديث» و قد تناول من هذه العلوم ما رآه «عجیبا»- و لسنا ندرى ما مصطلح العجيب عنده- و لكنه ساق فى كتابه الأنواع التالية: 
فضائل القرآن فى أن القرآن غير مخلوق الأحرف السبع كتابة المصحف و هجاوم عدد سور القرآن و آياته و كلماته و حروفه و 
نقطه نقط القرآنء أجزاء القر آن» المكى و المدنی اللغات فى القرآن (الأ-عجمى و المعزب» الوقف و الابتداء؛ التفسير النسخ 
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المحكم و المتشابه الأوصاف التى شا ركت فيها أمتنا الأنبياء» و هى كما ترى ليست عجائب» و قد عرض لهذه الأنواع بأسلوب موجز 
و ساق آقوال السابقين فيه و اعتمد على مصادرهم فى نقله. ۲- و لا-بن الجوزى كتاب آخر فى علوم القرآن اسمه «المجتبى فى علوم 
القرآن» و یستیه آبو الفرج الحنبلى فى «الذيل على طبقات الحنابلة /١‏ ۳۹۹ ب «المغنى فى علوم القرآن» و هو مخطوط بدار الكتب 
المصرية. ۳- ثم وضع السخاوی آبو الحسن على بن محمد بن عبد الصمد (ت 88# ه) کتابا سمّاه: «جمال القزاء و كمال الاقراء» «۲) 
و رثبه فى عشر کتب. و خصٌ كل نوع منها بکتاب یمکن |فراده برسالة مستقلة؛ و خض من الأنواع ما يلزم القاری. ۴- ثم ألف آبو 
شامة عبد الرحمن بن اس ماعیل بسن ابراهیسسم المقدسی (ت 
»١ )‏ طبع الكتاب لأسول مره بتحقیق 
أحمد الشرقاوی» و إقبال المراكشى بالدار البيضاء فى المغرب ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ م, و طبع مرا بتحقيق د. حسن ضياء الدين عتر بدار 
البشائر الإسلامية فى بيروت ۰۱۴۰۸/ ۱۹۸۷ م فى (۵۶۸) ص. (۲) طبع بتحقيق د. على حسين البواب بدار التراث بمكة المكرمة ۱۴۰۸ 
۶۰ م فى مجلدين. البرهان فى علوم القر آن» ج ۰۱ ص: ۶۱ ۶۶۵ ه) كتاب «المرشد الوجيز إلى علوم تتعلق بالكتاب العزیز» 0١‏ و 
ضمنه خمسة أنواع منهاء و هى كلها مما يتعلق بالقراء و هذه ترجمتها: كيفية نزول القرآن و تلاوته و ذكر حفاظه فى ذلك الأوانء 
جمع القرآن, الأسحرف السبعة القراءات» آداب القارئ و الإقبال على ما ينفع من علوم القرآن و العمل بها و ترك التعمق فى تلاوة 
ألفاظه و الغلو بسببها. ۵- ثم وضع الحافظ ابن تيمية» تقى الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم (ت ۰۷۲۸) «مقدمة فى أصول 
التفسیر» (۲» صرف مقصوده فيها نحو علم التفسير و ما يتعلق به» و هی رسال صغيرة جدا. ۶- ثم جاء الزر کشی- صاحب الكتاب الذی 
بين يديكك- و وضع كتابه «البرهان» و سترى الکلام عنه مفصلا فى الباب التالى إن شاء الله و كان كتابه بحق أول كتاب جامع 
لمعظم علوم القرآن. ۷- ثم وضع جلال الدين البلقينى عبد الرحمن بن عمر بن رسلان (ت ۰۸۲۴) كتابه «مواقع العلوم من مواقع 
النجوم» ذكر السيوطى فى مقدمة «الإتقان» أنه ضمنه (۵۰) نوعا من علوم القرآن و رتبها ترتيبا بديعا على ستة مباحث: (الأول) فى 
مواطن النزول و أوقاته و وقائعه» و فيه اثنا عشر نوعا. (الثانى) فى سند القرآن و هو ستة آنواع. (الثالث) فى أدائه و هو ست أنواع أيضا. 
(الرابع) فى ألفاظه و هو سبعة أنواع. (الخامس) فى معانيه المتعلقة بأحكامه» و هو أربعة عشرة نوعا. (السادس) فى معانيه المتعلقة 
بألفاظه و هو خمسة أنواع. و بذلكك يكمل الكتاب كله خمسين نوعا غير ما فيه من أنواع الأسماء و الكنى و الألقاب و المبهمات. و 
هی لا تدخل تحت حصر. 8- و وضع الكافيجى محيى الدين أبو عبد الله محمود بسن سليمان (ت ۸۷۹ ه) 
(ع-__ يي ) طبع بتحقيق طيار آلتی قولا-ج» 
بدار صادر فى بيروت ۱۳۹۶ ه/ ۱۹۷۵ م فى ۳۱۸ ص. (۲) طبعت لأول مر بدهلی فى الهند على الحجر ۱۳۴۴ ه/ ۱۹۲۵ م» ثم طبعت 
بعنایۂ جميل الشطى بمطبعة الترقى بدمشق ۰۱۳۵۵/ ۱۹۳۶ م فى (۳۴) صء ثم حققها د. عدنان زرزور و طبعت بدار القرآن الكريم فى 
الكويت ۰۱۳۹۲/ ۱۹۷۱ م» و طبعت فى المط. السلفية فى القاهرة. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۶۲ كتابه «التيسير فى قواعد علم 
التفسیر» 0۱۱ ذكره السيوطى فى مقدمة «الاتقان» فقال: (و لقد كنت فى زمان الطلب أتعجب من المتقدمين إذ لم يدوّنوا كتابا فى 
أنواع علوم القرآن» كما وضعوا ذلك بالنسبة إلى علم الحدیث. فسمعت شيخنا أستاذ الاستاذین و إنسان عين الناظرین» خلاصة 
الوجود علام؛ الزمان» فخر العصر و الأوان, أبا عبد الله محيى الدين الكافيجى مدّ الله فى أجله» و أسبغ عليه ظله يقول: قد دوّنت فى 
علوم التفسير كتابا لم أسبق إليه) و يصنف السيوطى هذا الكتاب بقوله: (فكتبته عنه فإذا هو صغير الحجم جداء و حاصل ما فيه بابان: 
الأول فى ذكر معنى التفسير و التأويل و القرآن و السورة و الاب و الشانی: فى شروط القول فيه بالرأى و بعدهما خاتمة فى آداب 
العالم و المتعلم» فلم يشف لى غلیلا» و الكتاب كما نرى يدور حول التفسير لكنه یذ کر من العلوم ما يتعلق به» و قد رأينا سابقا كيف 
أن الأئمة كانوا يعتبرون التفسير أم علوم القرآن. 4- ثم جاء السیوطی؛ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر (ت )0941١‏ و ألف كتابه 
«الإتقان فى علوم القرآن» 7١‏ و قد عقدنا له دراسة موس عة و مقارنة فى الباب التالى من هذه المقدمة. -٠١‏ و للسيوطى كتاب آخر هو 
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١‏ الج هيز فى عات ملتسي وه ۳ ذکر فی 2 مه 
)١ )‏ طبع الكتاب بتحقيق إسماعيل 
جراح آوغلی» بكلية الإلهيات بجامعة آنقرة فى تر کیا ۱۳۹۴ ه/ ۱۹۷۴ م و حققه ناصر بن محمد المطرودى كرسالة ماجستير بكلية أصول 
الدين بجامعة الامام محمد بن سعود بالرياض ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م (آخبار التراث العربی /٩‏ ۲۲ و ۱۴/ ۲۷). (۲) طبع الكتاب عدة طبعات. 
الأولى فى كلكته بالهند ۱۲۷۱ ه/ ۱۸۵۲ م فى (۹۵۹) صء ثم طبع فى مصر ۱۲۷۹ ه/ ۱۸۶۲ م فى ۲ ج» و فيها أيضا ۰۱۲۸۷/ ۱۸۷۰ م 
فى ۲ ج» و بمطبعة عثمان عبد الرزاق بمصر ۱۳۰۶ ه/ ۱۸۸۸ م فى ۲ ج (۲۰۹+ ۲۱۴) ص. و بالمطبعة الميمنية بالقاهرة ۱۳۱۷ ه/ ۱۸۹۸ 
م فى ۲ ج و بهامشه إعجاز القرآن للباقلانی» و فى المطبعة الأزهرية بالقاهرة ۱۳۱۸ ۰/ ۱۸۹۹ م» و بمطبعة حجازی بالقاهرة ۰۱۳۴۱/ 
۱ م و بمطبعة المقتطف بالقاهرة ۱۳۴۷ ۰/ ۱۹۲۸ م و بادارة الطباعة المنيرية بالقاهرة ۱۳۵۴ ۰/ ۱۹۳۵ م و بمطبعة مصطفی البابی 
الحلبى بالقاهرة ۱۳۷۱ ۰/ ۱۹۵۱ م. و حققه محمد أبو الفضل إبراهيم» و طبع بمكتبة المشهد الحسینی بالقاهرة ۱۳۸۷ ۰/ ۱۹۶۷ م» ثم 
بدار التراث بالقاهرة. و قد صوّر الكتاب فى بيروت عن الطبعات الأصلية السابقة» فصور بدار الفکر و بدار المعرفةء و بدار الجیل» و 
بعالم الکتب ثم ظهرت عن عالم الكتب طبعة جديدة. (۳) طبع بتحقيق د. فتحى عبد القادر» بمكتبة دار العلوم بالرياض ۰۱۴۰۴/ 
۴ م. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۶۳ «الاتقان» أنه ألّفه قبل الإتقان» و ضمنه (۱۰۲) نوعا من أنواع علوم القرآن» و انتهى من 
تأليفه سنة (0۸۷۲). ۱۱- و وضع جمال الدین, آبو عبد الله محمد بن حمد بن سعید عقا المکی الحنفی (ت ك6 کتابه «الاحسان 
فى علوم القرآن» ذ کره البغدادی فى ایضاح المکنون ۳۲/۳. ۱۲- و وضع الغزنوی؛ أبو الحسن بن محمد الأصبهانى (ت ۱۱۰۴ ۰) 
«مقدمة تفسير مر اه الأنوار» ۰ و وضع محمد بن سلامة الاسکندری (ت ۱۱۴۹ ۰) «تحفة الفقیر ببعض علوم التفسیر» «۲ و هو 
مخطوط فى مكتبة الأزهر برقم ۰۳۰۸ -١‏ و وضع الازمیری» محمد أفندى (ت 01185) «بدائع البرهان فى علوم القرآن» ذكره 
البغدادی فى إيضاح المكنون .17١/١‏ ۱۵- و وضع القنوجىء عبد الباسط بن رستم بن على أصغر الهندى (ت 1777 ه) «عجيب البيان 
فى علوم القرآن» ذكره البغدادى فى إيضاح المكنون ۲ ۴ ۱۶- و وضع ابن عجيبة» أحمد بن محمد بن المهدى بن عجيبة الحسنى 
(ت 01575) مقدمة لتفسيره «البحر المديد فى التفسیر» ذكره كحالة فى معجم المؤلفين ۲ وو وضع محمد على سلامة 
المصرى (من أعيان القرن ۰۱۴) «منهج الفرقان فى علوم القرآن» ذكره الزرقانى فى مناهل العرفان ۰۳۱/۱ ۱۸- و وضع آبو بكر 
الجزائرى» طاهر بن أحمد (ت ۱۳۳۸ 0) «التبيان فى علوم القرآن» و یسمی أيضا ب «التبيان لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن على 
طر دة 4 الإتتان» (۳) وه و المقد 4 الب -غرى م لف | 
)١ )‏ طبع فى طهران ۱۲۷۴ ۰/ ۱۸۵۵ م. 
(۲) معجم الدراسات القرآنية ص ۴۰۰. (۳) طبع بهذا الاسم بمطبعة المنار بالقاهرة ۱۳۳۴ ۰/ ۱۹۱۵ م. البرهان فى علوم الق رآن» ج١2‏ 
ص: ۶۴ ۱۹- و وضع الشيخ محمد حسنين مخلوف العدوى المالكى «عنوان البيان فى علوم التبيان» .0١١‏ ۲۰- و وضع الشيخ الدهلوی» 
آحمد شاه ولی الله بن عبد الرحیم (ت ۱۱۷۶ ۰) «الفوز الکبیر فى أصول التفسیر» «۲». ۲۱- و وضع نوسي جار الله رو ترفاوت 
الروسى «تاريخ القرآن و المصاحف» «۳» و هو يهتم بالرسم القرآنى بشكل خاص. ۲۲- و وضع أبو عبد اللّه الزنجانی» عبد الکریم 
«تاریخ القرآن» «۴). ۲۳- و وضع عبد الصمد صارم الهندى «عرض الأنوار» (۵) المعروف ب «تاريخ القرآن» باللغة الهندية. ۲۴- و 
وضع الزرقانی» محمد عبد العظیم المصری کتابه «مناهل العرفان فى علوم القرآن» «۶» و هو من أحسن ما کتب فى علوم القرآن فى 
الارمتة الما خرة, و یمقاز برد الشبهات الى شرها آعداء الاسلام حول القرآن الکریم. ۲۵- و وضع ابن الخطیب محمد عبد اللطیف 


كتاايبه «الفرقانء» جمع القرآن» نت دوننه» هجاوه. و رسمه و تلالوته و قراء ت) (۷). 
) 6 طبع بمطبعة المعاهد بالقاهرة 
۱۹۲۵/۰٥ ۴‏ م فى )٩۲(‏ ص و أعيد طبعه بمطبعة مصطفی الحلبی القاهرۀ ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۹ م. (۲) طبع فى مقدمة كتاب «إرشاد 
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الراغبین فى الکشف عن آی القرآن المبین» بادارة الطباعة المنيرية بالقاهرة ۰۱۳۴۶/ ۱۹۲۷ م» و صوّرته عالم الکتب فى بیروت ۱۴۰۴ 
۵۰ م» و طبع مستقلا بعناية سلمان الحسینی الندوى بدار البشاثر الاسلامية فى بیروت ۱۴۰۸ ۱۹۸۸/۰ م فى (۱۳۴) ص. (۳) طبع 
بالمطبعة الإسلامية فى بطرسبورغ ۱۳۲۳ ۰/ ۱٩۰۴‏ م مع «عقيلة آتراب القاصد». (۴) طبع بمط. لجنة التأليف و الترجمة و النشر فى 
القاهرة ۱۳۵۴ ۰/ ۱۹۳۵ م» و نشره إبراهيم الابیاری بدار الکتاب اللبنانی فى بیروت ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م. (۵) طبع بدلهی ۰۱۳۵۹/ ۱۹۴۰ 
م. (۶) طبع بدار إحياء الکتب العربية بالقاهرة ۱۳۶۲ ۰/ ۱۹۴۲ م فى مجلدین من القطع الصغیر و صورته دار إحياء التراث العربی فى 
بیروت. (۷) طبع بمطبعة دار الکتب فى القاهرة ۷ م فى (۲۴۸) ص. و صوّر بدار الکتب العلمية فى بیروت ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ 
م. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱. ص: ۶۵ ۲۶- و وضع أحمد عادل كمال «علوم القرآن» (۱» و هو کتاب صغیر و مختصر. ۲۷- و وضع 
محمد طاهر بن عبد القادر الکردی المکی (ت ۱۳۸۰ ه) «تاریخ الق رآن» (۲). ۲۸- و نشر المستشرق آرثر جفری «مقدمتان فى علوم 
القرآن: مقدمة ابن عطية و مقدمة المبانی» ۰0۳۱ ۲۹- و وضع محمد عرَهُ دروزة «القرآن المجبد تنزبله» أسلوبه» و أثره و جمعه و 
تدوینه» «4۴. ۳۰- و وضع محمود خلیل الحصری «مع القرآن الکریم» «8). ۳۱- و وضع عبد العظیم الغباشی المصری «علوم القرآن» 
(. ۲- و وضع صبحی الصالح «مباحث فى علوم القرآن» «۷. ۳۳- و وضع عبد الوهاب عبد المجید غزلان «البیان فى مباحث من 
علوم القرآن» (۸. ۲۴- و وضع شیخنا میضمد العریی العزوزی-رحمه الل الق آن المجید؛ ..٩(‏ ۳۵- و وضع عبد الصبور شاهین 
«تارب اخ القرآن» .٠١(‏ (البره سا ج -١‏ م ۵( 

)١ )‏ طبع بمط. الفجالة الجديدة فى 
القاهرة ۱۳۷۱ ۱۹۵۱/۰ م فى (۱۷۳) ص» و أعيد طبعه فى المختار الاسلامی فى القاهرة ۱۳۹۴ ۱۹۷۴/۰ م فى (۱۴۹) ص. (۲) طبع 
بمط. الحلبی فى القاهرة ۰۱۳۷۳/ ۱۹۵۳ م. (۳) طبع بمكتبة الخانجی فى القاهرة ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۴ م. (۴) طبع بالمط. العصرية فى القاهرة 
۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م. (۵) طبع بمطابع الشمرلی فى القاهرة ۰۱۳۸۰/ ۱۹۶۰ م. (۶) طبع بمط. دار التأليف فى القاهرة ۰۱۳۸۲/ ۱۹۶۲ م. (۷) 
طبع لأول مره بدار العلم للملایین ۱۳۸۴ ۰/ ۱۹۶۴ م» و ظهر عن الجامعة السورية بدمشق ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م. (۸) طبع بمط. دار التأليف 
فى القاهره ۱۳۸۴ ه/ ۱۹۶۵ م. )٩(‏ طبع بدار الإنصاف فى بيروت ۱۳۸۵ ه/ ۱۹۶۵ م. (۱۰) طبع بدار القلم فى القاهرة ۰۱۳۸۶/ ۱۹۶۶ م. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۶۶ ۳۶- و وضع قاسم القيسى (ت ۱۳۷۳ ۰/ ۱۹۵۳ م): «تاريخ التفسير) .)١١‏ ۳۷- و وضع محمد 
صبیح «القر آن» «۲). ۸ و وضع موسی شاهین لاشین «اللالوع الحسان فى علوم القر آن» «۳). 9 و وضع على محمود خليل 
«مذكرات فى علوم القرآن» «۴). ۴۰- و وضع محمد جواد جلانل «علوم القر آن» «4۵. ۱- و وضع |براهیم على أبو الخشب «القرآن 
الكريم» دراسة» «۶. ۴۲- و وضع محمد بن على بن جميل الصابونی «التبيان فى علوم القرآن» 07. ۴۳- و وضع أحمد الحوفی «مع 
القرآن الکریم» (۸. ۴۴- و ظهر عن المنظمة العربية للتربية و الثقافة و العلوم- إدارة التوثيق و الإعلام: «الببلیوغرافیا الموضوعية العربية- 
علوم الدين الإسلامى- علوم القرآن» ..٩(‏ ۴۵- و وضع عبد القهار داود العانى «دراسات فى علوم القرآن» «۱۰». ۴۶- و وضع محمد 
يوسف البنورى «يتيمة البیان فى شىء من علوم الق رآن» (۱۱». ۴۷- و وضع عبد السلام كفافى بالاشتراک مع عبد الله الشريف «فى 
علوم القر آن» )١ . ( ١١١‏ طبع بمطبعة 
المجمع العلمى العراقى فى بغداد ۱۳۸۶ ه/ ۱۹۶۶ م. (۲) طبع بشركة مطابع العنانى فى القاهرة ۰۱۳۸۶/ ۱۹۶۶ م. (۳) طبع بدار التأليف 
فى القاهرۂ ۱۳۸۸ ۰/ ۱۹۶۸ م. (۴) طبع بدار شوشة فى القاهرة ۱۳۸۸ ۰/ ۱۹۶۸ م. (۵) طبع بمط. حداد فى البصرة 1789 ه/ ۱۹۶۹ م, و 
هو من منشورات الرابطة الثقافية فى البصرة. (۶) طبع بدار الفكر العربى فى القاهرة. (۷) طبع بدار الإرشاد فى بيروت 179٠‏ ه/ ۱۹۷۰ م. 
(۸) طبع بدار النهضة فى القاهرة ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م. (9) طبع فى القاهرة ۱۳۹۳ ه/ ۱۹۷۲ م. (۱۰) طبع بمط. المعارف ببغداد ۰۱۳۹۲/ 
۲ م. (۱۱) من منشورات مجلس الدعوة و التحقيق الإسلامى فى كراتشى ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۶ م فى (۱۵۰) ص. (۱۲) طبع بدار النهضة 
العربية فى بيروت ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۶۷ ۴۸- و وضع فرج توفيق الوليد بالاشتراكك مع فاضل شاكر 
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النعیمی «علوم القر آن» «۱). 4- و وضع عبد الله خورشید البری «القرآن و علومه فى مصر من سنهٌ ۳۵۸۰-۲۰ ۰ «۲). ۰ و وضع 
آحمد حسن الباقوری «مع القرآن» (۳). ۵۱- و وضع عبد المنعم النصر «علوم القر آن» (۴). ۲- و وضع مناع القطان «مباحث فى علوم 
الق رآن» «۵». ۵۳- و وضع محمود عبد المجيد «فى علوم القرآن» ا ۴- و وضع عبد الکریم الخطیب «من قضابا القر آن» نظمه» 
جمعه» ترتيبه) (۷). ۵و وضع محمد محمد آبو شهبة «المدخل لدراسة القرآن» .)١‏ ۶و وضع محمد الصباغ «لمحات فى علوم 
القرآن و اتجاهات التفسیر) .)4١‏ ۷ و وضع عبد الفتاح القاضی «من علوم القر آن» «۱۰). ۸- و وضع عبد العال سالم مکرم «من 
الدراسات القرآنية)١١١)‏ . 4- و وضع آم ئ دك العزیز «دراسات فى علوم القر آن» «4۱۲. 
)١ )‏ طبع بدار الحرية فى بغداد ۱۳۹۸ 
/ 147۸ م )۲( طبع بدار المعارف فى القاهرة ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م فى (۴۶۱) ص. (۳) طبع بمط. الآداب فى القاهرة ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م 
(۴) طبع بدار الکتاب اللبنانی فى بيروت. (۵) طبع لأول مره بالرياض ۱۳۹۱ ۰/ ۱۹۷۱ م فى ۱۳۶ ص» و طبع بمؤسسة الرسالة فى 
بيروت ۰۱۴۰۰/ ۱۹۸۰ م فى ۳۹۰) ص. (۶) طبع بمكتبة دار التراث بالقاهرة. (۷) طبع بدار الفكر العربى فى القاهرة ۰۱۳۹۳/ ۱۹۷۳ م. 
(A)‏ طبع بالدار الحديثةٌ للطباعةٌ فى القاهرةٌ ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م )۹( طبع بالمکتب الاسلامی فى دمشق ۱۳۹۴ ۰/ ۱۹۷۴ م 0200 طبع 
بالقاهرة ۱۳۹۶ ه/ 14178 م. (۱۱) طبع بمؤسسة على جراح الصياح فى الكويت 4 ۱۹۷۸/۰ م. (۱۲) طبع بمؤسسة الرسالة فى بيروت 
و دار الفرقان فى عمان ۱۴۰۳ ۰ وم. البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۱ ص : ۶۸ ۰ و وضع محمد بن عبد العزیز السدیس 
«الدراسات القر آنیة» «۱» و هو بحث نال به الشهادة العالية من كلية الشريعة بجامعةٌ الملکک سعود بالریاض. ۱و وضع محمد بن 
عجيبة «علوم القرآن فى مقدمة تفسیر ابن عجیبة» و هو رسالة ماجستیر بدار الحدیث الحسنية بالرباط (۲). ۲ و وضع عبد العزیز 
إسماعيل صقر «الزركشى و منهجه فى علوم القرآن» ۳۱ و هو رسالة دکتوراه بكلية أصول الدين بجامعة الأزهر 1۴۰۱ / ۱۹۸۱ م. 
۳- و وضع أحمد محمد على داود «علوم القرآن و الحديث» ۴۰ ۶۴- و وضع عبد الله أبو السعود بدر «فهرس كتب التفسير منذ 
عهد النبوة إلى عهدنا الحالی» «4۵. ۶۵- و وضع عرّه حسن «فهرس دار الکتب الظاهرية- علوم القر آن» «۶). ۶۶ و وضعت ابتسام 
مرهون الصفار (معجم الدراسات القرآنية» (۷) و هو معجم لما ألف فى الدراسانت القرآنية مرتب على (۱۲) بابا هى: أسباب النزول» و 
إعجاز القرآن و إعراب القرآن» و تفسیر القرآن. و جمع القرآن و تدوینه و رسمه و علوم القرآن و فضائل القرآن و القراء‌ات» و 
القصص القرآنی» و متشابه الق آن» و المعاجم الق رآنیف و الناسخ و المنسوخ. و تذ کر الباحثة تحت كل نوع ما آلف فيه مبتدثة 
بالمخطوط. ثم المطبوع» مع ذکر المعلومات التعريفية حول كل کتاب. ۶۷- و من آخر من کتب فى علوم القرآن على شواخ إسحاق» 
وله «معجم مصنفات ( )١‏ طبع بمطبعة 
الرياض فى (۶۰۴) ص (معجم مصنفات القرآن الكريم (TY) (Y/Y‏ آخبار التراث العربی ۳/ .”١‏ (۳) الأطروحات الإسلامية .18/١‏ 
)۴( طبع بالشر که المتحدۂ فى بيروت ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م )۵( أخبار التراث العربى .١5/8‏ (۶) طبع فى مجمع اللغة العربية بدمشق ۱۳۸۲ 
۰/ ۲ م. (۷) طبع بمطابع جامعة الموصل ۴ ه/ ۱۹۸۴ م فى (۶۴۰) ص. البرهان فى علوم القرآن» ج ‏ ص: 28 القرآن الكريم» 
(۰ و هو کتاب كبير فى (۴) أجزاء حاول فيه مؤلفه أن یجمع كل ما کتب من المولفات فى مجال الدراسات القرآنية و رتبه على 
المواضیع التالية: آیات القرآن أحرفه, آحکامه آسباب نزوله» إعجازه و بلاغته» اعرابه تجویده ترجماته تفسیره دراساته؛ رسمه 
غريبه» فضائله قراءاته» لغاتهه مبهماته» محکمه و متشابهه معانيه» ناسخه و منسوخه وجوهه و نظائره» و هی تبلغ بمجموعها (۲۰) 
نوعاء ذکر فيه مؤلفه ما کتب فى كل نوع منها من المولفات. مع بیان المعلومات المتعلقة بکل کتاب و مصادر النقل. 
رع_ع_ 4-۳۳۳۳ طيع بدارالرفاعی فی الرياض 
۳ 1987 م فى (۴) مج. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۷۰ 


قيمة کتاب البرهان فى علوم القر آن توثيقه - منهجه - مصادره- آثره 
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توثيق نسبة الكتاب و تسميته 


توثيق نسبة الكتاب و تسميته أجمع أصحاب المصادر الذين ترجموا للزركشى على نسبة كتاب «البرهان» إليه؛ فقد ذكره الحافظ ابن 
حجر العسقلانى (ت 887 ه) فى «انباء الغمر» «۱» فقال: (و رأيت أنا بخطه من تصنيفه: «البرهان فى علوم القرآن» من أعجب الكتب و 
أبدعهاء مجلدة ذكر فيه نيفا و أربعين علما من علوم القرآن). و ذكره السيوطى (ت ١51ه)‏ فى «حسن المحاضرةٌ) ۲۱ فى ترجمة 
الزركشىء و فى مقدمة كتابه «الإتقان» «۳» فقال: (بلغنى أن الشيخ الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزرکشی- أحد متأخرى 
أصحابنا الشافعيين- آلّف كتابا فى ذلكك حافلا يسمى «البرهان فى علوم القرآن» فتطلبته حتى وقفت علیه» فوجدته قد قال فى خطبته 
...). و ذكره الداودى (ت ۰۹۴۵) فى «طبقات المفسرين» «۴» و حاجى خليفة فى «كشف الظنون» «8) و بروكلمان فى «تاريخ الأدب 
العربی» «(۶») و نص الأ شير على : جه الا ا 


) 1) انباء الغمر ۳/ ۱۴۰. (۲) حسن 

المحاضرة ۱/ ۴۳۷. (۳) الإتقان فى علوم القرآن المقدمة ۱/ ۱۰- ۱۱. (۴) طبقات المفسرين ۱۶۳/۲. (۵) كشف الظنون ۱/ ۲۴۰. (۶) 
تاريخ الأدب العربی (بالألمانية) الذیل ۱۰۸/۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۷۱و قد أكد هؤلاء جمیعا صحة نسبة الکتاب 
للزر کشی. و لا خلاف بينهم فى اسم الكتاب» خاصة و أن الزر کشی قد سمّاه فى مقدمة کتابه. 


منهج الزركشى فی البرهان »|« 


منهج الزرکشی فى البرهان ۱» جمع الزركشى فى «البرهان» آقوال المتقدمین حول علوم الق رآن» و لم تكن حتی عصره قد جمعت فى 
کتاب واحد كما جمعت علوم الحدیث إذ بدأ التصنیف فى علوم الحدیث فى فترة مبكرة تعود للقرن الرابع الهجری. و فى ذلك یقول 
الزرکشی فى مقدمة الکتاب: (و متا فات المتقدّمين وضع کتاب یشتمل على آنواع علومه كما وضع الناس ذلك بالنسبة إلى علم 
الحدیث. فاستخرت الله تعالى- و له الحمد- فى وضع کتاب فى ذلك جامع لما تكلم الناس فى فنونه). و يقول السیوطی «۲: (لقد 
كنت فى زمان الطلب أتعيجب من المتقدّمين إذ لم يدوّنوا کتابا فى آنواع علوم القرآن» كما وضعوا ذلك بالنسبة إلى علم الحدیث ..) 
و هذا يدل دلالة واضحة على أن علوم القرآن لم تكن نضجت حتى عصر الإمام الزركشى. لقد كان الزركشى أول من سبق للتأليف 
فى «علوم القرآن» بصورة جامعة شاملة؛ و لا يعنى هذا أن علوم القرآن لم تكن موجودة حتى عصره. فان كل فن من فنون القرآن 
كالتفسيره و الناسخ و المنسوخ و المتشابه» و الوقف و الابتداء .. وجدت فيه التآليف المستقلة منذ العهود المبكرة للتأليف عند 
المسلمين» كما ظهرت قبل «البرهان» محاولات أولية لجمع بعض علوم القرآن» كما فعل ابن الجوزى (ت ۰۵۹۷) فى كتابه «فنون 
الأفنان» و أبو الحسن السخاوى (ت ۶۴۳ ه) فى «جمال القزاء» ۳۰ ... لقد كان الزركشى أول جامع لعلوم القرآن فى كتابه «البرهان» 
بشكل شامل و مامن شک أنه كان أمام مهمة شاقة و عسيرة لم يسبق إليهاء و كان كما قال الامام أبو 
الل سس سسسب )١‏ كتب الباحث عبد العزيز إسماعيل 
صقر دراسة بعنوان «الزركشى و منهجه فى علوم القرآن» و قدّمها كرسالة دكتوراه بكلية أصول الدين بجامعة الأزهر ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م. 
(۲) الإتقان ۴/۱. (۳) راجع فصل تاريخ علوم القرآن من هذه المقدمة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۷۲ السعادات اين الأثير 
الجزرى (ت ۰۶۰۶) فى «النهاية فى غريب الحديث» ۱/ ۵: (إن كل مبتدئ لشىء لم يسبق إليه» و مبتدع لأمر لم يتقدّم فيه عليه فإنه 
يكون قليلا ثم يكثر» و صغيرا ثم يكبر). و لقد كان أمام الزركشى تراثا واسعا و متنوعا فى علوم القرآنء يتمثل بمؤلفات السابقين التى 
يختص كل منها بنوع من أنواع علوم القرآن» و كان عليه أن يجمع كل ما يتعلق بالفن الواحد» ليصوغه بقالب جديد من صياغته و 
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أسلوبه» و ينظم الفنون كلها فى سلسلة واحدة مثسقك منسجمة الوحدة و الموضوع. و غدا كتابه بذلک كالعقد المنظوم أحسن نظمء 
الذى حوى جواهر الدرر و فرائدها. و قد اتبع الزركشى فى «البرهان» منهجا علميا رصيناء يقوم على تعريف القارئ بكل فن من فنون 
القرآن على حدة و إعطائه فکرة واضحة عن هذا الفن» فهو يبدأ بتعريفه» و یذ کر أشهر من دون فيه من العلماء مع ذكر کتبهم» ثم 
يستعرض لمحة عن تاريخ هذا الفن فيذكر نشأته و تطؤره» ثم يبدأ بذ کر أقسامه و مواضيعه و مسائله. حتى إذا استكمل غايته من 
عرض هذا الفن انتقل لفن آخر و هكذا. و الزركشى- فى عرضه لمادة البحث- يستعين بأقوال أئمة الفن الذى يتكلم عنه» و هو 
يسمّيهم فى كثير من الأحيان و قد یستی كتبهم التى نقل منهاء و لكنه يتصرف فى النقل» و یصیغ العبارات المنقولة بأسلوبه» فهو مثلا 
يختار من الصفحة التى ينقل منها سطرا أو فقرف و من التى تليها سطرا آخرء و ينظمهما بعبارة جديدة بأسلوبه» و نراه فى مواضع آخری 
يعبر بأسلوبه و اختصاره عن مراد إمام له كلام طويل فى مسألة. و قد حفل الكتاب بأسماء كثير من الأثمة الأعلام فى علوم القرآن و 
اللغة و الحديث و الفقه ... و أسماء كثير من المؤلفات المتنوعة فى علوم القرآن و غيرها و بالشواهد القرآنية الغزيرة و الشواهد 
الحديثية و الامثال العربية» و الأشعار و الأرجاز» و صار موسوعة قرآنية ضمت بين دفتيها كل ما يتعلق بعلوم القرآن الكريم. و قد قدّم 
الزركشى لكتابه بمقدمة هائَرهُ بين فيها فضائل القرآن» و ساق فيها أقوال الأئمه فى ذلک. و استعرض بإيجاز نشأه علوم القرآن و 
تطوّره. و ذكر آعلام علمائه البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: ۷۳ و خلص بعد ذلك لذ كر الدافع له على تأليف كتابه؛ و هو أنه لم 
يجد فيما كتبه السابقون كتابا جامعا لعلوم القر آن» ثم استعرض عناوين الأنواع التى ضمنها فى كتابه. ثم عقد فصلا لعلم التفسیر- قبل 
الخوض فى آنواع الكتاب- عرّف به و بمبادئه و ذكر التأليف فيه بأنواعه» و بیان الحاجة إليه و أهميته. ثم عقد فصلا آخر لبيان علوم 
القرآن و عددها و أنواعها و ساق أقوال العلماء فى ذلک» ثم شرع بعد ذلك بمقصوده من الكتاب فذكر أنواع علوم القرآن و بدأ 
بالنوع الأول منها و هو معرفة أسباب النزول» و ختم بالنوع السابع و الأربعين و هو فى الکلام على المفردات من الأدوات. و قد وفق 
الزرکشی فى جمع معظم علوم القرآن فى کتابه و فى تقسیمه لأنواع الکتاب و فى عرض کل فن منها عرضا علمیا» و تفاوتت الأنواع 
عنده» من حيث التوسع فى العرض و الاختصان تفاوتا کبیرا» إذ بلغ النوع السادس و الأربعون» و هو فى آسالیب القرآن و فنونه 
البلاغية (۷۷۹) صفحا» بینما بلغ النوع السادس و العشرون» و هو فى معرفة فضائله (۲) صفحتان فقط! و تتفاوت الأنواع عنده بين هذین 
الرقمين» و قد حاولنا وضع جدول يبن عدد صفحات کل نوع» یعطی القاری فکرة واضحة عن تقسیم الزر کشی للأنواع داخل 
الکتاب. البرهان فى علوم القرآن ج۱ ص: ۷۴ 


جدول یبن آنواع علوم القر آن فى کتاب البرهان 


جدول یبن آنواع علوم القرآن فى کناب البرهان رقم النوع/ اسم النوع/ عدد صفحاته/ رقم النوع/ اسم النوع/ عدد صفحاته/ ۴۶/ 
آسالیب القرآن و فنونه البلاغية/ ۷۷۹/ ۱/ آسباب النزول/ ۱۳/ ۴۷/ الکلام على المفردات من الأدوات/ ۲۷۰/ ۳۷ الا بات المتشابهات/ 
۲ فى الصفات/ ۴۱/ التفسیر و التأویل/ ۸۱۳/۷۰ جمع القرآن و حفاظه من/ ۱۱ الصحابة/ ۴۵/ آقسام معنی الکلام/ ۶۶/ ۲۸/ فضائل 
سوره/ ۲۵/۱۱/ مرسوم الخط/ ۵۶/ ۱۵/ آسماژه و اشتقاقاتها/ ۳/۱۰ الفواصل و رءوس الایات/ ۴۹/ ۲۰/ بلاغته/ ۱۰/ ۴۳/ حقيقته و 
مجازه/ ۴۵/ ۳۶/ المحکم و المتشابه (فی المعانی)/ ۱۰/ ۵/ المتشابه (اللفظی)/ ۴۴/ ۴/ الوجوه و النظاثر/ 9/ ۴۲/ وجوه المخاطبات/ ۳۸/ 
۶ مبهماته/ 9/ ۳۸/ اعجازه/ ۳۵/ ۱۳۱ آمثاله/ ۹/ ۲۴/ الوقف و الابتداء/ ۳۴/ ۲۱/ فصاحته/ ۷/ ۲۹/ آداب تلاوته/ ۳۲/ ۸۱۸ غریبه/ ۶/ ۱۴/ 
تقسیم سوره و آیاته/ ۸/۲۹/ خواتم السور/ ۵/ ۳۵ الموهم و المختلف/ ۲۳/ ۰ آول مانزل و آخره/ ۵/ ۳۹/ وجوب تواتره/ ۳۰/۲۲/ 
الاقتباس و التضمین/ ۵/ ۲۲/ قراءاته/ ۲۱/ ۲۴/ ناسخه و منسوخه/ ۵/ ۳۲/ آحکامه (الفقهیة)/ ۲۱/ ۱۲/ كيفيةٌ انزاله/ ۴/ ۸۹ المکی و 
المدنی/ ۱۹/ ۱۶/ ما فيه من غير لغۀ قریش/ ۴/ ۲/ المناسبات بين الآيات/ ۱۸/ ۱۷/ ما فيه من المعرّب/ ۴/ ۷/ آسرار الفواتح و السور/ 


۸ تصریفه/ ۴/ ۱۱/ لغات القر آن/ ۱۸/ ۲۷/ خواصه/ ۴/ ۴۰/ معاضدة السنةٌ للکتاب/ ۱۸/ ۳۳/ جدله/ ۴/ ۴۴/ کنایاته و تعریضه/ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحةً الا من ۱۰۲۵ 


۶ ۳ توجیه قراء ته/ ۳//// ۲۶/ فضائله/ ۲/ البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۷۵ 
مصادر الزركشى فى البرهان 


مصادر الزر کشی فى البرهان اعتمد الزرکشی فى تألیف کتابه «البرهان» على کثیر من مصادر السابقین فى علوم القرآن؛ و فى سائر 
العلوم المتنوعة» و هو يصرّح فى کل نوع من آنواع کتابه بأسماء بعض مصادره» و نجده فى کثیر من الأحيان ینقل نصوصا من کتب 
الأئمة دونما تصریح منه بذلک. أما المصادر التی صرح بها فى الکتاب فقد بلغت (۳۰۱) كتاباء و هو عدد کبیر جدا يدل على وفرة 
مصادره التی رجع إليها آثناء تألیفه الكتاب» و تبلغ المصادر التی لم یصرح بهاء أو صرح بأسماء ملفیها فقط مثل هذا العدد. و من 
هذه المصادر ما یتعلق بعلوم الق ر آن» کالتفسیر و آسباب النزول و الناسخ و المنسوخ ... و منها ما یتعلق بالحدیث الشریف کصحیحی 
البخاری و مسلم؛ و سنن آبی داود» و الترمذىء و النسائی» و ابن ماج .. و منها ما یتعلق بالفنون المتنؤعة کالکلام و الجدلء و الفقه و 
آصوله و اللغة» و الأدب ... و غیرها. فمن مصادر علوم القرآن التی أكثر الزر کش من الاعتماد علیها و صرح بها تلك الکتب المؤلفة 
فى «علوم القر آن» قبله و كان العلماء یضمونها فى مقدمات تفاسیرهم كما فعل الامام الطبری (ت ۰۳۱۰) فى تفسیره «جامع البیان» و 
الراغب الأصفهانى (ت ۰۵۰۵) فى «تفسیره» و ابن عطية الغرناطی (ت 28١‏ ه) فى تفسیره «المحرر الوجيز» و القرطبی (ت ۰۶۷۱) فى 
تفسیره «الجامع لأحكام القرآن» ... أو الکتب المستقلة فى هذا الفن ك «البرهان فى متشابه القرآن» لأ-بى المعالی عزیزی بن عبد 
الملكك (ت ۰۴۹۴ و «فنون الأفنان» لابن الجوزى (ت ۵۹۷) و «المغنى فى علوم القرآن» له أيضاء و «جمال القزاء» للسخاوى على بن 
محمد بن عبد الصمد (ت ۰۶۴۳ و «المرشد الوجیزه لأبى شام عبد الرحمن المقدسی (ت ۰۶۶۵) ... آما التفاسير الى أكثر من 
الاعتماد علیها فمنها: «تفسیر الکشاف» للزمخشرى (ت ۰۵۳۸) و قد صرح به فى )۱٩۱(‏ موضعاء و «المحرر الوجیز» لابن عطية (ت ۵۴۱ 
۰ و قد صرح به فى (۱۴) موضعا و آما ساثر المصادر القرآنية فمنها: «إعجاز البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۷۶ القرآن» للباقلانی 
(ت ۰۴۰۳) وقد صرح به فى (۱۳) موضعاء و «الانتصار» له أيضاء و قد صرّح به فى (۸) مواضع» و «فضائل الق رآن» لأبى عبید القاسم 
بن سلام الهروی (ت ۰۲۲۴ و قد صرح به فى (۸) مواضع» و کثیر من الکتب المؤلفة فى الدراسات القرآنية المتنوعة سوی ما ذکرنا. 
و من مصادره فى الحدیث الشریف «صحیح البخاری» و قد صرح به فى (۳۲) موضعاء «و صحیح مسلم» و قد صرح به فى (۲۰) 
موضعاء و «سنن آبی داود» و قد صرح به فى (۴) مواضع» و «سنن الترمذی» و قد صرح به فى (۷) مواضع» و «سنن ابن ماج» و قد 
صرح به فى موضعین» و «شعب الایمان» للبیهقی» و قد صرّح به فى (۸) مواضع ... و غیرها و من مصادره الفقهية «آحکام القرآن؛ لابن 
العربی (ت ۵۴۳ ۰) و «الرسالة» للامام الشافعی (ت 0۲۰۴ و «رءوس المسائل» للنووی (ت ۶۷۶ ۰) و «فتاوی» ابن الصلاح» (ت ۶۴۳ 
۰ و من مصادره اللغوية «کتاب سیبویه» و قد صرح به فى (۵۹) موضعاء و «فقه اللغة» لابن فارس (ت 0۳۹۵ و قد صرّح به فى (۱۳) 
موضعاء و «منهاج البلغاء» لحازم القرطاجنی» و قد صرّح به فى (۱۰) مواضع» و «مفتاح العلوم» للسکاکی (ت ۰۶۲۶) و قد صرّح به فى 
(۸) مواضعء إلى جانب عدد کبیر جدا من المصادر اللغوية التی فاضت على غیرها من مصادر الزر کشی فى الکتاب. 


آثر کتاب البرهان 


أثر کتاب البرهان ت رک کتاب «البرهان» آثرا واضحا فى مجال الدراسات القرآنية» و غدا دائرة معارف قرآنية و مصدرا لكل باحث أو 
طالب علم يريد التعرف على علوم الق رآن جملة أو آی علم منهاء و لكل مؤلف فى «علوم الق رآن» و سنجری دراسة مقارنة بين 
«البرهان» و کتاب «الاتقان» للحافظ جلال الدین السیوطی (ت ۰۹۱۱) لنعرف أثر کتاب البرهان فیه. قد يتساءل الباحث ما مدی اعتماد 
السیوطی على «البرهان»؟ و ما هی قيمة کتابه آمامه؟ و الواقع أن الإجابة عن هذا التساؤل أمر شاق و عسیر؛ لأن الباحث یجد نفسه آمام 
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البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۷۷ فريقين من العلماء تجاه السیوطی نفسه و تجاه كتبه» فبعضهم- من منافسیه و حاسدیه- یغالی 
بذمّه و يرميه بأنه آغار على محتویات المكتبة المحمودية و نسبها لنفسه و البعض الاخر- من تلامذته و محبیه- یقدّره و يصفه بالنبوغ 
و يجله عم ا رماه به حاسدوه من الانتحال و مهما يكن من أمرء فان الکتابین هما خير حکم للفصل فى هذا الأمر» و هما مطبوعان و 
متوفران بين أيدى الباحثين» و یستطیع القاری أن یحکم بنفسه على قيمة كل منهما إذا ما أجرى مقارنة بسيطة بینهما. یقول حاجی 
خليفة «۱» فى الکلام على «البرهان»: (و السیوطی آدرجه فى «إتقانه») و هذه تهمةٌ خطيرة سبقه بها غیره من حشاده و الواقع أن المنزلة 
الكريمة التی نالها السیوطی فى حياته» و وفرة فتاویه و آمالیه و مصفاته آثارت خصومة بینه و بين منافسیه من أقرانه» و عرّضته 
لمختلف الطعون» فرمی بالطو على کتب المكتبة المحمودية» و ادعائها لنفسه؛ بعد أن غير فيها و بدّل» و قدّم و آخر؛ و كان على 
رأس هولاء شمس الدین السخاوق المؤرّخ (ت ۰۹۰۲ فیما کتب عنه فى کتابه «الضوء اللامع» ثم من جری فى شوطه کبرهان الدین 
بو یی لش العو واک كيز ایا یه ال المكن او نان الکو امین مخ بای وق یر 
السیوطق لنفسه فى عدَّهُ کتب؛ منها کتاب «الکاوی على تاريخ السخاوی». و «الجواب الزکی عن قمامة ابن الک رکی» و «القول 
المجمل فى الرة على المهمل» و «الصارم الهندی فى عنق ابن الکرکی»؛ كما انتصر له أمين الدین الأقصرائق و زين الدین قاسم 
الحنفى» و سراج الدین العبادی» و الفخر الدیمی و كثير من تلامیذه و مریدیه. و قد جرت هذه الخصومة على غير السنن المستقیم؛ 
إلا أن السیوطی خرج منها سلیما معافی؛ و حسبه من الفضل تلك المصْفات العالية الذرى» الشامخة البنيان» و التی لم یتطزق الشک 
فى نسبتها الیه؛ «كالمزهر فى اللغة»» و «الاقتراح» و «جمع الجوامع» و «الأشباه و النظاثر فى النحو و صوله»؛ و «حسن المحاضرة) و 
«تاریخ الخلفاء» و «بغية ( 0 کشف 
الظنون /١‏ ۲۴۰- ۲۴۱. البرهان فى علوم القرآن ج ۰۱ ص: ۷۸ الوعاة» فى التاریخ و التراجم» و «الدر المنثور» فى التفسیر و «الجامع 
الصغیر» فى الحديث؛ نها کتب تجعله فى الكو كبة السامية من أعيان الزمان. و كان رحمه الله إلى جانب علمه و وفر محصوله عفیفا 
كريماء صالحا تقیا رشيداء لا یمد يده إلى سلطان» و لا يقف من حاجة على باب أمير أو وزير؛ روی أن الّرلطان الغوری آرسل الیه 
مره عبدا و آلف دینار؛ فردٌ الدنانیر و أخذ العبد و أعتقه» و جعله خادما فى الحجرة النبوية. و كان الأمراء و الوزراء يأتون لزیارته» و 
یعرضون عليه آعطياتهم و هباتهم فيردّها. إن من المستبعد أن يلجأ من حمدت سيرته» إلى انتحال کتب غيره لیکسب بها شهرة دنيوية 
رخيصة بين أقرانه» و إن الباحث المنصف يستطيع أن یتعرف على حقيقة مولفات السیوطی إذا ما وقف على عناصر شخصیته العلمية 
بشکل عام و على آهدافه من وضع کتبه» و على نمط التصنیف الذی كان سائدا فى عصره» و على تصانیفه نفسها و هی كلها آمور 
توضح صورة هذه الشخصية العبقرية الفذَّهُ و توقف القاری على قيمةٌ مولفاته و آثاره. لقد ت رک السیوطی نحوا من (۶۰۰) کتاب فى 
شتی آنواع العلوم و المعارف تفاوتت آحجامها ما بين رسالة صغیرة و مجلدات كبيرة و هو عدد كبير جداء و تدلّ مؤلفاته على 
المنهجية الموسوعية فى التأليف و اراد استقصائه علوم السابقین و هو ينظر بهذه النظرة الموسوعية الى ما کتبه السابقون فى كل فن 
فیجده کالدر المنثور هنا و هناکك» و يرى ضرورة جمع كل ما یتعلق بفن من الفنون فى کتاب واحد جامع لأصوله و قواعده و 
ضوابطه. إن القاری يلمح هذه المنهجية الموسوعية الجامعة عند السیوطی فى مؤلفاته» و من تصریحه فى مقدمات کتبه فهو یقول فى 
مقدمة «تحبير التيسير فى علوم التفسیر» 0 (إِنّ مما أهمل المتقدّمون تدوينه حتى تحلی فى آخر الزمان بأحسن زينة» علم التفسير 
الذی هو كمصسطلعح الحسديث» فلم يدوه أحسد لاس فی القسديم و لاس فی الحصدیث» حش جاء 
)١ )‏ مقدمة الاتقان ۶/۱ البرهان فى 
علوم القرآن» ج »١‏ ص: ۷۹ شيخ الإسلام و عمدة الأنام» علامة العصرء قاضى القضاهُ جلال الدين البلقینی رحمه الله تعالى» فعمل فيه 
كتابه «مواقع العلوم من مواقع النجوم» فتفّحه و هذّبه و قشم أنواعه و رتّبه» و لم يسبق إلى هذه المرتبة» فإنه جعله ثيفا و خمسين نوعاء 
منقسمة إلى ستة أقسام» و تكلم فى كل نوع منها بالمتين من الكلام» فكان كما قال الإمام أبو السعادات ابن الأثير فى مقدّمة نهايته: 
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كل مبتدی لشیء لم يسبق الیه و مبتدع آمرا لم يتقدّم فيه علیه فانّه يكون قليلا ثم بکش و صغیرا ثم یکبر. فظهر لى استخراج آنواع 
لم يسبق إليهاء و زيادة مهمات لم یستوف الکلام عليهاء فجرّدت الهمة إلى وضع کتاب فى هذا العلم» و آجمع به إن شاء الله تعالی 
شوارده» و أَضمٌ إليه فوائده» و أنظم فى سلكه فرانده لأكون فى إيجاد هذا العلم ثانى اثنين ..). لقد بدأت المنهجية الموسوعية فى 
التأليف مع مطلع القرن السابع الهجری. و أخذت تتطور تدريجيا حتى بلغت أوجها فى أيام السيوطى و على يديه» و يستشف القارئ 
ذلك من نتاج علماء القرن السابع و ما بعده و من عناوين كتبهم التى ترمز للجمع و الاستقصاء ک: «جامع الأ-صول «لابن الأثير 
الجزری (ت 0208) و «الکامل فى التاریخ» لعز الدين ابن الأ-ثير (ت ۰۶۳۰) و «الجامع لأحكام القرآن» للقرطبى (ت ۶۷۱ 0) و 
«المجموع» للنووى (ت ۰۶۷۶) و «لسان العرب» لابن منظور (ت »)011١‏ و «تاریخ الاسلام» للذهبى (ت ۰۷۴۸) و «القاموس المحيط» 
للفيروزآ بادى (ت ۰۸۱۷) و «مجمع الزوائد» للهیثمی (ت ۲ و غيرها. بعد أن عرفنا منهجية السيوطى فى تآلیفه؛ و روح العصر التى 
كانت سائدةٌ على علماء عصره ننتقل للكلام عن كتابه «الاتقان» لنرى مدى تطبيق هذه المنهجية فيه» و مدى اعتماده على «البرهان). 
ذكر السيوطى فى مقدمة الاتقان» ۱۰ الدافع له على تأليفه و هو ندرة الكتب المؤلفة فى هذا العلم» و عدم شموليتهاء و أنه وضع کتابا 
قبله هو «التحبير فى علوم التفسیر» و أنه لما عزم على تأليف «الإتقان» سمع بالبرهان للزركشىء و اعتمد عليه فى تأليف 
)١ )‏ الاتقان ۱۴-۴/۱. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۱ ص: ۸۰ كتابه» و ذكر ذلک حاجى خليفة ١١‏ فقال: (الاتقان فى علوم القرآن- مجلد أوله الحمد له الذى أنزل 
على عبده الكتاب الخ للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفی ۰٩۱۱‏ و هو آشبه آثاره و أفيدها. ذكر فيه 
تصنيف شيخه الكافيجى و استصغره «و مواقع العلوم» للبلقينى و استقله. ثم إنه وجد البرهان» للزركشى کتابا جامعا بعد تصنيفه 
«التحبیر» فاستأنف و زاد عليه إلى ثمانين نوعا و جعله مقدمة لتفسيره الكبير الذى شرع فيه و سماه «مجمع البحرين». قال: و فى غالب 
الأنواع تصانيف مفردة). و لقد أوضح السيوطى فى مقدمة «الاتقان» هدفه من تأليفه فقال: (ثم خطر لى أن أؤلف كتابا مبسوطاء و 
مجموعاء و مضبوطاء أسلكك فيه طريق الاحصاء و أمشى فيه على منهاج الاستقصاء). و ذكر أنه اطلع على البرهان قبل الشروع فى 
تأليف كتابه فقال: (هذا كله و أنا أظن أنى متفرّد بذلک» غير مسبوق بالخوض فى هذه المسالكك فبينا نا أجيل فى ذلكك فكراء أقدّم 
رجلا و أؤتحر أخرى إذ بلغنى أن الشيخ الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشى أحد متأتَرى أصحابنا الشافعيين» ألّف كتابا فى 
ذلك حافلا- يسمّى «البرهان فى علوم القرآن» فتطلبته حتى وقفت عليه) و ذكر أنه فرح بهذا الكتاب لما سمع به و أنه حصل عليه و 
قرأه» غير أنه لم يثن عزمه عن وضع كتابه بعد اطلاعه على «البرهان» ترى لما ذا؟ أ لأنه وجده ناقصا غير واف فى هذا الموضوع؟ أم 
أنه وجد نفسه يستطيع أن يضع كتابا على المنهجية الموسوعية التى كان يتصف هو بهاء يستجمع فيه كل مسائل هذا الفن» على نحو ما 
فعل فى سائر تصانيفه؟ و قد أجاب بنفسه عن ذلكك فقال: (و لما وقفت على هذا الکتاب ازددت به سرورا و حمدت الله كثيراء و قوی 
العزم على إبراز ما أضمرته» و شددت الحزم فى إنشاء التصنيف الذى قصدته» فوضعت هذا الكتاب العلى الشأن الجلى البرهان الكثير 
الفوائد والإتقان). و ذکر منهجه الذى اتبعه فى الاتقان» و ما خاف به منهج صاحب «البرهان» 
)١ )‏ کشف الظنون ۸/۱ البرهان فى 
علوم القرآن» ج۱» ص: ۸۱ و اعتماده عليه- على عادته فى سائر تصانيفه من الاعتماد على كتب السابقين و تضمين مضامينها فى كتبه- 
و إجراء الزيادة اللازمة؛ و حذف الزائد منهاء و تقديم ما حقه أن يقدّم, و تأخير ما حقّه أن یوخ حتى يخرج كتابه بالمنهجية 
الموسوعية الجامعة التى يرتضيها و هو يصرح بذلكك فيقول: (و رتّبت أنواعه ترتيبا آنسب من ترتيب «البرهان» و أدمجت بعض الأنواع 
فى بعض. و فض لت ما حقّه أن يبان و زدته على ما فيه من الفوائد و الفرائد» و القواعد و الشوارد ما یشتّف الآذان» و سميته «بالاتقان 
فى علوم الق رآن»). بلغت الأنواع عند السيوطى ثمانين نوعاء بينما هى عند الزركشى سبعة و أربعون» فيكون بذلكك قد أضاف ثلاثةُ و 
ثلاثين نوعا على ما فى البرهان و هو عدد كبير يقارب ثلثى أنواع «البرهان»» و هذه الزيادة منها ما هو توسعة لنوع واحد عند الز رکشی؛ 
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کالنوع العاشر فى البرهان» و هو: معرفة آول ما نزل و آخر ما نزل جعله السیوطی نوعین هما السابع آول ما نزل» و الثامن: آخر ما نزل» 
و کالنوع السابع و السبعین فى «البرهان» و هو: تفسیر القرآن. جعله السیوطی خمسة آنواع هی: الثانی و الأربعون قواعد مهمة یحتاج 
المفتر إلى معرفتها؛ و السابع و السبعون: تفسیره و الثامن و السبعون: شروط المفسر و آدابه؛ و التاسع و السبعون: غرائب التفسير» و 
الثمانون: طبقات المفسرین. و هکذا. و منها ما هو جدید لم يذ کره الزرکشی فى «البرهان» کالنوع السادس و هو: الأرضى و السماتی؛ 
و النوع الثانی» و هو: الحضری و السفرىء و الرابع» و هو: الصیفی و الشتائی» و الخامس و هو: الفراشی و النومی و الحادی عشر و هو: 
ما تکرر نزوله ... و قد تصرف السیوطی بالأنواع التی آخذها من «البرهان» فقدّم بعضها و خر بعضها الآخر» و اختصر بعضهاء و وشع 
بعضها الآخر و من أمثلة تقدیمه و تأخیره للأنواع» أنه جعل النوع الأول فى «البرهان» و هو: سبب النزول, تاسعا فى «الاتقان»» و التاسع 
فى «البرهان» و هو: المکی و المدنی؛ آولا عنده» و الرابع فى «البرهان» و هو: الوجوه و النظاثر تاسعا و ثلائین عنده و هکذا ... و من 
أمثلة اختصاره و توسیعه للأنواع أنه جعل الناسخ و المنسوخ فى (۱۸) صفحة بینما جاء عند الزر کشی فى (۵) صفحات. و هو یماثل 
أربع آضعافه تقریبه و جعل غريب القرآن فى (۸۵) صفحة بینما هو عند الزر کشی فى (۶) صفحات. و هذه الزيادة البرهان فى علوم 
الق رآن» ج ۱ ص: ۸۲ ناشئة عن تضمينه لرسائل صغيرة لبعض الائمةه فى هذا النوع» کمسائل نافع بن الأزرق» و غريب القرآن المأثور 
عن ابن عباس من رواية ابن أبى طلحة ... و من الأنواع التی حذفها السیوطی من کتابه و كانت فى البرهان: معاضد؛ السنّهُ للکتاب» و 
تضمین الابات فى الرسائل و الخطب. و تصريفه» و آسرار الفواتح» و أحكامه .. و هذه جداول تبین الأنواع المشتركة بين الکتابین و ما 
فارق فيه السیوطی الزر کشی. 


جدول يبين الأنواع التی انفرد بها «البرهان» 


جدول يبين الأ-نواع التی انفرد بها «البرهان» رقم النوع/ اسم النوع/ ۴۳/ مجاز القرآن/ ۳۲/ أحكامه (الفقهت4)/ ۴۲/ معرفة وجوه 
المخاطبات- ۵۱/ ۳۵/ معرفة توهّم المختلف- ۸۷/۴۸ آسرار الفواتح- ۶۰/ ۴۶/ آسالیب القرآن و فنونه البلاغيّة/ ۱۹/ تصریفه/ ۳۰/ 
تضمین الآيات فى الرسائل و الخطب/ ۴۰/ معاضدة السنة للکتاب/ ۲۱/ فصاحة القر آن- ۵۳ ۵۶ ۸۵۸ ۳/ الفواصل و رءوس الابات- 294/ 
۲ قراءاته/ ۲۳/ توجيه قراءاته/ ۶۷/ آقسامه- ۸۱۴/۶۷ تقسیمه بحسب سوره و ترتیب السور و الابات و عددها/ ۱۱/ لغات القرآن 


(الأحرف السبعة) البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۸۳ 
جدول يبين الأنواع المشتركة بين «الاتقان» و «البرهان» 


جدول يبين الأنواع المشتركة بين «الاتقان» و «البرهان» رقم النوع فى الاتقان/ رقم النوع فى البرهان/ اسم النوع/ رقم النوع فى الاتقان/ 
رقم النوع فى البرهان/ اسم النوع/ ۲۹/۳۵ آداب تلاوته/ ۱۶/۳۷ ما فيه من غير لغهُ الحجاز/ ۴۰/ ۴۷/ الأدوات التی يحتاج إليها 
المفسر/ ۶۶/ ۳۱/ آمثاله/ ۸۷۰ ۶/ مبهماته/ ۸۹۸۱ مکیه و مدنیه/ ۳۳/۶۸ جدله/ ۸۱۶ ۸۱۲ كيفيةٌ انزاله/ ۱۸/ ۸۱۳ جمعه/ ۷و ۸/ ۸۱۰ أول 
مانزل و آخر مانزل/ ۱۴۳/۵۲ حقيقته و مجازه/ ۶۲/ ۲/ مناسبات الابات و السور/ ۴۳ ۳۶/ محکمه و متشابهه/ ۴۷/ ۳۴/ ناسخه و 
منسوخه/ ۸/۶۱/ فى خواتم السور/ ۲۲ و ۳۹/۲۷/ متواتره و مشهوره و آحاده و شاذه ۷۵/ ۲۷/ خواصّه/ ۳۹/ ۴/ وجوهه و نظائره/ ۷۶ 
۵ مرسوم الخط/ ۲۸/ ۲۴/ الوقف و الابتداء/ /١/9‏ سبب النزول/// ۱۷/ ۱۵/ آسماء القرآن و آسماء سوره//// ۶۳ ۵/ المتشابه 
(اللفظی)//// ۴۸/ ۳۵ و ۳۷/ المشکل و موهم الاختلاف و التناقض //// ۳۸/۶۴/ إعجازه//// ۴۱/ ۲۰/ |عرابه//// ۱۳۸ ۱۷/ ما فيه من غير 


لغة العرب//// ۱۸/۳۶ غريبه //// ۱۴۱/۷۷ تفسیره//// ۲۸/۷۳ أفضل القر آن و فاضله//// ۷۲/ ۲۶/ فضائله //// ۵۴/ ۴۴/ کنایته و 


تعريضه // البرهان فى علوم القرآن» ج ‏ ص: AF‏ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحةً ۷۵ من ۱۰۲۵ 
جدول يبين الأنواع الزائدة فى «الانقان»/ على ما فى «البرهان» 


جدول يبين الأنواع الزائدة فى «الاتقان»/ على ما فى «البرهان» / رقم النوع/ اسم النوع/ رقم النوع/ اسم النوع/ ۶/ الارضی و السمائی/ 
۸ شروط المفسر و آدابه/ ۵۸/ بدیع القرآن/ ۴۴/ مقدمه و مؤخره/ ۴۶/ مجمله و مبینه/ ۴۵/ آقسام معنی الکلام/ ۵۵/ فى الحصر و 
الاختصاص/ ۴۲/ قواعد مهم بحتاج المفشر إلى معرفتها/ ۲/ معرفة الحضری و السفری/ ۱۱/ ما تکرر نزوله/ ۲۰/ معرفة حفاظه و 
رواته/ ۲۲ المد و القصر/ ۳۴/ فى كيفية تحمّله/ ۳۰/ الإمالة و الفتح و ما بینهما/ ۵۷/ فى الخبر و الانشاء/ ۶۵/ العلوم المستنبطة من 
القرآن/ ۳۳/ فى تخفیف الهمز/ /۷١‏ فى آسماء من نزل فیهم القرآن/ ۳۱/ فى الادغام و الاظهار و الاخفاء و الاقلاب/ ۱۵/ ما آنزل منه 
على بعض الأنبياء/ ۶۹/فیما وقع فى الق رآن من الأسماء و الکنی و الألقاب/ ۱۴/ما نزل مشيعا و ما نزل مفردا/ ۵۳/ تشبیهه و استعاراته/ 
۲ ما تأخر حکمه عن نزوله و العکس/ ۴/ الصیفی و الشتائی/ ۱۳/ ما نزل مفرّقا و ما نزل جمعا/ ۸۰/ طبقات المفسرین/ ۱۱/ ما تکرر 
نزوله/ ۴۹/ مطلقه و مقیده/ ۱۰ فیما آنزل على لسان بعض الصحابهٌ/ ۱۹/ عدد سوره و آياته و کلماته و حروفه/ ۵۰/ منطوقه و مفهومه/ 
۱ العالی و النازل من آسانیده/ ۳ النهاری و اللیلی/ ۴۵/ عامّه و خاصّه/ ۵۶/ الایجاز و الاطناب/ ۷۹/ غرائب التفسیر/ ۵۱/ وجوه 
مخاطباته/ ۶۰/ فواتح السور/ ۲۹/ الموصول لفظا المفصول معنی/ ۶۴/ مفردات القر آن/// ۵/ الفراشی و النومی/ البرهان فى علوم 
القرآن ج ‏ ص: ۸۵ 


منهج التحقیق و وصف النسخة الخطية للکتاب 
اشارة 


منهج التحقيق و وصف النسخة الخطية للكتاب اتبعنا فى تحقيق الكتاب القواعد الأخيرة التى وضعها أعضاء مجامع اللغة العربية و 
الصادرة عن جامعة الدول العربية. و نبين خطتنا فى إخراج و تحقيق هذا الكتاب: أولا: قدّمنا للكتاب بدراسة فيها التعريف بالمولف و 
بعلوم القرآن و قيمة كتاب البرهان. ثانيا: اعتنينا بنص الکتاب. فقمنا بمقابلة النسخة المطبوعة على نسخة خطية ذكر المحقق السابق أنه 
اعتمدهاء و لكن تبين لنا أثناء المقابلة: أن كثيرا من نصوص النسخة الخطية ساقط من المطبوعة فأشرنا للفوارق بينهما فى موضعها. - 
اعتمدنا علامات الترقيم المتعارف عليها فى عصرنا من نقطة» و فاصلة» و نقطتين» و علامتى التعجب و الاستفهام ... - ميزنا الآيات 
القرآنية بوضعها ضمن قوسين مزهرين هكذا (...) و أعقبنا كل آي بتخريجها من المصحف الشريف. - ميزنا الأحاديث النبوية الشريفة 
قرفن عا وه - قا يديد النصوض المتقولة و بيان أوائلها و أوارهاء لأن الزر کشی قد يشير فى اة بها بقوله ا و 
قد لا یشیر و قد هان الأمر- بتوفيق اللّه- لتحديد النقولات من المصادر المطبوعة و المتوفرث و عسر فيما لم يطبع منها. - قمنا بضبط 
الآيات و الأحاديث و الغريب. - وضعنا على هامش الصفحات أرقام صفحات الطبعة الأولى للكتاب التى قام بتحقيقها الاستاذ محمد 
أبو الفضل لیتستی للقارئ الاستفادة من الطبعتين. البرهان فى علوم الق رآن» ج »١‏ ص: ۸۶ - اعتمدنا الحاصرتين [...] لبيان اختلاف 
النصوص بين النسخ» و الزيادة فى بعضها دون الآخرء و أحيانا لزيادات مأخوذة من المصادر التى ينقل منها الزركشى لا يستقيم المعنی 
بدونهاء أو يتغير. ثالثا: آما حواشينا على النص فضتناها ما يلى: -١‏ وضعنا قائمة بالمصادر التى تبحث كل نوع من أنواع علوم القرآن 
فى بدايته و هذا مما يساعد القارئ و يوشع أمامه مجال البحث فيه من مصادر أخرى. ۲- وضعنا قائمة بكل ما ألف فى كل نوع من 
الکتب مع بیان وضع كل کتاب» بذكر من أشار للكتاب إن كان مفقوداء أو ذكر مخطوطاته إن كان مخطوطاء أو ذكر معلومات طبعه 
إن كان مطبوعا و رتّبنا قوائم هذه المؤلفات حسب التسلسل الزمنى لوفيات مؤلفيها. ۳- خرجنا القراءات القرآنية من مصادرها. ۴- 
خرجنا الأحاديث النبوية من مصادرها. ۵- خرجنا نقولات الأثمة فيما توفر لدينا من مصادرهم» و قابلنا هذه النصوص المنقولث و با 
الخلاف الناشئ من النسخ أو السقط أو التحريف. ۶- عرّفنا بالأعلام المغمورين فى الكتاب. ۷- عرّفنا بالكتب المذكورة؛ فى المتن و 
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یا وضع كل کتاب منها. رابعا: وضعنا الفهارس الفنية المتنوعة التی تساعد القاری على استخراج مسألته من الکتاب بسهولة و يسرء 
فوضعنا فهرسا للشواهد الق رآنیف و القراءات و الأحاديث النبوية الشريفة و الآثار و الأعلام» و الکتب الواردة فى المتن و الحواشی. و 
الاشعار و الأمثال و القبائل و الأمكنة و الأزمنةء و مصادر التحقیق» و محتویات الکتاب. 


وصف النسخة الخطية للکتاب 


وصف النسخة الخطية للکتاب تهیاً لنا قبل الشروع بتحقیق الکتاب نسخة من کتاب «البرهان» محفوظة فى مكتبة مدينة الملحقة بمكتبة 
طوب‌قبوسرای باسطنبول رقم (۱۷۰) و يوجد لها صورة ميكروفيلمية بمعهد المخطوطات العربية» التابع لجامعة الدول العربية فى 
القاهرة. البرهان فى علوم الق رآن» ج »١‏ ص: ۸۷ و هذه النسخة كاملة؛ و مكتوبة بخط النسخ المعتاده منقولهٌ عن نسخة آخری جاء فى 
آخرها آنها کتبت فى رابع عشر شهر شعبان من شهور سنة تسع و سبعین و ثمانمائة. بلغ عدد آوراقها (۳۳۲) ورقة» و مسطرتها (۳۱) 
سطرا فى الصفحة الواحدة» و قد جاء فهرس للأنواع فى بدايتها. و قد اتخذناها أصلا فى عملناء و قابلناها مع النسخة المطبوعة التی قام 
الأستاذ محمد آبو الفضل إبراهيم با خراجها من ثلاث نسخ كما يذ كر» إحداها هذه التی ذكرناء و اثنتين أخريين هما: ۱- نسخة مكتوبة 
بقلم نسخ واضح؛ قوبلت على أصلها؛ كما قوبلت على نسخة بخط المصنف طالعها بعض العلماء و أثبتوا بعض التعلیقات على 
حواشیها؛ و منهم العلامة محب الدین بن الشحنة المتوفی سنه ۰۸۱۵ مكتوبة بخط قدیم ربما كان فى عصر المصنف. کتبها آحمد بن 
أحمد المقدسی. و الموجود من هذه النسخة الجزء الأول ینتهی بانتهاء الکلام فى أقسام معنی الکلام و يقع فى مائة و ستين ورقة و 
عدد أسطر صفحاتها سبع و عشرون سطرا. و هی محفوظة بدار الکتب المصرية بمكتبة طلعت؛ برقم ۴۵۶- تفسیر. ۲- نسخة وقعت فى 
مجلدین: الأول کتب بخط نسخ واضح مضبوط بالحر کات؛ و يبدو أنه من خطوط القرن التاسع و بقع فى ست و مائتى ورقة» و عدد 
آسطر کل صفحة خمسة و عشرون سطرا؛ و به بیاضات متفرقة فى بعض المواضع. و الثانی يكل هذه النسخة مکتوب بخطوط حديثة 
متعددث آخره مؤرخ فى ۱۱ ذی القعده سنة ۱۳۳۵ بدون ذکر للأصل المنسوخ عنه؛ و به أيضا بیاضات متفرقة فى بعض الأماكن و 
مواضع نقص. و یقع فى ست و ثلاثمائة ورقة؛ و عدد آسطر کل صفحة خمسة و عشرون سطرا. و هی محفوظة بالخزانة التيمورية برقم 


۶ تفسیر. 


تنبيه بعد طبع الجزء الأول وقفنا على فوائد تخدم نص الکتاب. لذا آلحقناها بآخر الجزء الأول برقم متسلسلء و أشرنا فى حاشية كل 
موضع منها إلى الرقم. البرهان فى علوم الق رآن» ج »١‏ ص: ٩۳‏ البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن عبد له بن بهادر 
الزر کشی البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۹۴ 


سندنا بکتاب البرهان فى علوم القرآن لمؤلفه الامام بدر الدين الزر کشی 


سندنا بکتاب البرهان فى علوم القرآن لمؤلفه الامام بدر الدین الزرکشی یقول الفقیر إلى عفو ربه العلق؛ یوسف بن عبد الرحمن بن 
فواد المرعشلی: آروی هذا الکتاب بالاسناد المتصل إلى مؤلفه إجاز عن شیخنا آبی الفیض محمد ياسين بن عیسی الفادانی المکی- 
حفظه اللّه- عن الشیخ حسن بن سعيد يمانى» عن السيد حسین بن محمد الحبشی المكى» عن أبيه» عن المفتی اليد عبد الرحمن بن 
سليمان الأهدل عن الصفى السيد أحمد بن محمد شريف مقبول الأهدل» عن السید يحيى بن عمر مقبول الاهدل» عن السیّد على بن 
أبى بكر البطاح الأهدلء عن السيد أبى بكر بن أبى القاسم الأهدل الملقب بسراج العلوم» عن السيد الصدّيق بن محمد الخاص» عن 
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العامة حميد بن عبد الله السندی المدنی» عن الشهاب آحمد بن محمد بن حجر الهیثمی» عن الحافظ أبى الفضل عبد الرحمن بن أبى 
بكر السيوطىء قال: أخبرنا بها العامة تقى الدين أحمد بن محمد الشمنى إجازة عن أبيه العامة كمال الدين محمد الشمنی» عن مؤلفه 
العلامة بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشى. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ٩۵‏ 


[مقدمة الزركشى 
اشارة 


[مقدمة الزرکشی [۱/ أ] بسم الله الرحمن الرحیم [و صلی الله على سیدنا محمد و سلم ١١‏ قال الشیخ الامام العالم العلامةه وحید 
الدهر و فرید العص جامع آشتات الفضائل؛ و ناصر الحق بالبرهان من الدلائل» آبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله «۲» 
الزركشى الشافعی. بلغه الله منه ما يرجوه: الحمد لله الذی نور بکتابه القلوب. و آنزله فى آوجز لفظ و آعجز آسلوب. فأعيت بلاغته 
البلغای و أعجزت حکمته الحکماء و أبكمت فصاحته الخطباء. آحمده أن جعل الحمد فاتحة أسراره» و خاتمة تصاریفه و أقداره» و 
آشهد أن لا اله الا اللّه وحده لا شریک له و أن محمدا عبده و رسوله المصطفی و نبیه المرتضی,» الظافر من المحامد بالخصل «۳ 
الظاهر بفضله على ذوى الفضلء معلم الحكمة و هادى الأمةء أرسله بالنور الساطع؛ و الضياء اللامع» صلی اللّه عليه و على آله الأبران 
و صحبه الأخيار. أما بعد فإنّ أولى ما أعملت فيه القرائح «۴» و علقت به الأفكار اللواقح؛ الفحص عن أسرار التنزيل» و الكشف عن 
حقساق الأول ال دی اوم سه الت الم و ت ال دعائم, فهو 


)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. (۲) فى المخطوطة زيادة: (محمد). (۳) فى المخطوطة: (الخطل) و الصواب ما آثبتناه بالصاد. قال فى القاموس: الخصل: 
إصابة القرطاس» و قد أخصل الرامى. و الخطل - محر کة- خفة و سرعة» و الكلام الفاسد الکثیر و الطول و الاضطراب فى الانسان و 
الفرس و الرمح» و القلوى» و التبختر» و قد تخطل فى مشيته. و من السهام ما لا يقصد قصد الهدف. (۴) العبارة فى المخطوطة: (ما 
أعلمت فيه الفوالح)» و الصواب ما آثبتناه تمشیا مع السجعة. البرهان فى علوم القرآن» ج »١‏ ص: ۹۶ العصمة الواقية ۰۱۰ و النعمة الباقیف 
و الحمَّة البالغةء و الدلالة الدامغة» و هو شفاء الصدورء و الحكم العدل عند مشتبهات الأمور؛ و هو الكلام الجزل» [و هو] «۲» الفصل 
الذى لیس بالهزل» سراج لا يخبو ضیاژه» و شهاب لا يخمد نوره و سناؤه (۳)» و بحر لا یدرک غوره. بهرت بلاغته العقول» و ظهرت 
فصاحته على کل مقول «۴» و تظافر إيجازه «(۵» و (عجازه و تظاهرت حقيقته و مجازه» و تقارن فى الحسن مطالعه و مقاطعه» و حوت 
کل البیان جوامعه و بدائعه» قد أحكم الحكيم صيغته ۶۱ و مبناه» و قشم لفظه و معنا إلى ما ينشط السامع» و یقزط المسامع» من 
تجنيس آنیس» و تطبیق لبيق» و تشبیه نبيه» و تقسيم و سیم» و تفصیل أصيلء و تبلیغ بليغ» و تصدير بالحسن جدیر» و تردید ۷ ماله 
مزید؛ إلى غير ذلك مما احتوی «8) من الصياغة البديعة» و الصناعة الرفیعف فالآذان بأقراطه حالیث و الأذهان من آسماطه غير خالية؛ 
فهو من تناسب آلفاظه و تناسق آغراضه قلادة ذات اتساق؛ و من تبسم [زهره »٩«‏ و تنشم نشره حديقة مبهجة للنفوس و الأسماع و 
الأحداق؛ كل كلمة [منه 23٠١‏ لها من نفسها طرب» و من ذاتها عجب. و من طلعتها )١١١‏ غرّف و من بهجتها درف لاحت عليه بهجة 
القدرة» و نزل ممن له الأمرء فله على كل كلام سلطان و إمرة ۰ بهر «۱۳» تمکن فواصله» و حسن 0١51‏ ارتباط أواخره بأوائله «ه١)»‏ 
وبدیع اشاراته و عجي ب انتقالا تهومن قصص بساهرة إلى مواععظ زاجرةٌ «0۱۶» 
) ۱) العبارة فى المخطوط: (الذى یقوم 
به العالم» و يثبت الدعائم» فهو العظمة الوافية). و الصواب ما أثبتناه للسجعة. (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة: (و مناره)» و 
الصواب ما آثبتناه للسجعة. (۴) فى المخطوطة: (معقول). (۵) فى المخطوطة: (إنجازه). (۶) فى المخطوطة: (صنعته). (۷) فى 
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المخطوطة: (و تزید). (۸) فى المطبوعة: (آجری). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة و العبارة فیها: (و من تنسیم و تنسم نشره). (۱۰) ساقطة 
من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة: (طلعها). (۱۲) فى المخطوطة (و أجرة). (۱۳) فى المخطوطة: (قهر). (۱۴) فى المخطوطة: 
(أحسن). (۱۵) فى المطبوعة: (و أوائله). (۱۶) فى المخطوطة: (حارة). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: ۹٩۷‏ و أمثال سائرة» و حکم 
زاهرة. و أدلة على التوحید ظاهرة» و آمثال بالتنزیه و التحمید ساثرة و مواقع تعجب و اعتباره و مواطن تنزیه و استغفار؛ إن كان سياق 
الکلام ترجية بسط «۱» و إن كان تخویفا قبض, و إن كان وعدا أبهج» و إن كان وعیدا أزعج» و إن كان دعوة حدب و إن كان 
زجرة «۲» آرعب. و ان كان موعظة أقلق» و إن كان ترغیبا شوّق. هذاء و کم فيه من مزایا و فى زوایاه من خبایا [ و] 0۳ یطمع الحبر فى 

التقاضی فیکشف الخبر عن قضایا فسبحان من سلکه ینابیع فى القلوب. و صرّفه بأبدع معنی و آغرب آسلوب. لا یستقصی معانیه فهم 
الخلق, و لا بحیط بوصفه على الاطلاق ذو اللسان الطلق» فالسعید من صرف همته إليه» و وقف فکره و عزمه عليه» و الموفق من وفقه 
[اللّه «۴؛ لتدبره و اصطفاه للتذ کیر به و تذ کر فهو يرتع منه فى رياضء و يكرع منه فى حیاض. آندی على الأكباد من قطر الندی و 
لد فى الأجفان من سنة الکری يملأ القلوب بشرا «۵» و یبعث القرائح عبیرا و نشراء يحيى القلوب بأوراده» و لهذا سا الله روحا؛ 
فقال: يُلْقَى الوح من آفره علی مَنْ يَشاءً مِنْ عباده (غافر: ۱۵)؛ فسفاه روحا لأنه يؤدى إلى حياة الأبد و لو لا الروح لمات الجسد 
فجعل هذا الروح سببا للاقتدار و علما على الاعتبار. يزيد على طول التأمّل بهج؛ كأن العیون الناظرات صیاقل و إنما يفهم [۱/ ب 
بعض معانیه و يطلع على آسراره و مبانیه؛ من قوی نظره و اتسع مجاله فى الفکر و تدبّره؛ و امتد باعه؛ و [رقت 4۶۰ طباعه و امت فى 
فنون الأدب» و أحاط بلغة العرب ( 4 
العبارة فى المخطوطة: (إن كان ترجية الكلام سياق بسط). (۲) فى المخطوطة: (زجرا). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ساقطة من 
المخطوطة. (۵) فى المخطوطة: (بشری). (۶) فى المخطوطة: (رق). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۹۸ قال الحرالى «۱» فى جزء 
سماه: «مفتاح الباب المقفل» لفهم القرآن 7١‏ المنزل» «۳: له [تعالی مواهب» جعلها أصولا للمكاسب» فمن وهبه عقلا يسدر عليه 
السبيل» و من ركب فيه خرقا نقص ضبطه من التحصيلء و من أده بتقوى الاستناد ٠۴١‏ إليه فى جميع أموره علّمه و فهّمه». قال: «و 
أكمل العلماء من وهبه الله [تعالى فهما فى کلامه و وعيا عن كتابه» و تبصرة فى الفرقان «۵» و إحاطة بما شاء من علوم الق رآن» ففيه 
تمام شهود ما كتب «* الله لمخلوقاته من ذكره الحكيم؛ بما يزيل بكريم عنايته من خطا 07 اللاعبین؛ إذ فيه كل العلوم. و قال 
الشافعی رضى الله عنه: «جميع ما تقوله الأمة شرح للسنّة و جميع السنّهُ شرح للقرآن و جميع القرآن شرح أسماء الله الحسنی؛ و 
صفاته العلیا «۷۸- زاد غیره: و جميع الأسماء الحسنى شرح لاسمه الأعظم- و كما أنه أفضل من كل كلام سواه» فعلومه أفضل من کل 
و او أ من بعلم ما رل ایک ین ربك ال کمن هو آغمی (الرعد: 9) و قال تعالی: ET‏ ار 
اا اوقم شرا کی 0 : ۶۹) [و] »٩«‏ قال مجاهد «۱۰»: الفهم و الإصابة فى القرآن. و قال: [و قال مقاتل «۱۱: 
يعنى علم القرآن ( . ۱) هو على بن 
أحمد بن الحسن التجيبى» أبو الحسن الحرالى» نسبة إلى حرالّة بفتح الحاء و الراء المهملتين. و بعد الألف لام مشدّده مكسورة- قرية 
من أعمال مرسية فى جزيرة الأندلس. ولد بمراكش» له تفسير فيه عجائب» أخذ العربية عن ابن خروف. مال إلى النظريات و علم 
الکلام» و له تأليف فى المنطق و شرح الأسماء الحسنی؛ توفى فى حماۂ عام ۰۶۳۷ (الداودی» طبقات المفسرين ۳۸۶/۱ (۲) فى 
المطبوعة: (الكتاب). (۳) ذكره البغدادی فى إيضاح المكنون ۲/ ۵۲۳ باسم «مفتاح الباب المقفل على فهم القرآن المنزل» يوجد منه 
نسخة خطية فى المكتبة الوطنية بباريس رقم (۱۳۹۸) (۱) و له شرح باسم «عروة المفتاح» يوجد منه نسخة خطية بدار الكتب المصرية 
رقم (۱) (۱)» ۱۸۰ (بروكلمانء تاريخ الأدب العربى بالألمانية /١‏ ۴۱۴). (۴) فى المخطوطة: (الاسناد). (۵) غير واضحة فى المخطوطة. 
(۶) فی المخطوطة: (کتبه). (0۷ فی المخطرطة (عطا). (۸) فی المخطوطة: (العلی). )٩(‏ ا من المخطوطة. (۱۰) هو مجاهد بن جبر 
أبو الحجاج المکی التابعی المقری المفترر: روی عن كثير من کبار الصحابة كما حدّث عنه الکثیر من الرواة. و له تفسیر مطبوع» قال 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحة ۷۹ من ۱۰۲۵ 


قتادة: أعلم من بقى بالتفسير مجاهد. توفى بمكة سنة ۱۰۴ ه. (الداودی» طبقات المفسرين ۲/ ۳۰۵). (۱۱) عبارة: (و قال مقاتل) ساقطة 
من المخطوطة. و مقاتل هو ابن سليمان بن كثير الأزدى الخراسانی أبو الحسن- البرهان فى علوم القر آن» ج۱» ص: 44 و قال سفيان 
بن عبينة ۰۱۸ فى قوله تعالى: سأر عَنْ آیاتی لین رون فى الَرْض بِعَثر ال (الأعراف: ۱۴۶) قال: أحرمهم فهم ۲۰ القرآن. 
و قال سفیان الثوری «۳): محم نهم راو تیال بلطم فى قلب ممق ید و قال عبد العزيز بن يحيى الکنانی «۴: «مثل 
علم القرآن مثل الأسد لا يمكن من غلته «۵؛ سواه». قال ذو النون المصری «۶: «أبى الله عز و جل أن یکرم ۷۱ ا قلوب البطالین مکنون 
حكمة القرآن». و قال عز و جل: ما قَدَطنا فى الکتاب من شیء (الأنعام: ۸ و قال: أ فلا ییون [الْقَدَآنَ «۸» (النساء: ۸۲). 
0 ۱ البلخی المفشر. كان حافظا للتفسير. 
قال عنه الشافعی: الناس عيال على مقاتل بن سليمان فى التفسير. توفى سنةُ نيف و خمسين و مائة. (الذهبی سير أعلام النبلاء ۲۰۱/۷). 
(۱) هو سفيان بن عيينة» أبو محمد الهلالى الكوفى» أخذ عنه الكثير من الأئمة كابن المباركك و الشافعى و ابن حنبل. كان إماما حيجة 
حافظا واسع العلم» كبير القدر. قال الشافعی: لو لا مالک و سفيان لذهب علم الحجاز. و قال أحمد: ما رأيت أعلم بالسنن منه. توفى فى 
جمادی الآخرة سنة (۱۹۸) (الداودی» طبقات المفسرين ۱/ ۱۹۲). (۲) فى المخطوطة: (فى). (۳) هو سفيان بن سعيد بن مسروق أبو 
عبد الله الثوری» صاحب تفسير مشهورء حدّث عن أبيه و حبيب بن أبى ثابت و الأسود بن قيس و غيرهم» و عنه ابن المباركك و يحيى 
القطان و ابن وهب و قبيصة و غيرهم. قال ابن المبارک: لا أعلم على وجه الأرض أعلم من سفيان توفى بالبصرة سنة (۱۶۱). 
(الداودی» طبقات المفسرين ۱۸۶/۱). (۴) هو عبد العزيز بن يحيى بن عبد العزيز الكنانى سمع عن كثير من الأئمة منهم سفيان بن 
عبينة و الشافعی. و اشتهر بصحبته للشافعى و تفقّه على مذهبه. (الخطيب البغدادی» تاريخ بغداد ۴۴۹/۱۰). (۵) فى المطبوعة: (غيله) 
قال الرازى: و الغيل- بالكسر- الأجمث و موضع الأسد غيل. و الغيلة- بالكسر- الاغتيال (مختار الصحاح). (۶) هو ثوبان بن إبراهيم أبو 
الفيض المصری اشتهر بلقب (ذى النون). كان أحد العلماء الورعين فى وقته له الكثير من العبارات و الإشارات فى علم الحقيقة» و له 
القول المشهور مهما تصورت ببالكك فالله بخلاف ذلكك. توفى سنه ۰۲۴۵ (ابن الملقّنء طبقات الأولياء ۲۱۸). (۷) العبارة فى المطبوعة: 
(الا- أن يحرم). (۸) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۱۰۰ و قال عبد الله بن مسعود فى قوله تعالی: اهْردِنًا 
الصّراطً الْمُسْتَقِيمَ (الفاتحة: ۶) قال: «القرآن» «۱» يقول: أرشدنا إلى علمه. و قال الحسن البصری «0۲: « [علم 89 القرآن ذكر لا يعلمه 
إلا الذ کور من الرجال» و قال الله جل ذکره: فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فى شیء فَردوه الی اللاو اشر (النساء: ۵۹) و قال تعالی: و ما اخْتَلفَتُمْ فيه 
مِنْ شیء فکمه إِلَى الله الشوری: ۱۰)؛ یقول: إلى کاب [اللّه «۴». و کل علم من العلوم منتزع من القرآن» و إلا فليس له برهان. 
قال ابن مسعود: «من آراد العلم فليثوّر «۵ القر آن» فان فيه علم الأولين و الآخرين» رواه البيهقى «۶» فى «المدخل» ۷۱ و قال: «أراد به 
أصول العلم». و قد كانت الصحابة رضی الله عنهم علماء؛ كل منهم مخصوص بنوع من العلم کعلی رضی الله تعالى عنه بالقضاء و 
زد اقرائ و م ا بالخلا سل و الحرام و اب ۷۷ سسستالقر امه 
»١ )‏ انظر الملحق برقم (۱). (۲) هو 
الحسن بن أبى الحسن يسار البصرى. أحد كبار التابعين رأى عليا و طلحة و عائشة. روى عن كثيرين من أكابر الصحابة و التابعين. قال 
محمد بن سعد كان الحسن جامعا عالما رفیعا فقيها ثقة مأمونا عابدا ناسكا كثير العلم فصيحا جميلا. توفى سنة ۱۱۰. (ابن حجرء 
تهذيب التهذيب ۲/ ۲۶۶). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) أى لينقّر عنه و يفكر فى معانيه و تفسيره و قراءته 
(ابن الأثيرء النهابة ۲۲۹/۱). (۶) هو أحمد بن الحسين بن على أبو بكر البيهقى التيسابورى» الفقيه الجليل و هو من أجل أصحاب 
الحا کم» روی عنه الکثیر من ع العلماء . قرأ الکلام على مذهب الأشعرى. له الكثير من المؤلفات كالأسماء و الصفات و شعب الایمان» و 
دلائل النبوة و السنن الکبری» و الصغرىء توفی سنة ۴۵۸. (السبکی. طبقات الشافعية ۳/۳). (۷) طبع کتاب «المدخل إلى السنن 
الکبری» للامام البیهقی بتحقیق محمد ضیاء الرحمن الأعظمی, فى دار الخلفاء للکتاب الاسلامی بالکویت عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م» 
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بمجلد واحد. و الحديث آخرجه آیضا مسدّد بن مسرهد فى مسنده عزاه له الحافظ ابن حجر فى المطالب العالية ۳/ ۱۳۳ و آخرجه 
الطبرانی فى المعجم الکبیر ۹/ ۱۴۶ (الطبعة الأولى)؛ قال الهیثمی فى مجمع الزوائد ۷/ ۱۶۵: «رواه الطبرانی بأسانيد» و رجال أحدها 
رجال الصحيحين». و آخرجه الدیلمی فى مسند الفردوس عن آنس. عزاه له المتقی الهندی فى كنز العمال ۵۴۸/۱ و لم آجده فى 
المسند المطبوع. (۸) هو الصحابی الجلیل» أب بن کعب بن قيس أبو المنذر الأنصارى. عرض القر آن على النبی صلی الله عليه و سلّم. 
أخذ عنه القراءة ابن عباس و آبو هريرة شهد بدرا و المشاهد كلها و مناقبه کثیرة و فيه قال النبى صلی الله عليه و سلم «أقرؤهم لکتاب 
الله أب بن کعب» توفی سنة ۲۰. (الذهبی, معرفة القراء الکبار ۱/ ۲۸). البرهان فى علوم القر آن ج۱» ص: ۱۰۱ فلم یسم أحد منهم 
بحرا إلا عبد الله بن عباس لاختصاصه دونهم بالتفسیر و علم التأویل؛ و قال فيه على بن أبى طالب: «كأنما ينظر إلى الغیب من [وراء] 
9 ستر رقيق» «0۲. و قال فيه عبد الله بن مسعود: «نعم ترجمان القرآن عبد الله بن عباس» «0۲؛ و قد مات ابن مسعود فى سنة ثنتين و 
ثلاثين؛ و عفر بعده ابن عباس ستا و ثلاثين سنة؛ فما ظنكك بما كسبه من العلوم بعد ابن مسعود! نعم؛ كان لعلق فيه اليد السابقة قبل 
ابن عباس؛ و هو القائل: «لو أردت أن أملى وقر بعير على الفاتحة لفعلت». و قال ابن عطية «۴»: «فأما صدر المفشرين و المؤيّد فيهم 
فعلی بن أبى طالب» و يتلوه ابن عباس رضى الله عنهما؛ و هو تجرد للأمر و کمله و تتبعه العلماء عليه؛ كمجاهد «8) و سعيد بن جبير 
۰ و غيرهما. و كان جل من السلف [کک] «۷» سعيد بن المسیّب ۸۰ و الشعبئ «4) و غيرهماء يعظمون تفسير الق رآن و يتوقفون 0٠١١‏ 
عنه تورعا و احتياطا [لأنفسهم ۱۱۰ مع إدراكهم ۷۰ و تقدمهم» ثم جاء بعدهم طبقة فطبقة؛ فجدّوا و اجتهدوا 00170 و كل ينفق مما 
رزقه «۴ اللّه؛ و لهذا( 1 نناقظة من 
المطبوعة. (۲) انظر الملحق برقم (۲) و (۳). (۴) هو عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن» المعروف بابن عطية. كان فقيها عالما بالتفسير 
روى عن أبيه و عن أبى على الغسانى و الصدفى و غيرهم. كان يتوقد ذكاء. له «الوجيز فى التفسیر» أحسن فيه و أبدع. توفى سنة ۵۴۱. 
(الداودى» طبقات المفسرين ۱/ ۲۶۰) و انظر الملحق برقم (۴). (۵) هو مجاهد بن جبرء آبو الحتجاج المكى التابعى المفتر تقدّم ص 
۸ (۶) هو سعید بن جبیر بن هشام الأسدىء أبو عبد الله التابعى» قرأ القرآن على ابن عباس و حدّث عنه» و عن ابن عمرو عنه الحکم 
و أيوب و الأعمش و خلق کثیر. قال میمون بن مهران: «مات سعید بن جبیر و ما على الأرض أحد الا و هو محتاج إلى علمه». قتله 
الحجاج سنه ۷۵. (الداودی طبقات المفسرین ۱/ ۱۸۱). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) هو سعید بن المسیب بن حزن القرشی كان من 
سادات التابعین فقها و دینا و ورعا و عبادة و فضلاء كان آفقه أهل الحجاز. روی عن کثیر من کبار الصحابة و التابعین» كما روی عنه 
أكابر التابعين کسالم بن عبد الله بن عمرء و الزهری و أبو الزناده و غیرهم. توفی سن ۱۰۰ (ابن حجر تهذیب التهذیب ۴/ ۸۶). )٩(‏ 
هو عامر بن شراحیل الشعبی الحمیری. تابعی جلیل. روی عن كثير من کبار الصحابةٌ و التابعین» و عنه روی الکثیر من التابعین. أدركك 
خمسمائة من الصحابة» و قال مکحول: ما رأيت أفقه منه. توفی سنة ۱۱۰ (ابن حجر تهذیب التهذیب ۵/ ۶۵). (۱۰) فى المخطوطة: 
(یقفون). (۱۱) ساقطة من المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة: (إدراكه). (۱۳) العبارة فى المخطوطة: (ثم جاء بعدهم قوم تقیدوا و 
اجتهدوا). (۱۴) فى المطبوعة: (رزق). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۱۰۲ [کان ۱۸» سهل بن عبد الله [رضى الله عنه «۲ یقول: 
«لو أعطى العبد [بکل حرف ۳۱ من القرآن ألف فهم لم یبلغ نهاية ما آودعه الله فى آية «۴؛ من کتابه؛ لأنه کلام الله و کلامه صفته. 
و كما أنه «۵» ليس له نهایف فکذلک لا نهاية لفهم کلامه؛ و إنما يفهم كل مقدار ما يفتح له 4۶ علیه. و کلام الله غير مخلوق» و 
لا تبلغ إلى نهاية فهمه فهوم [۲/] محدثة مخلوقة». و لما كانت علوم القرآن لا تتحصر و معانیه لا تستقصىء وجبت العناية بالقدر 
الممکن. و مما فات المتقدمین وضع کتاب یشتمل على أنواع علومه» كما وضع الناس ذلك بالنسبة إلى علم الحدیث؛ فاستخرت الله 
تعالی- و له الحمد- فى وضع کتاب فى ذلک جامع لما تكلم الناس فى فنونه» و خاضوا فى نکته و عیونه» و ضغنته من المعانی 
الأنيقةء و الحکم الرشيقة» ما هر القلوب [طرباء و یبهر العقول «۷» عجبا؛ لیکون مفتاحا لأبوابه [و] ۸۰ عنوانا على کتابه: معینا للمفشر 
على حقائقف [و] 4 مطلعا على بعض أسراره و دقائقه؛ و الله المخلص و المعين» و عليه أت و کل و به أستعين» و سمیته: «البرهان فى 
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علوم الق رآن». و هذه فهرست آنواعه: الأول: معرفة سبب النزول. الثانی: معرفة المناسبات ۱۰۶ بين الآيات. الثالث: معرفة الفواصل. 
الرابع: معرفة الوجوه و النظائر. الخامس: علم المتشابه. السادس: علم المبهمات. السابع: فى آسرار الفواتح. 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) هو 
سهل بن عبد الله التسترى» صاحب کرامات» لقى ذا النون» و كان له اجتهاد و رياضات» و هو ورع» سکن البصرة زمانا و عبادان مه 
من كلامه: «من صبر على مخالفة نفسه أوصله الله إلى مقام أنسه». توفى بتستر سنة (۲۷۳) و قيل (۲۸۳) (ابن الملقّنء طبقات الأولياء 
۲ (۳) يوجد طمس فى المخطوطة مكان هاتين الكلمتين. (۴) فى المخطوطة: (آيات). (۵) فى المخطوطة: (أن). (۶) ساقطة من 
المخطوطة. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة: (المناسبة). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: 
۳ الثامن: فى خواتم السور. التاسع: فى معرفة المكى و المدنى. العاشر: معرفة أول ما نزل. الحادی عشر: معرفة على كم لغة نزل. 
الثانى عشر: فى كيفية إنزاله. الثالث عشر: فى بیان جمعه و من حفظه من الصحابة. الرابع عشر: معرفة تقسيمه. الخامس عشر: معرفة 
أسمائه. السادس عشر: معرفة ما وقع فيه من غير لغة الحجاز. السابع عشر: معرفة ما فيه من [غير] 0١١‏ لغة العرب. الثامن عشر: معرفة 
غريبه. التاسع عشر: معرفة التصريف. العشرون: معرفة الأحكام. الحادى و العشرون: معرفة کون اللفظ أو التركيب أحسن و أفصح. 
الثانى و العشرون: معرفة اختلاف الألفاظ بزيادة أو نقص. الثالث و العشرون: معرفة توجيه القراءات. الرابع و العشرون: معرفة الوقف [و 
الابتداء] «۲». الخامس و العشرون: علم مرسوم الخط. السادس و العشرون: معرفة فضائله. السابع و العشرون: معرفة خواصه. الثامن و 
العشرون: هل فى القرآن شىء أفضل من شىء. التاسع و العشرون: فى آداب تلاوته. الثلا-ثون: فى أنه هل يجوز فى التصانيف و 
الرسائل و الخطب استعمال بعض آيات القرآن الحادى و الثلا.ئون: معرفة الأمثال الكائنة فيه. الثانى و الثلا-ثون: معرفةٌ أحكامه. 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) ساقطة 
من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: ۱۰۴ الثالث و الثلاثون: فى معرفة جدله الرابع و الثلاثون: معرفة ناسخه و منسوخه. 
الخامس و الثلا-ثون: معرفة موهم المختلف. السادس و الثلاثون: فى معرفة المحكم من المتشابه. السابع و الثلاثون: فى حكم الایات 
المتشابهات الواردة فى الصفات. الثامن و الثلاثون: معرفة إعجازه. التاسع و الثلاثون: معرفة وجوب تواتره. الأربعون: فى بیان معاضدة 
السنّهُ للكتاب. الحادی و الأربعون: معرفة تفسيره. الثانى و الأربعون: معرفة وجوب المخاطبات. الثالث و الأربعون: بیان حقيقته و 
مجازه. الرابع و الأربعون: فى الكناية ۰ و التعريض. الخامس و الأربعون: فى أقسام معنى الکلام. السادس و الأربعون: فى ذكر ما 
یتیترر من أساليب القرآن. السابع و الأربعون: فى معرفة الأدوات. و اعلم أنه ما من نوع من هذه الأنواع إلا و لو أراد الإنسان استقصاء»» 
لاستفرغ عمره» ثم لم «۲» یحکم أمره؛ و لكن اقتصرنا من کل نوع على أصوله» و الرّمز إلى بعض فصوله؛ فان الصناعة طويلة و العمر 
قصير؛ و ما ذا عسى أن يبلغ لسان التقصير! قالوا خذ العين من كل فقلت لهم فى العين فضل و لكن ناظر العين 

فصل 

فصل التفسير [علم ۳۶ يعرف به فهم كتاب اله المنزل على نبيه محمد صلى اله عليه و سلمء و بيان معسانیه 
) ۱) فى المخطوطة: (الكنايات). (۲) 
فى المخطوطة: (و لم). (۳) زيادة من المطبوعة» و قد ذكر المؤلف فى هذا الفصل فوائد تتعلق بالتفسیر و أفرد الكلام عنه فى النوع 
الحادى و الأربعين من الكتاب. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۰۵ و استخراج أحكامه و حكمه» و استمداد ذلك من علم اللغة 
و النحو و التصريف و علم البيان و أصول الفقه و القراءات» و يحتاج لمعرفة [۲/ب أسباب النزول و الناسخ و المنسوخ. و قد أكثر 
الناس فيه من الموضوعات؛ ما بين مختصر و مبسوط ۰۱7 و كل منهم «۲» يقتصر على الفنْ الذى يغلب عليه. فالرّجَاجٍ «۳» و الواحدی 
(۴) فى «البسیط» يغلب عليهما الغريب إو النحو] «۵» والثعلبى (۶» يغلب عليه القصص و الزمخشری «/0) . 
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)١ )‏ العبارة فى المخطوطة: (مبسوط و 
مختصر). (۲) فى المطبوعة: (و كلهم). (۳) هو إبراهيم بن الشری بن سهلء أبو إسحاق الزجاج. كان يخرط الزجاج» ثم مال إلى 
النحوء فلزم المبرّد. مات فى بغداد سنۀ 21١‏ (الداودی» طبقات المفسرين /١‏ ۱۰) و له كتاب «معانى القرآن و اعرابه» يوجد منه (۴) 
آجزاء من سورة يس إلى نهاية القرآن بالمكتبة السليمانية باسطنبول رقم (۱۸۹) فى (۲۰۱) ورقات» و جزء من سورة الزمر إلى نهاية 
القرآن بمكتبة نور عثمانية رقم (۳۲۰) و طبع بتحقيق عبد الجليل عبده سلبى» بدار إحياء التراث الإسلامى» بالقاهرة عام ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ 
م. و قامت بتصويره المكتبة العصرية ببيروت عام ۱۳۹۸ /١‏ 19178 م. و طبع فى عالم الكتب فى بيروت طبعة جديدة لنفس المحقق عام 
۸ 1988/0 م فى ۵ مج. (۴) هو على بن أحمد بن محمد الإمام أبو الحسن الواحدی التيسابورى» كان أوحد عصره فى التفسیر 
لازم أبا إسحاق الثعلبى. صنّف التفاسير الثلاثة: البسيط و الوسيط و الوجيز و غيرها كثير من المؤلفات. تصدّر للإفادة و التدريس مدق 
وله شعر حسن. مات سنة ۴۶۸ (الداودى» طبقات المفسرين ۳۸۸/۱) و کتابه: «التفسير البسيط» مخطوط بدار الكتب بالقاهرة رقم ١‏ 
(۰۱ ۰۱۳۳ ۲ (۰)۱ ۳۵ بمكتبة باتنا بالهند /١‏ ۲۴۲. (بر وكلمانء تاريخ الأدب العربى بالألمانية: ۴۱۱/۱ و الذيل ۷۳۰/۱). (۵) ساقطة 
من المطبوعة. (۶) هو أحمد بن محمد بن إبراهيم» أبو إسحاق النيسابورى الثعلبى أو الثعالبى. كان أوحد زمانه فى عالم القرآن. أخذ 
عنه أبو الحسن الواحدی. توفى سنة ۴۲۷ (الداودی» طبقات المفسرين /١‏ ۶۶). و يسمّى تفسيره «الكشف و البيان فى تفسير القر آن» و 
قد قام بتحقيقه د. عبد الله أبو السعود بدر (مجلة آخبار التراث العربى الصادرة بالكويت ع ۸ ص ۱۶) و للأستاذ عبد الحق عبد الدائم 
سيف دراسة بعنوان «الثعالبى و منهجه فى التفسیر» فى مکتبة الجامعة الاسلامية بالمدینك و للأستاذ محمد أشرف على دراسة أيضا 
بعنوان «الثعلبى و دراسة كتابه الكشف و البيان عن تفسير القرآن) فى مكتبة الجامعة الإسلامية أيضا. (۷) هو محمود بن عمر بن محمد 
العلامة أبو القاسم الزمخشرى الخوارزمىء المفترر النحوى اللغوى المعتزلى يلقّبٍ «جار الله» لأنه جاور بمكة زمانا. ولد بزمخشر قرية 
من قرى خوارزم. كان واسع العلم» كثير الفضلء غاية فى الذكاء و جودة القريحة. متقنا فى كل علم معتزلياء قويا فى مذهبه» مجاهرا 
به» داعية إليه» حنفياء علامة فى الأأدب و النحو. له «الكشاف» فى التفسير توفى سنۀ ۵۳۸ (الداودی طبقات المفسرين ۳۱۶/۲). و 
تفسيره «الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل» مطبوع و متداول» طبع لأول مره بكلكته بالهند عام 17177 ه/ ۱۸۵۶ م فى جزءين» و طبع 
فى جزءين فى بولاق عام ۰۱۲۸۱/ ۱۸۶۴ م بهامش القرآن الكريم- البرهان فى علوم القرآن ج ۰۱ ص: ۱۰۶ علم البيان» و الامام فخر 
الدین «۱» علم الکلام و ما فى معناه من العلوم العقلية. و اعلم أن [من «۲) المعلوم أن الله تعالی |نما حاطب خلقه بما یفهمونه؛ و 
لذلک آرسل کل رسول بلسان قومه» و أنزل کتابه على لغتهم؛ و انما احتیج إلى التفسیر لما سنذ کر بعد تقریر قاعدة؛ و هی أن كل 
من وضع من البشر کتابا فإنما وضعه لیفهم بذاته من غير شرح؛ و إنما احتیج إلى الشروح لأمور ثلائة: (آحدها): كمال فضيلة 
المصّف؛ فانه لقوّته العلمية یجمع المعانی الدقيقة ۳۱» فى اللفظ الوجیز» فربما عسر فهم مراده» فقصد بالشرح ظهور تلك المعانی 
الخفية «0۴؛ و من هنا كان شرح بعض الأئمةُ تصنيفه أدل على المراد من شرح غيره له. (و انیها): [قد یکون «۵» حذف بعض مقدمات 
الأقيسة أو أغفل فیها«۵» شروطا اعتمادا على وضوحهاء أو لأنها من علم آخر؛ فیحتاج الشارح لبیان المحذوف و مراتبه. 
یی ی بیس یی یی سییر یی يق طبع فى جزءين بمطبعة شرف 
بمصر عام ۱۳۰۷ ۰/ ۱۸۸۹ م و بهامشه کتاب «الانتصاف» لابن المنیر الاسکندری, و طبع فى جزءين بمطبعة محمد مصطفی بمصر عام 
۸ ۱۸۹۰ م و بهامشه کتاب «الانتصاف» و «حاشية السید الجرجانی». و طبع فى بولاق عام ۰۱۳۱۸/ ۱۹۰۰ م بعناية ولیام لینیس» و 
المولوی خادم حسین, و المولوی عبد الحى» و بهامشه کتاب الانتصاف» و «حاشية السید الجرجانی»» و «تنزیل الایات على الشواهد 
من الأبیات» لمحب الدین آفندی» و طبع بالمكتبة التجارية الکبری بالقاهرة عام ۱۳۵۴ ۰/ ۱۹۳۵ م فى أربعة مجلدات. و فى آخره 
«الکافی الشاف فى تخریج آحادیث الکشاف» لابن حجر العسقلانی» و يليه «مشاهد الانصاف على شواهد الکشاف» للمرزوقی. و طبع 
بمطبعة الاستقامة بالقاهرة عام ۱۳۷۳ ۰/ ۱۹۵۳ م و بذیله أربعة کتب: «الانتصاف» و «الکافی الشاف» و «حاشية المرزوقی» و «مشاهد 
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الانصاف على شواهد الکشاف» للمرزوقی آیضا. (۱) هو محمد بن عمر بن الحسین الرازی الشافعی المعروف ب «الفخر الرازی». 
شا رك فى کثیر من العلوم الشرعية و العربية و الحكمية و الرياضية. ولد بالرّى من آعمال فارس عام (۵۴۳). كان ذا ثروة و ممالیک و 
احترام لدی المل و ک» من آشهر مولفاته التفسیر المعروف ب «مفاتیح الغیب فى تفسیر القرآن» فى ۱۶ مجلدا. توفی سنة ۶۰۶ 
(الداودی طبقات المفسرین ۲/ ۲۱۳) و تفسیره: «مفاتیح الغیب» أو «التفسیر الكبير» هو مطبوع و متداول؛ طبع بالمكتبة الأزهرية بمصر 
عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م فى (۸) مجلدات» و تقوم دار إحياء التراث العربی فى بیروت بتصویره؛ و طبع بدار الفکر فى دمشق عام ۰۱۴۰۲/ 
۲ م فى (۱۶) مجلدا. و طبع بدار الفکر فى بيروت عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م مع فهرس للایات. (۲) زيادة من المطبوعة. (۳) فى 
المخطوطة: (الدقیق). (۴) فى المخطوطة: (الحقيقة). (۵) فى المخطوطة: (فیه). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۰۷ (و ثالثها): 
احتمال اللفظ لمعان ثلاثة؛ كما فى المجاز و الاشتراک و دلالة الالتزام؛ فیحتاج الشارح إلى بیان غرض المصنف و ترجیحه. و قد یقع 
فى التصانیف ما لا يخلو )١١‏ منه بشر من السهو و الغلط أو تکرار (۲» الشیء و حذف المهم «۳» و غير ذلک؛ فیحتاج الشارح للتنبیه 
على ذلك. و إذا علم هذا فتقول: إن القرآن إنما آنزل بلسان عربق [مبین «۴؛ فى زمن آفصح العرب؛ و کانوا یعلمون ظواهره و 
أحكامه؛ آما دقائق باطنه فإنما كان يظهر لهم بعد البحث و النظر» من سؤالهم النبى صلی الله عليه و سلم فى الأكثر؛ كسؤالهم «لما 

ول يليوا إيمائهع طلم (الأنعام: ۲ فقالوا: أينا لم ی رت ا 
[تعالى إن الك للم عَظِيم (لقمان: ۳ ۵ و كسؤال عائشة- رضى الله عنها- عن الحساب اليسير فقال: «ذلكك العرض» و من 
نوقش الحساب عذّب» ۳2 ). )١‏ فى 
المخطوطة: (یخل). (۲) فى المطبوعة: (و تکرار). (۳) فى المخطوطة: (المبهم). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) الحدیث متفق عليه من 
روایة عبد الله بن مسعود آخرجه البخاری فى (۷) مواضع من صحیحه ۸۷/۱ کتاب الایمان (۲)» باب ظلم دون ظلم (۲۳)ء الحدیث 
و فی ۳۸۹/۶ كاب لأا( 2۰ بانب فل الله تعالن و اند الله تراهیع یلا (۸) الحدیث (۳۳۶۰ و آخرجه فى ۶/ 
۵ كتاب أحاديث الأثبياء (۶۰» باب قول الله تعالی: و لد آنا مان الْحکم ٤‏ (۴۱) الحديثان (۳۴۲۸- ۳۴۲۹ و أخرجه فى ۸/ 
۴ کتاب التفسیر (۶۵)» باب قوله تعالی: وَل یلبشوا يمهم بظلم 0 الحدیث (۴۶۲۹)» و أخرجه فى ۸/ ۸۵۱۳ کتاب التفسیر (۶۵) 
باب قوله تعالی: لا شرك ال (۱) الحدیث (۴۷۷۶) و آخرجه فى ۲۶۴/۱۲ کتاب استتابة المرتدین (۸۸ باب إثم من آش رک بالله 
(۱) الحدیث (۶۹۱۸) و آخرجه فى ۳۰۳/۱۲ کتاب استتابةٌ المرتدین (۸۸) باب ما جاء فى المتأولین )٩(‏ الحدیث (۶۹۳۷). و خر جه 
مسلم فى صحيحه ۰۱۱۴/۱ کتاب الایمان (۱) باب صدق الایمان و اخلاصه (۵۶) الحدیث (۱۹۷/ ۱۲۴). (۶) الحدیث متفق عليه من 
رواية عائشة» آخرجه البخاری فى (۳) مواضع من صحیحه: ۱/ ۰۱۹۶ كتاب العلم (۳)» باب رومع شيئا فراجع فيه (۳۵)؛ الحدیث 
(۱۰۳) و أخرجه فى ۸/ ۶۹۷ کتاب التفسیر (۶۵» باب قوله تعالی قُسَوْفٌ بَحاسَتٌ حساباً بیتیرا (۱) الحدیث (۴۹۳۹ و أخرجه فى 
۱ ۰ كتاب الرقاق (۸۱ باب من نوقش الحساب عذب (۴۹) الحدیث (۶۵۳۶- ۶۵۳۷). و آخرجه مسلم فى صحيحه ۴/ ۲۲۰۴ 
کتاب الجنةُ و صفةٌ نعیمها و آهلها (۵۱ باب إثبات الحساب (۱۸) الحدیث (۷۹/ ۲۸۷۶). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۰۸ و 
کقصهة عدق بن حاتم ۰ فى الخيط الذی وضعه تحت رأسه «۲». و غير ذلک مما سألوا عن آحاد [له ۰ منه. و لم ینقل إلينا عنهم 
تفسیر القرآن و تأویله بجملته؛ فنحن نحتاج إلى ما کانوا بحتاجون إليه» و زياد على ما لم یکونوا محتاجین إليه من أحكام الظواهره 
لقصورنا عن مدارک أحكام اللغة بغیر تعلم؛ فنحن أشدّ الناس احتیاجا إلى التفسیر. و معلوم أن تفسیره یکون بعضه من قبیل بسط 
الألفاظ الوجيزة و کشف معانیهاء و بعضه من قبیل ترجیح بعض الاحتمالات على بعضء لبلاغته و لطف معانیه؛ و لهذا لا يستغنى عن 
قانون عام يعوّل فى تفسیره عليه» و يرجع فى تفسیره إليه؛ من معرفة مفردات آلفاظه و مرکباتها. و سياقه» و ظاهره و باطنه. و غير ذلكك 
مما لا یدخل تحت الوهم» و یدق عنه الفهم. و بين آقداحهم حدیث قصير هو سحر و ما سواه کلام و فى هذا تتفاوت الأذهان» و 
تتسابق فى النظر إليه مسابقة الرّهان فمن سابق بفهمه» و راشق کبد الرميِهُ بسهمه و آخر رمی فأشوى «۴» و خبط فى النظر خبط 
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عشوا- کماقیل. و أين الدّقيق من ال كيك و أين الزلال من الزعاق! و قال القاضى شمس الدين [ابن «۵» الخوئى «۶ رحمه الله 
«علم التفسير عسير يسير( ؛١)‏ هو 
الصحابى الجليل عدى بن حاتم بن عبد ال أسلم فى سنة تسع أو عشر و كان نصرانيا قبل ذلك قال أبو حاتم السجستانی بلغ مائة و 
ثمانين مات سنه ۶۸ (ابن حجر الإصابة فى تمییز الصحابة ۲/ ۴۶۰). (۲) وردت قصة عدى بن حاتم فى حديث متفق عليه من روایته» 
فقد آخرجه البخاری فى موضعین من صحیحه: ۴/ ۱۳۲ کاب الصوم (۳۰ باب قول الله تعالی: و كلوا و اضربوا کی يتن کم ... 
(۱۶) الحدیث (۱۹۱۶) و آخرجه فى ۸/ ۰۱۸۲ کتاب التفسیر (۶۵ باب قوله تعالی و لوا و اشربوا على يكين کم ... (۲۸) الحدیث 
(۴۵۰۹- ۴۵۱۰). و آخرجه مسلم فى صحيحه ۲/ ۸۷۶۶ کتاب الصیام (۱۳) باب بیان أن الدخول فى الصوم یحصل بطلوع الفجر (۸) 
الحدیث (۳۳/ ۱۰۹۰) و (۱۰۹۱/۳۴) و (۳۵/ ...). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) العبارة فى المخطوطة: (و آحری فأشوى). (۵) ساقطة 
من المطبوعة. (۶) تصيحفت فى المخطوطة الی: (الجوزی) و الصواب أنه قاضی القضاءٌ شمس الدین أحمد بن خلیل بن سعادة 
الخوبّی- بضم الخاء و فتح الواو و تشدید الياء الأولى- ولد سنة (۵۸۳) قرأ العقليات على الامام فخر الدین الرازی و الجدل على 
الطاوسی. كان من أذكياء المتکلمین و آعیان الحکماء و الأطباء ذا دين و تعبد. ولی قضاء دمشق. توفی سنه ۶۳۷. (الذهبی. سير أعلام 
النبلاء ۲۳/ ۶۴). البرهان فى علوم القر آن ج۱ ص: ۱۰۹ آما عسره فظاهر من وجوه؛ آظهرها أنه کلام متکلم لم يصل الناس إلى مراده 
بل ماع منه» و لا إمكان للوصول إليهء بخلاف الأمثال و الأشعار؛ فان الانسان یمکن علمه بمراد المتکلم «۱ بأن یسمع منه أو يسمع 
ممن سمع منه [و] آما القرآن فتفسیره على وجه القطع لا یعلم إلا بأن یسمع من الرسول عليه السلام؛ و ذلك متعذر الا فى آيات قلائل. 
فالعلم بالمراد يستنبط بأمارات و دلائل, و الحكمة فيه أن الله تعالی آراد أن يتفكر عباده فى کتابه؛ فلم يأمر نيه بالتنصيص على ["7/ أ] 
المراد؛ و إنما هو عليه السلام صوّب رأى جماعة من المفشررین فصار ذلك دليلا قاطعا على جواز التفسير من غير سماع من الله و 
رسوله» قال: «و اعلم أن بعض الناس يفتخر و يقول: كتبت هذا و ما طالعت شيئا من الكتب» و يظن أنه فخر؛ و لا يعلم أن ذلك غاية 
النقص؛ فإِنّه لاا يعلم مزية ما قاله على ما قيل» و لا مزية ما قيل على ما قاله» فبما ذا يفتخر! و مع هذا ما كتبت شیثا إلا خائفا من الله 
مستعينا به» معتمدا عليه؛ فما كان حسنا فمن اللّه و بفضله (۲» [بوسيلة مطالعة كلام عباد اللّه الصالحين «۳» و ما كان ضعيفا فمن النفس 
الأَمَارَةٌ بالسوء». 

فصل 

فصل ذكر القاضى أبو بكر ابن العربى «۴» فى كتاب «قانون التأویل»: «إن علوم القرآن خمسون علما و أربعمائة و سبعة آلاف علم و 
تسس ون آلن م۸۵ على دک[ وم القرآن» 
)١ )‏ العبارة فى المخطوطة: (ثمة اذا 
تكلم). (۲) فى المطبوعة: (و فضله). (۳) ساقطة من المخطوطة؛ و هى من المطبوعة. (۴) هو محمد بن عبد الله بن محمد أبو بكر ابن 
العربى الإشبيلى ولد سن (۴۶۸) كان أبوه من فقهاء إشبيلية و رؤسائها. قرأ القاضى أبو بكر القراءات و لقى بالشام أبا نصر المقدسى و 
أا حامد الغزالی و غیرهما. و دخل بغداد و سمع من علمائها. و له تصانيف حسنة منها: «أحكام القرآن» توفى سنة ۵۴۳. (الداودی» 
طبقات المفسرین ۲/ ۱۶۲). و كتابه «قانون التأويل فى التفسير»» يوجد منه نسخة خطية بدار الكتب المصرية ۱ (۱)» ۱۸۸ و ۲ (۰۱ ۵۷ و 
نسخة خطية فى المكتبة الاسکوریال ۲: ۱۲۶۴. و نسخۀ بفاس ۱۷۲ (۳). (برو کلمان» تاريخ الأدب العربی بالألمانية /١‏ ۴۱۲ و الذيل ۱/ 


۲ و يوجد منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة رقم (۱۶۴) و (۱۶۵) عن نسخة دار الکتب (معجم الدراسات القرآنية ص 
۵ (۵) فى المخطوطة (علما). البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۱۱۰ مضروبة فى آربعة. قال بعض السلف: إذ لكل کلم ظاهر و 
باطن» و حدّ و مقطم؛ و هذا مطلق دون اعتبار تراکیبه و ما بينها «۱» من روابط. و هذا ما لا بحصی و لا يعلمه الا الله [عز و جل ». قال: 
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«و أم [علوم «۲» القرآن ثلاثة آقسام: توحید و تذكير و أحكام؛ فالتوحید یدخل فيه معرفة المخلوقات و معرفة الخالق بأسمائه و صفاته 
و آفعاله. و التذ کین و منه الوعد و الوعید و الجنة و النان و تصفية الظاهر و الباطن. و الأحكام؛ و منها التكاليف كلها و تبيين المنافع و 
المضارء و الأمر و النهی و الندب». «فالأول: و هکم له واحدٌ (البقرة: ۱۶۳ فيه التوحید كله فى الذات و الصفات و الأفعال. و الثانی: 
و کز فاد ال کری تلع المزینین (الذاریات: ۵۵). و الثالث: و أن اکن بيهم (الماندة: ۹ و لذلک قیل فى معنی قوله تعالی «۳: 
قل هُوَ ال اعد الاخلاص: ۱) «تعدل ثلث القرآن» «۴. بعش نهر و ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء و قیل: ثلثه فى المعنی؛ لأن 
القرآن ثلا اقام كسا ذك كما و ده الشسسسورة ا عملت على الو دا 
)١ )‏ فى المخطوطة: (تركيبه و ما 
بينهما). (۲) العبارة فى المخطوطة: (و أما القرآن). (۳) فى المطبوعة: (فى معنى قوله صلی الله عليه و سلم ..). (۴) الحديث أخرجه ابن 
ماجۀ فى سننه ۲/ ۱۲۴۴- ۰۱۲۴۵ كتاب الأدب (۳۳)ء باب ثواب القرآن (۵۲) من رواية أبى هریرف الحديث (۳۷۸۷ و من رواية أنس 
بن مالک الحديث (۳۷۸۸» و من رواية أبى مسعود الأنصاری الحديث (۳۷۸۹). و أخرجه أبو داود فى سننه ۲/ 187 كتاب الصلاة 
(۲)» باب فى سور الصمد (۳۵۳) من روایۂ آبی سعید الخدری, الحدیث (۱۴۶۱)» و آخرجه الترمذی فى سننه ۵/ ۱۶۵- ۱۶۹ کتاب 
فضائل القرآن (۴۶» باب ما جاء فى إذا زلزلت (۱۰) من رواية أنس بن مالک من حدیث طویل (۲۸۹۳) و من رواية ابن عباس من 
حدیث طویل (۲۸۹۴). و من روایة انس بن مالک من حدیث طویل (۲۸۹۵). و فى باب ما جاء فى سورة الاخلاص (۱۱) من رواية 
آبی أيوب» و قال بعضهم: امرأة آبی آیوب- الحدیث (۲۸۹۶) و آخرجه النسائی فى سننه ۲/ ۱۷۱- ۰۱۷۲ کتاب الافتتاح (۱۱) باب 
الفصل فى اقل هو الله 0 (۶۹) من رواية أبى سعید الخدری, الحدیث (۹۹۵» و من رواية آبی آیوب. الحدیث (4۹۶» و 
آخرجه مالک فى الموطاً ۱/ ۲۰۹-۲۰۸ کتاب القر آن (۱۵)» باب ها جا قن راید قل هو الله ال 0 من روا آبی سعید الخدری» 
الحدیث (۰)۱۷ و من رواية حمید بن عبد الرحمن بن عوف. الحدیث (۱۹). البرهان فى علوم القر آن» ج ۰۱ ص: ۱۱۱ «و لهذا المعنی 
صارت فاتحة الکتاب أم الکتاب لأن فيها الأقسام الثلاثة: فأما التوحيد فمن آولها إلى قوله: يَوْم الذّين. و أما الأحكام ف إِبّاك ند و 
ياك تَسْنَعِينٌ» و أما التذكير فمن قوله: امُدِنًا إلى آخرها: فصارت بهذا أمّا؛ لأنه «۱ يتفرع هنا كل تک اد صارت أنا لأنها مقدمة 
على القرآن بالقبلية» و الأم قبل البنت. و قيل: سميت فاتحة لأنها تفتح أبواب الجنة على وجوه مذكورة فى مواضعها». و قال أبو الحكم 
بن برّجان ۲۸» فى كتاب «الارشاد»: «و جملة القرآن تشتمل على ثلاثة علوم: علم أسماء الله تعالى و صفاته» ثم علم النبوة و براهينهاء 
ثم علم التكليف و المحنة». قال: «و هو أعسر لاغرابه و قلة انصراف الهمم إلى تطلبه [من مكانه «0۳». و قال غيره: القرآن يشتمل على 
أربعة أنواع من العلوم: أمر» و نهى» و خبر و استخبار- و قيل ستة- و زاد الوعد و الوعيد. و قال محمد بن جرير الطبری: «يشتمل على 
ثلاثة أشياء: التوحيد, و الأخبار» و الدیانات؛ و لهذا قال [النبى «۴» صلی الله عليه و سلم: قل هُوَ له اعد (الإخلاص: )١‏ تعدل ثلث 
القرآن» «۵» و هذه السورة تشمل التوحيد كله». و قال على بن عيسى «۶: «القرآن يشتمل على ثلا-ثين شيئا: الاعلام» و التنبيه 
)١ )‏ فى المخطوطة: (و أنه). (۲) هو 
عبد السلام بن عبد الرحمن بن عبد السلام اللخمى الإشبيلى المعروف بابن برّجان- ضبطه ياقوت بفتح الباء الموخدف و تشديد الراء 
و بعدها جيم. و بعد الألف نون- إمام فى اللغة و الحو. أخذ اللغة و العربية عن ابن ملكون و لازمه كثيراء و كان من أحفظ أهل زمانه 
فى اللغهٌُ مسلما له ذلک. صدوق نقة. توفى سنة ۶۲۷. (ابن خلکان» وفيات الأعيان ۴/ ۲۲۹- ۲۳۷) و كتابه «الإرشاد فى تفسير القرآن» 
ذكره الذهبى فى سير أعلام النبلاء ۷/ "۲١‏ و ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون 24/١‏ و قال: «فيه من الأسرار و الخواص ما هو 
مشهور فيما بين أهل هذا الشأن» و قد استنبطوا من رموزاته آمورا فأخبره بها قبل الوقوع». و الكتاب مخطوط بمكتبة فيض الله بتركيا 
رقم (۳۵) كتب فى القرن التاسع (معجم مصنفات القرآن الكريم ۱۰۸/۲ و منه قطعة بالخزانة التيمورية ضمن مجاميع برقم (۲۱۲) 
يبدأ بسورة الروم (فهرس الخزانة التيمورية ص ۱۶). (۳) ساقطة من المخطوطة و هی من المطبوعة. (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) تقدم 
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تخريج الحديث ص ۱۱۰. (۶) هو على بن عيسى بن على» أبو الحسن النحوى المعروف بالرمانى. حدّث عن أبى بكر بن دريد و أبى 
بكر بن الَراج- البرهان فى علوم الق رآن» ج١.‏ ص: ١١7‏ و الأمرء و النهی» و الوعد» و الوعيد» و وصف الجنث و النار» و تعليم الإقرار 
۰ باسم اللّه» و صفاته »٠«‏ و تعليم الاعتراف بإنعامه» و الاحتجاج على المخالفين» و الر3 على الملحدين» و البيان عن الرغبة» و 
الرهبة» [و] ”0 الخيرء و الشر و الحسنء و القبيح» و نعت الحكمة» و فضل المعرفة» و مدح الأبران و ذم الفجان و التسليم» و التحسين» 
و الت وكيد» و التقريع» و البيان عن ذم الاخلاق» و شرف الأداء». قال القاضى أبو المعالى عزيزى «۴؛: «و على التحقيق أن تلك الثلاثة 
التى قالها محمد بن جرير تشمل هذه كلها بل أضعافها؛ فان القرآن لا يستدرك و لا تحصی غرائبه و عجائبه؛ قال تعالى: و له 
مَفاتخ لیب لا تغلمها 1 َو (الأنعام: 64 و قال غیره: علوم آلفاظ القرآن أربعة: الاعراب؛ و هو فى الخبر. و النظم؛ و هو القصد «۵؛ 
نحو و یلم يَحضْنَ (لطلاق: ۴» معنی باطن نظم بمعنی ظاهر و قوله: قُلْ هَل مِنْ ش رکانکم من يووا الق نم ده لاله 
ید الْخَلْقَ (یونس: ۳۴ كأنه قیل: قالوا: و من يبدأ الخلق ثم يعيده [/ ب ؟ فأمر النبی [صلی الله عليه و سلم أن یقول: الله ی َو 
[الْحَلْقَ ۶۰ (یونس: ۳۴)؛ لفظ ظاهر نظم بمعنی باطن. و التصریف فى الکلمة؛ كأقسط: عدلء و قسط «۷: جار. و بعد: ضد قرب و 
بعد: ملک .و دد_ روی عنه التنوخی و 
الجوهری و هلال بن المحشن الكاتبء كان من أهل المعرفة» متقنا فى علوم كثيرة من الفقه» و القرآن و النحو و اللغة و الکلام على 
مذهب المعتزلث له التصانیف المشهورة فى التفسیر و النحو و اللغة منها «إعجاز الق ر آن» توفی سنةٌ ۳۸۴. (الوزیر القفطىء |نباه الرواة ۲/ 
۴ (۱) فى المخطوطة: (القرآن). (۲) فى المطبوعة زيادة (و أفعاله). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) هو أبو المعالی عزیزی بن عبد 
الملک بن منصور الجیلی القاضی المعروف بشيذلة الفقیه الشافعی الواعظ. كان فقیها فاضلا واعظا ماهرا فصیح اللسان حلو العبارة 
کثیر المحفوظات. صّف فى الفقه و أصول الدينء و الوعظ تولی القضاء بمدينة بغداد و كان یناظر بمذهب الأشعرى توفی سنه ۴۹۴ 
(ابن رجب الحنبلی» شذرات الذهب ۳/ ۴۰۱). (۵) فى المخطوطة: (المقصد). (۶) ساقطةٌ من المخطوطةء و هی من المطبوعة. (۷) فى 
المخطوطة: (و عدل). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۱۱۳ و الاعتبار؛ و هو معیار الأنحاء الثلاثة؛ و به یکون الاستنباط و 
الاستدلال؛ و هو کشر منه ما یعرف بفحوی الخطاب اا و معنی اعتبرت الشیء طلبت يانه رت الرژیا: بینتها؛ قال الله تعالی: 
فَاْتَيرُوا (الحشر: ۲) بعد: هو الى أَخْرَح لین كفَرُوا مِنْ أَهْلٍ الکتاب مِنْ دیارجغ (الحشر: ۲) دل على أن انتقامه بالخروج من الدار 
من أعظم الوجوه و لو لح (الحشر: ۲» دل على أن لها توابع؛ لأن «أول» لا يكون [إلا] «۲» مع «آخر)؛ و كان هذا فى بنى النُضير 
ثم أهل نجران. ما ظَتَم آن يَخْوجُوا (الحشر: ۲) إلا بنياء و آنهم یستقلون عدد من كان مع النبی صلی الله عليه و سلم «”. و لو لا آن 
کت الله لیم الْجَلاءَ (الحشر: ۳) فيه دلیل على أن الاخراج [فى الشدة] (۴» مثل العذاب؛ إذ جعل بدله «۵». و قد یتعدد الاعتبار؛ نحو 
أتانى غير زیده أى أتياه» أو أتاه غير زیده لا هو «۶». لو شنت أنت لم أفعل؛ [أی أنت ۷۰ آمرتنی أو نهیتنی؛ قال [اللّه تعالی: لَوْ شاء الله 
ما عَبَدْنا (النحل: ۳۵) رد علیهم بأن الله لا يأمر بالفحشاء؛ بدلیل قوله: و الله امنا بها (الأعراف: ۲۸ و إذا عنم فاضطادُوا (المائدة: 
۲ فالاعتبار إباحة. و من الاعتبار ما يظهر بای أخر؛ کقوله [تعالی : فاذا جاء أجلم إن الله كان ا (فاطر: ۴۵) فهذه تعتبر 
بآخر الواقعة (الآيات: ۸۸- 9۶)؛ من أن الناس على ثلاثة منازل؛ أى أحل کل فریق فى منزلة له «۸» و اه بصير بمنازلهم. 

)١ )‏ فى المطبوعاة: (الکلاسم). (۲) 
ساقطة من المخطوطةء و هی من المطبوعة. (۳) كذا العبارة فى المخطوطة» و المطبوعة؛ و فيها غموض. قال الإمام الطبری: «ما ظننتم 
أن يخرج هؤلاء الذين أخرجهم الله من ديارهم من أهل الكتاب من مساكنهم و منازلهم و ظنوا أنهم مانعتهم حصونهم من اللّه. و إنما 
ظنْ القوم فيما ذكر ذلك أن عبد الله بن أبى و جماعة من المنافقين بعثوا إليهم لما حصرهم رسول الله صلی الله عليه و سلم يأمرونهم 
بالثبات فى حصونهم و يعدونهم النصر» (جامع البيان: ۲۸/ ۳۰). (۴) العبارة فى المطبوعة: (أن الإخراج مثل العذاب فى الشدة). (۵) 
أخرج الأ-ثر عن السيدة عائشة رضى الله عنها الحا کم فى المستد رک ۴۸۳/۲ كتاب التفسير باب تفسير سورة الحشرء و قال: هذا 
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حدیث صحیح على شرط الشیخین و لم بخرجاه. و آقزه الذهبی. و أخرجه البیهقی فى الدلائل ۳/ ۱۷۸ باب غزوة بنی النضیر. و عزاه 
السیوطی لابن مردویه (الدر المنثور ۶/ ۱۸۷). (۶) العبارة فى المخطوطة: (أى اتیانه أو لا غير زید). (۷) ساقطةٌ من المطبوعة. (۸) کذا 
فى المطبوعة؛ و اللفظ فى المخطوطة (فی منزله). (البرهان- ج -١‏ م ۸) البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۱۴ و منه ما بظهر بالخبر 
کقوله تعالی: قل مَنْ كانّ عدوا لجتریل فانُّ رل البقرة: )٩۷‏ بمعنی الحدیث «0۱: «إن الیهود قالوا: لو جاء به میکائیل لاتبعناک, لأنه 
يأتى بالخیر» و جبريل لم يأت بخير "١‏ قط» 70 و أى خير أجل من القرآن! و من ضروب النظم قوله [تعالی : مَنْ کال بُرِيدٌ مره لله 
(فاطر: ۱۰ إن حمل على أن يعتبر أن العزة له لم ينتظم [به «۴» ما بعده و إن حمل على معنى أن يعلم لمن العزة انتظم. 
)١ )‏ الحديث آخرجه الطیالسی فى 
مسنده: ۲۵۶ ضمن مسند ابن عباس رضى الله عنه من رواية شهر بن حوشب عنه الحديث (۲۷۳۱). و أخرجه الإمام أحمد فى مسنده 
۱ ضمن مسند ابن عباس رضى الله عنه. و أخرجه ابن جرير الطبرى فى تفسيره ۱/ ۳۴۲ من رواية شهر بن حوشب فى تفسير 
قوله تعالى قل مَنْ كان عدوا لِجبِريلَ» (الآية: .)٩۷‏ و أخرجه البيهقى فى دلائل النبوة ۶/ ۲۶۶ من رواية ابن عباسء باب ما جاء فى 
مسائل عصابة من اليهود» و معرفة إصابته فيما قال. (۲) فى المطبوعة: (بالخير). (۳) الخبر أخرجه ابن جرير فى جامع البيان /١‏ ۸۳۴۳ و 
اللفظ عنده: «و لا يأتى إلا بالحرب و الشدَّة و القتال». (۴) ساقطة من المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ 


١١0 ص:‎ 


النوع الاول معر فةٌ آسباب » النزول »¥« 
اشارة 


النوع الاول معرفة أسباب 1١‏ النزول «۲» و قد اعتنى بذلكك المفتررون فى كتبهم» و أفردوا فيه تصانيف؛ منهم على ابن المدينى «۳) 
لرئاو مسق ادا نيف الواح دىٌ 1۱ فى ذال كك (۵. 

)١ )‏ فى المخطوطة: (سبب). (۲) 
للتوسع فى هذا النوع انظر: الفهرست لابن النديم: ۷ فى الفن الثالث من المقالة الأولى. و الاتقان للسيوطى ۱/ ۸۲ النوع التاسع» و 
مفتاح السعادة لطاش کبری ۲/ ۳۴۹ فى المطلب الثالث فى فروع علوم التفسير» و كشف الظنون لحاجی خليفة /١‏ ۷۶ و أبجد العلوم 
للقنوجی ۲/ ۸۵۳ و مناهل العرفان للزرقانی /١‏ ۹۹- ۱۳۰ المبحث الخامس و مباحث فى علوم القرآن لصبحی الصالح: ۱۲۷- ۱۶۳ و 
معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار: ۵۳ء و معجم الدراسات القرآنية لعلی شواخ ١‏ ۱۲۵- ۱۳۸. «نزول القرآن» دراسة لمصطفی 
شريف العانى» نشرها فى مجلة الرسالة العراقية» السنۀ ۲ ع ۱۸ ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۹ م «التنزيل و وقت النزول» لزهرة حسين أبو العلاء مقال 
فى مجلةٌ الإسلام» س فى ع ۳۷» ۱۳۵۸ ه/ ۱۹۳۹ م «الصحيح المسند من أسباب النزول» لمقبل الوادعى» طبع بمكتبة المعارف بالرياض 
بدون تاريخ. (۳) هو على بن عبد الله بن جعفر السعدى مولاهم» أبو الحسن المدينى البصرى روى عن الكثيرين من أهل عصره. و 
روى عنه البخارى و أبو داود» و الترمذی» و النسائی» و ابن ماجة فى التفسير. كان أحمد لا يسميه إنما يكنّيه تبجيلا له. توفى سنه ۲۳۴ 
ه (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۸۷ ۳۵۶). و کتابه «أسباب النزول ذكره ابن النديم فى الفهرست: ۱۵۳ و ذكره حاجى خليفة فى «کشف 
الظنون» /١‏ ۷۶ و قال: (و هو أول من صف فيه). (۴) هو على بن أحمد بن محمد الواحدى النيسابورى تقدمت ترجمته ص ۱۰۵ و 
كتابه «أسباب النزول» مطبوع و متداول: طبع لأول مره بمصر عام ۱۳۱۵ ۰/ ۱۸۹۷ م فى (۳۳۸) صفحة» و بهامشه «الناسخ و المنسوخ» 
لأبى القاسم بن هبة الله بن سلامة و طبع بمصر عام 1898/0118 م فى (۳۴۸) صفحة. (سر كيس» معجم المطبوعات: ۰۱۰۹۵ و طبع 
بمطبعة مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة عام ۱۳۷۹ ۰/ ۱۹۵۹ م فى (۲۶۶) صفحة. و طبع بتحقيق السيد أحمد صقر بدار إحياء الكتب 
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العربية بالقاهرة عام ۱۳۸۳ ه/ ۱۹۶۳ م فى (۵۴۲) صفحة و طبع بدار الفكر فى بيروت عام ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴ م فى (۳۲۰) صفحة» و تقوم 
كثير من دور النشر بتصوير الكتاب عن هذه الطبعات الأصلية. و ذكر السيوطى فى الاتقان ۳/ ۸۲ أن الجعبری» برهان الدين إبراهيم بن 
عمر (ت 0777) قد اختصر كتاب الواحدی. (۵) و من الكتب المؤلفة فى أسباب النزول أيضا: «نزول القرآن» لابن عباس (ت ۰۶۸) 
من رواية عكرمة البربری (ت ٠١6‏ ه) (ذكره ابن النديم فى الفهرست: ۴۰ «نزول القرآن» للضحاک بن- البرهان فى علوم القرآن» 
ج“ ص: ۱۱۶ و أخطاً من زعم أنه لا طائل تحته لجريانه مجرى التاریخ و ليس كذلكء بل له 
8 س12 مزاحم الهلالی؛ ت ۱۰۵ ه 
(الفهرست: ۴۰). «نزول القرآن» للحسن بن أبى الحسن يسار البصری ت ۰۱۱۰ (الفهرست: ۴۰ و سی زکین )187/١‏ «تنزيل القرآن 
بمكة و المدينة» للزهری. محمد بن مسلم بن شهاب (ت ١1756‏ ه) طبع بتحقيق صلاح الدين المنجد بدار الكتاب الجديد فى بيروت عام 
۳ / ۱۹۶۳ م فى ۱۶ صء و حققه حاتم صالح الضامن و نشره فى الجزءين الثانى و الثالث من المجلد الثامن من مجلة المجمع 
العلمى العراقى «التنزيل فى القرآن» لابن فضالء على بن الحسن الكوفى (ت ۲۲۴ ۰) (إيضاح المكنون ۴/ ۲۸۳). «ما نزل من القرآن 
فى صلب الزمان» للجوهری (إيضاح المكنون ۴/ ۴۲۱) «القصص و الأسباب التى نزل من أجلها القرآن» لأبى المطرف؛ عبد الرحمن 
بن عیسی بن فطيس بن أصبغ (ت ۴۰۲) (تاريخ التفسير: )4١‏ «التنزيل و ترتيبه» للنيسابورى» أبو القاسم الحسن بن محمد (ت ۰۴۰۶) 
مخطوط فى الظاهرية: ۶۷۶۳ ضمن مجموع (سيزكين )119/١‏ «أسباب النزول» للعراقى» محمد بن أسعد (ت ۰۵۶۷) مخطوط فى 
مكتبةٌ صوفيا ببلغاريا: ۱۶۱ ق. و فى مكتبة شستربتی: ۵۱۹۹ (تاريخ التفسير: 4۰) «أسباب النزول» لابن الجوزى عبد الرحمن بن على 
(ت ۵۹۷ ۰) (تاريخ التفسير: ۵۶) «يتيمة الدرر فى النزول و آيات السور» لأبى عبد الله محمد بن أحمد الموصلی (ت ۰۶۵۶) مخطوط 
فى مكتبة شستربتى بدبلن رقم ۳۹۶۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۱۴). «التبيان فى نزول القرآن» لابن تيمية» أبى العباس تقى الدين 
أحمد بن عبد الحليم (ت ۰۷۲۸) طبع بالقاهرة» بالمط. الشرفية عام ۱۳۲۳ ۰/ ۱۹۰۵ م و طبع أيضا باسم «العلم بأسباب النزول» بدار 
الثقافة فى الرياض عام ۱۳۸۱ ۱۹۶۱/۰ م «أسباب النزول» للجعبری» برهان الدين إبراهيم بن عمر (ت ۰۷۳۲) اختصر به کتاب 
الواحدی» (الإتقان ۲۸/۲ «أسباب النزول» للحافظ ابن حجر العسقلانی أحمد بن على بن حجر (ت ۰۸۵۲) و يسمى أيضاب 
«العجاب فى الأسباب» و منه نسخة خطية فى خزانة ابن يوسف العمومية بمراكش رقم ۲۵۸ و منه صورة بالجامعة الاسلامية فى 
المدينة المنورث و قد حققه خالد السامرائی و یوسف المرعشلی و پنشر فى دار المعرفة فى بیروت و المكتة الاسلامية فى اسطنبول و 
منها: «مدد الرحمن فى آسباب نزول القرآن» للخليلى» زين الدين عبد الرحمن بن على بن إسحاق التمیمی المقدسی الشافعی ت ۸۷۶ 
> (إيضاح المکنون ۲/ ۴۵۵) «لباب النقول فى آسباب النزول» للسیوطیء جلال الدين عبد الرحمن (ت )۰٩۱۱‏ طبع لاول مره بهامش 
تفسیر الجلالین؛ و معه «معرفة الناسخ و المنسوخ» لابن حزم فى بولاق عام ۱۲۸۰ ۰/ ۱۸۶۳ م (معجم سر کیس: ۱۰۷۵) و طبع بالمكتبة 
الأزهرية فى القاهرة عام ۱۳۱۶ ۱۸۹۸/۰ م و طبع بمط الملاح بدمشق عام ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۵۹ م. و صوّر بدار إحياء التراث العربی فى 
بيروت عام ۱۳۹۸ ۶۰ م «إرشاد الرحمن لأسباب التزول و النسخ و المتشابه و تجويد القرآن» للأجهورى عطية الله بن البرهان 
الشافعی (ت ۰۱۱۹۰) مخطوط بمكتبة جامعة الملكك سعود بالرياض: ۸ (معجم مصنفات القرآن ۱/ ۱۲۷) «لب التفاسير فى معرفة 
أسباب النزول و التفسیر» لمحمد بن عبد الله القاضى الرومى ت ۰۱۱۹۵ (إيضاح المكنون ۲ «أسباب النزول و ما يتعلق به و 
عدد الآيات و غير ذلكك» لمؤلف مجهول. مخطوط فى المكتبة التيمورية: ۱۲۳ «أسباب النزول» لعبد الجليل النقشبندى (ت؟) مخطوط 
فى الأزهر: ۳۲۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۱۷ فوائد: منها وجه الحكمة الباعثة على تشريع الحكم. و منها تخصيص الحكم 
به عند من يرى أن العبرة بخصوص السبب. و منها الوقوف على المعنى» قال الشيخ أبو الفتح القشيرىٌ «۱: «بيان سبب النزول طريق 
[قوىٌ 5١‏ فى فهم معانى الكتاب العزيزا؛ و هو أمر تحص لل للصحابة بقرائن تحتف بالقضايا. و منها أنه قد يكون اللفظ عاماء و يقوم 
الدليل على التخصيص؛ فإن محل السبب لا يجوز إخراجه بالاجتهاد بالإجماع (۳» كما حكاه القاضى أبو بكر «۴» فى «مختصر 
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التقريب»؛ لأ-ن دخول السبب قطعی. و نقل بعضهم الاتفاق على أن لتقدم السبب على ورود العموم أثرا. و لا التفات إلى ما نقل عن 
بعضهم من تجويز إخراج محل السبب بالتخصيص لأمرين: أحدهما أنه يلزم منه تأخير البيان عن وقت الحاجة» و لا يجوز. و الثانى أن 
فيه عدولا عن محل السؤال؛ و ذلك لا يجوز فى حق الشارع؛ لثلا يلتبس على السائل. و اتفقوا على أنه تعتبر النصوصية فى السبب من 
جهة أسعحالة تأخیر الببان عن وقت الحاجة؛ و توثر أیضا فما وراء محل السبب؛ a‏ السينف على اول و 

من الفواند أيضا دفع توم الحصر؛ قال الشافعى ما معناه [فى معنى «۵» قوله تعالی: كنلا اف چ ال محر رما ... (الأنعام: 
۴۵ الى ا ااا د ار ا ام اا 

)١ )‏ تصحفت فى المخطوطة إلى 
(النویری» و الصواب أنه القشیری, و هو آبو الفتح المعروف بابن دقیق العيد كما ذ کر السیوطی فى الاتقان ۳/ ۸۳ (بتحقيق محمد آبو 
الفضل) و قد ترجم له الحافظ ابن حجر فى الدرر الكامنة ۴/ ٩۱‏ و السبکی فى طبقات الشافعية ۸۶ ۲. و سيأتى التعریف به فى ۲/ ۳۳۸. 
(۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المطبوعة (و الاجماع). (۴) هو القاضی آبو بكر الباقلانی محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر 
البصری المالکی الأصولى المتکلم صاحب المصفات أخذ علم النظر عن أبى عبد اللّه بن مجاهد الطائی صاحب الأشعرى قال ابن 
ا ا و لانقيصة توفى سنة ۴۰۳. 


(الخطيب البغدادی» تاريخ بغداد ۳۷۹/۵» و كتابه «مختصر التقريب و الارشاد» فى أصول الفقه ذكره القاضى عياض فى ترتيب 
المداركك ۴/ ۶۰۱ فى ترجمة الباقلانى» فصل «فهرست كتبه»» و ذكر أن له اختصاران أصغر و أوسط. (۵) ساقطة من المخطوطةء و هى 
من المطبوعة» و ليست فى الإتقان» و انظر كلام الشافعى حول هذه الآيدُ فى الام ۲/ ۴۱ ۲۴۳ ۴۷ ۳ ۲۱۴ ۴/ ۸۱۵۱ ۸۷ ۲۱ ۸۷ و 
فى اختلاف الحدیث: ۴۸۵ و فى الرسالة: ۲۰۶ ۲۰۷ ۲۳۱ و فى أحكام القرآن: ۸۸ ۸۱۰۱ ۱۰۲. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: 
۸ الله و آحلوا ما حرم ال و کانوا على المضادة و المحادّة [ف] ۱۱ جاءت الآية مناقضة لغرضهم؛ فكأنه قال: لا حلال إلا ما 
حرّمتموه؛ و لا حرام الا ما حللتموه؛ «0۲؛ نازلا منزلة من یقول: لا تأكل الیوم حلاوة؛ فتقول: لا آكل الیوم إِنَا الحلاوة؛ و الغرض 
المضادة لا النفی و الاثبات على الحقيقة؛ فكأنه قال: لا حرام إلا ما حللتموه من الميتة و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغیر الله به» و لم 
يقصد حل ما وراءه؛ إذ القصد إثبات التحریم لا إثبات الحل. قال إمام الحرمین «۳: «و هذا فى غاية الحسن؛ و لو لا سبق الشافعی [۴/ 
أ] إلى ذلك لما كنا نستجیز مخالفة [مالكك «۴» فى حصر المحرّمات فیما ذکرته الآيهُ. و هذا قد یکون من الشافعی أجراه مجری 
التأويل». و من قال بمراعاءً اللفظ دون سببه لا يمنع من التأويل. و قد جاءت [آيات «۴» فى مواضع اتفقوا على تعديتها إلى غير أسبابها؛ 
كنزول آي الظهار فى سلمة بن صخر «۶» و آيهٌ اللعان فى شأن هلال بن أم 4 (۷» مر و ول عفد 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
المخطوط: (حلكتموه). (۳) هو عبد الملک بن عبد الله بن یوسف بن محمد الجوینی آبو المعالی اللیسابوری الشافعی الأشعری 
المعروف بامام الحرمین فقیه أصولى متکلم مفترر آدیب ولد فى المحرم و جاور بمک؛ توفی سنهٌ (۰۴۷۸) بنیسابور من تصانیفه 
00 «نهاية المطلب فى درایهٌ المذهب» «و البرهان فى أصول الفقه» و «تفسیر القر آن» (السبکی» طبقات الشافعية ۳/ ۲۴۹). (۴) 
من المخطوطة. و هى من المطبوعة؛ و عند السيوطى فى الاتقان ۳/ ۸۴. (۶) هو سلمة بن المحبق الهذلىء و قيل اسم المحبق 
بي ا 0 
حجرء الاصابهٌ ۲/ ۶۶). و الأثر أخرجه ابن ماجهٌ فى سننه ۱/ ۶۶۵ من رواية سلمةٌ فى كتاب الطلاق (۰۱۰ باب الظهار (۲۵) الحديث 
(۲۰۶۲) و آخرجه من رواية ابن عباس رضی اللّه عنه ۱/ ۶۶۶ کتاب الطلاق (۱۰) باب المظاهر یجامع قبل أن يكفّر (۲۶) الحدیث 
(۲۰۶۵) و آخرجه الترمذی فى سننه من رواية ابن عباس رضی الله عنه ۳/ ۵۰۳ کتاب الطلاق (۱۱)» باب ما جاء فى المظاهر یواقع قبل 


أن یکثر (۱۹) الحدیث (۱۱۹۹) و قال: «هذا حدیث حسن غريب صحیح». و أخرجه من رواية آبی سلمة و محمد بن عبد الرحمن بن 
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ثوبان رضی الله عنهما ۵۰۳/۳ کتاب الطلاق (۱۱ باب ما جاء فى کفارة الظهار (۲۰) الحدیث (۱۲۰۰) و قال: هذا حدیث حسن. 
(۷) هو هلال بن أمِةُ بن عامر الأنصارى الواقفی. شهد بدرا و ما بعدها و هو أحد الثلاثة الذين تيب علیهم. و له ذكر فى الصحيحين 
من رواية سعید بن جبير عن ابن عمر (ابن حجر الإصابة ۳/ ۵۷۴). و الأثر آخرجه البخاری فى صحیحه ۴۴۹/۸ من رواية ابن عباس 
فى کتاب التفسیر (۶۵ باب قوله تعالی و يَدْرَوًا عَنْهَا العذاب أن تَشْهَدَ ... (۳) الحدیث (۴۷۴۷). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: 
۹ القذف ۱۱ فى رما عائشة رضی الله عنهاء ثم تعدّى إلى غيرهم؛ و إن كان قد قال سبحانه: و الّذِينَ يَْمُونَ لمح نات (النور: 
۴ فجمعها مع غيرها؛ !ما تعظيما لها إذ أنها أم المؤمنين- و من رمى أم قوم فقد رماهم- و اما للاشارة إلى التعميم؛ و لكنّ الرماة لها 
كانوا معلومين» فتعدٌّى الحكم إلى من سواهم؛ فمن يقول بمراعاة حكم اللفظ كان الاتفاق هاهنا هو مقتضى الأصلء و من قال بالقصر 
على الأصل خرج عن الأصل فى هذه الي بدليل. و نظير هذا تخصيص الاستعاذة بالإناث فى قوله تعالی: و مِنْ [شَرّ] ۲۰ الَفَاثاتِ فى 
مد (الفلق: ۴)» لخروجه على السبب؛ و هو أن بنات لبيد سحرن رسول الله صلی الله عليه و سلم. كذا قال أبو عبيد «”/: و فيه نظر 
فان الذى سحر النبى صلی الله عليه و سلم هو لبيد , بن الأعصم «۴» كما [جاء] :۸۵ فى الصحيح. و قد تنزل الایات على الأسباب خاصف 
و توضع کل واحدة منها مع ما يناسبها من الآى رعاية لنظم القرآن و حسن السياق؛ فذلكك الذى وضعت معه الآية نازلة على سبب 
خاص للمناسبة؛ إذ كان مسوقا لما نزل فى معنى يدخل تحت ذلك اللفظ العام؛ أو كان من جملة 

)١ )‏ الأثرء أخرجه الإمام أحمد فى 
مسنده ۶/ ۳۵» و أخرجه أبو داود فى سننه ۶۱۸/۴ كتاب الحدود (۰۳۷ باب فى حد القذف (۳۵) الحديث (۴۴۷۴- ۴۴۷۵). و أخرجه 
ابن ماجهُ فى سننه ۲/ ۸۵۶ كتاب الحدود (۲۰) باب حد القذف (۱۵) الحديث (۲۵۶۷). و أخرجه الترمذى فى سننه ۵/ ۳۳۶ كتاب 
تفسير القرآن (۴۸» باب و من سورة النور (۲۵) الحديث (۳۱۸۱). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) هو القاسم بن سلام أبو عبيد اللغوى 
الفقيه المحدّث. درّس الحديث و الأدب و نظر فى الفقه. و أقام ببغداد مّْ. ثم ولى القضاء بطرسوس و خرج بعد ذلك إلى مكة 
فسكنها حتى مات بها. من مصفاته «الأمثال» «و غریب الحدیث» و «معانى القرآن» و غيرها. توفى سنه ۲۲۳ (القفطی إنباه الرواة ۳/ 
۲ (۴) هو لبيد بن الأعصم رجل من بنى زريق حليف البهود» كان منافقا. (ابن کثیر تفسير القرآن العظیم ۴/ ۶۱۴). و الحديث 
متفق عليه من روايةُ عائشة رضى الله عنهاء أخرجه البخارى فى صحيحه ۶/ ۰۲۷۶ كتاب الجزية و الموادعة (۰)۵۸ باب هل يعفى عن 
الذمقی إذا سحر (۱۴ الحديث (۳۱۷۵) و أخرجه فى ۳۳۴/۶ كتاب بدء الخلق (۵۹» باب صفة إبليس و جنوده (۱۱) الحديث 
(۳۲۶۸)» و أخرجه فى ۰۲۲۱/۱۰ كتاب الطب (۷۶)» باب السحر (۴۷) الحديث (۰۵۷۶۳ ۰۵۷۶۵ ۵۷۶۶). و أخرجه فى ۴۷۹/۱۰ 
کتاب الأدب (40/8 باب قول الله تعالی ار الله وأقد بالَعَدل و الإخسان .. (۵۶), الحدیث (۶۰۶۳) و آخرجه فى ۱٩۲/۱۱‏ کتاب 
الدعوات (۸۰ باب تكرير الدعاء (۵۷)» الحدیث (۶۳۹۱) و آخرجه مسلم فى صحيحه ۴/ ۱۷۱۹ کتاب السلام (۳۹) باب السحر (۱۷)؛ 
الحدیث (۴۳/ ۲۱۸۹). (۵) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القر آن» ج >١‏ ص: ۱۲۰ الأفراد الداخلة وضعا تحت اللفظ العام؛ 
فدلالة اللفظ علیه: هل هی کالسبب فلا يخرج و یکون مرادا من الآيات قطعا؟ أو لا ینتهی فى القراءة ۱۰» إلى ذلكك؟ لأنه قد يراد غير 
و تكون المناسبة مشبهةٌ به؟ فيه احتمال. e‏ السيزى توق العام 1لا المجر در ماله ترله تعالی: 1 
الله کم أنْ دا الأمانات إل لها (النساء: ۸ فإن مناسبتها للآية التى قبلهاء و هی قوله تعالی: 1ل ای لین وا تعیب 
من الکتاب يُؤْمِنُونَ بالجیت و الطَاعُوتٍ و يَقُولُونَ لین كفَرُوا هؤّلاءِ أممدى من الَذِينَ آمَنُوا سَبِيلًا (النساء: »)۵١‏ أن ذلک إشارة إلى 
کب بن الأشرف :۳ كان قدم إلى مک4 و شاهد قتلی بدر و حزض الکفار على الأخذ بثأرهم» و غزو النبی صلّی الّه عليه و سل 
فسألوه: من آهدی سبیلا؟ النبى صلی اه عليه و سلم أو هم؟ فقال: آنتم «0۴- کذبا منه و ضلالة- لعنه «۵۵ الله! فتلک الاه فى حقه و 
حق من شارکه فى تلك المقالة؛ و هم أهل کتاب یجدون عندهم فى کتابهم نعت «۶ البق صلی الله عليه و سلم و صفته» و قد 
آخذت علیهم المواثیق ألا یکتموا ذلک و أن ينصروه؛ و كان ذلكك أمانة لازمة لهم فلم يؤدوها و خانوا فیها؛ و ذلك مناسب لقوله: 
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إن لیام کم أن تُوَدٌوا الأماناتٍ إلى أهْلها. (النساء: ۵۸) قال ابن العربئ فى «تفسيره): (۷: «وجه النظم أنه أخبر عن كتمان أهل 
الكتاب صفهٌ محمد صلی الله عليه و سم و قولهم: إن المشركين أهدى سبيلاء فكان ذلك خيانة منهم؛ فانجر الكلام إلى ذكر جميع 
الأمانات». انتهی. و لا يرد على هذا أن قصة ۸۰ كعب بن الأشرف كانت عقب بدرء و نزول ال یم کم (النساء: ۵۸) فى الفتح أو 
ای الاق ا سای لأ 
)١ )‏ فى المطبوعة: (القوة). (۲) فى 
المطبوعة: (العموم). (۳) هو عدو الله كعب بن الأشرف كان رجلا من طيئ ثم أحد بنى نبهان و كانت أمّه من بنى النضير. كان يهجو 
النبى صلی الله عليه و سلم و يحرّض المشركين على المسلمین» فأمر النبى صلى الله عليه و سلم بقتله فقتله نفر من الصحابة. (الطبرى» 
تاريخ الأمم و المل وک ۲/ ۴۸۷) و (الواقدى, المغازى .)18١/١‏ (۴) فى المخطوطة: (إنهم). (۵) الأ-ثر أخرجه ابن جرير الطبرى فى 
تفسيره ۵/ ۸۵ فى تفسير قوله تعالى ال ر ی لین وتو نَصِيباً مِنَ الکتاب ... الآية (۵۱). و أخرجه البيهقى فى دلائل النبوة ٠۹۳/۳‏ 
باب ما جاء فى قتل كعب بن الأشرف. (۶) فى المطبوعة: (بعث). (۷) و هو كتاب «قانون التأويل» تقدم الكلام عنه ص .٠١9‏ (۸) فى 
المخطوطة: (قضیة). البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۱۲۱ فى سبب النزول» ولا يشترط فى المناسبة لأن المقصود منها وضع آية 
فى موضع يناسبها؛ و الآيات كانت تنزل على أسبابهاء و يأمر النبى صلی الله عليه و سلّم بوضعها فى المواضع التى علم من اه تعالى 
أنها مواضعها. و من فوائد هذا العلم إزالة الإشكال؛ ففى «الصحیح» »١(‏ عن مروان بن الحكم «0۲: «أنّه بعث إلى ابن عباس يسأله: لئن 
كان كل امرئ فرح بما أوتى و أحبّ أن يحمد بما لم يفعل معذباء لنعذّبنَ أجمعون» فقال ابن عباس: هذه الآيهُ نزلت فى أهل الکتاب؛ 
ثم تلا و إِذ ١‏ اعد الله باق لین وا اكناب ل ناس و لاحم (آل عمران: ۷ إلى قوله: لا تخسن الْذِينَ يَفْرَحُونَ بما 
نوا و بود آن بخ دوا بسا لم يفوا (آل عمران: ۱۸۸) قال ابن عباس: سألهم اللبی صلی الله عليه و سلّم عن شىء فکتموه و 
آخبروه بغیره؛ فخرجوا و قد آروه أن قد آخبروه بما سألهم عنه؛ فاستحمدوا [۴/ ب بذلكك الیه؛ و فرحوا بما آوتوا من کتمانهم ۳۱ ما 
سألهم عنه». انتهى. قال بعضهم: و ما أجاب به ابن عباس عن سؤال مروان لا یکفی؛ لأن اللفظ عم من ن السبب؟ و يشهد له قوله صلى 
الله عليه و سلم: «المتشبع بما لم يعط كلابس ثوبى زور «0۴»» [و] «0) نما الجواب أن الوعيد مرب على أثر الأمرين المذكورين؛ و 
هما الفرح و حبّ الحمد؛ لا عليهما أنفسهما؛ إذ هما من الأمور الطبيعية التى لا یتعلق بها التكليف أمرا و لا نهيا. قلت: لا يخفى عن ابن 
عبس رض ى الله عل له أن سح أععم من السسسيب؟ لكنه 


ن الم ان الما ترط 


) اا ا ی رات 
عباس» آخرجه البخاری فى صحبحه ۸/ ۲۳۳ کتاب التفسیر (۶۵)» باب قوله تعالی لا تخت بن الْذِينَ فرحو يما أتوا (۱۶ الحدیث 
(۴۵۶۷- ۴۵۶۸). و آخرجه مسلم فى صحبحه ۴/ ۲۱۴۲ کتاب صفات المنافقین و أحكامهم (۵۰) الحدیث (۸۷ 2۲۷۷۷ ۸/ ۲۷۷۸). (۲) 
هو مروان بن الحکم بن أبى العاص بن أمي القرشی الأموى و هو ابن عم عثمان و کاتبه فى خلافته. ولد بعد الهجرة بسنتین روی عن 
کثیر من کبار الصحابة منهم عمر و عثمان و على و زید بن ثابت و غیرهم» و روی عنه کثیر من التابعین منهم ابنه عبد الملک و على 
بن الحسین و عروة بن الزبیر و غيرهم» ولی امرة المدينة لمعاوية توفی سنة ۶۵. (ابن حجره الاصابة ۴۵۵/۳). (۳) فى المخطوطة: 
(الکتمان و ما). (۴) حدیث متفق عليه من رواية أسماء رضی الله عنهاه آخرجه البخاری فى صحيحه /٩‏ ۳۱۷ کتاب النکاح (6۶۷» باب 
بع بما لم ينل (۱۰۶) الحدیث (۵۲۱۹» و آخرجه مسلم فى صحيحه ۳/ ۱۶۸۱ کتاب اللباس و الزينة (۳۷ باب النهی عن التزویر 

فى اللباس و غیره (۳۵ الحدیث (۱۲۶/ ۲۱۲۹- ۱۲۷/ ۲۱۳۰). (۵) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۱۲۲ يبن 
أن المراد باللفظ خاص؛ و نظیره تفسیر النبى صلی الله عليه و سلم الظلم بالش رک فیما سبق ۸۱ و من ذلك قوله تعالی: لس عَلَى 
ال اراد یاو الصالحاتِ مناخ فیما طعموا. (المائدة: ۳٩؛‏ الابة؛ ف «حکی عن عثمان بن مظعون ۲۰ و عمر [و] «۳» بن معد 
[يكرب ۳۱ آنهما کانا يقولا-ن: الخمر مباحث و یحتجان بهذه الآية» و خفی علیهما سبب نزولها؛ فائه یمنع من ذلک؛ و هو ما قاله 
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الحسن «۵ و غیره: لما نزل تحریم الخمر قالوا: كيف باخواننا الذین ماتوا و هی فى بطونهم. و قد آخبر الله نها رجس! فأنزل الله 
تعالی: لیس عَلَى لین آمنُوا و عملوا الصالحاتِ مناخ (المائدة: )٩۳‏ «۶. و من ذلک قوله تعالی: و ای یس ی الْمحِيض مِنْ 
ساکع إن ازّم ... (الطلاق: ۴) الآيُ» قد أشكل معنی هذا الشرط على بعض الأئمة؛ و قد بینه سبب النزول؛ روی «أن ناسا قالوا: با 
رسول الله؛ قد عرفنا عدّة ذوات الأقراء؛ فما عدَّهٌ اللائی لم بحضن من الم غار و الکبار؟ فتزلت؛ [ف] ۸۷۰ هذا يبن معنی: إن ازّم 
الطلاسق: ۴) آی إن آش کل علیکسم حکمهسن؛ و جهلتم كيف يعت ددن؛ فهذا حکمهسنَ ۸. 
)١ /‏ تقدم تخریج الحدیث ص: ۱۰۷. 
(۲) هو عثمان بن مظعون بن حبيب الجمحیء آسلم بعد ثلاثة عشر رجلا و هاجر إلى الحبشة هو و ابنه السائب الهجرة الأولى و هو 
آول من مات فى المدينة من المهاجرین و آول من دفن بالبقیع منهم. توفی بعد شهوده بدرا فى السنة الثانية للهجرة. (ابن حجره 
الاصابةٌ ۲/ ۴۵۷). (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. و هو الصحابی الجلیل عمرو بن معد یکرب بن عبد الله الزبيدى كان 
شاعرا فارسا مشهورا یکنی أبا ثور شهد الکثیر من الوقائع كما شهد القادسية و الیرم وك. و کتب عمر إلى سعد: إنى أمددتكك بألفى 
رجل: عمرو بن معد يكرب و طليحة بن خويلد» مات فى خلافةٌ عثمان بالفالج و قد جاوز المائهُ بعشرین سنة (ابن حجر الإصابة ۳/ 
۸ (۵) الحسن بن أبى الحسن يسار البصری» تقدمت ترجمته ص ۱۰۰. (۶) الحدیث متفق عليه من رواية أنس رضی الله عنه 
أخرجه البخاری فى صحیحه ۸/ ۲۷۸ کتاب التفسیر (۶۵)» باب قوله تعالی لس عَلَى الَّذِينَ آمنُوا وَعَمُِوا الصّالِحاتِ مناخ فيما طَعِمُوا 
... (۱۱» الحدیث (۴۶۲۰)» و آخرجه مسلم فى صحیحه ۳/ ۵۷۰ کتاب الأشربة (۳۶)» باب تحریم الخمر (۱) الحدیث (۳/ ۱۹۸۰). (۷) 
ساقطة من المخطوطة. (۸) الحدیث آخرجه ابن جرير الطبری فى تفسیره ۲۸/ ٩۱‏ من رواية أبن بن کعب. عند قوله تعالی فى سورة 
الطلاق و ال ی يَِسَنَ من المحیض و آخرجه الحاکم فى المستدركك ۲ ۲ کتاب التفسیر باب تفسیر سورةٌ الطلاق» و صخحه. و 
آخرجه البيهقى فى سننه ۷/ ۴۱۴ کتاب العدد» باب سبب نزول اليه فى العدة» و عزاه السیوطی لاسحاق بن راهویه» و ابن المنذر» و 
ابن أبى حاتم و ابن مردویه (الدر المنثور ۶/ ۲۳۴). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۱ ص: ۱۲۳ و من ذلك قوله تعالی: و له الْمَشْرِقُ و 
فرب فاا ولوا موجه الله «لبقرة: 4۱۱۵ فا لو ترکنا مدلول اللفظ لاقتضی أن المصلی لا بجب [ [علیه «۱» استقبال القبلة سفرا 
ولا حضرا؛ و هو خلاف الاجماع؛ فلا يفهم مراد الآيهُ حتى يعلم سببها؛ و ذلك «أنها نزلت لما صلّى النبى صلّى الله عليه و سلم على 
E RE‏ سيق وجوه يه ) ۷ فعلم آن هذا هو المراد. و من ذلكك قوله تعالی: إل من آژواجکم و 
لاد کم درا كم (التغابن: ۱۴) فان سبب نزولها: «أن قوما أرادوا الخروج للجهاد؛ فمنعهم أزواجهم و أولادهم؛ فأنزل الله [تعالى 
هذه الآية؛ ثم أنزل فى بقيتها ما يدل على الرحمة و ترك المؤاخذة؛ فقال: و إن تَعْضُوا وط مُخوا و تَغفِرُوا فَِنَّ الله ور رجيم 
(التغاین: ))١‏ ۳۱). ۱ 

فصل 

فصل و قد ينرّل الشیء مرّتين تعظیما لشأنه» و تذ کیرا به عند حدوث سببه خوف نسیانه؛ و هذا كما قیل فى الفاتحة: نزلت مرتین» مره 
بمکف و أخرى بالمدبتة؛ و کما تت فى «الصحیحین) اا عن آبی مان النهدی :ها عن ابن سعوةة «أن رجلا أصاب من افر أة قلف 
) ۱) ساق من المخطوط. (۲) 
الحدیث أخرجه من رواية عبد الله بن عمر رضی الله عنه» مسلم فى صحيحه ۱/ ۴۸۶ كتاب صلا المسافرین (۶)» باب جواز صلاة 
النافلة على الدابة (۴) الحديث (۳۳/ ...). (۳) أخرجه من روایۂ ابن عباس الترمذى فى السنن ۵/ ۴۱۸ کتاب تفسير الق ر آن (۴۸)ء باب 


سورء التغاین (۶۵)» الحدیث (۳۳۱۷) و قال: هذا حديث حسن صحیح و آخرجه الطبری فى ته تفسیره ۲۸/ ۰ عند قوله تعالی فى سورة 
التغابن و آخرجه الحاکم فى المستدركك ۲ ۰ کتاب التفسیر باب تفسیر سورة التغابن» و قال: هذا حديث صحیح الاسناد و لم 
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يخرجاه» و أقرّه الذهبی. و عزاه السیوطی للفریابی و عبد بن حميد و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و الطبرانی و ابن مردویه (الدر المنثور 
۶ (۴) صحیح البخاری ۸/۲ کتاب مواقیت الصلاة (9)؛ باب الصلاۂ كفارة (۴) الحدیث (۵۲۶) و آخرجه فى ۸/ ۳۵۵ کتاب 
التفسير (۶۵» باب قوله تعالى و اقم الصلاء طرَفی النّهار ... (۶) الحدیث (۴۶۸۷) و أخرجه مسلم فى صحيحه ۴/ ۲۱۱۵ کتاب التوبة 
(۴۹) باب قوله تعالی إِنَّ اسنات يدهن الكيئات (۷) الحدیث (۳۹/ ۲۷۶۳). (۵) هو عبد الرحمن بن مل بن عمرو أبو عشمان النهدی 
كان تابعیا. أسلم على عهد رسول الله صلّی الله عليه و سلم و لم بلقه و روی عن أكابر الصحابة هاجر إلى المدينة بعد موت أبى بکر. 
كان ليله قائما و نهاره صائما. توفى سنة ۱۰۰. (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۶/ ۲۷۷). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۲۴ قات 
النبی صلی الله عليه و سلم. فأخبره؛ فأنزل الله [تعالی و أقم الصّلاة ةَ طرفی الّهار و فا من اليل ان نات يَذْهِبِنَ السَيثاتِ (هود: 
۴ فقال الرجل: أ لى هذا؟ فقال: بل لجمیع أمّتى». فهذا كان فى المدينة؛ و الرجل قد ذکر الترمذی «۱»- أو غیره- أنه أبو الیسر 
۰ و سورة هود مكية بالاتفاق؛ و لهذا أشكل على بعضهم هذا الحدیث مع [ ما] ۳ ذکرنه و لا إشكالء [لأنها] ۳ نزلت مره بعد 
مرّهُ. و مثله ما فى «الصحیحین» «۵» عن ابن مسعود: تسسا ار رارسا ب رك ۱ ۳ 
الزوح و هو فى المدينة» و معلوم أن هذا «(۶) فى سورة ١‏ «سبحان»؛ و هی مکی بالاتفاق؛ فان المشركين [1ه لما] ۸۷۰ سألوه عن ذى القرنين 

۰ و عن أهل الكهف قبل ذلك بمكة و أن اليهود أمروهم أن يسألوه وعن ذلكك؛ فأتزل الله الجواب كما قد بسط فى موضعه. و 
كسد اك با ورد تس لوال اد( اعاا :)ا اجان سس رك كح رون 
)١ )‏ ذكره الترمذی فى حديث طويل 
من رواية أبى البسر نفسه فى «سننه» ۸۵ ۲۹۲ كتاب تفسير القرآن (۴۸)» باب سورة هود (۱۲) الحديث (۳۱۱۵) و قال: «هذا حديث 
حسن صحیح». (۲) تصحف الاسم فى المخطوطة إلى (أبى البشر)» و هو الصحابى الجليل أبو اليسر كعب بن عمرو بن عباد الأنصارى 
السلمى شهد العقبةُ و بدرا و له فيها آثار كثيرة. كان آخر من مات من آهل بدر من الصحابةٌ بالمدينة سنة ۵۵ (ابن حجرء الإصابة ۴/ 
۷ (۳) ساقطة من المخطوطةء و هی من المطبوعة. (۵) صحيح البخاری ۸/ ۴۰۱ كتاب التفسير (۶۵)» باب قوله تعالى و يَسْكَلُوك 
عن الرّوح (۱۳) الحديث (۴۷۲۱) و أخرجه فى ۱۳/ ۴۴۰ كتاب التوحيد (۹۷) باب قوله تعالى و لد بقث كلِمَمنا لباوتّا لین 
الحديث (۷۴۵۶) و أخرجه مسلم فى صحيحه ۴/ ۲۱۵۲ كتاب صفات المنافقين و أحكامهم (۵۰» باب سؤال اليهود النبى صلی الله 
عليه و سلم عن الروح (۴)ء الحديث (۲۷۹۴). (۶) فى المطبوعة: (هذه). (۷) ساقطة من المخطوطة و هی من المطبوعة. (۸) ورد فيه 
حديث أخرجه ابن أبى حاتم من رواية السدى قال: قالت اليهود للنبى صلی الله عليه و سلم يا محمد: إنما تذكر إبراهيم و موسى و 
عيسى و النبيين» إنكك سمعت ذكرهم منا فأخبرنا عن نبى لم يذكره الله فى التوراة إلا فى مكان واحد قال و من هو؟ قالوا: ذو القرنين» 
قال ما بلغنى عنه شیء فخرجوا فرحين و قد غلبوا فى أنفسهم فلم يبلغوا باب البيت حتى نزل جبريل بهؤلاء لیات و بکلوتک عَنْ 
ذى این فل منوا ليم مه ذكراً. السیوطی الدر المنثور ۴/ ۲۴۰). (4) ورد فيه حديث من طريق أب بن كعب رضى الله عنه: 
«آن المش ر کین قالوالنبی على اه علیه و سلّم: یا محسد انسب لنا- البرهان فی علوم القرآن» ع ص: ۱۲۵ و آنها جواب لأهل 
الکتاب بالمدينة. و كذلك ما ورد »١(‏ فى «الصححین» «۲) من حدیث المسیّب ۳۱: «لما حضرت آبا طالب الوفاة؛ و تلكا عن الشهادة 
فقال رسول الله صلى الله عليه و سلم: و الله لأستغفرنَ لک ما لم أنه فأتزل الله: ما كان لب و الَّذِينَ آمَنُوا أنْ يَسْتغْفِرُوا مش کین و 
ا أولى قد الوب ۳) و أنزل [اللّه «۴» فى أبى طالب: نک لا تَهْدِى مَنْ أخببت (القصص: ۶ [۵/ أ] و هذه الآيهُ نزلت 
فى آخر الأمر بالاتفاق؛ و موت أبى طالب كان بمکه فيمكن أنها نزلت مره بعد أخرى» و جعلت أخيرا فى «براءث». و الحكمة فى هذا 
كله أنه قد يحدث سبب من سؤال أو حادثة تقتضى نزول آية؛ و قد نزل قبل ذلك ما يتضمنهاء فتودّی إلى النبى صلی الله عليه و سلم 
تلك الاه بعينها ۵۰» تذكيرا لهم بهاء و بأنها تتضمّن هذه و العالم قد يحدث له حوادث. فيتذكر أحاديث و آيات تتضمّن الحكم فى 
تلك الواقعة و إن لم تكن خطرت له تلك الحادثة قبل؛ مع حفظه لذلك النّص. و ما يذكره المفتررون من آسباب متعدّدة لنزول الآية 
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قد يكون [من «۶» هذا الباب - ؛ربكك» 
فانزل الله تبارک و تعالى: فل هو الله أعد آخرجه أحمد فى المسند ۵/ 21377 و أخرجه البخارى فى التاريخ الكبير ۱/ ۲۴۵ فى ترجمة 
محمد بن میشر (۷۷۸) و أخرجه الترمذی فى سننه ۵/ ۴۵۱ كتاب تفسير القرآن (۴۸)» باب سورة تبت يدا )٩۳(‏ الحديث (۳۳۶۴) و 
آخرجه ابن جرير فى تفسيره 731١/70‏ فى تفسير سورة الإخلاص و أخرجه ابن خزيمة فى كتاب التوحيد و إثبات صفات الرب ص ۴۱ 
و آخرجه الحاكم فى المستد رک ۲/ ۵۴۰ كتاب التفسیر باب تفسير سورة الاخلاص» و قال: «هذا حديث صحيح الإسناد و لم 
یخرجاه». و أقرّه الذهبى. و أخرجه البيهقى فى كتاب الأسماء و الصفات ص ۵۰ باب جماع أبواب ذكر الأسماء التى تتبع نفى التشبيه. 
و عزاه السيوطى لابن أبى حاتم فى السنة» و البغوی فى معجمه و ابن المنذر فى العظمةُ عن آبق بن كعبء (الدر المنثور ۴۰۹/۶). (۱) 
ساقطة من المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. (۲) صحيح البخارى ۱۹۳/۷ کتاب مناقب الأنصار (۶۳)) باب قصة أبى طالب (۴۰) 
الحدیث (۳۸۸۴) و أخرجه فى ۳۴۱/۸ کتاب التفسیر (۶۵) باب قوله تعالی و آحََرُونَ اعْتَرَقُوا نوم ... (۱۵) الحدیث (۳۶۷۵) و 
آخرجه فى ۵۰۶/۸ کتاب التفسیر (۶۵)» باب قوله تعالی تک لا تى مَنْ بت ... (۱) الحدیث (۴۷۷۲)» و آخرجه فى ۵۶۶/۱۱ 
کتاب الأيمان و النذور (۸۳ باب إذا قال: و الله لا أتكلم الیوم (۱۹) الحدیث (۶۶۸۱) و أخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۵۴ کتاب 
الایمان (۱) باب الدلیل على صحة إسلام من حضره الموت )٩(‏ الحدیث (۳۹/ ۲۴). (۳) هو المسیّب بن حزن بن أبى وهب القرشی؛ 
أبو سعید. شهد الحدیبیةه و روی عن النبی صلی الله عليه و سلم و عن أبيَء و أبى سفيان» و عنه ابنه سعید قدم لغزو افريقية سنة ۲۷ 
(ابن حجرء تهذیب التهذیب ۱۰/ ۱۵۲). (۴) ساقطة من المخطوطة؛ و هى من المطبوعة. (۵) فى المطبوعة: (فتؤدّى تلك الاية بعینها 
إلى النبى صلى الله عليه و سلم). (۶) ساقطةٌ من المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن ج ۱» ص: ۱۲۶ لا سیما و قد 
عرف من عادة الم حاب و التابعین أن آحدهم إذا قال: «نزلت هذه الآية فى كذا» فإِنّه يريد [بذلک ۱۱ أن هذه الآيهُ تتضمّن هذا 
الحکم؛ لا أن ۲۰» هذا كان السبب فى نزولها [آولا] 0۳۰. و جماعة من المحدّثين یجعلون هذا من المرفوع المسند؛ كما فى قول ابن 
عمر فى قوله تعالى: تارك حورت کم (البقرة: ۲۲۳) «۴؛ و آما الإمام آحمد فلم یدخله فى «المسند؛؛ و كذلكك مسلم و غیره» و 
جعلوا هذا مما يقال بالاستدلال و بالتأويل؛ فهو من جنس الاستدلال على الحكم بالآية؛ لا من جنس النقل لما وقع. 

فصل 

فصل و قد يكون السبب خاصًا و الصيغة عائرة؛ ليتبه على أن العبرة بعموم اللفظ. و قال الزمخشری «8) فى تفسير «۶» سورة الهمزة: 
#سصسيووز ای ونال اض اوالو ‏ الغا الت سا ول 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة» و هى من 
المطبوعة. (۲) فى المخطوطة: (لأن). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) قال ابن عمر رضى الله عنه: «إن النساء كن يؤتين فى أقبالهنٌ و هن 
مولّبات فقالت البهود: من جاء امرأته و a‏ فأنزل له بسا کم حون لكو د ارا حزنکم الى تقوو عزاه 
السیوطی لابن عساکر فى تاريخه (الدر المنثور ۱/ ۲۶۲). لكنّ ابن عباس رضی الله عنه قال «ِنّ ابن عمر- و الله یغفر له- آوهم إِنّما 
كان هذا الحی من الأنصار و هم أهل وثن مع هذا الحی من البهود و هم أهل کتاب کانوا يرون لهم فضلا عليهم فى العلم» فکانوا 
یقتدون بکثیر من فعلهم. فکان من آمر آهل الکتاب لا يأتون النساء الا على حرف و ذلك آستر ما تکون المرأة» فکان هذا الحی من 
الأنصار قد آخذوا بذلک من فعلهم» و كان هذا الحی من قريش یشرحون النساء شرحا یتلذذون منهن مقبلات و مدبرات و مستلقیات؛ 
فلما قدم المهاجرون المدينة تزوج رجل منهم امرأة من الأنصار» فذهب يصنع بها ذلك» فأنكرته عليه» و قالت: إنما كنا نوتی على 
حرف واحد فاصنع ذلک و [لا-فاجتنبنی؛ فسری آمرهما فبلغ رسول الله صلّی اله علیه و سم فأنزل الله نسا كم شرت لکم فانرا 
عوتکم آنی يوق یقول مقبلات و مدبرات بعد آن یکون فی الفرج و نما کات من قبل دبرها فی فبلهاه آخرجه آبو داود فی سته ۸۲ 
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۸ كتاب النكاح (۶)» باب فى جامع النكاح (۴۶) الحديث (۲۱۶۴) و أخرجه ابن جرير فى التفسير ۲/ ۲۳۴ و أخرجه الحاكم فى 
المستد رک ۲/ ۱۹۵ کتاب النکاح و قال: «هذا حدیث صحیح الاسناد على شرط مسلم و لم یخرجاه» و آقزه الذهبی, و أخرجه 
البیهقی فى سننه ۷/ ۱۹۵ کتاب النکاح؛ باب إتيان النساء فى آدبارهن. و عزاه السیوطی لابن راهويه» و الدارمی؛ و ابن المنذن و 
الطبرانى (الدر المنثور ام ي 
(نفس). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۲۷ کل [من 9 باشر ذلك القبیح؛ و لیکون جاريا مجرى التعريض بالوارد فیه؛ فان 
ذلك أزجر له و أنكى فيه) ۲۰». و اعلم أنه قد يكون النزول سابقا على الحكم؛ و هذا كقوله تعالی: قد اقلح مَنْ تَرّكَى (الأعلى: ۱۴)؛ 
فإنه يستدل بها على زكاة الفطر؛ روى اليهقى ٠۳١‏ بسنده إلى ابن عمر أنها نزلت فى زكاة رمضان؛ ثم أسند مرفوعا نحوه. و قال 
بعضهم: الا أدرى ما وجه هذا التأويل! لأن هذه السورة مكية؛ و لم يكن بمكة عيد و لا زكاة». و أجاب البغوى (۴» فى «تفسیره» (بأنه 
يجوز أن جرب ها على السك كما قال: لا سم بهذًا اه دو الك حل بهذا اب (لبلد: ١‏ ؛ فالسورة مکی و ظهر أثر 
الشتتا, يسوم تسح مكف حى قال عليه السلام: وال ا تسار دق 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة؛ و هی من 
المطبوعة. (۲) انظر قوله فى «الكشاف» ۴/ ۲۳۲. (۳) السنن الكبرى ۱۵۹/۴ كتاب ال زكاةء باب جماع أبواب زكاة الفطر» من رواية ابن 
عمر و عزاه السيوطى لابن مردويه (الدر المنثور ۶/ ۳۴۰). (۴) هو الحسين بن مسعود الفراء أبو محمد البغوى الملقب ب «محيى السنّة) 
قدره عال فى الدين و فى التفسير و الحديث و فى الفقه» متسع الدائرة نقلا و تحقيقا. كان رجلا مخشوشنا يأكل الخبز و الزيت. و كان 
لا یلقی الدرس الا على طهارة. سمع الحديث من جماعات. له تصانيف شهيرة آهمها: «شرح السنة» و «مصابيح السنة» و التفسير 
المسمّى معالم التتزیل». توفی سنة ۵۱۶. (السبکی طبقات الشافعية ۴/ ۲۱۴). و تفسیره «معالم التتزیل» مطبوع و متداول. طبع فى 
بومبای سنة ۱۲۹۶ ۱۸۷۸/۰ م و طبع بهامش «لباب التأويل فى معانی التنزیل» للخازن البغدادی فى مصر سنۀ ۱۳۳۱ ۰/ ۱۹۱۲ م و طبع 
فى بلاد العجم على الحجر دون تاريخ و ذكر محل طبعه بأربعة آجزاء» (س ركيسء معجم المطبوعات العربية و المعربة: ۵۷۳) و طبع 
بهامش تفسیر ابن کثیر و بآخره فضائل القرآن لابن كثير فى مطبعة المنار بالقاهرة سنة ۰۱۳۴۷/ ۱۹۲۸ م. و طبع فى دار الفکر ببيروت 
سنهٌ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م فى أربع مجلدات. و طبع بدار المعرفة ببیروت بتحقیق خالد العک و مروان سوار سنۀ ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م و يقوم 
بتحقيقه الأستاذ بدر الدین شيخ إلياس سجابى كرسالة د كتوراه فى جامعة الامام محمد بالریاض. (۵) الحدیث متفق عليه من رواية أبى 
هريرة و ابن عباسء أمّا رواية أبى هريرة فأخرجها البخاری فى صحیحه ۱/ ۲۰۵ کتاب العلم (۳)» باب كتابة العلم (۳۹) الحدیث (۱۱۲) 
و آخرجه فى ۸۷/۵ کتاب اللقطهُ (۴۵) باب كيف تعرّف لفط آهل مکۀ (۷) الحدیث (۲۴۳۴) و آخرجه فى ۱۲/ ۲۰۵ کتاب الدیات 
(۰)۸۷ باب من قتل له قتيل فهو بخیر النظرین (۸) الحدیث (۶۸۸۰) و آخرجه مسلم فى صحيحه ۲/ ۹۸۸ کتاب الحج (۱۵) باب تحریم 
مکۀ و صیدها و خلاها و شجرها و لقطتها. (۸۲) الحدیث (۴۴۷/ ۱۳۵۵) و (۴۴۸/...) و آخرج البخاری رواية ابن عباس فى ۲۱۳/۳ 
کتاب الجنائز (۲۲) باب الاذخر و الحشیش فى القبر (۷۶) الحدیث البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۱۲۸ و كذلك نزل بمکة: 
و1 لجع و یلو ابر القمر: 4۴۵ قال عمر بن الخطاب: «کنت لا آدری: أی الجمم بهزم؛ فلقا کان یوم بدر ریت رسول ال 
صلى الله عليه و سلم یقول: میرم ل ورن الدَّيرَ (القمر: ۴۵) 00۱۰ «0۲. 


فائدة 

فائدة روى البخاری فى كتاب «الأدب المفرد» «۳) فى بر الوالدين عن سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه قال: «نزلت فى أربع آيات من 
کتاب الله عر و جل: كانت أمى حلفت ألا تأكل و لا تشرب» حتّى أفارق «۴» محمدا صلی الله عليه و سلم؛ فأنزل الله تعالى: و إِنْ 
جاهرداک علی أن نش رک بی ما لیس لک به علم فلا نُطِْهُما و صاجبهُما فى الذَّنيا موف (لقمان: ۱۵» و اقاب آنی كدت أغذت 
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سيفا فأعجبنى» فقلت: يا رسول الّه هب لی هذا؛ فتزلت «۵: بث یلوک عَن فا (الأنفال: ۱ و الثالشة أنى كنت مرضت. فأتانى 
ت ۳۹ و أخرجه فى ۴/ ۳۱۷ كتاب 
البیوع (۳۴)ء باب ما قيل فى الصواغ (۲۸) الحديث (۲۰۹۰) و أخرجه مسلم فى صحيحه ۲/ ۹۸۶ كتاب الحج (۱۵) باب تحريم مكة و 
صیدها و خلاها و شجرها و لقطتها (۸۲) الحديث (۴۴۵/ ۱۳۵۳) و أخرجه من رواية أبى شریح العدوی ۲/ ۹۸۷ كتاب الحج (۱۵ 
باب تحریم مک صیدها و خلاها و شجرها و لقطتها (۸۲) الحدیث (۴۴۶/ ۱۳۵۴). (۱) الأثر عزاه السیوطی لعبد الرزاق» و لابن أبى 
شيبة» و ابن راهويه» و عبد بن حميدء و ابن جريره و ابن المنذن و ابن آبی حاتم و ابن مردویه (الدر المنثور ۶/ ۱۳۷). (۲) البغوی» 
معالم التنزیل ۴/ ۴۷۷ (طبعة دار المعرفة) فى الکلام عن الا (۱۴) من سورة الأعلی. (۳) طبع «الأدب المفرد» فى الهند سنة ۰۱۳۰۶/ 
و بهامشه «مسند الامام الأعظم أبى حنیفة» سنۀ ۱۳۰۹ ۰/ ۱۸۹۱ م فى (۲۳۷) صفحة (س رکیس؛ معجم المطبوعات العربي ص ۵۳۴) و 
طبع فى القاهرة سنۀ ۱۳۴۹ ۰/ ۱۹۳۰ م فى (۱۹۱) صفحث و طبع بتحقیق محمد فاد عبد الباقی بالمطبعة السلفية بالقاهرة سنة ۰۱۳۷۵/ 
۶ م فى (۳۵۱) صفحة» و صوّر فى بیروت بدار الکتب العلمية سنۀ ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م فى )۱٩۱(‏ صفحف و طبع بتصحيح كمال 
يوسف الحوت فى عالم الکتب ببیروت سن ۱۴۰۴ ۱۹۸۴/۰ م. و طبع فى دار البشاثر الإسلامية ببیروت ملحقا بفهرس لأحاديث الکتاب 
سنة ۰۱۴۰۸/ ۱۹۸۸ م. و طبع مع شرحه «فضل الله الصمد فى توضیح الأدب المفرد» لفضل الله الجیلانی بالمطبعة السلفية بالقاهرة عام 
۸ ۱۹۶۰ م فى مجلدین» و طبع مع شرحه أيضا بتحقیق عارف الکندی بمطبعةٌ دار الارشاد فى حمص عام ۰۱۳۹۲/ ۱۹۷۲ م فى 
مجلدین. (۴) فى المخطوطة (نفارق) و ما آثبتناه موافق لما عند البخاری فى الأدب المفرد. (۵) فى المخطوطة: (فقال)» و ما أثبتناه هو 
الموافق للفظ البخاری. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۲۹ رسول الله إنى آرید أن آقسم ما لى [أ فأوصى «۱ بالنصف؟ فقال: لام 
فقلت: الثلث؟ فسكت؛ فکان الثلث بعد جائزا. و الرابعة آنی شربت الخمر مع قوم من الأنصار» فضرب رجل منهم آنفی [بلحبی جمل 
۰ فأتيت رسول الله صلی اللّه عليه و سلم فأنزل له [عرّ و جل «۱» تحریم الخمر» «۴». و اعلم أنه جرت عادة المفتیرین أن يبدءوا 
بذکر سبب النزول» و وقع البحث [فى أنه «۵ أيّما أولى البداءة به؟ بتقدّم السبب علی المسبب؟ آو بالمناسبة؛ لأنها المصحححة لنظم 
الکلام؛ و هى سابقة على النزول؟ و التحقیق التفصیل؛ بين أن یکون وجه المناسبة متوقفا على سبب النزول كالآية السابقة فى إِنَّ الله 
تمه کم أن دوا الأماناث إلى آخلها (للساء: ۵۸) فهذا ینبغی فيه تقديم ذکر السبب؛ که حبتشذ من باب تقدیم الوسائل علی 
انشا تسس او ااا ين مسحو يهان :الح کت | ا ا ن اا 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة و هى من 
البخاری» و لفظ مسلم: «أحد لحيى الرأس». (۴) حديث صحيح من رواية سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه» و أخرجه الطيالسى فى 
مسنده ص ۲۸ الحديث (۲۰۸) و أخرجه البخارى فى الدب المفرد ص ۲۵ باب بر الوالد المش رک (۱۳) الحديث (۲۴) و أخرجه 
مسلم فى صحيحه ۴/ ۱۸۷۷ كتاب فضائل الصحابة (۴۴)ء باب فى فضل سعد بن أبى وقاص (۵) الحديث (۱۷۴۸/۴۳) و عزاه السیوطی 
للنحاس فى «ناسخه» و ابن مردويه و البيهقى فى «الشعب» (الدر المنثور ۱۵۸/۳). (۵) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن؛ 


جا ص: ۱۳۰ 
النوع الثانى [۵/ ب معرفة المناسبات بين الآيات «» 


اشارة 
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النوع الثانی [۵/ ب معرفة المناسبات بين الایات 0١1١‏ [و قد] «۲» آفرده بالتصنیف الأستاذ أبو جعفر بن الزبير «0۳؛ شيخ الشیخ أبى حیان 
(۴. و تفسسسیرالاما فخر ال دین ۵۷ فیس شی: کر من لک ۶۷. 
) ۱) للتوسع فى هذا النوع انظر: الفوائد 
المشوق لابن القیم» ص ۱۲۸ فى الكلام على ما يختص بالمعانی» القسم الأولء و الاتقان للسيوطى ۳/ ۳۲۳ النوع الثانى و الستون» و 
مفتاح السعادة ۲/ ۴۸۰ المطلب الثالث فى فروع علم التفسیر و كشف الظنون لحاجى خليفة ۲/ ۱۸۲۹ و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ 
۰ و مباحث فى علوم القرآن لصبحى الصالح: ۳۳۶ الفصل الرابع. (۲) ساقطة من المخطوطة و هی من المطبوعة. (۳) هو أحمد 
بن إبراهيم بن الزبير أبو جعفر الغرناطى. كان محدّثا جليلا ناقدا نحويا أصوليا أدبيا فصيحا مفوّها حسن الخط مقرئا مفشرا مؤرخا. ولى 
الخطابة و الإمامة بالجامع الكبير» و تخرج عليه جماعة. كان محدّث الأندلس بل المغرب فى زمانه. صنّف تعليقا على كتاب سیبویه؛ و 
الذيل على الصلة. توفى سنة ۷۰۸ (السيوطىء بغية الوعاة ۱/ ۲۹۱) و کتابه «البرهان فى مناسبة ترتيب سورة الق رآن» يقوم بتحقيقه 
شعبانى محمد کرسالاٌ ماجستير مسجلة فى دار الحديث الحسنية بالرباط- المغرب عام ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴ م (نشرة أخبار التراث العربى- 
الكويت ع ۱۳ ص ۱۵ سنهُ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م. و ع ۲۵ ص 7١‏ سنۀ ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م). (۴) هو محمد بن يوسف بن على الغرناطى أثير 
الدين أبو حيان الأندلسىء قدم الاسكندرية فقرأ القراءات على عبد النصير بن على المريوطى. قال: و عده من أخذت عنهم أربعمائة و 
خمسون شيخاء و أما من إجازاتى فكثير جدا. له الكثير من المصنفات توفى سنة ۷۴۵ (ابن حجرء الدرر الكامنة ۵/ .)۷١‏ (۵) تقدم 
الكلام عن تفسير الفخر الرازی ص ۱۰۶. (۶) و من آلف فى هذا النوع أيضا البقاعى» برهان الدين إبراهيم بن عمر (ت 0888) و له 
كتاب «نظم الدرر فى تناسب الابات و السور» طبع بتحقيق محمد عبد الحميد شيخ الجامعة النظامية فى دائر المعارف العثمانية 
بحيدرآ باد فى الهند سن ۰۱۳۸۹/ 1988 م فى (۱۲) مجلداء و يسمّى أيضا ب «نعم الرحمن فى تناسب آى القرآن» و منه نسخة خطية 
فى صوفيا رقم ۴۲۴ (الصفار» معجم الدراسات القرآنية: 700 ۳۵۰) و قد اختصر كتابه هذا فى كتاب سماه «دلالة البرهان القويم على 
تناسب آى القرآن العظیم» (معجم مصنفات القرآن /١‏ ۵۰) و للسیوطی» جلال الدين (ت ۰۹۱۱) كتاب «أسرار ترتيب القرآن» و 
يسمّى «تناسق- البرهان فى علوم القرآن» ج »١‏ ص: ۱۳۱ [و اعلم «۱» أن المناسبة علم شریف. تحزر به العقول» و يعرف به قدر القائل 
فيما يقول. و المناسبة فى اللغة: المقاربة» و فلان يناسب فلاناء أى يقرب منه و يشاكله» و منه النسيب ۱ الذى هو القريب المتصل» 
کالاخوین و ابن العم [و نحوه و إن كانا متناسبين بمعنى رابط بينهماء و هو القرابة. و منه المناسبة فى العله] «*» فى باب القياس: 
الوصف «۴ المقارب للحكم؛ لأنه إذا حصلت مقاربته له ظنْ عند وجود ذلك الوصف وجود الحكم «4؛ و لهذا قيل: المناسبة (۶» أمر 
معقول؛ إذا عرض على العقول تفت بالقبول. و کذلک المناسبة فى فواتح الآى و خواتيمها «0؛ و مرجعها- و الله أعلم - إلى معنى 
[ذلک 8١‏ ما رابط بينهما عام أو خاص» عقلی أو حسى أو خیالی؛ و غير ذلك من أنواع العلاقات. أو التلازم الذهنی؛ كالسبب و 
المسبب. و العلمةٌ و المعلول» و النظیرین و الضدينء و نحوه. أو التلازم «4) الخارجی؛ كالمرتب على ترتيب الوجود 3١‏ الواقع فى 
باب الخبر. و فائدته: جعل أجزاء الكلام بعضها آخذا بأعناق بعضء فيقوى بذلک الارتباط» و بصير التأليف حاله حال [الأكيد] 01١١‏ 
البناء المحکم. المتلائم الأسجزاء - 

الدرر فى تناسب السور» طبع بدار الاعتصام بالقاهرة عام ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۶ م» و طبع أيضا بتحقيق عبد الله محمد الدرويش بعالم التراث 
فى دمشق عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م و طبع أيضا بتحقيق عبد القادر أحمد عطاء بدار الكتب العلمية فى بيروت عام ۰۱۴۰۶/ 1988 م فى 
(۱۶۰) صفحة و له أيضا «مراصد المطالع فى تناسب المقاصد و المطالع» ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۲/ ۱۶۵۲ و يوجد منه 
نسخة خطية فى جامعةُ برنستون رقم (۴۷۴۶) تفسير ضمن مجموع (الصفار» معجم الدراسات القرآنية: ۳۳۷) و ألف ساجقلىزاده 
المرعشى (ت ۱۱۵۰ ۰): «نهر النجاۂ فى بیان مناسبات آيات أم الكتاب» (ذكره البغدادى فى إيضاح المكنون ۲/ ۶ و للشيخ عبد الله 
بن محمد الصديقى الغمارى كتاب «جواهر البيان فى تناسب سور القرآن» طبع فى القاهرة عام ۰۱۳۹۹/ 1918 م؛ و أعيد طبعه فى عالم 
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الکتب ببیروت عام ۱۴۰۶ ۱۹۸۶/۰ م. (۱) ساقطة من المخطوطة و هی من المطبوعة. (۲) فى المخطوطة (النسب). (۳) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (لوصف)». (۵) فى المخطوطة (عند وجود الحکم). (۶) فى المخطوطة 
(المناسب). (۷) فى المطبوعة (و خواتمها). (۸) ساقطة من المطبوعة. )٩(‏ فى المخطوطة (و التلازم). (۱۰) فى المخطوطة (الوجوب). 
(۱۱) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۳۲ و قد قل اعتناء المفتررین بهذا النوع لدقته؛ و ممن أكثر منه الامام 
فخر الدین [الرازی «۱» و قال فى تفسیره: «أكثر لطائف القرآن مودعة «» فى الترتیبات و الروابط». و قال [بعض «۳ الأئمة: من محاسن 
الکلام أن پرتبط بعضه ببعض إلئلا یکون منقطعا. و هذا النوع يهمله بعض المفتررین أو کثیر منهم و فوائده غزيرة. قال القاضی آبو 
بكر بن العربی فی: «سراج المریدین» «۴): «ارتباط آی القرآن بعضها ببعض ۵۱» حتی تکون «۶» كالكلمة الواحدف متسقة المعانی» 
منتظمة المبانی علم عظيم» لم یتعرض له الا عالم واحد عمل فيه سورة البقرف ثم فتح الله عز و جل لنا فيه؛ فانا «۸۷ لم نجد له حملة» و 
رأينا الخلق بأوصاف البطلة ختمنا عليه «۸» و جعلناه بيننا و بين الله و رددناه إليه». و قال الشیخ آبو الحسن الشهربانی «4: «أول من 
آظهر ببغداد علم المناسبهٌ و لم نکن سمعناه من غيره [هو] الشیخ «۱۰ الامام آبو بكر الئیسابوری؛ و كان غزير العلم فى الشريعة و 
لدب و كان يقول على الکرسی إذا قرئ عليه «۱۱»: لم جعلت هذه الي إلى جنب هذه؟ و ما الحكمة فى جعل هذه السورة إلى 
جنب هذه السورة؟ و كان يزرى على علماء بغداد لعدم «۱۲» علمهم بالمناسبة». انتهى. و قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام «۱۳): 
«المنا ية غلم لخب سي 4 و كسس مسر فلك فى جن 
)١ )‏ زياد من المطبوعة. (۲) فى 
المخطوطة: (مودوعة). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۹۸۴/۲ و قال: (ذكره القرطبى فى 
«تذ کرته»). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة: (يكون). (۷) فى المطبوعة: (فلما). (۸) فى المخطوطة: 
(البطلان حملا عليه). (9) لعله ممن أخذ عن أبى بكر النيسابورى و هم جماعة و منهم: أبو الحسن الدار قطنى. (۱۰) انظر الملحق رقم 
(۵). (۱۱) فى المطبوعة: (إذا قرى عليه الآية). (۱۲) فى المخطوطة: (بعدم). (۱۳) هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبى القاسم السلمى 
الشافعى شيخ الإسلام و المسلمين سلطان العلماء إمام عصره بلا مدافعة تفقّه على الشيخ فخر الدين ابن عساكرء و قرأ الأصول على 
الشيخ سيف الدين الآمدى» و سمع الحديث من الحافظ أبى محمد القاسم. و قد كانت للشيخ العز اليد الطولى فى التصوّف. توفى سنة 
۰ (السبكى» طبقات الشافعية ۵/ ۸۰). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۱۳۳ ارتباط الکلام أن يقع فى أمر متحد مرتبط أوله 
بآخره» فان وقع على أسباب مختلفة لم يشترط فيه ارتباط أحدهما بالآخر- قال- و من ربط ذلك فهو متكلف بما لا يقدر عليه إلا 


بربط «۱» ركيكك يصان عن مثله ۲۰» حسن الحديث فضلا عن آحسنه؛ فان القرآن نزل فى تیف و عشرين سنه فى أحكام مختلفة [و 
لأسباب مختلفة] «0۳؛ و ما كان كذلكك لا يتأتى ربط بعضه ببعض؛ إذ لا يحسن أن يرتبط تصرف الإله فى خلقه و أحكامه بعضها «۴» 
ببعض؛ مع اختلاف العلل و الأسباب؛ كتصرف الملوك و الحكام و المفتين» و تصرف الانسان نفسه بأمور متوافقة و متخالفة (۵» و 
متضادة. و ليس لأحد أن [يطلب ربط ۶» بعض تلك التصرفات مع بعض [مع 07 اختلافها فى نفسها و اختلاف أوقاتها». انتهى. قال 
[بعض 27 مشايخنا المحققين: «قد وهم من قال: لا يطلب للآى الكريمة مناسبة؛ لأنها على حسب الوقائع [المتفرقة. و فصل الخطاب 
أنها على حسب الوقائع «۷» تنزيلات و على حسب الحكمة ترتيبا [و تأصيلا] «0۱۰؛ فالمصحف کالصحف الكريمة على وفق ما فى 
الكتاب المکنون مرتبة سوره كلها و آياته بالتوقيف. و حافظ القرآن العظيم لو استفتى فى أحكام متعددة. أو ناظر فيهاء أو أملاها 
لذكر آي كل حكم على ما سئل» و إذا رجع إلى التلالوة لم يتل كما أفتى» و لا كما نزل مفرقا؛ بل كما أنزل «۱۱» جملة إلى بيت 
لعزة. و من المعجز البین أسلوبه و نظه للقي فانه کتات أشکمث آیائف تفص ین شك غير (مود: .)١‏ قال: و اذى 
بیش كل اه ان شاه ار کل کی گنها کا ا لا ا با وب اسا دا ی لكك 
علم جم «۱۲؛ و هکذا فى الشور يطلب وجه اتصالها بما قبلها و ما سيقت له». قلت: و هو مبنی على أن ترتیب الشور توقیفی؛ و هو 
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0 الراجح [كما سيأتى «۱۴» و إذا 

(۱) فى المطبوعة: (برباط)» و انظر الاتقان */ ۰۳۲۲ (۲) فى المطبوعة: (يصان عنه) و انظر الاتقان ۳/ ۳۲۳. (۳) زيادة من المطبوعة» و 
هی فى الإتقان. (۴) فى المخطوطة: (بعضه). (۵) فى المخطوطة: (و مختلفة). (۶) فى المخطوطة: (أن يربط). (۷) ساقطة من 
المخطوطةء و هى من المطبوعة. (۱۰) ساقطة من المطبوعة. (۱۱) فى المخطوطة: (نزل). (۱۲) فى المخطوطة: (جز). (۱۳) فى المطبوعة 
(و هذا). (۱۴) زيادة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۱۳۴ اعتبرت افتتاح كل سورة وجدته «۱» فى غاية المناسبة لما 
ختم به السورة قبلها؛ ثم هو يخفى تاره و يظهر أخرى؛ كافتتاح سور الأنعام بالحمد» فإنه مناسب لختام سورة المائدة من فصل القضاء؛ 
كما قال سبحانه: و قُضْدى بيهم بات و قِلَ الْحَمردُ له رب الْعالَمِينَ (الزمر: ۷۵) و كافتتاح سورة فاطر ب المد أيضا؛ فإنه مناسب 
لختام ما قبلها من قوله: و حیل هم و بین ما يَشَْهُونَ [1/۶] كما فعل بآشیاعهم من یل (سبأً: ۵۴» [و] 0۲۰ كما قال تعالى: فطع دايز 
الم ندیم لوا و اغد اله رب الْعالّمِينَ (الأنعام: ۴۵). و کافتتاح سورة الحدید بالتسبیح فانه مناسب لختام سورة الواقعف للأمر به 
۳ و کافتتاح [سورة ] ©" البقرة بقوله: الم* [ذلک الکتاب لا رَيْتِ فيه ۵۰ (الایة: ۱ و ۲) [فانه «۶» إشارة إلى الصّراط فى قوله: ادا 
الصّراط الْمُسْتَقِيمَ (الفاتحة: ۶)؛ كأنهم لما سألوا الهداية إلى الصّراط [الْمُسْتَقِيمَ ۸۰ قیل لهم: ذلك الصراط الذی سألتم الهداية إليه هو 
الكتابُ و هذا معنی حسن يظهر فيه ارتباط سورة البقرة بالفاتحة؛ و هو يرد سؤال الزمخشری «۸» فى ذلک. و تال ارتباط سورة 
لإيلااف قريش بسورة الفیل؛ حتی قال الأخفش «4:: اتصالها [بها] ۰۱۰۰ من باب قوله: فَالْتَقطَهُ آل فِرْعَوْنَ لیکون لَهُعْ وا و رن 
(القصص: ۸). و من لطائف سورة الکوثر آنها كالمقابلة للتی قبلها؛ لأن السابقة [قد] «۱۰» وصف الله فیها المنافق بأمور أربعة: البخل» و 
ترك الصلاف و الرياء فيهاء و منع الزكاة؛ فذ کر هنا فى مقابلة البخل: لت أغطیناک الْكَوْثَرَ (الکوثر: ۱) أى الکثیر. و فى مقابلة ترک 
الصلاء ( ۱) فى المخطوطة (وجدت). 
(۲) زيادة من المطبوعة. (۳) فى المطبوعة (من الأمر به). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) زيادة من المطبوعة. (۶) ساقطة من المطبوعة. 
(۷) زيادة من المطبوعة. (۸) هو محمود بن عمر أبو القاسم صاحب «الکشاف» تقدمت ترجمته ص ۱۰۵. )٩(‏ هو الأخفش الاوسط 
آبو الحسن سعید بن مسعدة المجاشعی البلخی البصری. تلمیذ سيبويه» كان عالما صادقا ثقهُ فیما پروی من العلماء و تتلمذ على يديه 
الکثیر من العلماء. و له الکثیر من المصنفات منها: کتاب «الأوسط فى النحو» و «المقاییس» و «الاشتقاق» و غیرها توفی سنه ۲۱۱ (ابن 
الأثيرء الکامل فى التاریخ ۶/ ۴۰۶). (۱۰) زياد من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۳۵ قَصَلَّ أى دم علیها؛ و فى مقابلة 
الریاء رکه أى لرضاه لا للناس» و فى مقابلة منع الماعون: و انْحَرْ؛ٍ و آراد به التصدّق بلحم الأضاحى؛ فاعتبر هذه المناسبةٌ العجيبة. و 
کذلک مناسبه فاتحة سورة الاسراء بالتسبيح» و سور الکهف بالتحمید؛ لأن التسبیح حيث جاء مقدّم على التحمید؛ یقال: سبحان ال 
و الحمد لله. و ذکر الشیخ كمال الدین الرملکانی «۱» فى بعض دروسه مناسبة استفتاحهما «۲» بذلک ما ملخصه: أن سورة بنی 
إسرائيل افتتحت بحدیث الاسراء؛ و هو من الخوارق الدالّه على صدق رسول الله صلى الله عليه و سلم» و أنه رسول من عند الله و 
المشر کون کذبوا ذلک و قارا کیف بسبر قن لبلة من مک إلى بيث المقدس! و عاندوا «۳ و تعتتوا و قالوا: صف لنا بيك المقدس)؛ 
فرفع له حتی وصفه لهم. و السبب فى الاسراء ألا لبيت المقدس» لیکون ذلك دلیلا على صخة قوله بصعود السموات؛ فافتتحت 
بالتسبيح تصدیقا لنبیه فيما ادّعاه؛ لأن تكذيبهم له تکذیب عناد. فنزه نفسه قبل الاخبار بهذا الذی کذبوه [و] «۴) أمَا الکهف فانه لما 
احتبس الوحىء و أرجف الکشار بسبب ذلككء أنزلها الله ردا عليهم أنه ۸۵۰ لم يقطع نعمته «۶» عن نيبه صلى الله عليه و سلم بل أتم 


عله اانزال الكت اب» ناس فقتتاحه ا بالحم سه على مه التعمةٌُ. 
) ) كمال الدين الرّملكانى» هذا 


اللقب يطلق على اثنين من العلماء أحدهما الجد و الآخر حفيده و اسم الجد عبد الواحد بن عبد الكريم بن خلف» كمال الدين أبو 
المکارم بن خطيب زملکا. كان عالما خرا متمیزا فى علوم عدّهٌ. ولى القضاء بصرخد و درس ببعلبك. و كانت له معرفة تامة بالمعانی 
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و البيان» و له فيه مصنف و له شعر حسن. و هو جد الشیخ كمال الدين محمد بن على بن عبد الواحد الزملکانی. توفی سنة (۶۵۱) فى 
دمشق (السبکی طبقات الشافعية ۵/ ۱۳۳) و له کناب التبیان فى علم البيان المطلع على إعجاز القرآن» و سيأتى ذکر کتابه ضمن 
کلام الزركشىء و کتاب «البرهان فى إعجاز القرآن». و حفیده هو محمد بن على بن عبد الواحد بن عبد الکریم آبو المعالیء قاضی 
لضاف كمال الدین. ولد سنة (۶۶۷). قرأ الأصول على الشیخ صفی الدین الهندی و النحو على الشیخ بدر الدين بن مالک ولی قضاء 
حلب. و صّف الرد على ابن تيمية فى مسألتى الطلاق و الزبارة و شرح من منهاج النووی قطعا متفرقة كان عالم العصر و كان من 
أذكياء أهل زمانه توفی سنه (۷۲۷) و دفن بجوار قبهُ الامام الشافعی. (السبکی» طبقات الشافعية ۵/ ۲۵۱) و لم يتبين لنا من هو المعنی 
هناء إذ لا قرينة ترجح أحدهما. (۲) فى المطبوعة (استفاحها). (۳) فى المطبوعة (و عددوا). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) فى المطبوعة 
(و أنه). (۶) فى المطبوعة (نعمه). البرهان فى علوم القر آن ج »١‏ ص: ۱۳۶ و إذا ثبت هذا بالنسبة إلى الشور» فما ظنک بالایات و تعلق 
بعضها ببعض! پل عند التأمّل يظهر أن القرآن كله كالكلمة الواحدة. #** عدنا إلى ذکر ارتباط الآى بعضها ببعض. فنقول: ذكر الاي 
بعد الأخرى 0۱۰؛ !ما أن يظهر الارتباط بینهما لتعلق الکلام بعضه ببعض و عدم تمامه بالأولى فواضح» و کذلک إذا كانت الثانية 
[للأولى «۲» على جهة التأكيد و التفسیر «۳» أو الاعتراض «۴» و التشدید؛ و هذا القسم لا کلام فیه. و ما ألا بظهر الارتباط؛ بل يظهر 
أن کل جملة مستقلة عن الأخرى» و آنها خلاف النوع المبدوء به. فاما أن تکون معطوفة على ما قبلها بحرف من حروف العطف 
المشترک فى الحکم أولا: 


القسم الأول «۵»: 


القسم الأول «۵:: أن تکون معطوفة؛ [و] «۶» لا بد أن تکون بينهما جهة جامعة على ما سبق تقسیمه؛ کقوله تعالی: يَعْلّمُ ما يلج فى 
اض و ما رخ منها و ما یرل من الشماء و ما رخ فيها (الحديد: ۴). و قوله: و ایض و بیط و له تُوحَعُونَ (البقرة: ۲۳۵) و 
فائدة العطف جعلهما کالنظیرین و الشریکین. [و] 07 قد تکون العلاقة بینهما المضادة؛ و هذا كمناسبة «۸» ذكر الرحمة بعد ذ کر 
العذاب و الرغبة بعد الرهبة. و عادة القرآن العظيم إذا ذكر أحكاما ذكر بعدها وعدا و وعيدا؛ ليكون [ذلک ۱ باعثا على العمل بما 
سبق؛ تم يذكر آيات توحيد و تنزيه ٠١١‏ ليعلم عظم الآمر و الناهى. و تأمّل سورة البقرة و النساء و المائدة و غيرها تجده كذلك. و 
قاتائ الجملء مغطوقسة على اقا او تشکل وجه الارتباط؛ فتحتاج إلى شرح؛ و نذکر 
) ) فى المخطوطة (بالأ_خرى). (۲) 
زيادة من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (أو التفسیر). (۴) فى المخطوطة (و الاعتراض). (۵) يأتى القسم الثانى بعد سبع صفحات. (۶) 
زيادة من المطبوع. (۷) زيا من المطبوعة. (۸) فی المخطوطة: (و هذا هو مناسبة). )٩(‏ زیاده من المطبوعة. (۱۰) فی المطوعة 
(التوحید و التنزیه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۳۷ من ذلک صورا یلتحق بها ما هو فی معناها: فمنها قوله تعالی: بت كار كك 
تن امه ل هى مواقیث لاس و الج و ليس الو بان توا ییوت من ظُهُورها ... (البقرة: ۱۸۹) الآية؛ فقد يقال: أى رابط بين 
أحكام الأهله و بين أحكام ١١‏ تیان البيوت؟ و الجواب من وجوه: (أحدها) كأنه «۲» قيل لهم عند سؤالهم عن الحكمة فى تمام الأهلة 
و نقصانها: معلوم أن كل ما يفعله [۶/ ب اللّه فيه « حكمة ظاهرف و مصلحة لعباده» فدعوا السؤال عنه» و انظروا فى واحدة تفعلونها 
أنتم؛ مما ليس من البرّ فى شىء و آنتم تحسبونها برًا. (الثانى) أنه من باب الاستطراد؛ لا ذكر أنها مواقيت للحج؛ و كان هذا من 
أفعالهم فى الحج؛ ففى الحديث «۴» أن ناسا من الأنصار كانوا إذا أحرموا لم يدخل أحد منهم حائطا و لا دارا و لا فسطاطا من باب؛ 
فان كان من أهل المدر نقب نقبا فى ظهر بيته؛ منه يدخل و يخرجء أو يتخذ سلما يصعد به. و إن كان من أهل الوبر خرج من خلف 
الخباء؛ فقيل لهم: ليس البز بتحرجكم من دخول الباب؛ لكن الب بر من انّقَى ما حرّم الله؛ و كان من حقهم السؤال عن هذا و تركهم 
السؤال عن الأهلّةُ. و نظيره فى الزيادة على الجواب قوله صلی الله عليه و سلم لما سثل عن التوضّى «8) بماء البحر فقال: «هو الطهور 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۱۰۱ من ۱۰۲۵ 


ماؤه» الجل ميتنه؛ «۶. (الشالث) أنه من قبيل التمثيل لماهم عليه؛ من تعكيسهم فى سؤالهم؛ و أن مثلهم 
)١ )‏ فى المطبوعة (حکم). (۲) فى 
المخطوطة: (أنه). (۳) فى المخطوطة: (فهو). (۴) أخرجه ابن جرير فى تفسيره (۲/ ۱۰۹) من روايةٌ الزهرى فى تفسير قوله تعالى لهس 
۸ بان اوا ايوت من ظهُورها. (۵) فى المطبوعة: (المتوضیع). (۶) الحديث أخرجه مالک فى الموطأ ۱/ ۰۲۲ کتاب الطهارة (۲ 
باب الطهور للوضوء (۳) الحدیث (۱۲ و الشافعی فى الأم ۳/۱ کتاب الطهارث و آحمد فى المسند ۳۶۱/۲ فى مسند أبى هريرة 
رضی الله عنه و الدارمی فى الستن ۰۱۸۵/۱ ۱۸۶ کتاب الوضوی باب الوضوء من ماء البص و آبو داود فى السنن ۶۴/۱ كات 
الطهارة :)١(‏ باب الوضوء بماء البحر (۴۱» الحدیث (۸۳ و الترمذی فى السنن ۱/ ۱۰۰ کتاب الطهارة (۱ باب فى ماء البحر أنه 
طهور (۵۲ الحدیث (۶۹) و قال: (حسن صحیح)» و النسائى فى السنن ۱/ ۸۵۰ کتاب الطهاره (۱» باب ماء البحر (۴۷) و ابن ماجة 
فى السنن ۰۱۳۶/۱ کتاب الطهارة (۱)» باب الوضوء بماء البحر (۳۸) الحدیث (۳۸۶). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۱۳۸ کمثل 
و ليس الب ما آنتم عليه من تعکیس الأسئلة؛ و لکن البر من اتقی ذلک» [ثم «۱» قال 
الله سبحانه [و تصالی . و ا ییوت ین آتوابها (البقرة: ۱۸۹ أى باشروا الأمور من وجوهها التى يجب أن يباشر «۲» عليهاء و لا 
تعکسوا. و المراد أن یصتم القلب على [أن ۰۳۰ جمیع أفعال الله حكمة منه؛ و أنه لا بث كل ما يَفْعَل و هُمْ لون (الأنبياء: ۲۳) [فإن 
فى السؤال «۳؛ اتهاما. و منها قوله سبحانه و تعالی: 2 هحاة الذى آشری بده لیا مِنَ الْمَْجِدٍ ارام إِلَى الْمَسْجِدٍ د افص ... (الاسراء: 
) إلى أن قال: و آنا مُوسَى الكتات؛ (لاسراء: ۲) فانه قد یقال: أى رابط بين الاسراء و آنا موشى الكتات؟ و وجه اتصالها بما قبلها 
أن التقدیر: أطلعناه على الغیب عیانا» و أخبرناه بوقائع من سلف بياناء لتقوم «۵ آخباره [بذلک ۶۰ على معجزته برهانا؛ أى سبحان 
الذی آطلعک على بعض آیاته لتقضها ذکری 2037 و آخبرک بما جری لموسی و قومه فى الکرتین؛ لتکون قصتهما آي آخری. أو أنه 
( آسری بمحقد إلى ربه كما آسری بموسی من مصر حين ۰ [خرج منها خائفا یترقب ثم ذکر بعده: ره من حكلنا مع وح له 
كان عند شكررا (الاسراء: ۲ ليتذكر د بنو إسرائيل نعمة الله علیهم قدیما؛] ۰ حيث نجاهم من الغرق» إذ لو لم ينج آباهم من آبناء نوح 
لما وجدواء و أخبرهم أن نوحا كان عبدا شكوراء و هم ذرّيته» و الولد سر أبيه» فيجب 003١١‏ [أن يكونوا شاكرين كأبيهم؛ لأنه يجب أن 
يسيروا سيرته فيشكروا. و تأمل كيف أثنى عليه» و كيف تليق صفته بالفاصلة» و يتم «۱۱ النظم بهاء مع خروجها مخرج المرور من 
09 الكلا سم الأول إلى ذكره و مدحه فش کره 40180 و أن يعتق دو[تحري م080 تعظیم 
)١ )‏ زياد من المطبوعة. (۲) فى 
المطبوعة: (تباشر). (۳) ساقطة من المخطوطة: و هی من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة: (بتقدم). (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) فى 
المطبوعة: (ذكرا). (۸) فى المخطوطة: (و أنه). )٩(‏ ما بين الحاصرئين ساقط من المخطوطة و آثبتناه من المطبوعة. (۱۱) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة» و آثبتناه من المطبوعة. (۱۳) فى المطبوعة: (عن). (۱۴) فى المطبوعة: (بشکره). (۱۵) ساقطة من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۱۳۹ تخليصه إياهم من الطوفان بما حملهم عليه؛ و نجاهم من حين آهلک من عداهم. 
و قد عرّفهم أنه إنما يؤاخذهم بذنوبهم و فسادهم فيما سلط عليهم من قتلهم ثم عاد عليهم بالإحسان و الإفضال کی يتذكروا و يعرفوا 
قدر نعمة الله عليهم و على نوح الذى ولدهم و هم ذريته» فلما جاروا »١(‏ إلى جهالتهم و تمرّدوا عاد عليهم التعذيب. ثم ذكر [لله «۲» 
اعالى فى ا ا الوك فعا ا ی ی ا 
المطوّل «۳» مع ما اشتمل عليه من التدريج العجيبء [و الموعظة العظيمة] «۴» بقوله: إن حب كم آخب تم سکم وَإِنْ ثم لها 
(الإسراء: ۷) و [إن «۵» لم ينقطع بذلک نظام الکلام» إلى أن خرج إلى قوله: سن رلك أن رعمکم و إِنْ گم غُذنا (الإسراء: ۸ 
يعنى إن عدتم إلى الطاعة عدنا إلى العفو. ثم خرج خروجا آخر إلى حكمة القرآن؛ لأنه الآية الکبری. و على هذا فقس الانتقال من 
مقام إلى مقام» حتى ینقطع الكلام. و بهذا يظهر لكك اشتمال القرآن العظيم على النوع المستی بالتخلص. و قد أنكره أبو العلاء محمد 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحة ۱۰۲ من ۱۰۲۵ 


بن غانم المعروف بالغانمی «۶» و قال: «ليس فى القرآن الكريم منه شیء لما فيه من التکلف». و ليس كما قال. و من أحسن أمثلته 
قوله تعالی: لا الشماواتِ و اض ... (النور: ۳۵) الآية» فان فيها [خمس 2 تخلصات: و ذلك أنه جاء بصفة النور و تمثيله» ثم 
تخلص منه إلى ذکر الزجاجة و صفاتهاء ثم رجع إلى ذكر النور و الزیت ۸۰ [يستمد منه» ثم تخلص منه إلى ذكر الشجرة» ثم تخلص 
من ذکرها إلى صفه الزيت» ثم تخلص من صفة الزیت ۸۰ إلى صفه النور و تضاعفه؛ ثم تخلص منه إلى نعم اه بالهدی على من 
بشاء ( , 0 فی المطبوعة: (صاروا). (۲) 
ليست فى المطبوعة. (۳) فى المطبوعة: (الطویل). (۴) ساقطة من المخطوطة؛ و هى من المطبوعة. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) هو 
محمد بن غانم الغانمی المقدسی ولد سنة (۷۱۲) و هو ممن آجاز لعبد الرحیم بن آبی غانم ابن الطرابلسی صاحب ابن حجر فى سنة 
ثمانین. (ابن حجر الدرر الکامن ۴/ ۱۳۳). (۷) ساقطة مر وا (۸) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة 
و ورد مكانه: (ثم). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۴۰و منه قوله تعالى: سال سائ تل بتیذاب واقع . .. (المعارج: ۱) الآيةُ؛ فانه 
سبحانه ذكر لعي كار واه لاد فس الام تح موسر ج الْمَلائِكةٌ [0١‏ وَ الوُوحٌ یه (المعارج: ۴ بوصف 
الله ذى المعارج (المعارج: ۳ و منه قوله [تعالی : و ال علیهم با إثراهيم ا هع عل 
إلى قوله: لو أَنَّ تا که کرد ا (الشعراء: ۲) فهذا تخلص [ [۸۷ أ] من قصة إبراهيم إلى قومه هكذا «۳؛ و تمنّى الكفار 
ma‏ إلى الدنيا ليؤمنوا بالرسل؛ و هذا تخلص عجيب. و قوله: قال كَل يش موتكم | إِذْ تَدْعُونَ* أو نونكم أو 
ا 25 خف آنا #ذلك رة * قال ار تم ما کشتم و + انم و آبا كم لدم * كَإِنهُْ عدو لی إلا رَبّ 

العالمین * ١‏ اذى قى فَهُوَ يَهدِين (الشعراء: ۲- ۷۸). و ذلك أنه لما أراد الانتقال من أحوال اام إلى ذ كر صفات الله قال: ان 
آولتکک لى أعداء إلا الم [ف] «۵ انتقل بطريق الاستثناء المنفصل. و قوله تعالی: نی وَجَذتُ امرأةٌ نا e‏ 
لها عزش عظی* و و و ی 

بش دوا لله الى بخرخ الْحَْءَ فى التماواتٍ و اَأض و یلم ما حون و ما نون × الله لا إله ِا هُوَ رب ال ش الْعَظِيم (النمل: 
۳- ۲۶). و قوله تعالی فى سورةٌ الصافات: أ ذیک یر تم جر الوم (الآية: ۲ و هذا من بدیع ا فانه سبحانه غلص 
من وصف المخلصین و ما أعدّ لهم إلى وصف الظالمین و ما أعدّ لهم. «۶» [و منه أنه تعالی فى سورة الأعراف ذکر الأمم الخالية و 
الأنبیاء الماضین من آدم عليه ( )١‏ ما 
بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. (۳) العبارة فى المطبوعة (من قصة إبراهيم و قومه إلى قوله هکذا). (۴) 
ساقطة من المخطوطة. و هى من المطبوعة. (۵) ساقطة من المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة» و هو من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۱ السلام إلى آن انتهی نی قصة موسی عليه السلام» تقال فی 
آخرها: و اختارٌ مُوسى َو یمین رجا لميقاتنا ما دنهم الوَجِقَةٌ . .. (لیة: ۱۵۵) إلى الَّذِينَ تبون ارا ال ع الى 
يج دونه مكتُوباً عِنْدَهُمْ فى ارا وَالْإنْجيل (الآبة: ۱۵۷» و هو من بدیع التخلص «۰۱. و اعلم أنه حيث قصد التخلص فلا بد من 
۱ لا ار بوه 
الجملة إلى ذكر'القصة؛ يشير إليها بهذه اللکتة من باب الوحی و الزمز. [و] كقوله سبحانه موطنا للتخلص إلى [ذكر] «۲» مبتداً خلق 
المسيح عليه السلام: اد اله اشطفى آدم و و . لیف (آل عمران: ۳۳ و منها قوله تعالى: و لل الق و فرب يما توا 
وجه الله (البقرة: 4۱۱۵ فانه [قد] «۳ یقال: ما وجه اتصاله بما قبله» و هو قوله: و من طلم من منم تساج الل هو 
سعی فى خرابها الآية (5١1)؟‏ [و] «۴؛ قال الشیخ آبو محمد الجوینی «۵» فى «تفسیره»: «سمعت آبا الحسین «۱» الدهان یقول: وجه 
اتصالها هو أن ذکر تخریب بيت المقدس قد سبقء أى فلا یجرمنکم ذلك و استقبلوها؛ فان له المشرق و المفرب». 
) ۲ الواو ساقطة من المخطوطة و هی 
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من المطبوعة. (۳) ساقطة من المخطوطة؛ و هى من المطبوعة. (۴) الواو ساقطة من المطبوعة. (۵) هو عبد الله بن يوسف بن عبد الله 
أبو محمد الجوينى والد إمام الحرمين. كان ماما فقيها بارعا مفتررا نحويا أديبا. تفقه على أبى الطيب الصعلوكى و أبى بكر القفال. 
صف «التذكرة» و «التفسير الكبير» و «التعليق» و «التبصرة)» فى الفقه. توفى سنهُ ۴۳۸ (السیوطی طبقات المفسرين ص ۴۶). و تفسيره 
ذكره ابن خلكان فى وفيات الأعيان ۳ ۷ و قال: (صّف «التفسير الكبير» المشتمل على أنواع العلوم). (۱) فى المخطوطة: (آبا الحسن 
الدهان)» و لم نعثر فى ترجمة الجوينى- الوالد- على شيخ له يسمّى بهذا الاسم و لعله تصحيف من «أبى الحسين بن بشران» و هو: 
على بن محمد بن عبد الله بن بشران. ولد سنة ۳۲۸ و سمع من أبى جعفر البختری» و أبى بكر النجاد و روى كثيرا على سداد و 
صدقء و كان عبدا وقورا. قال الخطيب: «كان تام المروءة» ظاهر الديانة» صدوقاء ثبتاه حدث عنه البیهقی؛ و الخطيب توفى سنة ۰۴۱۵ 
(الخطيب البغدادی» تاریخ بغداد ۱۲/ ۹۸- ٩٩‏ وال ۷ البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۴۲ و منها قوله تعالی: أ فلا 
یرون إِلَى الإبل كيت خُلِقَتْء + و إلى السَماء کف وف .. اليه (الغاشية: ۷- ۱۸)؛ فإنه يقال: ما وجه الجمع بين الابل و السماء و 
الجبال و الأرض فى هذه الآية؟ [و] »١(‏ الجواب: إنما «7) جمع بينها على مجرى الالف و العادة بالنسبة إلى أهل الوبر؛ فان جل «۳ 
انتفاعهم فى معايشهم من الإبل» فتكون عنايتهم مصروفة إليها؛ و لا يحصل إلا بأن ترعى و تشرب؛ و ذلك بنزول المطر؛ و هو سبب 
تقليبهم ۰ وجوههم فى السماء؛ و لا «8) بد لهم من مأوى يأويهم» و حصن یتحصنون [به به (۶) ؛ ولا شىء فى ذلک كالجبال؛ ثم لا 
غنى [لهم «6- لتعذّر طول مكثهم فى منزل- عن التنمّيل من أرض إلى سواها؛ فإذا نظر البدوىٌ فى خياله وجد صورة هذه الأشياء 
حاضرة فيه على الترتيب المذكور. و منها قوله تعالى: أ قَمَنْ هُوَ قاِمٌ لی کل تفس ہما کسبث و جوا ِل شرا (الرعد: ۸۳۳ فيقال: 
ی ارتباط بینهما؟ و جوابه: آن المبتدا و هو (من) خبره تت آی: آفمن هو قائم على کل نفس د عبادته؟ آو معادل ۵۸۰ 
تا و و ی 
من هو قائم على کل نفسء و لم يكف الت رک حتی جعلوا له شركاء! و آما على الثانى فالمعنی: إذا انتفت المساواة بینهما فکیف 
یجعلون لغیر المساوی حکم المساوی!. و منها قوله تعالی: لَمْ تر إِلَى الَّذِى حَاحٌ إِبْراهيم [فی رَه «4) (البقرة: ۲۵۸) إلى قوله: و له لا 
يَهْدِى ۱۰۰ افو الطالمی» أوْ كالَّدِى مَرّ على فر (البقرة: ۲۵۸- )۲۵٩‏ عطف قصة على قصة؛ مع أن شرط العطف المشاكلةء فلا 
يحسن فى نظير الآيه: لسع 7 ر إلى ریک (الفرقان: ۴۵) أو کی :۱۱ (البقرة: ۲۵۹) و وجه :۱۲ ما بينهما من 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة و هی من 
المطبوعة. (۲) فى المطبوعة: (أنه). (۳) فى المطبوعة: (كل). (۴) فى المطبوعة: (تقليب). (۵) فى المطبوعة: (ثم لا). (۶) ساقطة من 
المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. (۸) فى المخطوطة: (و معادل). (4) ساقطة من المطبوعة. (۱۰) فى المخطوطة: (لا- يحب)» و هو 
تصحيف ظاهر. (۱۱) فى المخطوطة زيادة (قام). (۱۲) فى المخطوطة: (و حجة). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۱۴۳ المشابهة أن: 
مم تر بمنزلة: هل رأيت كالذى حاخ إبراهيم؟ و إنما كانت بمنزلتها لأن: ألم رز مركبة من همزة الاستفهام و حرف النفى و 
لذلك يجاب ببلى» و الاستفهام يعطى النفی» إذ حقيقة المستفهم عنه غير ثابتة عند المستفهم؛ و من ثم (۲» جاء حرف الاستفهام مكان 
حرف النفی؛ و نفى النفى إيجابء فصار بمثابة «رأيت» غير [۷/ ب آنه مقصود به الاستفهام» و لم يمكن أن يؤتى بحرفه لوجوده فى 
اللفظ؛ فلذلك أعطى معنی: هل رأيت. فان قلت: من أين جاءت «إلى» و «رأيت» يتعدّى بنفسه؟ أجيب لتضمنه معنى «تنظرا. 


القسم الثانى: 
اشارة 


القسم الثانى: ألا تكون معطوفةء فلا بد من دعامة تؤذن باتصال الکلام و هى قرائن معنوية مؤذنة بالربط؛ و الأول مزج ۳۱ لفظی؛ و 
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هذا مزج ۳۱ معنوق تنزل الثانية من الأولی منزلة جزئها الثانى» و له آسباب: (آحدها) التنظیر «0۵؛ فإن الحاق النظیر بالنظیر من دأب 
العقلام؛ و من آمثلته قوله تعالی: كما دک رلك + مِنْ بتك بالق (الأنفال: ۵) عقب قوله: ولیک هم لوو فا يم رجات 
عِنْدَ ربهغ و مَغْفِرَةُ وَ رق كرِيمٌ (الأنفال: ۴) فان الله سبحانه آمر رسوله أن یمضی لأمره فى الغنائم على کره من أصحابه كما مضی 
لأمره فى خروجه من بيته لطلب العیر و هم کارهون؛ و ذلك آنهم اختلفوا فى القتال يوم بدر فى الأنفال» و حاجوا النبى صلى الله عليه 
و سلم و جادلوه؛ «۶» فکره کثیر منهم ما كان من فعل رسول الله صلی الله عليه و سلم فى النفل» فأنزل الله هذه الایف و أنفذ آمره بها 
او أمرهم | ۰ أن يتقوا الله و بطیعوه» و لا بعترضوا عليه فيما یفعله من شىء مما بعد أن کانوا مؤمنين. و وصف [المؤمنين «0۷؛ ثم قال: 
کا آل کے ویک من بیتک بِالْحَقّ ١‏ ۰ [و ان قريقاً م مِنَ الْمَؤْمِنِينَ لَكارهُونَ (الأنفال: ۵ يريد أن كراهتهم لما فعلته من الغنائم 
ککراهتهم للخروج معک. و قیل: معناه آوللک هم المؤمنون حقا؛ كما آخرجک ربک من بیتکک بالحق؛] «4) کقوله تعالی: فو رت 
الشماء و اض هلق مل ما نکم تقو (الذاریات: ۲۳). و قیل: الکاف صفة لفعل مضمر؛ و تأویله: افعل فى الأنفال كما فعلت 
) ۱ فی المخطوط: (لأسة) (۲) فی 
المخطوطة: (و قد). (۳) فى المخطوطة: (مزجیق). (۵) فى المخطوطة: (للنظیر) و انظر الاتقان "/ ۳۲۴. (۶) فى المخطوطة: (و حاربوه)» 
و هو تصحیف ظاهر. (۷) ساقطة من المخطوطك و هی من المطبوعة. )٩(‏ ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطك و هو من المطبوعة. 
ارغان في علوم القرآن» عا ص: ۱۴۴ فی الخروج إلى بدرء و ٍن کره القوم ذلکد؛ و نظیره قوله تعالی: كما زد ا فيكو سول 
کم (البقرة: ۱۵۱) معناه: كما آنعمنا علیکم بارسال رسول من آنفسکم فکذلکک آتم نعمتی علیکم؛ فشبه کراهتهم ما جری من آمر 
الأنفال و قسمتها بالكراهة فى مخرجه من بيته. و كل ما لا يتم الكلام لا به؛ من صفة )١١‏ وصلةٌ فهو من نفس الكلام. و آما قوله تعالی: 
کما اثلا على امین الحجر: )٩۰‏ بعد قوله: و فر إِنّى ا ای الْمبینْ (الحجر: )۸٩‏ فان فيه محذوفا؛ كأنه قال: [قل ۸۲۰ آنا النذير 
المبين» عقوبة أو عذاباء مثل ما أنزلنا على المقتسمين. و أما قوله تعالی: لا : كرك به لساك لعجل به (القيامة: ۱۶) و قد «۳) اکتنفه 
من جانبیه قوله: بل اسان عَلى تیه بَصدیرةه و لو لْقی معاذیره (القيامة: ۴- ۱۵) و قوله: كنا تل تون لْاجله+ و تَذَرُونَ خر 
(القيامة: ۲۰- 0۲۱؛ فهذا من باب قولکک للرجلء و أنت تحدثه بحدیث فینتقل عنکک و یقبل ۴۰ على شىء آخر: آقبل على و اسمع ما 
آقول و افهم عنّىء و نحو هذا الکلام؛ ثم تصل حديثكك؛ فلا یکون [ [بذلک «۵» خا خارجا عن الکلام الأول؛ قاطعا له؛ [ [و] «۵» إنما یکون 
به مشوقا للکلام. و كان رسول الله صلی الله عليه و سلم أَمَيا لا يقرأ ولا یکتب؛ و كان إذا نزل [علیه «۵» الوحی و سمع القرآن حرّكك 
نا نا او و0 
المائدة: الیرم > كن الذي كندوا مش دینک (الایة: ۳) إلى قوله: الإشلام ديا (الآية: ۰۳ فان الکلام بعد ذلك متصل بقوله آولا: ذلکم 
فشق (الآية: سكو عا ا اک« 
کلمتهم و إكمال الدين. و ید على اتصال من اص طوَ (الآية: ”) بقوله: ذلِكمْ فشن آي الأنعام: قل لا أذ فى ما أوجى ا 

على طایم ی أن کون َيه و اوح اؤ حم جنر هرجش أو فد أل لیر لپ قن اط (الآبة: ۴۵). 
۱ الف الط E‏ عدت 
ساقطة من المخطوطة و هی من المطبوع1. (۳) فى المخطوطة: (فقد). (۴) فى المخطوط: (فتنتقل عنه و تقبل). (۵) ساقطة من 
المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. (۸) العبارة فى المطبوعة (حرّك لسانه بذ کر اللّه). (۹) فى المطبوعة: (تتلقّفه). البرهان فى علوم 
القرآن ج۱ ص: ۱۴۵ (الثانى): المضادّة و من أمثلته قوله تعالى فى سورة البقرة: إِنَّ النيق کنژوا سَواءٌ عَلَيِهِمْ (الآية: ۶» فانه أول 
السورة كان حديثا عن القرآن الکریم» و أن من شأنه كيت و کیت. و آنه لا يهدى [القوم «۱» الذين من صفاتهم كيت و کیت. فرجع 
إلى الحديث عن المؤمنين» فلما أكمله عقّب بما هو حديث عن الكفار؛ فبينهما جامع وهمی بالتضادٌ من هذا الوجه» و حكمته ١؟)‏ 
التشويق و یوت على الأولء كما قیل: «و بضدها تتبن الأشياء» فان قيل: هذا جامع بعید. لا كونه حديثا عن المؤمنين» بالعرض لا 
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الات و اتود بالذات الذی هو مساق الکلام إنما هو الحدیث عن الکتاب لاه مفتتح القول. قلنا: لا يشترط فى الجامع ذلک» 
بل یکفی التعلق على أ وجه كان» و يكفى فى وجه الرّبط ما ذكرنا لأن القصد تأكيد [۸/ أ] أمر القرآن و العمل [به «۳» و الحث على 
وجا دو لود عاك ين ذلك 9 ون کم فى ریب مما تسا على ین الآية (البقرة 5: ) فرجع إلى الأول. (الثالث): 
الاستطراد؛ کقوله تعالی: با د یی آدم كد نا علیکم لباس يُوارى سَوْآبَكُمْ و ريشا و لباس افو ذلک یز ذلک من آياتٍ الله للم 
کون (الأعراف: ۲۶) قال الزمخشری: «۴» «هذه اليه واردة على سبیل الاستطراد. [و] «۵» عقب ذكر بدو الشوءات و خصف الورق 
علیها؛ إظهارا للمنّهُ فيما خلق الله من اللباس» و لما فى العری و کشف العورة من المهانة و الفضیحة و |شعارا بأن الستر باب عظیم من 
أبواب التقفوی». و جصل القاضی أبو بكر (۶) فى کاب «اعج از القرآن» من الاستطراد قوله تصالی: 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة و هی من 
المطبوعة. (۲) فى المخطوطة: (و حکمه). (۳) ساقطة من المخطوطة» و هى من المطبوعة. (۴) هو محمود بن عمر بن محمد أبو 
القاسم تقدّمت ترجمته ص: ۱۰۵. و انظر قوله فى «الكشاف» ۵٩/۲‏ عند تفسير اليه من سورة الأعراف. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) 
هو القاضى محمد بن الطیب. أبو بكر الباقلا-نى تقدمت ترجمته ص ۰۱۱۷ و كتابه «إعجاز القرآن» طبع بهامش «الإتقان فى علوم 
القرآن» للسيوطى» فى مطبعة السلام بالقاهرة سنة ۰۱۳۱۵/ ۱۸۹۷ م۰ طبع أيضا بهامش «الإتقان) بالمطبعة الميمنية بالقاهرة سنة ۰۱۳۱۷/ 
4 م» و طبع بهامشه أيضا فى المطبعة الأزهرية بالقاهرة سن ۱۳۱۸ ۰ ۰ م و طبع فى مطبعة المقتطف بالقاهرة سنة ۱۳۴۷ ه/ 
۸ م فى (۴۵۱) صفحة. و طبع فى المطبعة السلفية بالقاهرة بتحقيق محب الدين الخطيب سنهُ 1*8 ه/ ۱۹۳۰ م فى (۴۴۴) البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۱۴۶ أ و لم با إلى ما حَلَقَ الله مِنْ سء ییا لاله عن الّيمین و الشمائل سيدا له و همع داخِرُونَ* و 
لله بش جد ما فى السّماواتٍ و ما فى لض مِنْ داب وَالَملائكة 7 هُمْ لا كرون (النحل: ۴۸- ۴۹) [و قال:] «۱» «كأن المراد [أن )١١‏ 
یجری بالقول الأول على «۳» الإخبار عن أن كل شىء يسجد لله [عرّ و جل » و إن كان ابتداء الکلام فى آمر خاص) «۴». انتهی؛ و فيه 
نظر. و منه الانتقال من حديث إلى آخر تنشيطا للسامع كقوله تعالى فى سورة ص بعد ذكر الأنبياء: هذا ذِكرٌ و ان لین لْحْسْنَ عآب 
(الآية: ۴۹) «۵ [فإن هذا القرآن نوع من ال کر لما انتهى ذكر الأنبياء» و هو نوع من التنزيل» أراد أن یذ کر نوعا آخر» و هو ذكر الجن 
و أهلهاء فقال: هذا ذ که فأكد تلک الاخبارات باسم الاشارة تقول: أشير علیک بكذاء ثم تقول بعده: هذا الذی عندی و الأمر الیک. 
و قال: و لین لَحْسْنَ عآب ۰ (الآية: ۴۹) كما یقول المصنت: هذا باب» [ثم «۸۷ یشرع فی باب آخر. و لذلک 8١‏ لما فرغ من 
ذكر أهل الجنة قال: هذا و إِنَّ للطاغين لَك تآب (الایة: ۵۵). 


فصل 


سسا ا ب ل وتو ني و ین آصابکم قصل ین الله لین أن لم تکن پینکم و 

یه موده (النساء: ۳ ۰ [؛ فقوله: کان لَمْ تکن بتکم و به و ۰ منظوم بقوله: قال رد آ عَم ال (النساء: ۲ لانه موضع 
الشماتة . صفحة» و طبع فى مطبعة 
صبیح بالقاهرة» شرح تعلیق محمد عبد المنعم خفاجی سنة ۱۳۷۱ ۰/ ۱۹۵۱ م» و طبع بتحقیق سيّد حمد صقر فى مطبعة دار المعارف 
بالقاهرة سنة ۱۳۸۴ ۰/ ۱۹۶۴ م فى (۳۹۳) صفحة. و طبع بتحقیق أمين الخولی سنۀ ۱۴۰۰ ۱۹۷۹/۰ م. و طبع فى عالم الكتب ببيروت 
عام ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م. (۱) ساقطة من المخطوطة. و هى من المطبوعة. (۳) فى المطبوعة (إلى). (۴) انظر إعجاز القرآن للباقلانى ص 
۶ فصل الاستثناء. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۷) ساقط من المطبوعة. (۸) فى المخطوطة: (و کذلک». )٩(‏ 
العبارة ليست من المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۱» ص: ۱۳۷ و قوله: كأنّما يُساقُونَ إِلَى الْمَوْتِ و هُمْ يَنْظَرُونَ (الأنفال: ۶) فان 
متصل بقوله: و إِنَّ قريقاً م من الْمُؤْمِنِينَ لَكارهُونَ* + « [ بجاوو تک فى ال بعد ما ن «۱» كأنّما يُساقُونَ (الأنفال: ۵- ۶). و قوله: و لا 
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ى الذي إذا ما زک تلهم (التوبة: ۲ جواب الشرط قوله «۳؛ [تعالی: تَوَلَّوَا] ۳» و هم تفیض من [الدّئع ۰ (التوبة: 6٩۲‏ و 
قوله: لت لا أَجد [ [ما آخملکخ عليه «(۶) (التوبة: ٩۲‏ داخل فى الشرط. و قوله: و إذا جاءَهُمْ أرٌ ین اهن أو الْحَؤْفٍ أذاعُوا به (النساء: 
۳ إلى قوله: اقلا (النساء: ۸۳ فقوله: اقلا متصل بقوله: لَعَلِمَهُ این یط وله مِنْهُمْ (النساء: ۸۳) و قيل 7 بقوله: و لو لا فضل 
الله عَم و رخ (النساء: 87 80 [على تأويل: و لو لا فضل الله عليكم و رحمته 8 إلا قليلا ممن لم بدخله فى رحمته؛ و اتبعوا 
الشيطانء لا تبعتم الشيطان. و مما يحتمل الاتصال و الانقطاع قوله تعالی: فی یوت أذنَ الله أن توق و کر فيها [اشمَهُ ٠٠٠١‏ (النور: 
۶ یحتمل أن يكون متصلا بقوله: فيها مض باځ (النور: ۳۵)» أى المصباح فى بیوت. و یکون تمامه على قوله: و بذ كر فیها اش مُه 
(النور: ۳۶) و یب له فيها [بِالْمُدُوٌ و الْآصالٍ «۱۱» رجال صفة للبيوت و بحتمل أن يكون منقطعا [واقعا] ۰۱۲۰ خبرا لقوله: رجالٌ لا 
یسم (النور: ۳۷ و مما یتعین أن يكون منقطعا قوله: و لا أض_ مر یس ذلك و لاس سب فى کتساب شین 
ماه الحا ان سافلظ من 
المخطوطة و هو من المطبوعة. (۳) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطك و هو من المطبوعذ. (۵) سافطةّ من المخطوطث و هی من 
المطبوعة. (۶) ساقطة من المخطوطك و هی من المطبوعة. (۷) فى المطبوعة: (و متّل). (۸) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطف و 
هو من المطبوعة. (۱۰) سافطة من المخطوطة و هی من المطبوع. (۱۱) ساقطٌ من المخطوطف و هی زیاد؛ یقتضیها النص. )٩۲(‏ 
ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱» ص: ۱۴۸ (یونس: ۶۱) مستأنف لأنه لو جعل متصلاب بَعْزّْتٌ لاختل المعنی» إذ 
يصير على حدّ قولک: ما يعزب عن ذهنی إلا فى کتاب أى استدراکه. و قوله: فيه هُدی لین (البقرة: ۲ منهم من قضی باستتنافه 
على أنه مبتدأ و خبره و منهم من قضی بجعل فيه خبر لا و هد نصب على الحال فى تقدیر «هادیا. و لا يخفى انقطاع الَّذِينَ يَمِلُونَ 
وش (غافر: ۷) عن قوله: ۸۰ نهم أَصْحابُ انار (غافر: ۶). و كذا لا یرک قَوْلّهُْ (يس: ۷۶) عن قوله سبحانه: تم ما یرون 
و ما ون (يس: ۷۶. و کذلک ۲۰» قوله: بح ین النَادِمِينَ الماندة: ۳۱) [عن قوله «0۳: من أجل ذلک كتبنا على نی إشرائيل أن 


من قل سا بقیر تفس (المائدة: ۳۲ . 
(۱) فى المخطوطة: (قولهم). (۲) فى المخطوطة: (و كذا). (۳) ساقطة من المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» 
ج۱ ص: ۱۴۹ 


النوع الثالث معرفة الفواصل و رءوس الآية » 
اشارة 


النوع الثالث معرفة الفواصل و رءوس الآيةُ «۱» و هى كلمة آخر الآيهُ 059 كقافية ا و قال الدانی «0۳: «كلمة آخر 
الجملة». قال الجعبرىٌ «۴) : بو هو خلاف المصطلح» و لا دليل له فى تمثيل سيبويه یوم يَأتِ (هود: ۵) وما كا تبغ (الكهف: ۶۴ و 
ليسا رأس آية «۵؛ لأسن مراده الفواصل اللغوية لا الصناعية؛ و يلزم أبا عمرو ۰ إمالة من أغطى ١‏ ۷ ۱ (الليل ۵) لأ 
)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: الفوائد 
المشوّق لابن القێم ص ۳۴۳ و ما بعدهاء و الإتقان للسيوطى ۳/ ۲٩۰‏ النوع التاسع و الخمسون و مفتاح السعادة لطاش كبرى ۲/ ۴۶۹ 
فى المطلب الثالث من الشعبة الثامنة من الدوحة السادسةه فى العلوم الشرعية» و هو مطلب فروع علم التفسير» و كشف الظنون لحاجى 
خليفة ۲/ ۰۱۲۹۳ و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۵۰۳ و مباحث فى علوم القرآن لصبحی الصالح: ۳۴۰ الفصل الرابع: الاعجاز فى نغم 
القرآن. (۲) و ممن ألف فى هذا النوع الطوفى» سليمان بن عبد القوى الحنبلى (ت ۰۷۱۶) و له «فواصل الآى» و یستی أيضا: «بغية 
الواصل إلى معرفة الفواصل» و ابن أبى الفرس» شمس الدين» محمد بن عبد الرحمن بن الصائغ الحنبلى (ت ۰۷۷۶) و له «إحكام 
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الرأى فى أحكام الآتی» (كشف الظنون 218/١‏ ۰۲۵۱ ۲/ ۱۲۹۳). (۳) هو آبو عمر و عثمان بن سعيد بن عثمان الدانى. شيخ القراء 
بالأندلس. قرأ بالروايات على عبد العزيز بن جعفر بن خواستى و غيره و سمع الحديث من أبى مسلم» و أحمد بن فراس العبقسی و 
غيرهما قال ابن بشکوال: «كان أبو عمرو الذانی أحد الأثمة فى علم القرآن و رواياته و تفسيره و معانيه و طرقه و إعرابه) توفى سنة 
۴ (الذهبی» معرفةٌ القراء الکبار /١‏ ۴۰۶). (۴) هو إبراهيم بن عمر بن إبراهيم المقرئ برهان الدين آبو إسحاق الجعبرى» شيخ بلد 
الخليل عليه السلام له شرح كبير «للشاطبية» كامل فى معناه» «و شرح الرائية» و «قصيدة لامیة» فى القراءات العشر. توفى سنة ۷۳۲. 
(الذهبی, معرفة القراء الكبار ۲/ ۷۴۳). (۵) فى المطبوعة: (آى) و انظر قوله فى «الكتاب» ۴/ ۱۸۵ باب ما بحذف من آواخر الأسماء فى 
الوقف. (2) أى الدانى. (۷) انظر التيسير الدانی ص ۲۲۳- ۲۲۴. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۱» ص: ۱۵۰ عمرو «۱» «۲». و قال القاضى 
أبو بكر «۳: «الفواصل حروف متشاكلة فى المقاطع» يقع «۴ بها إفهام المعانى» انتهى. و فرق الإمام أبو عمرو الدانى بين الفواصل و 
رءوس الآىء قال: «أما الفاصلة فهى الكلام المنفصل مما بعده. و الكلام المنفصل قد يكون رأس آية و غير رأس. و كذلكك الفواصل 
يكنّ رءوس آى و غيرها. و كل رأس آية فاصلةء و ليس كل فاصلا رأس آیذ؛ فالفاصلة تعتم النوعین» و تجمع الضربين؛ و لأجل کون 
معنى «۵ الفاصلة [هذا] «۶» ذكر سيبويه فى [۸/ ب تمثيل القوافى يَوْمَ أت (هود: ۱۰۵) و ما كنا بغ (الکهف: ۶۴)- و هما غير رأس 
آيتين باجماع- مع إذا يشر (الفجر: ۴)؛ و هو رأس آية باتفاق». انتهى. و تقع الفاصلة عند الاستراحة فى الخطاب لتحسين الكلام بها؛ و 
هى الطريقة التى 57 القرآن بها سائر الكلام. و تسمّى «فواصل؛؛ لأنه ينفصل عندها الكلامان؛ و ذلك أن آخر الآية ۷۸ فصل بينها و 
بين ما بعدهاء و لم يسمّوها «آسجاعا». فأما مناسبة «فواصل» فلقوله تعالی: كتابٌ فلت يانه (فضلت: ۳) و آما تجتب «أسجاع» فلأن 
أصله من سجع الطيرء فشرّف القرآن الكريم أن يستعار لشىء فيه لفظ هو أصل فى صوت ۸ الطاثر و لأجل تشريفه عن مشار كة غيره 
من الكلام الحادث فى اسم _ و )ھی 
الامام المقرئ أبو عمرو بن العلاء أحد القراء السبع» و فى اسمه اختلافات أشهرها أنه زئان بن العلاء بن عمار المازنی. ولد سنه (۶۸) 
أخذ القراءة عن أهل الحجاز و أهل البصرة فعرض بمكة على مجاهد و سعيد بن جبير» و عطاء و عكرمة بن خالد و ابن كثير» قرأ عليه 
خلق كثير منهم شجاع البلخی و عبد الله بن المباركك. قال أبو عمرو الدانی: «إليه انتهت الإمامة فى القراءة بالبصرة» توفی سنه (۱۵۴) 
بالكوفة. (الذهبىء معرفة القراء الكبار /١‏ ۱۰۰). (۲) انظر التیسیر للدانى ص ۲۲۳- ۲۲۴. (۳) هو القاضى محمد بن الطيبء أبو بكر 
الباقلانى تقدمت ترجمته ص: ۱۱۷ و انظر قوله فى كتابه «إعجاز القرآن» ص ۲۷۰ فصل فى وصف وجوه من البلاغث و منها الفواصل. 
(۴) فى المخطوطة: (يتبع). (۵) العبارة فى المخطوطة: (و لأجل ذكر الفاصلة). (۶) ساقطة من المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. (۷) فى 
المخطوطة: (الكلام). (۸) تصيحفت فى المخطوطة إلى (سورة). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۱۵۱ الشجع الواقع فى كلام آحاد 
الناس, و لأن القرآن من صفات الله [عز و جل فلا يجوز وصفه بصفة لم يرد الاذن بها و إن صح المعنى. ثم فرقوا بينهما فقالوا: 
«التجع هو الذى يقصد فى نفسه ثم يحيل المعنى عليه» و الفواصل التى تتّبع المعانى» و لا تكون مقصودةٌ فى نفسها» قاله ١١‏ الرّمانى 
۰ فى [کتاب 0 «إعجاز الق رآن» 150 [و بنى عليه أن الفواصل بلاغة» و السجع عيب. و تبعه القاضى أبو بكر الباقلانی «۵» فى كتاب 
«إعجاز القر آن»] 15١‏ و نقل عن الأشعرية امتناع کون فى القرآن سجعا. قال: «و نص عليه الشيخ أبو الحسن الأشعرىٌ 017 فى غير 
موضع من کتبه» قال «: «و ذهب كثير من مخالفيهم «4) إلى إثبات الت جع فى القرآنء و زعموا أن ذلك مما یتبین فيه فضل الکلام» 
و آنه من الأجناس التى يقع بها التفاضل فى البيان و الفصاحكٌ كالتجنيس» و الالتفات و نحوها». قال: «و أقوى ما استدلوا به الاتفاق 
[علی «۱۰ أن موسی أفضل من هارون علیهما السلام» و لمکان ١١١‏ التجع قیل فى موضع: هارُونَ و مُوسى (طه: ۷۰) و لما كانت 
الفواصل فى موضع آخر بالواو و النون قیل: مُوسى و هارُونَ (الشعراء: ۴۸) قالوا: و هذا یفارق أمر الشعر لاه لا يجوز أن یقع فى 
الخطاب إلا مقصودا إليه؛ و إذا وقع غير مقصود إليه كان دون القدر اذى نسميه شعراء و ذلك القدر یتفق 
) ۱) فى المطبوعة: (قال). (؟) هو على 
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بن عیسی بن علی» آبو الحسن الرمانی تقدمت ترجمته ص ۰۱۱۱ و کتابه اللکت فى إعجاز القرآن» ذکره حاجی خليفة فى «کشف 
الظنون» ۲/ ۱۹۷۷ و هو مطبوع و سيأتى التعریف به فى ۲۲۳/۲. (۳) ساقطة من المخطوطة» و هی من المطبوعة. (۴) ما بين الحاصرتین 
ساقط من المخطوطة و آثبتناه من المطبوعة. (۵) هو محمد بن الطيب» تقدمت ترجمته ص ۰۱۱۷ و الکلام عن کتابه ص ۱۴۵ و انظر 
قوله فى کتابه ص ۲۷۰. (۷) هو إمام أهل السَدِنّهُ و الجماعة أبو الحسن على بن إسماعيل بن أبى بشر الأشعرى» من سلالة الصحابی 
الجلیل آبی موسی الأشعرى. كان عجبا فى الذكاء و قو الفهم و هو إمام المتکلمین و ناصر سنه سيد المرسلین ولد سن (۲۶۰) له 
مصْفات جليلة من آهمها: «مقالات الاسلامیین» «خلق الأعمال» «الرد على المج مة» و غیرها توفی سنة ۳۲۴ و قیل: ۳۳۰. (الذهبی؛ 
سير آعلام النبلاء ۱۵/ ۸۵ و السبکی» طبقات الشافعية ۲/ ۲۴۵). (۸) الکلام للباقلانی فى «الاعجاز؛ ص ۵۷- ۶۵ فصل فى نفی السجع 
من القرآن. )٩(‏ فى المخطوطة: (المخالفین). (۱۰) من المطبوعة. (۱۱) فى المطبوعة: (و لما کان). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: 
۲ وجوده من المفحم )١١‏ كما یتفق وجوده فى الشّعرء و أمَا ما جاء فى الق رآن من السجع فهو كثير لا يصح أن یتفق كله غير مقصود 
إليه». [قال «0۲: «و بنوا الأمر فى ذلك على تحدید معنی السجع؛ قال أهل اللغة: هو موالاة الکلام على روی «۳ واحد. قال ابن درید: 
(۴» «سجعت الحمامة: [معناه «۵» رددت صوتها» «۶». قال القاضی «0۷: «و هذا غير صحیح؛ و لو كان القرآن سجعا لكان غير خارج ۸ 
عن آسالیب کلامهم؛ و لو كان داخلا فیها لم یقع بذلكك إعجازء و لو جاز أن یقال: هو سجع معجزء لجاز لهم أن یقولوا: شعر معجز. و 
كيف! و السجع مما كانت كان العرب تألفه؛ و نفيه من القرآن آجدر بآن یکون حجة من نفی الشعر؛ لأن الكهانة تنافی [النبوات 47) 
بخلاف الشعر؛ ۱۰۱». «و ما توهموا [من ۱۱۰ أنه سجع» باطل؛ لأن مجیثه على صورته لا یقتضی کونه هو؛ لأن السجع یثبع المعنی فيه 
اللفظ الذی يؤدى السجع؛ و ليس كذلك ما اتفق مما هو فى معنی السجع من القر آن؛ لانْ اللفظ وقع فيه تابعا للمعنی. و فرق بين أن 
ينتظم الكلام فى نفسه بألفاظه التی ۱۲۰ تؤدى المعنی المقصود فيه» و بين أن یکون المعنی منتظما دون اللفظ؛ و متى ارتبط المعنی 
بالسجع كان إفادة السجع كإفادة غيره. و متى ارتبط «۱۳ المعنی بنفسه دون السجع كان مستجلبا لتحسین الکلام دون تصحیح المعنی. 
4-2۶۶۳ فى المخطوطة: (لعجم) و ما 
آثبتناه هو الموافق للفظ الباقلانی فى «الاعجاز». (۲) من المطبوعة. (۳) فى المطبوعة: (وزن). (۴) هو محمد بن الحسن بن درید: إمام 
فى الادب. و علم النحوء و اللغة. حدّث عن عبد الرحمن بن أخى الأصمعی و أبى حاتم السجستانی. كان رأس آهل العلم و المقدم 
فى حفظ اللغة و الانساب و آشعار العرب. من مصنفاته کتاب «الجمهره فى اللغة» توفی سنه ۳۲۱ (القفطی» انباه الرواء ۳/ .)٩۲‏ (۵) 
ساقطة من المطبوعة. (۶) ابن درید» جمهرة اللغهً: ۲/ ۰۹۳ (۷) هو الباقلانی. (۸) فى المخطوطة: (لکان خارجا). )٩(‏ من المطبوعك و 
هى عند الباقلانی. (۱۰) العبارة فى المخطوطة (بخلاف السجع) و فى الاعجاز: (و لیس كذ لكك الشعر). (۱۱) ساقطة من المطبوعة. 
(۱۲) فى المخطوطة: (الذی). (۱۳) فى المطبوعة: (انتظم) و كذا فى «الاعجاز». البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۵۳ قال: «و ما «۱» 
ذكروه فى تقدیم موسی على هارون فى موضع و تأخیره عنه فى موضع لاجل الشرجع؛ و تساوی مقاطع الکلام فمردود بل الفائده فيه 
إعادة القصة الواحده بألفاظ مختلفة تؤدّى معنی واحداء و ذلك من الأمر الت عب الذی تظهر فيه الفصاحث و تقوی البلاغث و لهذا 
أعيدت كثير من القصص :۲ على ترتیبات متفاوتة؛ تنبیها ۳۰» بذلک على عجزهم عن الاتیان بمثله 15٠‏ مبتدأ به و متکررا «۵». و لو 
آمکنهم المعارضة لقصدوا تلك القصة و عبروا عنها بألفاظ لهم تؤدى إلى تلك المعانی و نحوها. فعلی هذا القصد بتقدیم بعض 
الكلمات على بعض و تأخيرها إظهار الإعجاز دون السجع؛ إلى أن قال: «فبان أن الحروف الواقعة فى الفواصل مناسبة موقع الْظاثر التى 
تقع فى الأسجاع, لا تخرجها عن حدهاء و لا تدخلها فى باب [4/ أ] السجع و قد با آنهم یذمون كل سجع خرج عن اعتدال الاجزای 
فكان بعض مصاريعه كلمتين» و بعضها أربع «۶» کلمات. و لا يرون ذلك فصاحة» بل يرونه «۷» عجزاء فلو فهموا اشتمال القرآن على 
الت جع لقالوا: نحن نعارضه بسجع معتدل» فنزيد فى الفصاحة على طريق «۸ القرآن» انتهى ما «4) ذكره القاضى و الرمانی. رد عليهما 
الخفاجی ۱۰۰ فی كتسساب «سسر الفصاحه فقس ال: زو اسسا فول الرم‌انی: ان ال _ جع 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحة ۱۰۹ من ۱۰۲۵ 


)١ )‏ العبارة فى المطبوعة: (و آما ما) و 
هی من كتاب «إعجاز القرآن». (۲) العبارة فى المطبوعة: (من القصص فى مواضع كثيرة مختلفة) و هى تكملة من كتاب إعجاز 
القرآن. (۳) فى كتاب «الاعجاز» «و نبهوا بذلكك». (۴) فى المخطوطة: (به). (۵) فى المطبوعة: (و مکررا). (۶) تصححفت فى المخطوطة 
إلى: (سبع) و فى المطبوعة: (يبلغ) و التصويب من «الاعجاز» ص ۶۴. (۷) فى المخطوطة: (يروه)» و ما أثبتناه من المطبوعة و «لاعجازه. 
(۸) فى «الاعجاز)» ص ۶۴: (طريقة). )٩(‏ فى المخطوطة: (و ما). (۱۰) هو عبد الله بن محمد بن سعيد أبو محمد الخفاجی الشاعر 
الأديب. أخذ الأدب عن أبى العلاء المعرّى و أبى نصر المازنی» من مصنفاته: كتاب «سر الفصاحة)» توفى سنۀ ۴۶۶ (الكتبى» فوات 
الوفيات ۲/ ۲۲۰) و كتابه «سرٌ الفصاحة» طبع فى المطبعة الرحمانية بالقاهرة سنهُ 18١‏ / ۱۹۳۲ م. و طبع بتحقيق عبد المتعال الصعيدى 
فى مطبعةُ صبيح بالقاهرة سنهُ ۱۳۷۲ ۰/ ۱۹۵۲ م فى (۳۶۷) صفحة. و طبع فى مطبعة الأنجلو- القاهرة سنةُ ۱۳۹۶ ه/ ۱۹۷۶ م فى (۲۰۰) 
صفحة» نشره عبد الرزاق أبو زيد زائد. و طبع بتحقيق سليم سليمان الأنصارى فى مكتبة الأقصى- عمان. و طبع بدار الكتب العلمية فى 
بيروت سنة ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م» و انظر قوله فى ص: ۱۶۶ من طبعة المطبعة الرحمانية و انظر قوله فى كتابه ص ۱۷۳- ۱۷۴ بیان أن من 
المناسبة بين الألفاظ فى الصيغة لام البرهان فى علوم الق رآن» ج١.‏ ص: ۱۵۴ عيبء و الفواصل بلاخة فغلط فإنه [إن 
۰ أراد بالسجع ما يتبع المعنى. و كأنه [غير] «۱» مقصود فذلک بلاغة و الفواصل مثله. و إن أراد به ما تقع المعانى تابعة له و هو 
مود مک عيب رامل مه قاو طن الى دعام لیتسا كل مف لآ فوص وم و ماقت 
ا القرآن عن «۳؛ الوصف اللاحق بغيره من الكلام المروىٌ عن الكهنة و غيرهم» و هذا غرض فى التسمية 
قريب» و الحقيقة ما قلناه». ثم قال: «و التحرير أن الأسجاع حروف متماثلة فى مقاطع الفواصل. فان قيل: إذا كان عندكم أن السجع 
محمود 150 فهلًا ورد القرآن كله مسجوعا! و ما الوجه فى ورود بعضه مسجوعا و بعضه غير مسجوع؟ قلنا: إن القرآن نزل بلغ العرب و 
على عرفهم و عادتهم» و كان الفصيح منهم لا يكون كلامه كله مسجوعا لما فيه من أمارات التكلف و الاستكراه و التصْع لا سيما 
فيما يطول من الكلام؛ فلم يرد كله مسجوعا جریا منه على عرفهم فى الطبقة ۵۰ العالية من كلامهم» و لم يخل من السجع؛ لأنّه يحسن 
فى بعض الكلام على الضّ فة السابقة. فهذا هو السبب فى ورود بعضه كذلك و بعضه بخلافه». و خصت فواصل الشعر باسم القوافى 
لأمنّ الشاعر يقفوها و لا «۶» يتبعها فى الشَّعرء لا- يخرج عنهاء و هی فى الحقيقة فاصلة. لأنها تفصل آخر الكلام. فالقافية آخص فى 
الاصطلاح» إذ كل قافية فاصلك و لا عكس. و يمتنع استعمال القافية فى كلام الله تعالى» لأن الشرع لما سلب عنه [اسم 37 الشّعر 
وجب سلب القافية أيضا عنه لأنها منه» و خاصة به فى الاصطلاح» و كما يمتنع استعمال القافية فى القرآن لا تنطلق ۸۰ الفاصلة فى 
الشعر لأنها صفة لكتاب الله فلا تتعذاه. قيل: و قد يقع فى القرآن الإيطاء »٩«‏ و هو ليس بقبيح فیه إنما يقبح فى الشّعرء كقوله تعالى 
اجب بيب ب ب ب ا يج ا اوی فى بسر 
الفصاحة. (۳) فى المخطوطة: (على). (۴) فى المخطوطة (إذا كان السجع عندكم محمود) و ما أثبتناه من المطبوعة و «سر الفصاحة؛. 
(۵) فى المطبوعة: (اللطيفة)» و كذا عند السيوطى فى الاتقان ۲۹۴/۳ و ما أثبتناه من المخطوطة و هو الموافق لما فى كتاب «سرّ 
الفصاحة». (۶) فى المطبوعة (أى). (۷) ساقطة من المخطوطة و هى من المطبوعة. (۸) العبارة فى المطبوعة: (لا تطلق). )٩(‏ انظر فى 
تعريف الإبطاء «مفتاح العلوم للسكاكى» ص ۵۷۵. البرهان فى علوم القرآن» جاء ص: ۵۵ فى سور البقرة 8 نم لا يَعْلَمُونَ (الآية: 
۱ ثم قال فى آخرين: لو كانُوا 1١‏ يَْلَمُونَ (۱۰۲- ۰۳ ۰ ثلاث فواصل متوالية يُعَلْمُونَ يُعلْمُونَ فهذا لا يقبح ١‏ فى القرآن قولا 
واحدا. قيل: و يقع فيه التضمين «۳» و ليس بقبيح» إنما يقبح ذ فى الشعر» و منه سورتان «۴: الفيل و قريش» فان اللام فى لابلاف فرش 
(قريش: )١‏ قيل: إنها متعلقة ب فَجَعَلْهُمْ (الفيل: ۵ فى آخر الفيل. و حكى حازم «8) فى «منهاج البلغاء» خلافا غريبا فقال: «و للناس فى 
الكلا-م المنثور من جهة تقطيعه إلى مقادير بتفاوت فى الكمية؛ و تتناسب مقاطعها على ضرب منهاء أو بالنقلة من ضرب واقع فى 
ضربين أو آکثر إلى ضرب آخر مزدوج فى کل ضرب ضرب منها أو يزيد على الازدواج» و من جهة ما يكون غير مقطع» إلى مقادير 
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يقصد لمناسبة «۶» أطرافهاء و تقارب ما بينها فى كمية الألفاظ و الحروف ثلاث مذاهب: منهم [من 07 یکره تقطيع الكلام إلى مقادير 
متناسبة الأطرافء غير متقاربة فى الطول و القصر لما فيه من التکلف. إلا ما يقع به الإلمام فى النادر من الكلام. و الثانى أن التناسب 
الواقع بإفراغ الكلام فى قوالب التقفية و تحليتها بمناسبات المقاطع أكيد جدا. و الثالث- و هو الوسط- أن الشجع لما كان زينة للکلام» 
فقد يدعو إلى التكليف. فرئى ألا يستعمل فى [جملة] ۰ الكلا-م, و أن لا يخلى الكلا-م بالجملة منه أيضاء و لكن يقبل من 
)١ )‏ العبارة فى المخطوطة: (كأنهم لا). 
(۲) انظر تعريف التضمين عند السکاکی فى «مفتاح العلوم» ص ۵۷۶. (۳) فى المخطوطة: (لا يقبل). (۴) العبارة فى المطبوعة: (سورتا). 
(۵) هو آبو الحسن حازم بن محمد بن حسين بن حازم النحوى القرطاجنی صاحب «القصيدة الميمية» فى النحو كان ماما بليغا نزل 
تونس و امتدح بها المنصور صاحب إفريقية. مات سنة ۶۸۴. (ابن العمادء شذرات الذهب ۵/ ۳۸۸) و كتابه «منهاج البلغاء و سراج 
الأدباء» نشره محمد الحبیب ابن الخوجة فى دار الکتب الشرقية بتونس سنهُ ۱۳۸۶ ۰/ ۱۹۶۶ م فى (۴۶۸) صفحة» و طبع طبعة ثانیة فى 
دار الغرب الاسلامی- بيروت ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م فى (۴۷۰) صفحة مزيدة و مصححة. و ليس قوله فى القسم المطبوع من الکتاب. (۶) 
العبارة فى المطبوعة: (بقصد تناسب). (۷) ساقطة من المخطوطة» و هى من المطبوعة. (۸) ساقطة من المطبوعة. و انظر الاتقان ۳/ ۲۹۴. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۵۶ الخاطر فيه ما اجتلبه عفواء بخلاف التکلف ۰ و هذا [إذا] «۲» رأى أبى الفرج قدامة «0۳». 
قال أبو الحسن «۴: «و كيف يعاب الت جع على الاطلاق! و إنما نزل القرآن على آسالیب الفصیح من کلام العرب /٩[‏ ب » فوردت 
الفواصل فيه بازاء ورود الأسجاع فى كلام العرب» و إنما لم یجیء على أسلوب واحد. لأنه لا يحسن فى الکلام جمیعا أن یکون 
مستمرا على نمط واحدء لما فيه من التکلف «۵» و لما فى الطبع من الملل عليه و لأنّ الافتنان فى ضروب الفصاحة أعلى من الاستمرار 
على ضرب واحد فلهذا وردت بعض آی القر آن متمائلة المقاطع» و بعضها غير متمائل». 


[فصل »$« 


[فصل ۶۱ و اعلم أن إيقاع المناسبة فى مقاطع الفواصل حيث تطرد متأكد جداء و معتبر 07 فى اعتدال نسق الكلام و حسن موقعه من 

النفس ۸ انار يادي اكه حر عن ا و نت (أحدها) زياد حرف لأجلهاء و لهذا ألحقت الألف ب 
«الظنون» فی قوله تعالی: و تون بالل اون (الأحزاب: ۰ لأن مقاطع فواصل هذه السورة ألفات منقلبة عن تنوين فى الوقفء فزيد 
على النون الألف ۰ لتساوی المقاطع» و تناسب نهایات الفواصل» و معله: ا الشبيلا (الأحزاب: ۶۷)» و أَطَعْنَا ولا (الأحزاب: 
ع ). ۱) العبارة فى المخطوط: (ما 
اجتلبه عقولا بخلاف التکلیف)؛ و هو تصحيف ظاهر. (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) هو أبو الفرج قدامة بن جعفر بن قدامة الكاتب. 
كان نصرانیا و أسلم على يد المكتفى باللّه» و كان أحد البلغاء الفصحاء و الفلاسفة الفضلاء و ممن يشار إليه فى علم المنطق. من 
تصانيفه: كتاب «الخراج» و «نقد الشعر و غيرهماء توفى سنهُ ۳۳۷ (یاقوت. معجم الأدباء /1١‏ ۱۲). (۴) فى المطبوعة: (حازم» و حازم 
هو أبو الحسن. (۵) فى المخطوطة: (التکلیف» و الصواب ما أثبتناه» و انظر الإتقان ۳/ ۲۹۵. (۶) زيادة اتبعنا فيها تقسيم السيوطى فى 
الإتقان ۳/ 2597 و قد اختصر الزررکشی فى هذا الفصل كلام الشيخ شمس الدين محمد بن عبد الرحمن بن الصائغ الحنبلى المعروف 
بابن أبى الفرس من كتابه: «إحكام الرأى فى أحكام الآى» ذكره السيوطى فى الإتقان. (۷) فى المطبوعة: (و مؤثر). (۸) العبارة فى 
المخطوطة: (فى اليقين). (4) فى المطبوعة: (النون آلف» و فى المخطوطة: (على التنوين الألف). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص 

لقان e E N e‏ راي ۰ 
هو يَهُدِى المّبیل (الآآية: ۴) و فیها: لو المَبیلا (الأحزاب: ۶۷)» و كل واحد منها رأس آيةء و ثبتت الألف بالنسبة إلى حالة أخرى 
غير تلكك فى الثانى دون الأوّل؛ فلو كان لتناسب رءوس الآى لثبت فى «۱ الجميع. قالوا «: و إنما زیدت الألف فى مثل ذلك لبیان 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۱۱۱ من ۱۰۲۵ 
القسمين» و استواء الظاهر و الباطن بالنسبة إلى حالة أخرى غير تلکك. و کذلک «۳) لحاق هاء السکت فى قوله: ما هيه (القارعة: ۱۰) 
فى سورة القارعة» هذه الهاء عدلت مقاطع الفواصل فى هذه السورة» و كان للحاقها «۴ فى هذا الموضع ال و ی و 
على هذا- و الله أعلم- ينبغى أن يحمل لحاق النون فى المواضع التى « تكلم فى لحاق النون إياهاء نحو قوله تعالى: رك 
يَسْبَحُونَ (یس: ۴۰). و قوله تال کر لوا قنور خاسئین (البقرة: ۶۵)؛ فان من مآ خذ البلاغة «۶» و مذاهبها أن يكون ورود هذه النون 
ل ا ل الوارد فيها س mm‏ 


ا EE ES‏ 
لعل أرجع إلى الناس فيعلموا؛ بحذدف النون على الجواب [الثانی «۸. (الثانی) حذف همزة أو حرف اطرادا؛ کقوله «4) تعالی: و الیل 
إذا يشر (الفجر: ۴ ( ۳ ) فی المطيوفة: 
(من). (۲) فى المطبوعة: (قال). (۳) فى المخطوطة: (و ذلکت). (۴) العبارة فى المخطوطة: (فکان الحاقها). (۵) العبارة فى المطبوعة: 
(التی قد تکلم). (۶) فى المطبوعة: (الفصاحة). (۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (الطرفة). (۸) ساقطة من المطبوعة. )٩(‏ فى 
المخطوطة: (لقوله). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۱۵۸ (الثالث) الجمع بين المجرورات؛ و بذلكك يجاب عن سؤال فى قوله 
ل ل ی ی را لسر و 
«علی» فى عَلَيْنا و كان الأحسن الفصل. و جوابه أن تأخر تبیعاً و ترك الفصل أرجح من أن يفصل به بين «۱» بعض الروابط و كذلكك 
الابات التی تتصل ۰۲۰ بقوله: تم لا دوا کم عَلَينا به تبِيعاً (الإسراء: ۶۹ فان فواصلها كلها منصوبة منؤنة فلم يكن بد من تأخير 
بآ ۲ مرا (الرابع) تأخیر ما أصله أن يقدّم ۳۱ کقوله 
تعالى: 3 بش فی تفه خرنة ُوسی (طه: ۶۷) لأن أصله ۰۴ أذ یتصل الفعل بفاعله و و خر المفعول» لکن أكتر الفاعل» و هو كوس 
E‏ قلت: للتأخير حكمة آخری» و هی أن النفس تتشوق لفاعل (أوجس) «۵» فإذا جاء بعد أن آخر وقع بموقع. و 
E E E‏ (طه: ۱۲۹) [فان قوله: و أخل کن وع معطوف على کا 
لهذا رفع. و المعنی: و لو لا كلِمَةٌ مق من رَبك فى التأخير و أجل مُسَمّى لكان العذاب لزاما. لكنّه قدم و ار لتشتبک رءوس الآى؛ 
قاله ابن عطيةُ (۷). و جوز الزمخشری (۸ /٠١[‏ أ] عطفه على الضمير فى لكان أى لكان الأجل العاجل و أجل مسمی لازمين له كما 
كانا لا-زمين لعاد و ثمودء و لم ينفرد الأجل المستی دون الأجل العاجل. و منه قوله تعالی: و لد جاء آل فِرْعَوْنَ الْذّرُ (القمر: ۴۱ 
فأخر الفاعل لأجل الفاصلة ( .۱ فى 
المخطوطة: (من). (۲) العبارة فى المخطوطة: (الابات التى لا تنفصل). (۳) فى المخطوطة: (يتقدّم). (۴) العبارة فى المطبوعة: (لأن 
أصل الكلام). (۵) العبارة فى المخطوطة: (لفاعل أو خبر). (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. (۷) هو 
عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن» تقدمت ترجمته ص: ۱۰۱. (۸) هو محمود بن عمر بن محمد أبو القاسم الزمخشرى» تقدمت 
ترجمته ص: ۱۰۵. و انظر قوله فى «الکشاف» ۲ ۴۵۱. البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۱۵۹ و قوله: و ما رَزَفنَاهُمْ يُنفِقُونَ (البقرة: 
۳ خر الفعل عن المفعول فیها و قدمه فیما قبلها فى قوله: يُؤْمِنُونَ بِالَْئِب و يُقِيمُونَ اسلا (البقرة: ۳) لیوافق ٩۰‏ الای؛ قاله أبو البقاء 
۰ و هو أجود من قول الزمخشری: قدّم المفعول للاختصاص. و منه تأخير الاستعانة عن العبادة فى قوله تعالى: اک بو یک 
تَسْتَعِينُ (الفاتحة: ۵) و هی قبل العبادة» و إنما أحرت لأجل فواصل السورة فى أحد الأجوبة. (الخامس): إفراد ما أصله أن يجمع كقوله 
تعالی: 1 الْمَتّقَبِنَ فى جات و هر (القمر: ۵۴) قال الفراء «۳: «الأصل «الأنهار»؛ و إنما ود لأنه رأس آية» فقابل بالتوحيد رءوس 
الای. و بقال: النهر الضیاء و السعثه فیخرج من هذا الباب». و قوله: و ما کل تيعد الفهد ليق عَضدا (الکهف: ۵۱) قال ابن سیده 4۴9 
فى «المحكم» «أى أعضادا «۵» و إنما آفرد ليعدل رءوس الى بالإفراد. و العضد: المعين «2)»). (السادس): جمع ما أصله أن يفرد. 
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كت وله تع الى: لاسب و م این هواس سل 

)١ )‏ العبارة فى المطبوعة: (لتوافق 
رءوس الآنى)» و العبارة فى الإملاء: ۱۲ (لتوافق رءوس الآى). (۲) هو عبد الله بن الحسين بن عبد الله الإمام محب الدين أبو البقاء 
العكبرى البغدادى صاحب الاعراب. ولد سنة (۵۳۸) له الكثير من المصتفات منها: «تفسیر القرآن» و «البيان فى إعراب القرآن» و 
«متشابه القرآن». أخذ عنه العربية خلق كثير» و سمع منه الحديث خلت كثير. توفى سنة ۶۱۶ (القفطىء إنباه الرواة ۱۱۶/۲) و سيأتى 
الكلام عن كتابه الإملاء ص 1 انظر قوله قن ااام به الرخمن؛ ۱۲ اهن کی بخ ا اد من عبد الله الديلم» او و گا 
الفرّاء. كان أبرع الكوفيين و أعلمهم. كان ثقة» إماما. قال سعدون قلت للكسائى: الفزاء أعلم أم الأحمر فقال: الأحمر أكثر حفظا و 
الفراء أحسن عقلا و أنفذ فكرا و أعلم بما يخرج من رأسه و له الكثير من التصانيف الهامة» منها: كتاب «معانى القرآن» توفى سنة 
۷ (القفطی. إنباه الرواة ۴/ ۷ و انظر قوله فى كتابه «معانى القرآن» ۳/ ۱۱۱ عند تفسير اليه من سورة القمر. (۴) هو على بن آحمد» 
و قیل ابن إسماعيل أبو الحسن النحوى المعروف بابن سيده الأندلسى. إمام فى اللغة و العربية. جمع فى اللغة كتاب «المحكم) فى 
عشرين مجلدا. كان نادرۀ وقته و له شعر جيد و له تواليف حسان منها: «المخضٌّ ص» توفى سنه ۴۵۸ (القفطىء إنباه الرواة ۲/ ۲۲۵). و 
کتابه «المحکم و المحيط الأعظم» فى اللغة طبع ضمن منشورات معهد المخطوطات العربية بالاشتراک مع مكتبة مصطفی الحلبی و 
مكتبة عیسی الحلبی بالقاهرة بتحقیق عبد الستار أحمد فراج» و عائشة عبد الرحمنء و إبراهيم الأبيارى» و محمد على النجار؛ و توالی 
صدوره منذ العام ۱۳۷۸ ۱۹۵۸/۰ م صدر المجلد السابع منه عام ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م. (۵) فى المخطوطة زيادة: (سیده). (۶) کذا فى 
اللسان. و فى المخطوطة: (اليمين). (۷) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۶۰ (!براهیم: ۳۱ فان المراد «و لا 
خلة» بدلیل الآية الأخرى» لکن جمعه لأجل ۰ رءوس الآى. (السابع): تثنية ما أصله أن یفرد؛ کقوله تعالی: و لِمَنْ خاف مَقام رَه 
جتان (الرحمن: ۴۶). قال الفزاء: « [أيضا] :۰۲ هذا باب مذهب العرب فى تثنية البقعة الواحدة و جمعها کقوله: «و دار ۳ لها 
بالرقمتین» «۴؛ و قوله: «بطن المکتین» «۵» و أشير بذلك إلى نواحیهاء أو للاشعار بأن لها وجهين» و أنكك إذا وصلتها و نظرت الیها 
يمينا و شمالا نظرت «۶» فى کلتا الناحیتین ما يملا عينكك قر و صدرک مسرة». قال: «و إنما تاهما هنا لأجل الفاصلة؛ رعاية للتى 
قبلها و التی بعدها على هذا الوزن. و القوافی تحتمل فى الزيادة و النقصان ما لا بحتمله ساثر الکلام». و آنکر ذلك ابن قتيبة 0۷۰ عليه و 
أغلظ و قال: «نما يجوز فى رءوس الآى زيادة هاء السکت أو الألف» أو حذف همزة 83 أو حرف. فأما أن یکون الله وعد جنتین 
فیجعلهما جنذ واحدة من أجل رءوس الآی فمعاذ الله و كف هذا و هو یصفها بصفات الائتین» قال: ُوات نان (الرحمن: ۴۸ ثم 
قحال فیها فیهم. (الرحمسسق: :48و لس وآن قالاسقسال فی خزنة 

) ۱) العبارةٌ فى المطبوغسة: (لجل 
مناسبة رءوس الآى). (۲) ساقطة من المطبوعة و انظر «معانی الق ر آن» ۳/ ۱۱۸. (۳) فى المطبوعة: (دیار). (۴) عبارة من بيت لزهير بن 
آبی سلمی و تمامه: و دار لها بالرقمتين كأنّها مراجيع وشم فى نواشر معصم و هو فى «دیوانه» (طبعة دار صادر- بیروت) ص: ۴ من 
معلقته التی مطلعها: أ من أمَ آوفی ... (۵) عبارة من بيت فى «أمالى المرتضی» ۲/ ۱۴۸ و تمامه: فقولا لأهل المکتین تحاشدوا و سیروا 
إلى آطام يثرب و الخل (۶) فى المطبوعة: (رأيت). (۷) هو عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدینوری النحوی اللغوی كان رأسا فى العربية 
واللغة ثقف ديّنا فاضلا. ولى قضاء الدينور. و حدّث عن إسحاق بن راهويه و أبى حاتم السجستانى. له الكثير من المصنّفات أهمّها: 
«إعراب الق رآن» و «معانى القرآن» و «جامع النحو» و غیرها. توفی سن ۲۶۷. (السیوطی. بغية الوعاة ۲/ ۶۳)» و انظر قوله فى «تفسير 
غريب القرآن» ص ۴۴۰ مع بعض التصرف. (۸) فى المخطوطة: (همز). )٩(‏ فى المخطوطة: (يقول). البرهان فى علوم القرآن» ج ١‏ 
ص: ۱ النار: إنهم عشرونء و إنما جعلهم الله تسعة عشر لرأس الایف ما كان هذا القول إلا كقول الفرّاء «0۱». قلت: و كأنْ الملجئ 
للفراء إلى ذلكك قوله تعالی: و أَمًا مَنْ حاف مقاع رب و هى النَفْسَ عَن الْهَوى فان لته هی المأوق (النازعات: ۴۰- ۴۱)» و عکس 
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ذلكك قوله تعالى: فلا بحر جنّكما من اه تَشْقَى (طه: ۱۱۷)؛ على أن هذا قابل للتأويل؛ فان الألف و اللام للعموم» خصوصا أنه يرد 
على الفرّاء قوله: ذُواتا نان (الرحمن: ۴۸). (الثامن): تأنيث ما أصله أن بذک كقوله تعالى: كلا ِنّهُ تَذْكرَةٌ (المدّثر: ۵۴) [أى تذ کیر] 
۰ و إنما عدل إليها للفاصلة. (التاسع) کقوله: سبح اشم ریک الْأَعْلّى [* الّذی حَلَقّ ۸۳ [الأعلى: ۱- 4۲ قال فى العلق «۴ افراً باشم 
رک الى غ (لابة: 0 فزاد فی [السورة] «۵» الأنولى اغ [و زاد فی التانبة: كلك :۶ مراعاء للفواصل فی السورتین» و هی 
«سبح:: الَّذِى علق فسّی (۲) و فى «العلق» عق اسان مِنْ علتی (۲). (العاشر): صرف ما أصله ألا نصرف؛ کقوله تعالی: واریزاه 
[قواریرا] ۸۷۰ (الانسان: ۱۵- ۱۶) صرف الأول لأنّه آخر الآية و أجرى الثانی بالألف» فحسن جعله منقنا لیقلب تنوینه ألفاء فیتناسب مع 
بقیة الآى» کقوله تعالی: سلاسل و أَغْلانًا الانسان: ۴) فإن ۸۰» سَلاسِلَ لما نظم إلى أَغْلانًا و سَعِيراً (الإنسان: ۴) صرف و نون للتناسب 
۰ [و بقی قواریرا الثانی؛ فانه و إن لم يكن آخر الاب جاز صرفه» لأنه لما نون قواریرا الأوّل ناسب ۰ أن ینون قواریرا الثانی ليتناسباء 
و لأجل هذا لم ينون قواریرا الشانی لا من ينون قواریرا الأموّل. و زعم إمام الحرمین «۱۱» فى البرهان» آنْ من ذلک صرف ما كان 
جمعافىالقرآن( ‏ _ و« سس )١‏ العيارةفى 
المخطوطة: (إلا كذبا كالفرّاء)» و العبارة عند ابن قتيبة: (ما كان فى هذا القول الا کالفزاء). (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) ساقطة من 
المطبوعة. (۴) فى المطبوعة: (و قال). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) من المطبوعة. (۷) من المطبوعة و انظر القراءة فى «التیسیر» ۲۱۷. 
(۸) فى المخطوطة: (قال). )٩(‏ مابين الحاصرتین ساقط من المخطوطك و هو من المطبوعة. (۱۱) هو عبد الملک بن عبد الله الجوینی» 
تقدمت ترجمته ص ۱۱۸ و کتابه «البرهان فى أصول الفقه؛ طبع بتحقیق البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۱۶۲ لیناسب رءوس الآى؛ 
کقوله تعالی: ت لاسل و أَغْلانً. و هذا مردود؛ لأن ترلاسل لیس رأس آبة [۱۰/ ب » و لا-قواریزاالشانی؛ و إنما صرف للتناسب. و 
اجتماعه» مع غيره من المتصرفات ۱۱ فير إلى الأصل «۲ لیتناسب معها. و نظیره فى مراعاءً المناسبة آن الأفصح أن یقال: «بدأ» 
ثلائی؛ قال الله تعالى: كما يَدَأكُمْ کو دون (الأعراف: ۲۹). و فال تعالی: کیت بدا لْخَلَقَ العنکبوت: ۲۰) ثم قال: أو لَمْ یروا کیت 
یدیم الله الْحَلَقَ نم يُعِيدَهُ (العنکبوت: ۱۹)» فجاء به رباعیا فصيحا لما حش نه من التناسب بغيره و هو قوله: يُعِيدٌةُ. (الحادى عشر): إمالةٌ 
ما لا أصل له أن يمال #8 امال آلف و الشحی و اليل إذا شجی (الضحی: ۱- ۲ لیشاکل التلفظ بهما التلنظ بما بعدهما. و الإا 
آن تتحو بالألف نحو اليا و الفرض الأصلی منها هو التناسب» و حر عنه بعضهم بقوله: لاملا اوا و قد يماك لکونها آخر مجاور 
۰ ما أميل آخره؛ كألف (تلا) فى قوله تعالی: و الْقَمَر إذا تلاها (الشمس: ۲» فأميلت ألف تلاها «۵» [لیشاکل اللفظ بها اللفظ الذی 
ها اما لەق ا قي رها (الشمس: ۳و اه (النجم: ۴ فان قیل: هلا جعلت إمالة تلاها] «۵» لمناسبة ما قبلهاء أعنى 
ضحاها (النازعات: 14)؟ قيل: لأن ألف ضحاها عن واوء و إنما أميل لمناسبة ما بعدها «۷. (الثانى عشر): العدول عن صيغة المضيّ 
إلى الاستقبال» كقوله تعالى: فَفریقا کم و فُريقا ون (البقرة: ۸۷؛ حيث لم يقل «و فريقا قتلتم» كما سوّى بينهما فى سورة 
لاحاب فقال: قري قا تقون و ارون ري قا (الآية: ۲۶)؛ و ذلك لأجل انها ۸ رأس آي. 
إ د. عبد العظيم الديب فى الدوحة 
بقطر عام ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م فى مجلدین» (۱۴۶۶) صفحف و طبع ثانية بدار الأنصار بالقاهرة عام ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م. (۱) فى المخطوطة: 
(التصرفات). (۲) فی المخطوطة: (الأول). (۳) العبارة فى المطبوعة: (إمالة ما أصله ألا یمال). (۴) فى المخطوطة: (مجاوز). (8) ما بين 
الحاصرتین ساقط من المخطوطك و هو من المطبوعة. (۷) فى المطبوعة: (ما بعده). (۸) العبارة فى المطبوعة: (لأجل أنها هنا). البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۱۶۳ 


ثم هنا تفریعات: 


اشارة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحة ۱۱ من ۱۰۲۵ 


ثم هنا تفریعات: (الأول): قد کثر فى القرآن الکریم ختم كلمة المقطع من الفاصلة بحروف المد و اللين و إلحاق النون؛ و حکمته 
وجود التمکن من التطریب بذلک. قال سیبویه رحمه الله «۱»: «أما إذا ترئموا فإنهم یلحقون الأ-لف و الواو و الیاء؛ لأنهم أرادوا مد 
الصوت. و إذا آنشدوا فلم ۰۲۱ یترنموا: فأهل الحجاز بدعون القوافی على حالها فى الترئم؛ و ناس [كثير] «۳) من بنی تمیم یبدلون 
مکان المدَّة النون». انتهی. و جاء القرآن على أعذب مقطع. و آسهل موقف. (الثانى): إن مبنی الفواصل على الوقف؛ و لهذا شاع 
مقابلة المرفوع بالمجرور و بالعکس و كذا المفتوح و المنصوب غير المنژن؛ و منه قوله تعالی: ان نام من طین لازب (الصافات: 
۱ مع تقدم قوله: عَذَابٌ واصِبٌ (الآية: 4٩‏ و شهابٌ ثاقِبٌ (الآية: ۱۰). و كذا بماء مُنْهَمِرِ (القمر: ۱ وقد قدِرَ (الآية: ۱۲). و كذا: 
و ما لَهُمْ مِنْ دونه من وال (الرعد: ۱۱) و« و تتشي الشحات الثقال (الایة: ۱۴). و عبارة السکاکی ۰ قد تعطى اشتراط کون السجع 
کر ارا فى اراب لم کل فاق تقد ير حنم قرت ع كما مقر دک ف ااي زین صرح ام ر8 نتفاب 
)١ )‏ سيبويه» الکتاب (بتحقيق محمد 
عبد السلام هارون) ۰۲۰۴/۴ باب وجوه القوافى فى الإنشاد» بتصرّف. (۲) فى المطبوعة: (و لم). (۳) ساقطة من المطبوعة» و هی عند 
سيبويه فى «الکتاب». (۴) فى المطبوعة: (مع). (۵) هو يوسف بن أبى بكر بن محمد سراج الدين أبو يعقوب السكاكى الخوارزمی؛ 
إمام فى النحو و التصريف و المعانى و البيان و الاستدلال و العروض و الشعر و له النصيب الوافر فى علم الكلام و سائر الفنون. كان 
علامة بارعا. و له كتاب «مفتاح العلوم) فيه اثنا عشر من علوم العربية. مات بخوارزم سنة ۶۲۶ (السيوطىء بغية الوعاة ۲/ ۳۶۴). (۶) 
سقطت من المخطوطة و هو عبد الله بن أحمد بن أحمدء أبو محمد ابن الخشاب. كان أعلم هل زمانه بالنحوء و كانت له معرفة 
بالحديث و التفسير و اللغة و المنطق و الفلسفة و الحساب و الهندسة و ما من علم من العلوم إلا و كانت له فيه يد حسنة. و كان ثقة فى 
الحديث صدوقا نبيلا حجة. توفى سنة ۵۶۷ (ياقوت» معجم الأدباء ۱۲/ ۵۲). و قد ألّف ابن الخشاب «استدراكات على المقامات» رد 
فيها على الحريرى و انتصر لابن البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۱۶۴ معترضا على قول الحريرى ١١‏ فى المقامة التاسعة و العشرين: 
يا صارفا عنی الم ود و الزمان له صروف و معنّفى فى فضح من جاوزت تعنيف العسوف لا تلحنى فيما أتى ت فإنّنى بهم عروف و 
لقد نزلت بهم فلم أرهم يراعون الضيوف و بلوتهم فوجدتهم لما سبكتهم زيوف ألا ترى أنكك :۲ إذا أطلقت ظهر الأول و الثالث 
مرفوعین» و الرابع و الخامس منصوبين» و الثانى مجروراء و كذا باقى القصيد. و الصواب أن ذلک ليس بشرط لما سبق؛ و لا [شكك 
۰ أن كلمة الأسجاع موضوعة على أن تكون ساكنة الأعجازء موقوفا عليها؛ لأن الغرض المجانسة «۴؛ بين القرائن و المزاوجة؛ و لا 
يتم ذلك إلا بالوقوف «۵» و لو وصلت لم يكن بد من إجراء [كل ۶۰» القرائن على ما بقتديه حكم الإعراب فعطلت عمل الساجع و 
فوت غرضهم. و إذا رأيتهم يخرجون الكلم عن أوضاعها 07 لغرض الازدواج؛ فيقولون: «آتيكك بالغدايا و العشایا» مع أن فيه ارتكابا 
لما يخالف اللغك فما ظنكك بهم فى ذلكك! (الثالث): ذكر الزمخشری ۸ فى «كشافه القدیم» آنه لا تحسن المحافظة على الفواصل 
لمجردها إلا مع بقاء المعانى على سدادهاء على النهج الذى يقتضيه حسن النظم و التنامه. كما لا بحسن تخیر الألفاظ المونقةُ «4) فى 
السمع» ال لس على اللسان؛ إلا مع - 

بڑی» ذكر ذلكك حاجى خلیفۂ فى كشف الظنون» ۱/ ۰۱۷۹۱ و قد طبعت استدراكات ابن الخشاب بذيل مقامات الحريرى فى المطبعة 
الحسينية بالقاهرة عام ۱۳۲۶ ۰/ ۱۹۰۸ م. (۱) هو القاسم بن على بن محمد بن عثمان البصرىء الإمام أبو محمد الحریری» أديب كان 
غاية فى الذكاء و الفطنة و الفصاحة و البلاغة. صاحب تصانيف» أشهرها «المقامات» و «درّهُ الغواص فى أوهام الخواص» و له ديوان 
شعر. مات بالبصرة ۵۱۶. (السيوطىء بغية الوعاء ۲/ ۲۵۷). (۲) العبارة فى المطبوعة: (أنها). (۳) العبارة فى المخطوطة: (و لأن). (۴) فى 
المخطوطة: (المجاوزة). (۵) فى المطبوعة: (بالوقف). (۶) من المطبوعة. (۷) فى المخطوطة: (أرداعها). (۸) تقدم الحديث عن 
الزمخشری ص: ۱۰۵ و ذكر أنه ألف الكشاف القديم فى مقدمة الكشاف الجديد المطبوع و المتداول 2۳/۱ ۴. )٩(‏ فى المخطوطة: 
(الموقوفة). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۱۶۵ مجيئها منقادة للمعانى الصحيحة المنتظمة؛ فأما أن تهمل المعانى و تسیب و يجعل 
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تحسين 0١1١‏ اللفظ وحده غير منظور فيه إلى مؤداه «۲» على بال» فليس من البلاغة فى فتيل و لا نقير «۳». و مع ذلك [أن «۴» يكون 
قوله: و بِالْآخِرَةٌ هم يُوقنُونَ (البقرة: ۴) و قوله: و مما رَرَفَْاهُمْ /١١[‏ أ] يُنْفَِقَونَ لا- يتأتى فيه [تركك «۵» رعاية التناسب فى العطف بين 
الجمل الفعلية إيثارا للفاصلة؛ لأن ذلك آمر لفظی لا طائل تحته» و إنما عدل إلى هذا لقصد «۶ الاختصاص. (الرابع): أن الفواصل 
تنقسم إلى: ما تمائلت حروفه فى المقاطع» و هذا يكون فى الت جع» و إلى ما تقاربت حروفه فى المقاطع و لم تتماثل؛ و هاهنا 0 لا 
يكون سجعا. و لا يخلو كل واحد من هذين القسمین, أعنى المتمائل و المتقارب من أن [یکون «۸ يأتى طوعا سهلا تابعا للمعانی» 
أو متکلفا یتبعه المعنی. ارس سي ل ل ۱ ۱ ۱۱۳ 
القسم الأول لعلوه فى الفصاحة. و قد وردت فواصله متماثلة و متقاربة. مثال المماثلة «4) قوله تعالی: و الطوره + و کتاب مش طور* فى 
رق تنشور» # و العیت المغمور» * و اسف المزفوع (الطور: ۱- ۵). و قوله تعالی: طه* 221019 
يخشى تیا یقن حَلَقَ الْأزض و الشماوات الى المي عَلَى العزش اشیّوی (طه: ۱- ۵). و قوله تعالی: و العادیات ض ثحا* 
قَالْمُورِياتِ فذحا« قالمفیرات صُبحا» فا به نَفْعاً* فَوَسَطُنّ به ا (العادیات: ۱- ۵). و قوله تعالی: و جر و لیال عشره و اشع 
وَالْْوَئْرء + و ال _لى إذا يَش__ر (الفجر: ١‏ -۴) إلى آخره. و حذفت الياء من یر طلبا للمواققة فى الفواصل. 
زي ی سس و 
بتحسین). (۲) فى المخطوطة: (مراده). (۳) العبارة فى المخطوطة: (فی نفیل و لا نقه). (۴) ساقطهٌ من المطبوعة. (۵) من المطبوعة. (۶) 
فى المخطوطة: (لفقد). (۷) فى المطبوعة: (و هذا). (۸) ساقطة من المطبوعة. )٩(‏ فى المطبوعة: (المتماثلة). البرهان فى علوم اشرات 
ج ص: ۶ و قوله تعالی: كربت الشَاكرةً و انْشَى الْقَمَدْ (القمر: 0 و جمیع هذه السورة على الالزدواج. و قوله [تعالی : لا فيم 
بالْختس: اْجوار اس و ال إذا عشیک؛ * و الب ذاتلشش (التکویر: ۸-۵) و قوله [تعالی : قاد ا فسم بالق" 0 
وَسَقَ» و الْقَمرِ إِذا تس نسق* لمكن طبقاًعَنْ طبق. (الانشقاق: ۱۶- 19) و قوله: [تعالی :َم تم لا تهر * [و ما السَائِلَ لا تَنّْهَوْ] «۱» 
(الضحی: 4- ۱۰). و قوله [تعالی نا مثرفیهاه فقس وا فیها. (الإسراء: ۱۶). و قوله [تعالى دما الك يي و ولك بقارن 0 
اا ۲- ۳). و قوله [تعالی : فاذا هُمْ مُِصِرُونَ» و إِخْوالهعْ يَمَدُونَهُمْ فى الع ثم لا بُفْصِرُونَ. (الأعراف: ۱- ۲۰۲). 
و قوله [تعالی : کل إذا بَلَعَتِ الراقی» و قیل مَنْ راق ... الآبة. (القيامة: ۲۶- ۲۷). و قوله [تعالی :جنک يا شّعَيِبٌ و لین آمنُوا 
مرک من قَيّتناء أو لَتَعُودُنَ فى متنا .. (الأعراف: ۸۸ و مشال المتقارب فى الحروف قوله تعالى: امن الرّحِيم* مالكك يم الدين 
(الفاتحة: *- ۴). و قوله [تعالى : ق و ال آن الْمُجید * بل عَجِبُوا أنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مهم فقال الْكافِرُونَ هذا س یم عَجِيبٌ. (ق: ۱- ۲). 
)١ )‏ ساقطة من المخطوط و هی من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۱۶۷ و هذا لا یسمی سجعا قطعا عند القائلين بإطلاق السجع فى القرآن؛ لأنْ السجع ما 
"١‏ تماثلت حروفه. إذا علمت هذاء فاعلم أن فواصل القرآن الكريم لا تخرج عن هذين القسمين؛ بل تنحصر فى المتماثلة و المتقاربة 
و بهذا یترجح مذهب الشافعی على مذهب أبى حنيفة فى عد الفاتحة سبع آيات مع البسملة؛ و ذلك لأنّ الشافعيّ المثبت لها فى 
الق رآن قال: صعراط النارق إلى آخر الاية واحدف 0۲۶ و آبو حنيفة لما آسقط البسملة من الفاتحة قال: صراط الذي نت علیهم آيف 
و غیر الْمَعْضُوب عَلَيِهِمْ آية. و مذهب الشافعی أولى لأنّ فاصلة قوله: صراط الَذِينَ آنعنت علیهع ۱۳۱ [لا تشابه فاصلة الایات المتقدم 
و رعاية التشابه فى الفواصل لازم. و قوله: أَنْعَمْتٌ عَلَتهِمْ ۳۰؛ ليس من القسمین فامتنع جعله من المقاطم؛ و قد اتفق الجمیم على أن 
الفاتحة سبع آیات؛ [و] «۵» لكنّ الخلاف فى كيفية العدد. (الخامس) «۶: قسم البدیعیون السجم أو الفواصل ۷۰ آیضا إلى: متواز و 
مطرّف» [و متوازن «۸». و آشرفها المتوازی «۹» و هو أن تتفق الکلمتان فى الوزن و حروف السجع؛ کقوله تعالی: فیها سر مَفوعة* و 
أكواتٌ مَوْضُوعَةٌ (الغاشية: ۱۳- ۱۴ و قوله: و اور و نله و رشو ا نی إشرائیل (آل عمران: ۸- ۴۹). و المطتف أن یتفقا 
فى حروف السجع لا-فى الوزن؛ كقوله تعالى: ا لا وون له وق ارا: CAE‏ اورا (نوح: ۱۳ - ۱۴). 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحة ۱۱۶ من ۱۰۲۵ 


)١ )‏ فى المخطوطة: (إنما). (؟) العبارة 
فى المطبوعة: (الخ السورة آيهُ واحدة). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) 
فى المخطوطة: (الرابع). (۷) فى المطبوعة: (و الفواصل). (۸) ساقطة من المخطوطة و هی زيادة يقتضيها النص» راجع کتاب: «الإتقان 
فى علوم القرآن»: ۳/ ۰۳۱۱ )٩(‏ فى المخطوطة: (الموازى). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: ۱۶۸ ۱۱» [و المتوازن «۲» أن يراعى فى 
مقاطع الکلام الوزن فقط کقوله [تعالی : و تمارق مَط موه و رای مَبنُونَةُ. (الغاشية: ۱۵- ۱۶). و قوله تعالی: و یناما الْكتات 
الْمْثِتَِينَ* و هَدَيْناهُمَا الصراط لشیم (الصضافات: ۱۱۷- ۱۱۸ فلفظ الْکتاب و الصّراط متوازنان «۳». و لفظ المتبینَ و الْمَسْتَقِيمَ 
متوازنان «۳). و قوله: فاضبر صَبراً جمیلا [۱۱/ ب * مه هیده و راه یاه زع کون السَماءٌ كَالْمَهْل» و کون الجبال کالعّن 
(المعارج: ۵- .)٩‏ و قوله تعالی: کل نها لظی راه شوى تَدُعُوا م من دب و ولیء ال ۵- ۱۸). و قوله: و الیل 
إذا يَغْشى و النّهار إذا ا (اللیل: ۲-۱) إلى آخرها. و قوله: و الضحی وال ادا یج ها ود که ولك ونا قن رفا 
(الضحی: ۱- ۳ إلى آنترها] و اواو قد تکرر فی سورة «حم* عسقء فی قوله تعالی: و الذيق رة فى له یبد ما ات له 
(الشوری: ۱۶) إلى آخير الایات السبع؛ فجمع فى فواصلها بين: شَدِيدٌ (۱۶) و قَرِيبٌ (۱۷) و بَعِيدٍ (۱۸) و الْعَزِيرٌ (19) و تصیب (۲۰) و 
أله (۲۱) و ای ا علی هذا الترتیب؛ و هو فى القرآن کن فی الل [فیه ۸/۰ عا فى قصاره. و منهم من یذ کر يلاله 
الترصیع و هو أن یکون المتقدم من الفقرتین «8) مؤلفا من کلمات مختلفة و الثانی مؤلفا من مثلها فى ثلاثة أشياء: و هی الوزن و 
التقفية [و تقابل القرائن «۹» قيل: و لم یجیء هذا القسم فى القرآن العظيم لما فيه من التكلف. 
أي ريي يي اا ا فوس فى 
المخطوطة بعد قوله: (على هذا الترتیب ...) بعد ثلاثة أسطر من هذا الموضع. (۲) فى المخطوطة: (و المتوازی). (۳) فى المخطوطة: 
(متوازيان). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطك و هو من المطبوعة. (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) العبارة فى المخطوطة: (فى 
الفریقین). )٩(‏ ساقطة من المخطوطةء و هى من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۱۶۹ و زعم بعضهم أن منه قوله تعالى: 
دار آفی تعیم* و إِنَّ الْمّجَارَ آفی ججیم (الانفطار: ۴-۳ و ليس كذلكك, لورود لفظة إِنَّ و لى فى كل واحد من الشطرين» 
و هو مخالف لشرط الترصیع؛ إذ شرطه اختلاف الكلمات فى الشطرین جمیعا. و قال يعض المغاربة: «سورة الواقعة من نوع الترصيم» و 
تتبع آجزائها [يدلٌ «» على أن فيها موازنة». قالوا: «و أحسن السجع ما تساوت قرائنه» ليكون شبيها بالشعر فان أبياته متساوية؛ كقوله 
تعالى: فى تدر مَحضود: « و طلح تتضوو؛ # و ظل مَمْدود (الواقعة: ۸- ۲۹- ۳۰)؛ و علته أن السمع ألف الانتهاء إلى غاية فى الخفة 
بالأولى» فإذا زيد عنها «۲» ثقل عنه الزائد, لأنه كر سوس و إلى رشيار الأول ات sS‏ 
ل ولجم إذا خوی ما ال صایبکم و ما عُوی (لنجم: ۱- ۰۲ و «۳ الثالئة کقوله تعالی: شوه موم« ثم الجحم 
ا « ۱ [كُمَ فی سمل ذزغها سَبِعُونَ ذراعاً اشلکوة ١‏ (۴ (الحاقّة: ۳۰- ۳۲). و هو اما قصير کقوله: و الْمَوْسَلاتِ عُوْفاً* فالعاصفات 
عينا ۱ و ۲ ا 1 ریک الله فی نایک یا و لز أراكهع كيرا ینم و نازخنم فی افر و نکن ال 
م اه عَلِيمٌ پات الصَدُور* # و اد ١‏ يريكُمُومُعْ إذ ال 23 م فی آغیکم لا و کم فى أغينهع ْفى الله ثرا کان عون و ٍلی الله 
امه (الأنفال: ۴۳- ۴۴). أو متوسط «۶» كقوله: یرت السَاعرةٌ و انم الْقَمَدْءه و إن رؤا یه یُفرضوا و يَقُولُوا متخ نتم 
(القمر: ۱- ۲). (السادس) «۷: اعلم أن من المواضع التی يتأكد فیها إيقاع المناسبة مقاطع الکلام و آواخره و ایقاع الشیء فیها [بما] 
۰ يشاكله .٩(«‏ فلا بدّ أن تکون مناسبة للمعنی المذ کور أولا؛ و إلا خرج بعض الکلام عن بعض. و فواصل القرآن العظیم لا تخرج 
عن ذلك؛ لکن ( ) فى المطبوعة: 
(آخر آيها)» و سقطت کلم (یدل) من المخطوطة. (۲) فى المطبوعة: (علیها). (۳) فى المطبوعة: (أو). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط 
من المخطوطة» و هو من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة: (أو مبسوط). (۷) فى المخطوطة: (الخامس). )٩(‏ من المطبوعة. البرهان فى 
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علوم القرآن» ج۱ ص: ۱۷۰ منه ما یظهر و منه ما یستخرج بالتأمل للبیب. و هی منحصرة فى آربعة آشیاء: التمکین؛ و التوشیح؛ و 
الإيغال» و التصدیر. «۱» [و الفرق بینها؛ أنه إن كان تقدم لفظها بعینه فى أول الآية سی تصدیرا. و إن كان فى أثناء الق در سى 
توشیحا. و إن آفادت معنی زائدا بعد تمام معنی الکلام سى إيغالا؛ و ربما اختلط التوشیح بالتصدیر] 2١١‏ لکون کل منهما صدره يدل 
على عجزه 280 و الفرق بینهما أن دلالة التصدير لفظیف و دلالة التوشیح معنوية. 


الأول: التمکین 
اشارة 


الأول: التمكين و هو أن تمهّد قبلها تمهيدا تأتى به الفاصلة ممكنة فى مكانهاء مستقرة فى قرارهاء مطمئنة فى موضعهاء غير نافذة و لا 
قلقة» متعلقا معناها بمعنی الكلام كله تعلقا تاما؛ بحيث لو طرحت اختل المعنى و اضطرب الفهم. و هذا الباب یطلعک على سر عظيم 
من أسرار القرآن. فاشدد يديكك به. و من أمثلته قوله تعالى: و ره الله الَّذِينَ كَفَرُوا بعيظهم لم يناوا حيرا و کی الله الْمُؤْمنِينَ لقتال و 
كان الله فوا عَزِيزاً (الأحزاب: 10)» فان الکلالم لو اقتصر فيه على قوله: و کی الله لین ين تال لأوهم ۴۱» ذلك بعض الضعفاء 
موافقة الکفار فى اعتقادهم أن الریح ۱ التى حدثت كانت «۵» سبب رجوعهم. و لم يبلغوا ما أرادواء و أن ذلكك أمر اتفاقی» فأخبر 
سبحانه فى فاصلة الآية عن نفسه بالقوة و العرَة لیعلم المؤمنين» و یزیدهم يقينا و إيمانا على أنه الغالب الممتنع» و أن حزبه کذلک و 
أن تلك الریح [التی هتت 27 ليست اتفاقاء بل هی من إرساله سبحانه على آعدائه كعادته» و أنه ينوع النصر للمؤمنين لیزیدهم إيمانا و 
ینصرهم مره بالقتال کیوم بدر و تارة بالریح کیوم الأحزابء و تار بالرّعب کیوم 8١‏ النضیر و طورا ينصر علیهم کیوم أحد» تعریفا 
كي وم حنیسن. 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. (۳) العبارة فى المخطوطة: (عجز و القرآن). (۴) فى المخطوطة: (و هم). (۵) فى المخطوطة: (الذى 
حدث کان). (۷) من المطبوعة. (۸) فى المطبوعة: (کبنی). و ١‏ و منه قوله تعالی: أو لم هد هم 
کم أخلكنا ین فته من ون تون فی تساكنهم لد فى ذلک لآياتٍ أ لاب يَسْمَعُونَ* * وم یروا أن شوق الماء ایض ال 
تحرج به رَْعاً تا کل مته أنْعامهُمْ و قشم ألا يتِصِرُونَ (السجدة 6: ۲۶- ۲۷). فانظر إلى قوله فى صدر الآيهُ التی الموعظة فیها سمعيّة: 
او له يَهْدِ لَهُمْ [ [۱۲/ [i‏ ] و لم يقل: «أو لم يروا» و قال بعد ذكر الموعظة: أ فلا يَسْمَعُونَ [و] ١١‏ لأنه تقدم ذكر الكتاب و هو مسموع أو 
آخبار القرون و هو مما«۲» یسمع. و كيف قال فى صدر الآية التی [ فى «۱» موعظتها مرئية: [ و لم را (۴)» و قال بعدها: ‏ فلا 
ھون لأن سوق الماد إلى الارن الجرز مرئیی. و [منه ۴۰» قوله [تعالی : قالوا یا شوت ا صلائک امک أن : رک ها تقد آباژنا او 
A‏ ا رلک نت اليم ال ثيد (هود: ۸۷) فانه لما تقدم ذکر العبادة و التصرف فى الأموال كان ذلك تمهیدا 
تاما «۶» لذكر الحلم والرشد لان الحلم الذى يصح به © التكليف و الرشد حسن التصرّف فى الأموال فكان آخر الاه مناسبا لأوّلها 
مناسبة معنوية: و يسميه بعضهم «ملاءمة». و منه قوله تعالی: لا ذ ركه الصا و هُوَ بُذ رک الصا و هو لیف ابر (الأنعام: ۱۰۳)؛ 
فإنّه سبحانه لما قدم نفی إدراك الأبصار له عطف على ذلك قوله: و و لیف خطابا للسامع بما يفهم؛ إذ العادة أنّ كلّ لطيف لا 
تد رکه الأبصارء [أ لا تری «۸ أن حاسة البصر إنما تدرك اللون من كل متلوّن و الکون من كل متکون فادرا کها إنما هو 4) 
للم کات دون المفردات» و کذلکک «۱۰ لما قال: و هو بذ رك الَْبْصارَ عطف عليه قوله: الخبیل مخض صا ١١١‏ لذاته سبحانه بصفة 
الکمال؛ لأنّه لیس كل من آد رک شیا كان خبیرا بذلک الشیء لأن المدرک للشیء قد بد رکه لبخره و لما كان الأمر كذلكك آخبر 
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ا و تال امه مسد كك كسا ق ء مع الخبرة [به «0۱۲؛ و إنما خص الإبصار بإدراكه ليزيد فى الکلاسم 
)١ )‏ من المخطوطة. (۲) فى المطبوعة: 
(كما). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. (۶) العبارة فى المخطوطة: (لذكر الحكم و الرشد لأن الحكم 
العقلى الذى يفتتح به). (۸) ساقطة من المخطوطة» و هى من المطبوعة. )٩(‏ فى المخطوطة: (كذا). (۱۰) فى المطبوعة: (و لذلك). 
)1١(‏ فى المخطوطة: (تحقيقا). (۱۲) ساقطة من المخطوطة؛ و هى من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۱۷۲ ضربا من 
المحاسن يسمى التعطف؛ و لو كان الکلام: لا تبصره الأبصارء و هو يبصر الأبصار لم تكن لفظتا الط الْكَبيرٌُ مناسبتين لما )١١‏ 
قبلهما. و منه قوله تعالى: ۲۰ [آ ترآ الله رل مق الشماء ماء كنض بح ال مُحْضَرَةٌ إن الله لطیف خبير» له ما فى السّماواتٍ و ما 
فى الْأَرْض و ِد اله لو ال ابید إلى قوله: روف رَجیم (الحج: ۶۳- ۶۵ إنما فصل الأمولى ب لَطِيفٌ حَيرٌ لأن ذلكك فى 
موضع الرحمة لخلقه بانزال الغيث» و إخراج النبات من الأرضء و لأنه خبير بنفعهم و إنما فصل الثانية ب «غنى حمید» لاه قال: لَه ما 
فى السّماواتٍ و ما فى الْأَرْضِء أى لا لحاجة؛ بل هو غنی عنهماء جواد بهما؛ لأنه ليس غنی نافعا غناه إلا إذا جاد به و إذا جاد و أنعم 
حمده المنعم عليه» و استحقّ عليه الحمد؛ فذكر الْحَميدٌ على أنه الغني النافع بغناه خلقه. و إنما فصل الثالثة ب لَرَؤْفٌ رَحیم لأنه لما 
عدّد للناس ما أنعم به عليهم من تسخير ما فى الأرض لهم» و إجراء الفلک فى البحر لهم» و تسييرهم فى ذلك الهول العظیم؛ و جعله 
السماء فوقهم و إمساكه إياها عن الوقوع» حسن ختامه بالرأفة و الرحمة. واو القلاك فرصل مع اانا قوله تعالي فى مور 
الانعام: و هو الدى جعل کم انوم .. [۹۷] الایات. و قوله تعالی «۲: لَه ما فی السّماواتٍ و ما فى الْأَدْض و نله لهو ال ابید 
(الحج: ۶۴)» فقال: الْعَِيُ الْحَمِيدٌ ليتبه على أن ما له لیس لحاجة بل هو غنی عنه جواد به» و إذا جاد به حمده المنعم علیه. إذ (حمید) 
كبر سابد الموج ریبد مها + وال و بارعا وه «غتیا» مف را بالغنی المطلق» لا يحتاج فيه لتقدیر «غنی عنه». 
و منه قوله تعالى: قل ره كم إن جل الله نیک الیل ومداً إلى َم ايام من إلة عير له تیکم بضدياء قلا عون القصص: 
.١‏ لما كان سبحانه هو الجاعل الأشياء ۴۰» على الحقيقة «۴»؛ و أضاف إلى نفسه جعل الليل سرمدا إلى يوم القيامة صار الليل كأنه 
بش( ۱) فی المخطوطة: (الی ما). 
(۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة و هو من المطبوعة. (۴) العبارة فى المخطوطة: (للأشياء الحقيقية). البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۱ ص: ۱۷۳ بهذا التقدیر و ظرف اللیل ظرف مظلم لا ینفذ فيه البصرء لا سيما و قد آضاف الاتیان بالضیاء الذی تنفذ فيه 
الابصار إلى غيره» و غيره لیس بفاعل على الحقيقة؛ فصار النهار كأنه معدوم؛ إذ نسب وجوده إلى غير موجد؛ و الليل كأنه لا موجود 
سواه؛ إذ جعل | کونه ١‏ ۶ سرمدا متسوبا إليه سبحانه قاقتضت البلاغة أن یقول: ‏ فلا مرت لمناسبة ما بين انسماع و الظرف الليلى 
ا ضع ات وال نسم بان و كذلكك قال فى الآيهُ التى تليها: قل را م ان جع الله علیکم اهاز تمد إلى يم 
لیام من له یز اله بأتیکم بل 7 َس کنو فيه أ فَلا تُبِصِرُونٌ (القصص: ۲ لأنه لما أضاف جعل النهار سرمدا إليه صار النهار كأنه 
سرمد. و هو ظرف مضىء تنور فيه الابصار» و ضاف الاتیان باللیل إلى غيره» و غیره لیس بفاعل على الحقيقة» فصار اللیل كأنه 
معدوم؟ إذ نسب وجوده إلى غير موجد. و النهار كأنه لا موجود سواه» إذ جعل وجوده سرمدا منسوبا إليه» فاقتضت البلاغة أن بقول: أ 
فلا تیدرون؛ إذ الظرف مضىء ات ا المعوية و منه قوله تعالى فى أول سورة الجائية: إِنَّ فى 
الّماوات و الْأزض لاب لین + و فى حَلْقَكُمْ وما ت من اف آیت لقم يفون « و لحلاف الیل و هار و مار له ین 
السَّمَاءِ ء من رق قأخیا په اض بعد مَوْتِها ۰ [و تطررریف الرّياح آیاث لقم یعون (الجاثية: ۳- ۵). فان البلاغة تقتضی أن تکون 
فاصلة الب الأولى: لِلمُؤْمِنِينَ لأنه سبحانه ۲۱» ذكر العالم بجملته حيث قال: السّماواتٍ و اض و معرفة الصانع من الایات الدالهٌ على 
أن المخترع له قادر عليم حکیم» و إن دل على وجود صانع مختار كدلالتها ۴۱ على صفاته مرتبة على [۱۲/ب دلالتها على ذاته «۵ 
فلا بد أولا من التصديق بذاته؛ حتى تكون هذه الآيات دالة على صفاته» لتقدم الموصوف وجودا و اعتقادا على الصفات. و كذلكك 
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قوله فى الآية الثانية: لِقَوْم يُوقنُونَ فان سر الإنسان و تدبر خلقه الحيوانى «۶ أقرب إليه من الأول» و تفكره فى ذلك مما يزيده يقينا 
فى معتفده لألسول. وک ذلك معر ف 


؛ جزی ات الع الم؛ من 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة و هو من المطبوعة. (۴) فى المطبوعة: (لدلالتها). (۵) فى المخطوطة: (على ذلكك). (۶) فى المطبوعة: 
(خلقة الحیوان). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۷۴ اختلاف الليل و النهار» و ٍنزال الرزق من السماء و إحياء الأرض بعد موتهاء 
و تصريف الرياح يقتضى رجاحة العقل و رصانته؛ لنعلم أن من صنع هذه الجزئيات هو الذى صنع العالم الکلی التى هی أجرامه و 
عوارض عنه. ا ات ا وی [الكلى «۱» صانعا مختاراء فلذلكك اقتضت البلاغة 
أن تكون فاصلة اليه الثالثة: قوم یلو و إن احتيج إلى العقل ۱۲۸ فى الجميع؛ إلا أن ذكره هاهنا أنسب بالمعنى الأول؛ إذ بعض من 
يعتقد صانع العالم ربما قال: إن بعض هذه الآثار يصنع بعضاء فلا بد إذا من التدبر بدقيق الفكر و راجح العقل. و منه قوله تعالى حكاية 
عن لقمان: یا بی ها إن تک مثقال حب ین دل َتَكنْ فی صخر او فی السَماواتٍ أو فی الَْدْض یب با الله إن لل َِيفٌ یز 
(لقمان: ۱۶). و منه قوله تعالى: أ تون بما تح الله علیکم لیام و كم به عد ربكم أ لا تون (البقرة : ۷۶). و المناسبة فيه قوَیة؛ 
امن دل ددعل صورة تسم أو أعطاه «۳) سلاحه لیقتله رد فهو جدیر بأن یکون مقلوب العقل؛ فلهذا ختمها بقوله: آ فلا رد 
[و المناسبة فيه قويّة] (۴». و هذه الفاصلة لا تقع إلا فى سياق إنكار فعل غير مناسب فى العقل؛ نحو قوله تعالی: ون امس بالْيرٌ و 
نمؤن نکم وم لو الکتاب أ فلا تَعْقَلُونَ (البقرة: ۴۴)؛ أن فاعل غير المناسب ليس بعاقل. و قوله [تعالى : قل يَجْمَعْ مغ بَثنّنا را 

ثم یت بیننا بالق و هُوَ الْمََاح ال يم (سبأً: ۲۶)» ختم بصفة العلم !شارة إلى الاحاطة بأحوالنا و آحوالکم؛ و ما نحن عليه من الحق» و 
ما أنتم «۵» عليه من الباطل و إذا كان عالما بذلک فنسأله القضاء علینا [و علیکم «۶ بما یعلم منا و منکم. 


فصل 


فصل وقد تجتمسع فواصل فى موضع واحد و بخالف بینها؛ و ذلك فى مواضع: 
)١ )‏ من المطبوعة. (؟) فى المخطوطة: 
(للعقل). (۳) فى المخطوطة: (و أعطاه). (۴) ساقط من المطبوعة. (۵) فى المخطوط: (و أنتم). (۶) من المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ص: ۱۷۵ منها فى آوائل النحل» و ذلكك أنه سبحانه «۱» بدأ فیها بذكر الأفلاكك فقال: خَلَقَ السّماوات و الأرض الق 
(النحل: ۳ ثم ذکر خلق الانسان فقال: مِنْ نطق (النحل: ۴)ء و أشار إلى عجائب الحيوان فقال: و لام (الحل: ۵)» ثم عجاب 
اللبات فقال: هو الذى الل تا ماه کم ی راب و مه جر فيه يموده + بت آکم به الوك و رو وال و الأغنات و 

ین کل مرا إن فى یک له يتَفَكرُونَ (النحل: ۰- ۱۱) فجعل مقطع هذه الآية التفکر ۲۱ » لأنه استدلال «۸۳ بحدوث 
كر حي وش ات سس و و وهو أنه: إلم «۴» لا يجوز أن يكون المؤثر 
النظر و التأمّل باقيا. إنه تعالى أجاب عن هذا السؤال من وجهين: 0 : تغتيرات العالم الأسفل مربوطة بأحوال حر كات الأفلاكك» 
فتلک الحركات حيث «۶» حصلت؛ فان كان حصولها بسبب آفلاک أخرى لزم التسلسلء و إن كان من الخالق الحكيم فذلك الإقرار 
بوجود الابله تعالى» و هذا هو المراد بقوله تعالى: و محر لکم الیل و هار و السَّمْسٌ و الم و الوم مس حراتٌ بأمْره ان فى ذلكك 
لیات 2 يَعْقَلونَ (النحل: ۰۱۲ فجعل مقطع هذه الآية العقل» و التقدیر كأنه قیل: إن كنت عاقلا فاعلم أن التسلسل باطل» [ف] 07 
وجب انتهاء الحركات إلى ح ركه يكون موجدها ۸ غير متحرككء و هو الاله القادر المختار. و الثانى: أن نسبة الكواكب و الطبائع إلى 
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جمیع أجزاء الورقة الواحدة «۹» [و الحتة الواحدة واحدة. ثم إنا نری الورقة الواحدة] «4) من الورد أحد وجهیها ۱۱۱ فى غاية الحمرة» 
والآسخر فى غاية السواد» فلو كان الم وثر موجبا بالذات لاسمتنع حصول هذا التفاوت فى الآثارء فعلمنا أن 
)١ )‏ فى المخطوطة: (و ذلک سبحانه 
أنه). (۲) فى المخطوطة: (التفكير). (۳) فى المخطوطة: استدل. (۴) من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة: (کیف). (۷) من المطبوعة. (۸) 
فى المخطوطة: (موجودها). )٩(‏ العبارة ساقطة من المخطوطة: و هی من المطبوعة. (۱۱) العبارة فى المخطوطة: (أحدث وجهها). 
البرهان فى علوم القرآن» ج1١‏ ص: ۱۷۶ المؤثر قادر مختار [۱۳/ و هذا هو المراد من قوله: و ما درا لَكُمْ فى الأَوْض ملفا الوا 
فی ذلك لته ومد کون (النحل: ۱۳ کأنّه [قيل «۱: قد ذكر [نا] 01١‏ ما يرسخ فى عقلكك أن الموجب بالذات و الطبع لا 
بختلف تأثيره» فاذا نظرت [إلى ۱۷» حصول هذا الاختلا.ف علمت أن المؤثر ليس هو الطبائم» بل الفاعل المختار» فلهذا جعل مقطع 
اليه التذ کر. 


تنبيه من بدیع هذا النوع اختلاف الفاصلتین فى موضعین و المحدّث عنه واحد لنكتة لطيفة. و ذلك قوله تعالی فى سورة ابراهیم: و إن 
دوا نعمت الله لا تخضوها ان الْإنْسانَ لَطَلُومٌ کفاژ (الآآية: ۴ ثم قال فى سورة النحل: و ان كعدوا غك اله لا تخضوها إِنَّ الله 
۳ ر رَحِيمٌ (۱۸). قال القاضی ناصر الدین بن المتیر «۴ فى «تفسیره الکبیر»: «كأنه یقول: إذا حصلت النعم الكثيرة فأنت آخذها و أنا 
معطیها؛ فحصل لک عند آخذها وصفان: کونک ظلوما؛ و كونكك كفاراء ولی عند اعطائها وصفان و هما: آنی غفور رحيم» آقابل 
ظلمک بغفرانی و کف رک برحمتی» فلا آقابل تقصی رک إلا بالتوفير» و لا آجازی جفاء ک الا بالوفاء» انتهی. و هو حسن» لکن بقی 
سوال آخره و هو: ما الحكمة فى تخصیص آيهُ النحل بوصف المنعم و آي إبراهيم بوصف المنعم علیه؟ و الجواب أن سياق اليه فى 
سور إبراهيم» فى وصف الانسان و ما جبل علیه؛ فناسب ذکر ذلك عقیب آوصافه. و أما آيه النحل فسیقت فى 
)١ )‏ من المطبوعة. (۴) هو أحمد بن 
محمد بن منصور المعروف بناصر الدين ابن المتیره كان إماما بارعا فى الفقه» و له اليد الطولى فى علم النظر و البلاغة و الإنشاء و الباع 
الطويل فى علم التفسير و القراءات و كان علامة الاسكندريةء و فاضلها كان الشيخ العز بن عبد السلام يقول: «الديار المصرية» تفتخر 
برجلين فى طرفيها. ابن دقيق العيد بقوص و ابن المنير بالاسكندرية من تصانيفه الجليلة «تفسير القرآن العظیم؛ و «الانتصاف من 
الكشاف» و غيرها. توفى سنه ۶۸۳ (الداودی. طبقات المفسرين 68/١‏ و تفسيره المسمّى «البحر الكبير فى بحث التفسير) يوجد منه 
نسخهُ خطية فى مكتبة (غوتا) بألمانيا الغربية: ۵۳۴ و نسخة خطية أخرى فى دار الكتب المصرية رقم (۶۰) تفسيرء (بروكلمان»» تاريخ 
الأدب العربى بالألمانية /١‏ ۷۳۸). و يوجد منه نسخة مصورة بمعهد المخطوطات القاهرة رقم (۳۳) تفسير. البرهان فى علوم القرآن» 
ج ص: ۱۷۷ وصف الله [تعالى » و إثبات آلوهیته و تحقيق صفاته فناسب ذكر وصفه سبحانه فتأمل هذه التراكيب» ما أرقاها فى 
فر ۰ البلاغة! و نظیره قوله تعالی فى سورة الجاثية: مَنْ عَيدَلَ صالحً یه و من آساء لها تم إلى ربكم تون [۱۵]. و فى 
فصلت: مَنْ عَیتل صالحاً له و من أساء فَعَليها و ما ریک بظلام لد (۴۶). و حكمة «۲» فاصلة الأولى أن قبلها: قل لِلَذِينَ منوا 
وا لین لا برجو يام اله ليجزى قَوْماً بما کاا ییون (الجائية: ۱۴؛ فناسب الختام بفاصلة البعث؛ لأن قبله وصفهم یانکاره» 
و أما الأخرى فالختام بها مناسب؛ أى لأنه لا یضیع عملا صالحاء و لا يزيد على [من «۳ عمل شيئا. و نظیره قوله فى سورة النساء: إِنَّ 
الله لا يعفر أن شک به و يَغْفرُ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاءٌ (الابة: ۴۸). ختم الآية مرف بقوله: فد افترى اما عظیماً (الآية: ۴۸)» و مر 
بقوله: لا بیدا (الآية: ۱۱۶)؛ لأن الأول نزل فى اليهود» و هم الذين افتروا على الله ما ليس فى كتابه» و الثانى نزل فى الكفار» و لم 
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يكن لهم کتاب و كان ضلالهم أشدّ. و قوله فى المائدة: و مَنْ لَمْ يكم بما أَنْرّلَ الله (الآيات: ۴۴- ۴۵- ۴۷). فذكرها ثلاث مرات» و 
ختم الأولى بالكافرين» و الثانية بالظالمین» و الثالثة بالفاسقين؛ فقيل: لأن الأولى نزلت فى أحكام المسلمينء و الثانية نزلت فى أحكام 
الیهود و الثالثة [نزلت ۴۰» فی أحكام النصارى. و قيل: و مَنْ لَّْ يكم بما رل الله «0» إنكارا لہ فهو كافرء و من لم يحكم بالحق من 
۰ اعتقاد الحق و حکم بضده فهو ظالم و من لم یحکم بالحق [جهلا] :۸۷ و حکم بضه فهو فاسق. و قیل: الکافر و الظالم و الفاسق 
كلها بمعنی واحد. و هو الکفر غير عنه بألفاظ مختلفة لزيادة الفاندة و اجتناب ضصورة التکرار. و قيل غير ذلكك. 
) افق ا وه( ف 
المخطوطة: (و کلمذ). (۳) ساقطة من المخطوطة»و هی من المطبوعة. (۴) ساقطة من السخطوطة) و هی من المطبوعة. (۵) فى 
المخطوطة زيادة (آنزل اللّه). (۶) فى المطبوعة: (مع). (۷) من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۷۸ 


تنبیه عکس هذا اتفاق الفاصلتین و المحدّث عنه مختلف» کقوله تعالی فی سورة النور: با ا ال افوا یش نکم لین مک 
مالک (الآية: ۵۸) إلى قوله [تعالی : ك ذلك مین الله کم الآبات و الله عَلِيمٌ حكيمٌ (الآية: ۵۸). ثم قال: و إذا بل ال ینکم 
الْحَلَم ليت ونوا كما اسْتأدّنَ الّذِينَ من تلهم کذلک نن الله کم آياته و الله لیم حكيمٌ (الاية: ٩‏ [و قد] ۱۰: قال ابن عبد السلام 
فى «تفسيره) «۲) فى الأولى 030 « [: عَلِيمٌ بمصالح عباده حَكيمٌ فى بیان مراده. و قال فى الثانية:] « عَلِيمٌ بمصالح الأنام؛ حكيمٌ ببيان 
الأحكام». و لم يتعرض للجواب عن حكمة التكرار. 


تنبيه حى الفاصلة فى هذا القسم تمكين المعنى المسوق إليه كما باه و منه قوله تعالی: [رَينا] ۸۵۰ و اب فيهم رَسُولًا منم یلوا عليه 
آباتک و لمهم الكتاب و الْحکتء و بر کيهع اک أَنْت الْعَزيرٌ الْحكيم (البقرة: ۱۲۹). و وجه مناسبته أن بعث الرسول تولية؛ و التولية 
لا تكون إلا من عزيز غالب على ما يريد و تعليم الرسول الحكمة لقومه إنما يكون مستندا إلى حكمة مرسله [۱۳/ ب ؛ لأن الرسول 
واسطة [بين المرسل «۶ و المرسل إليه» فلا بد و أن يكون حكيماء فلا جرم «۸۷ كان اقترانهما «۸۷ مناسبا. و قوله تعالى: فَمَنْ خاف مِنْ 
7 وص جتف آو انس E‏ م فلا لسع فل 4 إن الله سور حیسم (البقرة: ۱۸۲). 
۳ © ساقطة من المطبوعة. (۲) «تفسیر 
القرآن العظیم» للعز ابن عبد السلام یوجد منه نسخة خطية فى مكتبة «اماد إبراهيم باشا باستنبول» (رقم ۱۱۵) فى ۳۶۳ ورقة» و يوجد 
نسخة خطية فى مكتبة قلیج على باشا باستنبول (رقم ۴۳) فى ۲۸۶ ورقة» و بوجد نسخة تقع فى مجلدین» یوجد منها المجلد الثانی فى 
مكتبة قطر رقم ۷۲۳/۲۵ من آول سورة مریم إلى سورة الناس (۲۴۸ ورقة)» (العز بن عبد السلام» للوهیبی ص ۱۱۸). (۳) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطك و هى من المطبوعة. (۶) ساقطة من المخطوطك و هى من المطبوعة. (۷) 
فى المخطوطة: (کاقترانهما). البرهان فى علوم الق ر آن ج ۰۱ ص: ۱۷۹ وجه المناسبة فى الختم «۱» محمول على قول مجاهد «0۲: «إن 
من حضر الموصی فرأی منه جنفا على الورثة فى وصیته مع فقرهم» فوعظه فى ذلك و أصلح بینه و بينهم حتی رضواء فلا إثم عليه 


۱ و هو غفور للموصی إذا ارتدع بقول من وعظه فرجع عما هم به و غفرانه لهذا برحمته لا خفاء «۴) به» و الاثم المرفوع عن القائل؛ 
يحتمل أن يكون إثم التبديل السابق فى الآية قبلها فى قوله تعالى: فَمَنْ رَدَّلَهُ بَعْدَ ما رمع (البقرة: )١‏ يعنى من الموصىء أى لا 
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یکون هذا المبدّل داخلا تحت وعيد من بذل على العموم؛ لأنّ تبدیل هذا تضمن مصلحة راجحة فلا يكون كغيره. و قد أشكل على 
ذلک مواضعء منها قوله تعالى: ان دهم ام عباة کثه و ان تعفر لَهّم فانک أَنْتَ الْعَزيرٌ العکيم (المائدة: ۱۱۸) فان قوله: و ان 
انق لك يزه أن انفاصلً «الغفور اسیم:» و کذا نقلت عن مصحف أن 8۵۰ رضی اه عم واا ابن شنبوذ (۶. و لکن رة اه 
النظر علم أنه يجب أن یکون ما عليه التلاوة؛ لأننّه لا یغفر لمن یستحق العذاب إلا من لیس فوقه أحد [أن «۸۷ يرد عليه حكمه» فهو 
العزیز؛ لأن العزیز فى صفات الله هو الغالب؛ من قولهم: عه يعزّه عرّا إذا غلبه؛ و وجب أن یوصف بالحکیم آیضا؛ لأن الحکیم من 
یضع الشیء فى محله فالله تعالی کذلک. الا أنه قد يخفى وجه الحكمة فى بعض آفعاله فیتوهم الضعفاء أنه خارج عن الحكمة 
فکان فى الوصف بالحکیم احتراس حسن؛ أى و إن تغفر لهم مع استحقاقهم العذاب فلا معترض علیک لأحد فى ذلككء و الحکمة 
فيما فعلته. و قيل: و قيل لا يجوز «الغفور الرحيم» لأن الله تعالى قطع لهم بالعذاب فى قوله [تعالى : اد له لاعف أنْ سر که 5 
(النساء: ۴۸). و قیل: لأنه مقام تبر ( + 
فى المطبوعة: (الحکم). (۲) هو مجاهد بن جبر أبو الحجاج المکی؛ تقدمت ترجمته ص: ۹۸. (۳) فى المخطوطة: (فلا يأثم). (۴) 
العبارة فى المخطوطة: (لاحقا به). (۵) کذا فى الأصل أنّها فى مصحف آبی. و قال النيسابورى فى غرائب القر آن ۷/ ۸۵: «و فى 
مصحف عبد اللّه- ابن مسعود- فانک أنت الغفور الرحيم» و ضعفه العلماء لأن ذلك یشعر بکونه شفیعا لهم لا على تفویض الأمر 
بالكلية إلى حكمة تعالی». و لم يذ کر ابن أبى داود فى کتابه «المصاحف» هذه القراءة. (۶) هو محمد بن آحمد بن آیوب بن الصلت 
بن شنبوذ البغدادی» شيخ الاقراء بالعراق مع ابن مجاهد. قرأ القرآن على عدد کثیر بالامصار منهم قنبل و إسحاق الخزاعی؛ و غیرهما. 
كان ثقَهُ فى نفسه صالحا دینا متبحرا فى هذا الشأن. توفی ابن شنبوذ سنۀ (۳۲۸). (الذهبی» معرفةٌ القرّاء الکبار /١‏ ۲۷۶). (۷) ساقطة من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: اک کح 
العزيز الغالب. و قوله: لیم الذى يضع الأشياء مواضعها فلا يعترض عليه إن عفا عن ب يستحق العقوبة. و قيل: ليس هو على مسألة 
الغفران و إنما هو على معنی تسلیم الأمر إلى من هو آملک لهم و لو قیل: «فانک أنت الغفور الرحیم» لأوهم الدعاء بالمغفرة. و لا 
یسوغ الدعاء بالمغفرة لمن مات على ش رکه لا لنبی ١١‏ و لا لغیره. و آما قوله: فَإِنَّهُمْ عبادٌك و هم عباده؛ عذّبهم أو لم يعذّبهم؛ فلا 
المعنی إن تعذّبهم تعلّب من العادة أن تحکم عليه و ذكر العبودية التی هى سبب القدرة کقول رژبة «0۲: یا رب ان أخطأت أو نست 
حافت لا تیاو لا تموتو اللة اد يفيل ولا ق و لا نوكه اخطا روبة أو أضاب» فکاته قال: إن اعطات اورت تضمقی و 
کو یی و کال کر و ی هه فا ای قن رسای ارک د رهم الله إن اله ری حكيم (التوبة: 0- و 
ال ات هنا لكر نأف وه و قولة فال فی سورخ الع تا اتف لت کا و از نا وبا لکد آلت العرير لحکیم 
(الایة: ۵). ومتلمقى و فى قرل السافة الملاتكة وَمَنْ صلح من آبانهم و و آژواجهغ و باتهم الک أك ار الحكيم (الآية: 
. و منه قوله تعالی: و الْخایته دعب الله علیها إِنْ کات من الصادقین: # و لو لا قصل الله علیکم و رَحْمَيّهُ وَأَنَّ الله اب حَكيمٌ 
(النور: ٩‏ و ١٠)؛‏ فإنّ الذی يظهر فى أول النظر أن الفاصلة «تواب رحیم» لأن الرحمهٌ مناسبة للتوبة؛ و خصوصا من هذا الذنب العظیم؛ 
و لکن ( ١‏ فى المخطوطة: (لنهی). 
(۲) هو رؤبة بن العجاج بن شدقم الباهلی الشاعر الأموى» آنشد له آبو الحسن على بن سلیمان الأخفش عن أبى العباس آحمد بن 
يحيى ثعلب. (المرزبانی» معجم الشعراء ص: ۱۲۱). و البيت فى دیوانه ص ۲۵ و هو مطلع أرجوزة یمدح فیها سلیمان بن عبد الملك. 
(۳) فى المطبوعة: (و مثله). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: ۱۸۱ هاهنا معنی دقیق من آجله قال: حکيم؛ و هو أن يتنه على فائدة 
ی و ی عن بعتم ی ی و رت ا فلهذا كان حکیم Ss‏ 
«رحيم) ۲۱) اومن خنى يندا رت هر ای فلي سور : تلق لکم ما فى اض جبیع ثم اثرتوى إلى الشماء فسوَاهن َي 
شماوات و شو بکل قوم ليم (لب: ٩‏ و قوله فى آل عمران: قل ان فوا ما فی ص دو کم أو و ين م ما [۱۴/]] 
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فى الشماوات و ما فى الَْوْض و ال على كل َء قدي (الآية: 4۲۹ فان المتبادر إلى الذهن فى آية البقرة الختم بالقدرة» و فى آية 
e‏ لکن إذا آنعم النظر علم أنه يجب أن یکون ما عليه التلاسوة فى الانیتین» و كذلكك قوله تعالی: ن کدوک 

ESE‏ ذو رَحْمَُ وابَعَةٌ (الأنعام: ۷ مع أن ظاهر الخطاب «ذو عقربة شدیده» و |نما قال ذلکک نفیا للاغترار بسعة رحمة الله 
تعالى فى الاجتراء «۳» على معصيته؛ و ذلك آبلغ فى التهديد؛ و معناه: لا تغتزوا بسعة رحمة الله تعالى فى الاجتراء «۳) على معصيته 
فإنه مع ذلکک لا ير عذابه عنكم. و قريب منه: رب الماواتِ و اض و ما هما من لا یلکوت من خطاباً (النبأ: ۳۷ و آما قوله 
تعالی: و مَنْ بكوكل علی اللو فد الله عریژ حكيم (الأنفال: ۴۹)؛ فمناسبة «8) الجزاء للشرط أنه لما أقدم المؤمنون و هم ثلاثمائة و 
بضعة عشرء على قتال المشرکین؛ و هم زهاء آلق» مثو کلین علی الله E‏ عر هؤلاءِ دهم (الأنفال: ۹ تی 
آقدموا على ثلاثة آمثالهم عددا أو أكثر؛ قال الله تعالی ردا على المنافقین و تثبیتا للمومنین: و مَنْ یو کل علی لد الله زير حكيم 
(الأنفال: )۴٩‏ فى جميع أفعاله. و أما قوله [تعالی :و إن من شىء وال E‏ 
(الاسراء: ۳۴ ( ) ۱) فى المخطوطة: 
(اعظم). (۲) العبارة فى المخطوطة: (فلهذا كان حکیما بلیغا فى المقام رحیم). (۳) فى المخطوطة: (الاحتراز). (۵) فى المخطوطة: 
(فناسبه). البرهان فى علوم القر آن ج ۱ ص: ۱۸۲ فان قیل: ما وجه الختام بالحلم و المغفرة عقیب تسابیح الأشياء و تنزیهها؟ أجاب 
صاحب «الفنون» «۱» بثلاثة آوجه: آحدها: إن فت رنا التسبیح على ما درج فى الأشياء من العبر؛ و آنها مستحات بمعنی مودعات من 
دلائل العبر و دقائق الانعامات و الحکم ما یوجب تسبیح المعتبر المتأمل؛ فكأنه سبحانه يقول: انه كان من كبير إغفالكم النظر فى 
دلائل العبر مع امتلا-ء الأشياء بذلكك. و موضع العتب قوله [تعالی : و كأَيّنْ مِنْ یذ فى السّماواتٍ و اض یمرو علیها و مغ عَنْها 
مُعْرِصُونَ (یوسف: ۱۰۵)؛ کذلک موضع المعتبة قوله: و لكن لا تَفَْهُونَ تَسْبِيِحَهُمْ (الاسراء: ۴۴) و قد كان ینبغی أن یعرفوا بالتأمّل [ما 
۰ یوجب القربة لله؛ مما آودع مخلوقاته ۱۳۰ [بما یوجب تنزیهه (۳؛ فهذا موضع حلم و غفران عتا جری فى ذلك من الافراط و 
الاهمال. الشانی: إن جعلنا التسبیح حقيقة فى الحیوانات بلغاتها فمعناه: الأشياء كلها تسبّحه و تحمده. و لا عصیان فى حقها و آنتم 
تعصونء فالحلم و الغفران للتقدير NE‏ و فى الحدیث: «لو لا بهائم رتم و شیوخ رک و اطقال رضع؛ لصب 
عليكم العذاب صتا «۶. الثالث: أنه [سبحانه قال فى آولها: نس * بح له الشماواتُ لسع وضو مَنْ فیهن و ان مِنْ د شیء وإ يس مح 
خد ده (الاسراء: ۴۴ ( 4 ) كتاب 
«فنون الأفنان» و هو للإمام عبد الرحمن بن على بن محمد أبو الفرج ابن الجوزی المحدث الحافظ المفشر الفقيه الواعظ المؤرخ 
المشارك فى أنواع أخرى من العلوم ولد ببغداد سنة (۵۱۰) من مؤلفاته الكثيرة «المغنى فى علوم القرآن» و «تذكرة الأريب» و 
«المنتظم فى تاريخ الملوك» توفى سنه (۵۹۷). (أبو الفرج» الذيل على طبقات الحنابلة /١‏ ۳۹۹). و كتابه «فنون الأفنان فى عيون علوم 
القرآن» طبع بتحقيق أحمد الشرقاوی و إقبال المراكشى فى الدار البیضای ط »١‏ عام ۱۹۷۰ م. و قام بتحقيقه نادر النورى» كرسالة 
دكتوراه فى الكويت عام ۱۹۸۶ م. و حققه د. حسن ضياء الدين عتر و طبع بدار البشائر الإسلامية فى بيروت عام ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۷ م و 
ليس قوله فی الكتاب. و انظر زاد المسير ۵/ ۳۹- ۴۰. (۲) ساقطة من المخطوطة؛ و هی من المطبوعة. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة: (للمقدور). (۶) الحديث أخرجه الطبرانى فى معجمه الكبير من رواية أبى عبيدة 
الدئلى ۳۰۹/۲۲ الحديث (۸۷۵) و أخرجه ابن عدى الجرجانی فى الكامل فى ضعفاء الرجال من روايةٌ ابن عبيدة الدئلی ۴/ ۱۶۲۲ و 
أخرجه البيهقى فى- البرهان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: ۱۸۳ أى أنه كان لتسابيح المسبحين حليما عن تفريطهم؛ غفورا لذنوبهم؛ أ لا 
تراه قال فى موضع آخر: وَالْمَلائْكةٌ سیون بحد ب رهم و بش َفْفِرُونَ ِمَنْ فى الْأَرْض لاد له هُوَ الْعَفُورُ اويم (الشوری: ۵ و 
كأنها اشتملت على ثلاثة معان: اما العفو عن ترك البحث المؤدّى إلى الفهم» لما فى الأشياء من العبرء و أنتم على العصيان. أو يريد 
بها الأشياء كلها تستحه؛ و منها ما يعصيه و بخالفه» فيغفر عصيانهم بتسابيحهم. 
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تنبیه قد تکون الفاصلة لا نظير لها فى القر آن؛ کقوله تعالی عقب الأمر بالغض فى سورة النور: ان الله حَبِيرٌ بما یط تون (۳۰ و قوله 
۱ عقب الأمر بطلب الدعاء و الاجابة: للم وم (البقرة: ۱۸۶). ۲۱ [و قیل فيه تعريض بليلة القدر؛ أى لعلهم پرشدون ۲۱ إلى 
معرفتها و إنما يحتاجون للإرشاد «۴؛ إلى ما لا يعلمون؛ فان هذه الآية الكريمة ذكرت عقب الأمر بالصوم و تعظيم رمضان و تعليمهم 
الدعاء فيه. و أن أرجى أوقات الإجابةٌ فيه ليل القدر. 


الثانى: التصدير 


الثانى: التصدير كقوله تعالى: لا توا على الله كبا ين جتکم بتوذاب و مذ خاب من ری (طه: ۱ و قوله: ضَلَنا َف م على 
عض و خر آ کا رجات و اكد اا (الاسراء: ۲۱). و قوله: لق الإنسان من عَجل سأریکم آیاتی فلا كتلوق (الانبیاء: ۳۷ 
3 السنن الکبری ۳/ ۳۴۵ من رواية آبی 
هريرة» و من رواية مسافع الديلى عن أبيه عن جده كتاب صلاة الاستسقاء» باب استحباب الخروج بالضعفاء و الصبيان. (۱) فى 
المخطوطة: (و ترکه). (۲) ساقطة مر aS‏ ات (۴) فى المخطوطة: (إلى الارشاد). ا 
ع اصن ۴ و قوله: من تاب ین بتي یه و لح اله توت عليه (المائدة: ۳۹). و قوله: فما كاد الله ليظْلِمَهُمْ و لکنْ کائوا 
اسهم يَظْلِمُونَ (التوبة: ۷۰). و قوله: و ما كان الاس إل اء یر لوللا [۱۴/ ب كَلِمَةٌ بت من رَبك لقَضی بَينَهُْ فيما 
فيه فود (یونس: .۱٩‏ و قوله: وخم 0( يَحْمِلُونَ أَوْرَارَهُمْ علی ظُهُورِهِمْ ألا ساء ما یزرو (الأنعام: 0۱ فجعل الفاصلة يَزِرُونَ 
لجناس ؤزارَهُم؛ و إنماقال: على ظهُورهة؛ و لم يقل «على رء‌وسهم) لأن الظهر أقوى للحمل؛ فأشار إلى ثقل الأوزار. و قوله: فلك 
اش تَعْفِوُوا رَه م اه ان غَفَاراً (نوح: ۰ [و قوله :(۲) و تخت ی الاس و الله أَحَقٌّ أن تخشاء (الأحزاب: ۳۷). و قوله: بر بعلمه و 
الْملانِكةٌ يَمْهَدُونَ و کفی باللّهِ هید (النساء: ۱۶۶. [و قوله:] ۲۰» رجال بو أن هروا و الله يحب الْمُطَهرِينَ (التوبة: ۱۰۸. 


الثالث: التوشیح 


الثالث: التوشیح و سمی «۴» به لکون نفس الکلام يدل على آخره؛ نرّل المعنی منزلة الوشاح, و نل أول الکلام و آخره منزلة العاتق و 
sS‏ و سمّاه ابن و کیع «۵» «المطمع»؛ لأن صدره مطمع 
فى عجزه؛ کقوله [تعالی : ڈ تم أنشَأناة لت اسر فبا رک الله أحسَنْ الْخالقی (المومنون: ۱۴). و قوله: اد له اضطفى آدم و وحا و آل 
إثراهيم و آل عفرات علی الْعالمین (آل 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة و هى من 
المطبوعة. (۲) ساقطة من المخطوطة؛ و هى من المطبوعة. (۴) فى المطبوعة: (و يسمى). (۵) هو الحسن بن على بن أحمد الضبى 
المعروف بابن وكيع التنيسىء الشاعر المشهور. ذكره الثعالبى فى «يتيمة الدهرا و قال فى حقه: «شاعر بارع و عالم جامع قد برع على 
أهل زمانه فلم يتقدّمه أحد فى آوانه». و له ديوان شعر جيد. كان فاضلا نبيلا فصيحا من أهل القرآن و الفقه و النحوء من مصنفاته: 
«الطريق» و «الشريف» و غيرها. توفى سنة ۳۰۶ (ابن خلکان» وفيات الأعيان ۲/ ۱۰۴). البرهان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: ۱۸۵ عمران: 
۳ فان معنى اصطفاء المذكورين يعلم منه الفاصلة؛ إذ المذ کورون نوع من جنس العالمين. و قوله: و آية لَهُم اليل تسلخ مه اهاز 
اذا هُمْ مُظَلِمُونَ (یس: ۳۷) فانه من كان حافظا لهذه السورف متبقظا إلى أن مقاطع فواصلها النون المردفة؛ و سمع فى صدر هذه الآية 
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و آية هم اليل رخ نه اهاز علم أن الفاصلة َو فا من انسلخ التهار عن ليله أظلم ما دامت مت تلك الحال. و قوله: يَوْمَئِذٍ يدر 
الا آشتاتا روا أغمالهع» قَمَنْ يَعْمَلْ مثقال ذُرَهْ خیرا يَرَهُ* و مَنْ يعمل مثقال ذَرَوْ شرا يَرَهُ الزلزلة: ۶- ۸) فإ قوله رؤا الم 
يدل على التقسیم. و قوله: و توا قَولَكُمْ أو اجټڙوا به هلیم بذاتِ الضُدُور»* أ أ لا يَغلم م مَنْ حَلَقَ و هو الب الْحَبِيرٌ الملک: ۱۳- 
۴ و قوله: و لو شاء الله لب بِسَمْعِهمْ و أتصارهم إِنَّ الله على كل شیء قَدِيرٌ (البقرة: ۰, 


الرابع: الإيغال 


اشارة 


الرابع: الایغال و ستمى به لأن المتکلم قد تجاوز [ [حذ] »١(‏ المعنی ال نی ی اس آوغل فى 
الأرض الفلانية» إذا بلغ منتهاها؛ فهكذا المتكلم إذا : ۱ کقوله تعالی: أ فحكم الْجاهلیة ییون و 
من خن ین الله محكماً وم يوون (المائدة: ۰ فان الكلام تم بقوله: و TS E E‏ 
القرينة الأولى؛ فلما أتى بها أفاد معنی زاشدا. [ و] ۳۱ کقوله تعالی: و لا شرمع الضعْ الدّعاءً إذا ولوا میذبریی (النمل: ۸۰ ۴[ 
المعنی قد تم بقوله: ولا ند _ م المع اللعات ثم آراد أن یعلم تمام الكلام بالفاص له فقال: إذا ولا ۶ رین (۴). 
) 0 ساقطة من المطبوعة. (۲) من 
المطبوعة. (۳) من المطبوعة. (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۱۸۶ 
فان قيل: ما معنى رین و قد أغنى عنها وَلَوا؟ قلت: لا يغنى عنها [وَلَْا] 41١‏ فان التولّى قد يكون بجانب دون جانب؛ بدليل قوله: 
أَعْرَضٌ و تأی بجانيه (الإسراء: ۸۳؛ و إن كان ذكر الجانب هنا مجازا. و لا شك آنه سبحانه لما أخبر عنهم أنهم صن لا يسمعون آراد 
تتميم المعنى بذكر توليهم فى حال الخطاب. لينفى عنهم الفهم الذى يحصل من الاشارة؛ فإنّ الأصمّ يفهم بالإشارة ما يفهم السميع 
بالعبارة. ثم إن التولی قد يكون بجانب. مع لحاظه بالجانب الآخر؛ فيحصل له إدراك بعض الإشارة؛ فجعل الفاصلة م دْبرِينَ ليعلم أن 
التولی كان بجميع الجوانب؛ بحيث صار ما كان مستقبلا مستدبراء فاحتجب المخاطب عن المخاطب» أو صار من وراثه» فخفيت عن 
عينه الإشارة» كما صم أذناه عن العبارة؛ فحصلت المبالغة من عدم الإسماع ۱۲ [بالكلية. و هذا الكلام و إن بولغ فيه بنفى الإسماع 
البتة؛ فهو من إيغال الاحتياط؛ الذى أدمجت فيه المبالغة فى نفى الاستماع ۲۱۰ و قد يأتى الاحتياط فى غير المقاطع من مجموع جمل 
متفرقة فى ضروب من الکلام شتی؛ یجمعها ی و توا تعالی: قل لین اجْتَمَعتٍ 2 ت انش و اْجنْ عَلى أن ینوا بمثل هدًا 
لقوآن [لا- تون بمثله ..] «۵ الآآية (الاسراء: ۸۸). و قوله: ما بسُورَةٌ مِنْ مثله (البقرة: ۲۳). و قوله اوا بعشر سور مثله (هود: ۱۳ 
كما يقول الرجل لمن یجحد: ما يستحقٌّ علي درهما و لا دانقا و لا حبَةُ [۱۵/ 4 و لا کثیرا و لا قلیلا. و لو قال: «ما یستحق علي شيئا» 
لأغنى فى الظاهر؛ لكنّ التفصیل دل «۶» على الاحتباط» و على شدة الاستبعاد فى الانکار. و منه قوله تعالی: توا من لا بستلکم جرا 
هُم مُهْتَدُونَ (یس: ۲۱ فان المعنی تم 
(۱) من المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطف و هو من المطبوعة. (۴) فى المطبوعة: (بحملها). (۵) من المطبوعة. (۶) 
فى المطبوعة: (أدل). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۸۷ بقوله: اجره ثم زاد الفاصلة لمناسبة رءوس الآى؛ فأوغل بها كما تری؛ 
حیث «۱» آتی بها لقصد معنی زائد «۲» على معنی الکلام. 


فصل فى ضابط الفواصل 
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فصل فى ضابط الفواصل ذ کره الجعبری «۳؛ و لمعرفتها طریقان: توقیفی و قیاسی: (الأول): التوقیفی روی آبو داود عن أم سلمة: «لما 
ل ل «کان يقطع قراءته آیة آية. و قرأت: بشم اله الرحمنِ ن الوّحِيم . .. إلى الدّينء 
تقف على كل آيم) «©". «۵ [ فمعنى «یقطع قراء ته آیۂ آية)؛ أى یقف على کل آي؛] «۵» و إنها کانت دغل اللا علیه و سلم 
کذلک ليعلم رءوس الآى. قال: «و وهم فيه من سمّماه وقف السنّةُ؛ لأن فعله عليه السلام إن كان تعدا فهو مشروع لناء و إن كان لغيره 
فلا. فما وقف عليه السلام «۷ دائما تحققنا أنه فاصلة» و ما وصله دائما تحققنا أنه لیس بفاصلك و ما وقف عليه مرة و وصله أخرى 
احتمل الوقف أن يكون لتعريفهماء أو لتعريف الوقف التام» أو للاستراحة. و الوصل أن يكون غير فاصلك أو فاصلهٌ وصلها لتقدّم 
تعریفها ( ». ۱) فى المطبوعة: (حتى). 
(۲) العبارة فى المطبوعة: (تفید معنی زائدا). (۳) هو إبراهيم بن عمر بن إبراهيم الجعبری» تقدمت ترجمته ص: ۱۴۹. (۴) الحدیث من 
رواية ابن جريج عن ابن أبى مليكة عن أم سلمة رضی الله عنهاء أخرجه آحمد فى المسند ۶/ ۳۰۲ و أخرجه آبو داود فى السنن ۴/ 
۴ كتاب الحروف و القراءات (۲۴ باب (۱) الحديث (۴۰۰۱) و قال أبو داود» سمعت أحمد يقول: القراءة القديمة مالک يَوْم 
الدّينَ و آخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۸۵ کتاب القراءات (۴۷)ء باب فاتحةٌ الکتاب (۱) الحدیث (۲۹۲۷) و قال «هذا حدیث ۳ 
و به يقول أبو عبید و يختاره» هکذا روی یحیی بن سعید الأموى و غيره عن ابن جریج عن ابن أبى مليكة عن أم سلمث و ليس إسناده 
بمتصل لان الليث بن سعد روی هذا الحدیث عن اين أبى مليكة عن يعلى بن مملكك عن أم مه وحيك الت امعو يني 
حدیث اللیث: و كان يقرأ مالک يوم الذین؛ و آخرجه الدار قطنى فى السنن ۱/ ۳۱۲ كتاب الصلاهٌ 4 () باب وجوب قراءة بشم الله 
الرَحْمنٍ الرّحِيم الحدیث (۳۷) و قال: «اسناده صحیح و كلهم ثقات» و آخرجه الحاکم فى المستد رک ۲۳۲/۲ کتاب التفسی باب 
كان رسول الله صلی اه عليه و سلم يقطع قراء ته» و قال «صحیح على شرط الشيخين» و أقرّه الذهبی». (۵) ما بين الحاصرتین ساقط 

من المخطوطةء و هو من المطبوعة. (۷) فى المطبوعة: (السلام علیه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: 188 (الثانی): القیاسق؛ و هو 
ما آلحق من المحتمل غير المنصوص بالمنصوص, لمناسب. و لا محذور فى ذلک؛ لاه لا زیاده فيه و لا نقصان؛ و انما غایته أنه محل 
فصل أو وصل. و الوقف على كلمة جائر» «۱» [و وصل القرآن كله جائز] ۱۰ فاحتاج القیاسی إلى طريق تعزفه؛ فأقول: فاصلة الآية 
كقرينة السجعة فى النش و قافية البیت فى النظم؛ و ما یذ کر من عيوب القافية من اختلاف الحذو ۳۱ و الاشباع و التوجیه فليس بعيب 
فى الفاصلةء و جاز الایغال «۴» فى الفاصلة و القرينة و قافية الأرجوزة؛ من نوع إلى آخر؛ بخلاف قافية القصید. و من ثم تری يَرْجِعُونَ 
مع عَلِيمٌ (آل عمران: ۷۲ و ۳ و المیعاة مع التواب زا خر ان: ۴- ۱۹۵)» و الظارق مع الاب (الطارق: ۳-۱). و الأصل فى 
الفاصلة و القرينة المجردة «۵» فى الآية و السجعة المساواة؛ و من ثم أجمع العاةون على ترک عد وَيأْتِ بحري (النساء: ۱۳۳) و و ل 
الْملائكةٌ الْمُمََبُونَ بالنساء (الآية: ۱۷۲) و ذب بها لو بسبحان (الإسراء: ۵4 و تشر بج الْمَتّقِينَ بمریم (الآية: ۹۷)» دقع 
o‏ بطه (لبة: ۱۱۳ و من لمات إلى الور الطلاق: ۱ و أن الله على کل ییءٍ دی بالطلاق (الآية: ۱۲) [حيث «۶» لم 
یشاکل طرفیه. و على ترک عد أ كير دين الله یعون بآل عمران (الآبة: 87 و أ كم الجاهلة ون بالمائدة (الآية: ۰ و عدوا 
نظاترها للمناسبة» نحو لو لباب بآل عمران (الآية: ۱۹۰ و عَلَى الله كذِباً بالکهف (لابة: ۱۵) و و الصَلُوى بطه (الآية: ۸۰). و قد 
بتو جه الأمران فى كلمة فیختلف فیها؛ فمنها البسملةٌ و قد نزلت بعض آيهُ فى النمل (الایهٌ: ۳۰ و بعضها فى أثناء الفاتحة (الایه: ۲) [و 
نزلت أولها] ۷۰ فى بعض الأحرف السبعة. فمن قرأ بحرف نزلت فيه عدّها آیف و لم يحتج إلى إثباتها بالقیاس للنص المتقدم خلافا 
للدانی «۸». و من قرأ يحرف لسم تنزل بده 43 لم یعدها؛ و ازمه من الاجماع على 
) 0 من المطبوعة و انظر الاتقان 
للسيوطى ۳/ .۲٩۱‏ (۳) فى كتاب «الإتقان فى علوم القرآن» ۳/ ۲۹۱: اختلاف الحدّ. (۴) فى المطبوعة: (الانتقال). (۵) فى المطبوعة: 
(المتجردة). (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) العبارة ساقطة من المطبوعة. (۸) الدانى» هو عثمان بن سعيد بن عثمان. تقدمت ترجمته ص: 
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۹ (4) فى المطبوعة: (معه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: 184 أنها سبع آيات أن يعد عوضها. و هو يعد ادا لقوله صلى 
الله عليه و سلم عن الله تعالى: «قسمت الصلاة بینی و بين عبدى نصفين» «۱». أى قراءة الصلاق تعدّ منهاء و لا للعبد الا هاتان» و 
الْمُسْتَقِيِمَ محقق» فقسمتا بعدها نصفين «0۲؛ فكانت عَلَِهِمْ الأولى؛ و هى مماثلة فى الروی [لما قبلها] (۳». و منها حروف الفواتح؛ فوجه 
عدّها استقلالها على الرفع و النصب و مناسبة الروىّ و الردف. و وجه عدمه الاختلاف فى الكمية و التعلق على الجزء. و منها بالبقرة 
عَذابٌ أَلِيمٌ (الآية: ۸۰ و نما تن مُضْلِحونَ (البقرة: ۱۱) فوجه عدّه مناسبة الروئ» و وجه عدمه تعلقه بتاليه. و منها إلى نی [۱۵/ب 
اشرائیل بآل عمران (الآية: ۴۹)؛ حملا على ما فى الأعراف (الاية: ۱۰۵) و الشعراء (الایة: ۱۷) و السجدة (الآية: ۲۳) و الزخرف (لاية: 
۹ ۴۱ [و منها یو عباد بالزمر (الآبة: ۱۷)؛ لتقدیر تالیه مفعولا و مبتدا. و منها و اون و امن و لاف ۰ و الْقارعَةٌ و و 
ال ر حملا على و الم و اضحی للمنا 815 لکسسسم تسا تارفن ال کش سفق 
) ) الحدیث من رواية آبی هريرة 
رضى الله عنه. أخرجه مسلم فى الصحيح ۲۹۶/۱ کتاب الصلاة (۴) باب وجوب قراءة الفاتحة فى كل ركعة (۱۱) الحديث (8// 
ووس فی اه اق (۳) من الط رخ (۴) شین العاف ت ساقط من الط رطق ونا اليخطرظة الا 
البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۱۹۰ 


النوع الرابع جمع الوجوه 9 النظاثر » 


النوع الرابع جمع الوجوه و النظاثر «۱» و قد صنف فيه قدیما مقاتل بن سلیمان ۰۲۷ و جمع فيه من المتأخرين: ابن الزاغونی «۳) و آبو 
الخ اب حو شنت سس روق او وال بت أ نها ین الا > جف 

( _د__)یدخل تحت عنوان «الوجوه و 
النظائر» ثلاثة آنواع من الکتب: الوجوه و النظاثر فى القرآنء و الوجوه و النظاثر اللغوية» و الوجوه و النظاثر الفقهية للتوسع فى هذا النوع 
انظر: الفهرست لابن الندیم ص: ۳۹ الکتب المؤلفة فیما اتفقت آلفاظه و معانیه فى الق رآن» و ۲۲۷ ۲۸۴ و الاتقان للسیوطی ۲/ ۱۲۱ 
النوع التاسع و الثلاثون» و مفتاح السعادة لطاش کبری ۲/ ۱۳۷۷ فى المطلب الثالث من الشعبة الثامنة من الدوحة السادسة: فى العلوم 
الشرعیث و هو مطلب فروع علم التفسیر و كشف الظنون لحاجی خليفة ۲/ ۲۰۰۱ و آبجد العلوم للقنوجی ۲/ ۵۶۷ و مقدمة کتاب 
«نزهة الأعين النواظر» لابن الجوزی کتبها المحقق محمد عبد الكريم کاظم الراضیء و معجم مصنفات الق آن الکریم للد کتور على 
شواخ ۲۴۹/۴- ۲۶۳ .. (۲) هو مقاتل بن سلیمان بن كثير الالزدی تقدمت ترجمته ص: ۹۸ و کتابه «الأشباه و النظائر فى القرآن 
الکریم» طبع بتحقیق عبد الله محمود شحاتة بالهيئة المصرية العامة للكتاب- القاهرة عام ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۵ م (المنجد» معجم المطبوعات 
العربية ۴/ ۱۴۱). (۳) هو على بن عبيد الله بن نصر بن الزاغونی شيخ الحنابلة قرأ القرآن بالروایات و طلب الحدیث و قرأ الفقه و كان 
متفننا فى علوم شتّی, قال ابن الجوزى: «كان له فى كل فن من العلم حظ وافر». و كان مشهورا بالصلاح و الديانة و الورع. و له 
تصانيف كثيرة منها: «الإيضاح فى أصول الدين»» توفى سنه ۵۲۷ (ابن العماد الحنبلى» شذرات الذهب ۴/ ۸۰) و كتابه فى الوجوه و 
النظائر ذكره تلميذه ابن الجوزی فى مقدمة كتابه «نزهة الأعين» ص ۸۳ (۴) هو عبد الرحمن بن على بن محمد أبو الفرج ابن 
الجوزى تقدمت ترجمته ص ۱۸۲ و کتابه «نزهة الأعين النواظر فى علم الوجوه و النظاثر» طبع فى حيدرآباد الد كن باسم «النواظر فى 
علم الوجوه و النظائر» ضمن منشورات دائرة المعارف العثمانية عام ۱۳۹۴- ۱۹۷۴ م فى مجلدين و قام بتحقيقه محمد عبد الكريم 
كاظم الراضى و قدمه كرسالة دبلوم فى كلية الآداب بالجامعة المستنصرية ببغداد عام ۱۹۸۰ م فى مجلد واحد و طبعه فى مؤسسة 
الرسالهٌ ببیروت عام ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م. (۵) هو بو عبد الله محمد بن على بن محمد بن الحسن- أو الحسین- الدامغانی» قاضی القضاف 
ولد بدامغان سنه ۰۳۹۸ من أسرة قضاء مشهورة. رحل لبغداد» و تفقه على الصیمری كان فقیها فاضلا ولی قضاء بغداد سنة- البرهان 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفههٌ ۱۲۸ من ۱۰۲۵ 


فو عاو الق نوج 4< .ص۱۹۱ نو تسین ب لحاس 417و مى كب ا ادر 
3 ۷ توفی سن ۰۴۷۸ (السمعانى» 
الأنساب ۵/ ۲۵۹ و كتابه «الوجوه و النظائر فى القرآن» طبع بتحقيق عبد العزيز سيد الأهل بدار العلم للملايين- بيروت عام ۰۱۳۹۰/ 
۰ م (المنجد» معجم المطبوعات العربية ۳/ ۸۲) قال الأستاذ محمد عبد الكريم كاظم الراضى فى مقدمة «نزهة الأعين النواظر» لابن 
الجوزی ص ۵۱: «و توجد بعض الملاحظات التى أود أن نها عن نشر الكتاب: (أ) عنوان الكتاب تصرف به المحقق» و غیره إلى 
«قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه و النظائر فى القرآن» (ب) نسب الکتاب لم يتوصل المحقق فى نسبة الكتاب إلى مؤلفه بعد أن عجز 
عن ترجمة أبى عبد الله الحسين بن محمد الدامغانى- الذى نسب الكتاب إليه خطأ- (ج) تصرّف المحقق فى شكل تأليف الكتاب 
حيث قدّم و أخر فى أبواب الكتاب کی يجعل من الكتاب قاموساء و بهذا خرج عن أصول التحقيق العلمى (د) تؤكد المصادر فى 
نسبة الكتاب إلى قاضى القضاة أبى عبد الله محمد بن على بن محمد بن الحسين الدامغانی (ت ۴۴۷ ۰) انظر بر وكلمان ۶/ ۲۸۷ 
(الترجمة العربية). (۱) هو أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا القزوينى كان نحويا على طريقة الکوفیین. كان الضاحب بن عباد 
يتتلمذ له» و يقول: «شيخنا ممن رزق حسن التصنيف و كان كريما جوادا». من مصنفاته «المجمل فى اللغة»» و «فقه اللغة» و «حلية 
الفقهاء». توفى سنة ۳۹۵. (السيوطىء بغية الوعاةً ۱/ ۳۵۲ و لم يصلنا كتابه» و لم تذكر المصادر عنه شيئا. (۲) و من الكتب المؤلفة فى 
الوجوه و النظاثر فى القرآن- سوی ما ذكره المولف- «الوجوه والنظافر» لعكرمة بن عبد الله البربری مولی این عباس ت ۰۱۰۵ (ذكره 
ابن الجوزی فى آول کتابه «نزهه الأ-عين» و ذکره حاجی خليفة فى کشف الظنون ۲/ ۲۰۰۱) «الوجوه و النظاثر» لعلی بن أبى طلحة 
الهاشمی ت ۰۱۴۳ ( کشف الظنون ۲/ ۲۰۰۱) و يلاحظ أن لعلی بن أبى طلحة صحيفة فى تفسیر غريب القرآن رواها عن ابن عباس» 
و لا ندری إن كانت هی المقصودة هنا «الوجوه و النظائر» للكلبى محمد بن السائب. ت ۰۱۴۶ (ذ کره ابن الجوزی فى آول کتابه نزهة 
الأعين) «الأشباه و النظائر فى القرآن الکریم» لمقاتل بن سلیمان» (ت ۰۱۵۰) طبع بتحقیق عبد الله محمود شحاتة بالهيثة المصرية 
۵ ۰/ ۱۹۷۵ م «الوجوه و النظائر» لاکزدی» هارون بن موسی أبى عبد الله الأغور (ت ۰۱۷۰) مخطوط بتشستریتی: ۳۳۳۴ و منه 
صورة بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود بالرياض: ۳۳۳۴/ ف و ۲۷۸۹/ ف و یوجد منه نسخة فى المكتبة الآصفية بحيد ر آباد: ۸۷۱ 
تفسیر و صوفیا: ۵۸ ق» و فى الأزهر: ۳۲۴ و تشستریتی ۱۳۳۳۴ و منه صورة بدار الکتب القطریة: ۲۴ دما اشتبه من لفظ القرآن و 
تناظر من کلمات الفرقان» للکسائی على بن حمزه (ت ۱۸۰ ۰) مخطوط فى قوله بدار الکتب بالقاهرة: ۱ و ۲۸ و ٩۱۵‏ (بر و کلمان ۱/ 
۹ «الوجوه و النظاثر» لعلی - أو الحسن- بن واقد (كان حیا فى خلافة الرشید المتوفی سن ۱۹۳ ۰) و ذکره ابن الندیم فى الفهرست: 
۴ باسم «الوجوه فى القرآن» و ذکره عمر السکونی فى «الوجوه و المناظرات»» المناظرة رقم ۱۷۸ باسم «النظاثر فى القرآن» و انظر 
تحقیق سعد غراب. تونس ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م «ما اختلفت آلفاظه و اتفقت معانیه» للأصمعىء عبد الملكك بن قريب (ت ۲۱۶ ۰) طبع 
بتحقیق مظفر سلطان فى دمشق» بوزارة المعارف المطبعة الهاشميهٌ ۱۳۷۰ ۰/ ۱۹۵۱ م «ما اتفق لفظه و اختلف معناه» و یسمی آیضا 
«مصادر القرآن» لليزيدىء إبراهيم بن يحيى بن المب‌ارک بن المغيرة العدوی- البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۱۹۲ 
ر ت ۰۲۲۵) قيل: إنه ألفه فى أكثر 
من ۴۰ سنه. طبع بتحقیق عبد الرحمن بن سلیمان العثيمين بدار الغرب الاسلامی فى بیروت ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م «ما اتفق لفظه و اختلف 
معناه؛ لأبى العمیثل الأعرابی؛ عبد الله بن خليد بن سعد (ت ۰۲۴۰) و یسفی الکتاب أيضا ب «الكتاب المأثور عن أبى العميثل 
الأعرابی»» طبع بتحقیق ف. کرنکو بلندن ۰۱۳۴۳/ ۱۹۲۵ م» و يعمل جاسر آبو صفية من الأردن بتحقيقه عن ثلاث نسخ خطية (أخبار 
التراث العربی ۳۳/ ۲۸) «ما اتفقت آلفاظه و معانیه فى القرآن» لأبى عمر الدوری حفص بن عمر» ت ۰۲۴۶ (ذكره ابن الجزری فى 
غاية النهاية ۱/ ۲۵۵) «التصاریف تفسیر القرآن مما اشتبهت آسماژه و تصرّفت معانیه؛ لابن سلام» یحیی بن محمد (ت ۰۲۸۰) طبع 
بتحقیق هند شلبی بالشركة التونسية ۰۱۴۰۰ ۱۹۸۰ م «ما اتفق لفظه و اختلف معناه من القرآن المجید» لأبى العباس المبرّد» محمد بن 
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يزيد (ت ۰۲۸۶) طبع بتحقیق عبد العزیز المیمنی الراجکوتی فى القاهرة ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م «تحصیل نظائر القرآن» للحکیم الترمذی» 
أبى عبد الله محمد بن على (ت ۰۳۲۰) طبع بتحقیق حسنی نصر زیدان بمطبعة السعاده فى القاهرۀ ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م» و طبع بدار 
التراث فى القاهرة ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م «الوجوه و النظاتر» لأبى بكر النقاش» محمد بن الحسین بن محمد بن زياد ت ۰۳۵۱ (ذکره ابن 
الجوزی فى مقدمة كتابه و حاجى خليفة فى الكشف ۲۰۰۱/۲) «الأشباه و النظائر فى القرآن الکریم» و ينسب للثعالبى» أبى منصور 
عبد الملكك بن محمد (ت 0579) مخطوط. منه صورةٌ بمعهد المخطوطات بالقاهرة: ۱۰ ولى الدين ۱۰۵۲ ق (فهرس مصورات المعهد 
١‏ و رجح الباحث محمد عبد الكريم كاظم الراضى عدم صخة نسبته (انظر مقدمةٌ نزهة الأعين ص ۵۰) «وجوه القر آن» للحیری؛ 
إسماعيل بن أحمد بن عبد الله الضرير النيسابورى (ت ۰۴۳۱ حققه فضل الرحمن عبد العليم الأفغانى كرسالة جامعية بجامعة أم 
القرى بمكة المكرمة ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴ م «الوجوه و النظائر» لا-بن البناء» أبى على الحسن بن آحمد. ت ۰۴۷۱ (ذكره ابن الجوزى فى 
مقدمة نزهة الأعين» و حاجى خليفة ۲/ ۲۰۰۱) «الوجوه و النظائر» للزاغونی» أبى الحسن على بن عبيد الله الحنبلى» ت ۰۵۲۷ (كشف 
الظنون ۲/ ۲۰۰۱) «ما اتفق لفظه و اختلف معناه» لابن الشجری» ضياء الدين أبى السعادات هبة الله بن على بن حمرة (ت ۵۴۲ ه) و 
يسمى أيضا ب «معجم ابن الشجری» حققه خلیل إبراهيم العطية فى العراق ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م (آخبار التراث العربی ۲۶/ ۱۰) و حققه 
آیضا عطية رزق فى المعهد الألمانی بییروت ۱۴۰۷ ه/ ۱۹۸۷ م «وجوه القرآن» لأّبی الفضل التفلیسی» حبیش بن إبراهيم (ت ۵۵۸ ۰) 
طبع بطهران ۱۳۴۰ ۰/ ۱۹۲۱ م «وجوه القرآن» لأبی العباس آحمد بن على المقری (ت ۰۶۵۸) مخطوط فى المتحف البریطانی ضمن 
المجموع: ۱۲۲۹ (ذ کره محمد عبد الکریم الراضی فى مقدمته لکتاب ابن الجوزی) «الذخائر فى الأشباه و النظائر» للداری عبد الرحمن 
بن علاء الدین على بن إسحاق التمیمی (الضوء اللامع ۴/ ۹۵) «كشف السراثر فى معنی الوجوه و النظائر» لابن المعاد شمس الدین 
محمد بن محمد بن على البلبیسی ثم القاهری (ت ۰۸۷۸) طبع بتحقیق فاد عبد المنعم آحمد. و محمد سلیمان داود بمؤسسة شباب 
الجامعة فى الاسکندرية ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م «معترک الأقران فى مشت رك القر آن» للسیوطی جلال الدین عبد الرحمن بن آبی بكر (ت 
۱ ذکر فى کتابه «الاتقان» فى النوع الخاص بالوجوه و النظائر أنه آفرد فى هذا النوع هذا الکتاب؛ كما ذکره فى کتابه «معتركك 
الأقران فى إعجاز القر آن» و انظر کشف الظنون ۲/ ۱۷۳۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۹۳ فالوجوه «۱»: اللفظ المشت رك الذی 
[یستعمل «۲) فى عد معان؛ کلفظ «الأمة»». و النظاثر [كالألفاظ] «۲» المتواطئة. و قیل: النظاثر فى اللفظ و الوجوه فى المعانی؛ و 
ضعغف؛ لأنه [لو] ۲۱ أريد هذا لكان الجمع فى الألفاظ المشتر که [و هم یذ کرون ۲۰ فى تلك الکتب اللفظ الذی معناه واحد فى 
مواضع كثيرة؛ فيجعلون الوجوه نوعا لأقسام» و النظائر نوعا آخر كالأمثال. و قد جعل بعضهم ذلك من أنواع معجزات القرآن؛ حيث 
كانت الكلمة الواحدة تنصرف إلى عشرين وجها أو أكثر أو أقل؛ و لا يوجد ذلكك فى كلام البشر. و ذكر مقاتل فى صدر كتابه حديثا 
مرفوعا: «لا يكون الرجل فقيها کل الفقه حتى يرى للقرآن وجوها كثيرة» «۶. فمنه «الهدى» سبعة عشر حرفا: 
۱ تعليقة على الأشباه و النظائر» لأخى 
زادة عبد الحکیم بن محمد الرومی ت ۰۱۰۱۳ (خلاصة الأثر للمحبی ۳۱۹/۲) «العقد النظیم فى ترتیب الأشباه و النظاثر» لمصطفی بن 
خير الدین الرومی (ت ۰۱۰۲۵) و هو فى الفقه الحنفی؛ و إنما ذکرناه للتمييز و للمؤلف أيضا: «تنویر الأذهان و الضمائر فى شرح 
الأشباه و النظائر» و لم نقف على موضوعه. ذکرهما البغدادی فى هدي العارفین ۴۳۹/۲) «عمدة العرفان فى وجوه القرآن» للازمیری؛ 
مصطفی بن عبد الرحمن بن محمد (ت ۰۱۱۵۵) مخطوط بالزهر: ۳۶4 و دار الکتب المصریة: ۲۵۷۳۳ ب «حسن البيان فى نظم 
مشت رک القرآن» و یستی أيضا ب «سعود القرآن فى نظم مشت رک القرآن» للأبيارى» السید عبد الهادی نجا بن رضوان النحوی 
المصری الشافعی (إيضاح المکنون ۳/ ۴۰۳ و ۴/ ۶): المجاهیل: «المنتخض من کتاب تحفة الولد» للبامیانی» آبی محمد على بن القاسم 
(؟) مخطوط بدار الکتب المصرية: ۲۴۸۹۶ و ۲۰۷۹۲ ب (ذ کره محمد عبد الکریم الراضی فى مقدمة نزهة الأعین). «الوجوه و النظاثر 
فى القر آن» لأبى الحسین محمد بن عبد الصمد المصری (؟) ذکره السیوطی فى الإتقان» فى النوع التاسع و الثلائین «الوجوه و النظائر» 
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لابن أبى المعافى (؟) (ذكره السيوطى فى «معتركك الأقران» ۵۱۴/۱) و ذكر أنه من المتأخرين «منتخب قرة العيون الزواخر و الوجوه 
فى القرآن» للطنطاوى؟ طبع بمنشأة المعارف بالاسكندرية (دار عكاظ) «بيان وجوه معانى الألفاظ القر آنية المتعددة المعنى» لمؤلف 
مجهول. منه نسخة خطية بمكتبة تشستربتى: 048. و منه صورة ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمى: ۶۷ (معجم مصنفات القرآن الكريم 
۴ (۱) فى المخطوطة: (فالوجه). (۲) من المطبوعة. (۶) الحديث أخرجه من قول أبى الدرداء موقوفا الحكيم الترمذی فى نوادر 
الاصول: a‏ تعبات ورعراء الحبوطي ENE‏ ۲ لابن عساكر فى تار عن أبى الدرداء موقوفا. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۱۹۴ بمعنی البیان؛ کقوله تعالی: ار مِنْ ریغ او 7 ولك هم الْمَفْلِحُونَ , )١‏ (البقرة: 
۵. و بمعنی الدين: اد ادى ی الله (آل عمران: ۷۳). و یمعنی الایمان: و يزيد الله الذي انوا مدق (مریم: ۶ و بمعنی 
الداعى: د لکل زم مار (الرعد: ۷). و ا دون بأمرنا (الأنییاء: ۷۳). و بمعنی الرسل و الکتب: ام ینک نی مدق 
(البقرة: ۳۸). و بمعنی المعرفة: و باجم هم يَهْتَدُونَ (التحل: ۱۶). و بمعنى الرشاد: ايتا الصراط لشیم (الفاتحة: ۶). و بمعنی 
محمد صلی الله عليه و سلم: [ [ٍن ۱ ۰ الَّذِينَ تفر ما ألنا مق الات و القدى (البقرة : ۹ من تعد ما تن لهم الهُدی (محند: 
۳۲ و بمعنی الق رآن: و لقَذُ جاءَهُمْ من را هم الْهُردى (النجم: ۳ و بمعنی التوراة: و لد اتنا موشى ال دى (غافر: ۵۳). و بمعنی 
الاسترجاع: و ولیک هُم اون (البقرة: ۱۵۷)؛ و نظيرها فى التغاین: و مَنْ من ع باه (الآية: ۱ أى فى المصيبة آنها من عند الله 
يَهْدِ قَلبَهُ (التغابن: ١‏ للاسترجاع. و بمعنی الحجة: [و الله ۳۰ لا يَهْدِى الَْوْمَ الطَالِمِينَ (البقرة: ۲۵۸) بعد قوله: ال تر ی الى ای 
إِبْراهِيم فى رَبّهِ (البقرة: ۲۵۸)ء أى لا يهديهم إلى الحجة. و بمعنى التوحيد: إن تع الّْدى مک (القصص: ۷ س 
عَلى آرم مُهْتَدُونَ (الزخرف: ۲۲). و بمعنى الإصلاح: وان الله لا یفیدی كمد الخائنین » ©" (يوسف ۵۲). و بمعنى الالهام : أغطى 
شتا سسس قم ___دی [التيةة 8 هس نان الاق سحت 
١‏ ) زيادة من المخطوطة. (۲) زيادة 
من المطبوعة. (۳) زيادة من المطبوعة. (۴) زيادة من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: ۱۹۵ و بمعنی التوبة: با هُدْنا ایک 
(الأعراف: ۱۵۶) أى تبنا. و هذا کثیر 1١‏ الأ-نواع. و قال ابن فارس فى کتاب «الأفراد»: کل ما فى کتاب [اللّه «۲» من ذکر «الأسف» 
فمعناه الحزن؛ کقوله تعالی فى قضة يعقوب عليه السلام: يا أت فى على بوشف (یوسف: ۸۴ الا وله تعالی: فا آتمُونا الزعرف: 
۵ فان معناه «أغضبونا»؛ و أما قوله فى قصهُ موسی عليه السلام: غضبانَ آسفا (الأعراف: ۱۵۰ و طه: ۸۶) فقال ابن عباس: «مغتاظا». و 
کل ما فى القرآن من ذکر «البروج» فانها الکواکب؛ کقوله تعالی: و السّماء ذات یروج (البروج: 6 الأ الى فقن ستورة السام و أذ 
كم فى بروج َو (0/8: فإنها القصور الطوال المرتفعة ٩۳:‏ الحصينة. و ما فى القرآن [من ذكر] ۰۴۰ «البره و البحرهفانه يراد بالبحر 
الات وبا ارات اليابس» غير «۵ واحد فى سورة الروم: ظَهَرَ لاد فى ابر وَ ابر (الآية: ۴۱) فإنه بمعنی البرية و العمران. و قال 
بعض علمائنا: فى ار قتل ابن آدم أخاه» و فى البخر أخذ الملكك كل سفينة غصبا. و «البخس» فى القرآن النقص؛ مثل قوله تعالی: فلا 
یخاف بسا و لا رَهَقَاً (الجن: ۱۳) إلا حرفا واحدا فى سورة يوسف: و شَّرَؤْه من بخس (الآية: ١٠)؛‏ فإن أهل التفسير قالوا: بخس 
حرام. و ما فى القرآن من ذکر «البعل» فهو الزوج؛ کقوله تعالی: و وت أن ركه (لبقرة: ۲7۸ إلا حرفا واحدا فى الصافات: أ 
دو بعلا (الآية ۱۲۵ فائه اراد صنما. و ما فى القرآن من ذكر «البكم» فهو الخرس عن الكلام بالإيمان؛ کقوله: صم بكم (البقرة: 
10 )» ۱) فى المخطوطة: (أكثر). (۲) 
من المطبوعة. (۳) العبارة فى المطبوعة: (المرتفعةٌ فى السماء). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة: (الا-فی). البرهان فى 
علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۱۹۶ إنما [أراد] 0١١‏ بكم عن النطق بالتوحيد مع صحة ألسنتهم؛ إلا حرفين: أحدهما فى سورة بنى إسرائيل: 
فا وبكماً و ضعا (الاسراء: 49)»و الشانی فى سورة النحل: قولهعرّ و جل: أع دما أبكم (الآبة: ۷۶ فانهما فى هذین الموضعین: 
اللذان لا یقدران على الکلام. و کل شىء فى القرآن: «جتیا؛ فمعناه «جمیعا» إلا التی فى سورة الشريعة: و ری کل كذ جا (الجائية: 
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۸ فانه آراد تجثو على رکبتیها. و کل حرف فى القرآن «حسبان» فهو من العدد؛ غير حرف فى سورة الکهف حش باناً مِنّ السَّماءِ 
(۴۰)» فانه بمعنی العذاب. و کل ما فى القر آن: «حسرة» [۱۶/]] فهو الندامة؛ کقوله عز و جل: يا حشرَةٌ علی الحباد (یس: ۳۰) إلا التی 
فى سورة آل عمران: لیجعل الله ذلك عد فى قلوبهم (الآية: ۶ فانه یعنی به «حزنا». و کل شیء فى القرآن: «الدّحض» و 
«الداحض» فمعناه الباطل؛ كقوله: [عرّ و جل ۰۲۰ مهم داج و (الشورى: 4۱۶ إلا التى فى سورة الصافات: كان مِنَ الم َضین 
(الآيُ: ۱۴۱) [فإنه أراد من المقروعين «۲». و کل حرف فى القرآن من «رجز» فهو العذاب؛ كقوله تعالى «۴» فى قصٌ بنى إسرائيل «۴): 
لَيْنْ كش هت عَنَا الجر (الأعراف: ۱۳۴» الا فى سورة المدثر: و الجر قَاميْجِو (الآية: ۵) فإنه يعنى الصنم» فاجتنبوا عبادته. و كل شىء 
فى القرآن من «ريب» فهو شككء غير ۴۱ حرف واحد؛ و هو قوله تعالى: ربص به رَيْبَ الْمَنُونِ (الطور: ۳۰) فإنه يعنى حوادث الدهر. 
و کل شیء فی القرآن: ایرجمتکم» و «یرجم وکم» فهو الفتكك (۷ غير التی فى سورة مریم علیها السلام: رمک (الایة: ۴۶) يعنى 
لاشتمنک ( + ۱) من المطبوعة. (۲) 
ساقطة من المطبوعة. (۴) العبارة فى المخطوطة: (فی قصة من قال). (۶) فى المخطوطة: (إلا). (۷) فى المطبوعة: (القتل). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۹۷ قلت: و قوله: رَجماً الیب (الکهف: ۰۲۲ أى ظنا. و الرجم آیضا: الطرد و اللعن؛ و منه قیل للشیطان: 
رجيم. و كل شىء فى اران من ازور قور کا و راد ال که طبر ا ۱ فى المجادلة: ا مِنَ الْقَوْلِ و ژوراً (الآية: 1۹ 
فإنه كذب [من «۲» غير شرك. و کل شىء فى القرآن من «زكاة» فهو المال» غير التى فى سورة مریم [عليها السلام «0۲: و حناناً مِنْ 
دنا و رّكاةً (الآية: ۱۳) فانه يعنى «تعطفا». و كل شىء فى القرآن من «زاغوا» و لا «تزغ» فانه من «مالوا» و لا «تمل» غير واحد فى سورة 
و زاغت الصا (الآيهُ: ۱۰) بمعنى «شخصت». و کل شىء فى القرآن من «یسخرون» و «سخرنا» فإنه يراد به الاستهزای 
غير التی «۴» فى سورة الزخرف: يخ بغضهم بغضاً شخ (الآيهُ: ۳۲)» فانه أراد عونا «۵» و خدما. و كل «سكينة» فى القرآن طمأنينة 

فى القلب» غير واحد فى سورة البقرة: فيه سَكِيئةُ مِنْ رَبّکم (الآية: ۲۴۸)» فانه یعنی شینا كرأس الهرة لها جناحان كانت فى التابوت. و 
كل شىء فى القرآن من ذکر «السعیر» فهو النار و الوقود إلا قوله عز و جل: إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فى ضَلالٍ و سّعْر (القمر: ۴۷) فإنه العناد. و 
کل شیء فى القرآن من ذکر «شیطان» فانه إبليس و جنوده و ذريّته الا قوله تعالی فى سورة البقرة: و اک إلى شياطينهم (الآية: 
۴ فانه برد کهنتهم؛ مكل کصب بسن الأشرف #١‏ و ى بسن أخط ب ۷ ۳۳ پاسسر آخیسه ۷۷. 
۱ 6 فى السخطرطسة: دی( 
ساقطةٌ من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة: (الذى). (۵) فى المطبوعة: (أعوانا). (۶) تقدمت ترجمته ص: (۱۲۰). (۷) هما عدوا اللّه: حیی 
بن أخطبء كان من يحرّض المشركين على المسلمین و هو الذی أو عز لنفر من قومه اليهود بالقاء حجر كبير على النبى صلى اللّه 
عليه و سلّم و هو مستند إلى جدار أحد البيوت. و أخوه أبو ياسر كان من أعداء النبى صلی الله عليه و سلّم أيضا عن ابن عباس قال: 
كان حیی بن أخطب و آبو اسر ابن أخطب من أشد اليهود للعرب حسداء إذ خضهم اللّه برسوله صلى اللّه عليه و سلم و كانا جاهدين 
فى رد الناس عن الاسلام ما استطاعا فانزل الله فيهما ود یر من هل الكتاب لَوْ یرتم (ابن كثير» تفسیر ير القرآن العظیم ۱/ ۱۵۸). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۱۹۸ و کل «شهید» 0١١‏ فى القرآن غير القتلی فى الغزو فهم الذین یشهدون على آمور الناس» ال 
التی فى سور البقرة قوله عر و جل: و وا شَهداء کم (لایة: ۲۳)» فانه يريد ش رکاء کم. و كل ما فى القرآن من «أصحاب النار؛ فهم 
أهل النار إلا قوله: و ماجنا اض حاب الا ملک (المدثر: ۱ فانه وريد خزنتها. و کل «صلاة؛ فی القرآن فهی عبادة و رحمة الا 
قوله تعالی: و صَلُواتٌ و مَساجدٌ (الحج: ۴۰» فانه يريد بيوت عبادتهم (۲). و كل «صمم» فى القرآن فهو «۳» عن الاستماع للایمان «۳» 
کر واک فی کی ااال قوله عو و عل كفا و نكما و رگا الأب لذ ا و کے و کل ااب فى القرا قير 
التعذیب إلا قولهعدٌ و جل: و یشْهَدُ عَذَابَهما (النور: فإ رويك لقره وتو رن لكو و ونم في اليف كل 
له نیون (الایة: ۱۱۶) معناه «مقرون» و كذلك فى [سورة] «۵ الروم: و له مَنْ فى السّماواتٍ و اض کل لَه قانتُونَ (الایة: ۲۶)» يعنى 
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مقون بالعبودیة. و کل «کنز» فى القرآن فهو المال إلا الذی فى سورة الکهف: و كان تشته کنر ليما (لابة: ۸۲) فانه أراد صحفا و 
علما. و كل «مصباح» فى القرآن فهو الک و کب «۶ إلا الذى فى سورة النور: مضه باح فى زجاح ي (الآية: ۵ فانه السراج نفسه. 
«النكاح» فى القرآن: الستزوج؛ إلا قوله جل ثناؤه: ى دی إذا ۳ التكاح (النساء: ۶)» [فإنه ۸۷۸ يعنى الحلم. 
)١ )‏ فى المخطوطة: (شیء). (۲) فى 
المخطوطة: (عباداتكم). (۳) فى المخطوطة (من الاستماع بالایمان). (۵) من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (الكواكب). (۷) ساقطة من 
المخطوطة, و هى من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱۹۹ «النبأ» و «الأنباء» فى الق رآن: الأخبار؛ إلا قوله تعالی: فعمیث 
علیهم نبا (القصص: ۶۶) فإنه بمعنى الحجج. «الورود» فى القرآن: الدخولء إلا فى القضصص: و لما ورد ماء مدن (الآبة: ۲۳ يعنى 
هجم عليه و لم يدخله. و كل شىء فى القرآن [من 0١‏ لا يُكلّتُ الله فا وسْعَها (البقرة: ۲۸۶)؛ یعنی عن العمل الا التى فى سورة 
النساء [الصغرى «۲) إا ما آتاها (الطلاق: ۰0۷ يعنى النفقة. و كل شىء فى القرآن من «يأس» فهو القنوط إلا التى فى الرعد أ فَلَمْ یس 
این منوا (الآية: ۳۱) أى أ لم يعلموا. قال ابن فارس (۳: أنشدنى آبی» فارس [بن «۴ زكريا: أقول لهم بالشعب إذ یأسروننی أ لم 
تیأسوا آنی ابن فارس زهدم «۵» قال الصاغانی «۶: البیت لسحيم بن وثيل الیربوعی «۷. و كل شىء فى القرآن من ذکر «الصبر» 
محمود. إلا قوله عز و جل: لَوْ لا أن صَبَونا علیها (الفرقان: ۲ و و اضبروا ات (ص: ۶). انتهی ما ذ کره ابن فارس. 
) )من المطبوعة. (۲) زيادة 
يقتضيها النص ليست فى المخطوطف فى حاشية النسخ الخطية. (۳) هو أحمد بن فارس بن زكريا. تقدّمت ترجمته ص: ۱٩۱‏ و الكلام 
له من آول هذا النوع. (۴) ساقطة من المخطوطة» و هى من المطبوعة. (۵) البيت ذكره ابن فارس فى معجم مقاييس الله ۶/ ۱۵۴ فى 
مادة (يأس) و ليس فى ديوان سحيم. (۶) هو أبو الفضل الم غانى أو الصاغانی الحسن بن محمد بن الحسن بن حيدر الامام رضى 
الدين ولد سنة (۵۷۷). حامل لواء اللغة فى زمانه. سمع من الظام المرغينانى. و كان يقول لأصحابه «احفظوا غريب أبى عبيد فمن 
حفظه ملكك ألف دینار» له من التصانيف: «مجمع البحرين فى اللغة» و «التكملة على الصحاح) و غيرها. مات سنة (0۶۰۵). (السیوطی؛ 
بغية الوعاة ۱/ ۵۱۹). (۷) هو الشاعر سحيم بن وثيل الرياحى ثم اليربوعىء عدّه ابن سلام فى الطبقة الثالثة من الشعراء الإسلاميين (ابن 
سلام الجمحی» طبقات الشعراء ۱۷۴). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۲۰۰ و زاد غيره: كل شىء فى القرآن: «لعلکم» فهو بمعنى 
«لکی» قر واحد فی الشعراءلَلکم تلو (الشعراء: ۱۲۹) فإنه للتشبيه؛ أى كأنكم. و كل شىء فى القرآن «أقسطوا» فهو بمعنى 
العدل» الا واحدا فى [سورة] 80 الجن: و ما اة فکاوا لجهتَ خطباً (الایة: .)١0‏ 07 یعنی العادلین الذين یعدلون به غیره «0۲؛ 
هذا باعتبار صورة اللفظ؛ و إلا فمادة الرباعی تخالف مادة الثلائی. و کل «کسف» فى القرآن یعنی جانبا من السماء غير واحد فى 
سور الروم: و بَشعلهٌ کو لایذ: ۴۸) یعنی السحاب قطعاء و کل «ماء معین» فالمراد به الماء الجاری؛ غیر الذی فی سور تبا رک 
(الآية: ۳۰) «۴ فإن المراد به [الماء] «۵» الظاهر الذی تناله الدلاء؛ و ھی زمزم. و کل شیء فى القرآن «لثلا» فهو بمعنی «کیلا غير 
واحد فى الحدید: ا يعم َمل الکتاب (الآية: 5 یعنی لکی یعلم. و کل شىء فى القرآن «من الظلمات إلى النور» [فهو] «۶) بمعنی 
الکفر و الایمان؛ غير واحد فى أول الأنعام: و جعل الظلمات و اور (الآية: )١‏ یعنی ظلمة اللیل و نور النهار. و كل «صوم» فى القرآن 
فهو الصیام «۷» المعروف. الا الذی فى سورة مریم: نی رت ار خمن وم (الآيهُ: ۲۶) یعنی صمتا. و ذکر آبو عمرو الدانی 7١‏ فى 
قوله تعالی: و یلم عن الق الى كانت حاضدَرَةً بر (الأعراف: ۱۶۳) أن المراد بالحضور هنا المشاهد. قال: و هو بالظاء بمعنی 
المنع و التحویط قال: ولم يأت بهذا المعنی الا-فی موضع واحد؛ و هو قوله تال ا يم الْمُحْمَظِر (القمر: 0 
) 0 ساقطة فن 00 العبارة 
فى المخطوطة: (العادلون به الذين يعدلون غيره). (۴) و هو قوله تعالی: قُلْ أ ریب إن بخ ماوكم غَؤرا فمن کم بماٍ معين. (۵) 
ساقطة من المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة: (الصائم). (۸) هو عثمان بن سعيد بن عثمان» تقدمت ا 
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ص: ۱۴۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۱ قیل: و کل شیء فى القرآن: و ما آذراک فقد آخبرنا به و ما فیه: و ما بُذریک فلم 
يخبرنا به؛ حکاه البخاری رحمه الله فى «تفسیره؛ (۱» و استد رک بعضهم عليه موضعاء و هو قوله [تعالی «0۲: ۰۳۰ [وَ ما بُذریک لعل 
السَّاعَة قريب (الشورى: 17)] «۳». و قيل: «الانفاق» حيث وقع فى القرآن فهو الصدقة؛ إلا فى قوله تعالی: اترا الذي دعب رواجم 
شا عا ا مش :۱۳ فن اراد س اله وخ قاق الا ممق لداعل الاد 
)١ )‏ «تفسير القرآن» للبخاری» مخطوط 
فی الاسکوریال أول (۱۲۵۵) و جاء فى إسكوريال ثانی (۱۲۶۰) أن هذا الكتاب قطعة من تفسير مجهول مؤلفه» على حين توجد نسخة 
من تفسیر القرآن للبخاری فى باريس آول ۲- ۲۴۵ و یوجد تفسير سورتی الأنبیاء و الفتح فى الجزائر ول ۱۶۸۸ ۳ (برو کلمان؛ 
تاريخ الأدب العربی بالعربية ۳/ ۱۷۹). (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) فى المطبوعة: (و 
هو). البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۲۰۲ 


النوع الخامس علم المتشابه [اللفظی ۱» 
اشارة 


ان وع الخامس علسم المتشسابه [اللفظی «۱» و قد صنف فیس ه جما رل 

) © آفرد المصنف رحمه الله هذا 
النوع لبيان المتشابه اللفظى فى القرآن الكريم» و هو إيراد القصة الواحدة فى صور متعددة, و قد أفرد المتشابه المعنوى المعروف 
«بالمحكم و المتشابه» فى النوع السادس و الثلاثين من الكتاب ۶۸/۲. و لصعوبة التمييز بين مصادر و كتب النوعين- لتعذر الوقوف 
عليها- فقد يلحظ القارئ تداخلا بينهاء و ننصح القارئ الكريم الرجوع للنوعین» هذا ما أدّى إليه اجتهادناء و الله الموفق للتوسع فى هذا 
النوع انظر: الفهرست لابن النديم ص ۳٩‏ الفن الثالث من المقالة الأولى: الكتب المؤلفة فى متشابه القرآن. و فنون الأفنان لا-بن 
الجوزی ۰۳۷۶ أبواب المتشابه. و الإتقان للسيوطى ۳/ ۳۳۹ النوع الثالث و الستون و مفتاح السعادة لطاش كبرى ۲/ ۴۸۲. علم معرفة 
الآيات المشتبهات. و كشف الظنون لحاجى خليفة ۱/ ۲۰۳- ۲۰۴ علم الآيات المتشابهات و أبجد العلوم للقنوجى ۰۴۷۸/۲ علم متشابه 
القرآن» و ۴۹۲/۲ علم معرفة الآيات المشتبهات و فهرس الخزانة التيمورية ص: ۱۳- 06 و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار 
ص ۶۰۱- ۶۰۵ متشابه القرآن. و معجم مصنفات القرآن الکریم لعلی شواخ ۴ متشابه القرآن. و انظر مقدمة کتاب فتح الرحمن 
بکشف ما پلتبس فى الق رآن للشیخ ز کریا الأنصارى بقلم د. عبد السمیع محمد أحمد حسنین. (۲) و من الکتب المؤلفة فى هذا النوع- 
سوی ما ذکره المصنف «التفسیر فى متشابه القرآن» لمقاتل بن سلیمان البلخی (ت ۰۱۵۰) مخطوط فى فيض الله: ۷۹ و طبقبوسرای: 
۴ و العمومیة: ۵۶۱ و حميدية: ۱۵۸ و ضتنه الملطی محمد بن عبد الرحمن أبو الحسن الطرائفی (ت ۰۳۷۷) فى کتابه «التنبيه و الرد 
على آهل الأهواء و البدع» مخطوط فى الظاهرية توحید عمومية: ۶۳ (برو کلمان ۴/ ۱۰ و ۵۰) و لمقاتل فى هذا المجال «وجوه حروف 
القرآن» قال سيزكين ۱/ ۶۱ وصل إلينا هذا الکتاب بتهذیب تلمیذه أبى نصر بعنوان «الوجوه و النظاثر فى الق رآن» مخطوط فى بایزید: 
۶۱ و قد طبع ماق هين ان سوه ا وان زا زا و النظاثر فى القرآن الکریم» عام ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ م «متشابه القرآن» لنافع 
بن عبد الرحمن ت ۰۱۶۹ (ذ کره ابن الندیم فى الفهرست: ۳۹) «متشابه القرآن و المصاحف» للکسائی. على بن حمزة (ت ۱۸۷ ۰) 
مخطوط فى جامع الشیخ إبراهيم باشا ۱۳/ ۸۱۲ و منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة: ۷۵ (سيزكين: ۲۲۱/۱) و منه نسخ خطية 
باسم «المشتبهات فى القرآن» فى عمومية بايزيد: ۴۳۶ (بر و کلمان ۱۹۹/۱) و منه- البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۲۰۳ 
صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة: 
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۰ «الرد على الملحدین فى متشابه القر آن» لقطرب. آبو علی» محمد بن المستنی ت ۰۲۰۶ (الفهرست: ۵۸ «تأويل متشابه القرآن» 
لبشر ابن المعتمر» أبو سهل البغدادی ت ۰۲۱۰ (الفهرست: ۲۰۵) «متشابه القرآن» للحسن بن محبوب السراد» آبو على الشیعی الکوفی 
ت ۰۲۲۴ (الفهرست: )۳٩‏ «متشابه الق رآن» لخلف بن هشام البزار الأسدى, آبو محمدء ت ۰۲۲۹ (الفهرست: ۳۹) «متشابه القر آن» لأبى 
هذیل العلاف» محمد بن الهذیل ت ۲۳۵ ۰ (الفهرست: ۳۹) «متشابه القرآن» للقطيعى: أبو عبد اله محمد بن مهران ت ۲۳۵ ۰ 
(الفهرست: ۳۹ و سيزكين ۱۶۳/۱) «متشابه القر آن» لأ-بى الفضل جعفر بن حرب» ت ۰۲۳۶ (الفهرست: ۳۹ و ۲۱۳) «نظم القرآن» 
للجاحظ آبی عثمان عمرو بن بح ت ۲۵۵ ۰ (الفهرست: ۲۱۰ و الحیوان )4/١‏ «تأويل مشکل القر آن» لابن قتيبة آبو محمد عبد الله 
بن مسلم (ت ۲۷۶ ۰) طبع بتحقیق المستشرق ریتر عام ۱۳۵۶ ۰/ ۱۹۴۵ م فى القاهرث و طبع بتحقیق سيد صقر بدار إحياء الکتب فى 
القاهرة عام ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۴ م» و أعاد تحقیقه بدار التراث فى القاهرة عام ۱۳۹۹ ه/ ۱۹۷۹ م و له أيضا «المتشابه من القرآن و الحديث» 
مخطوط فى القاهرة آول ۷/ ۶۸۰ (برو کلمان ۲/ ۲۲۸) «نظم القرآن» لأبى حنيفة الدینوری آحمد بن داود» ت ۰۲۸۲ (معجم الأدباء ۳/ 
۴۶ «توضیح المشکل فى القر آن» لابن الحداد الغسانی» سعید بن محمد بن صبیح (ت ۰۳۰۲ منه قطعة مخطوطهٌ فى مسجد القیروان 
(معجم مصْفات القرآن ۱۹۸/۴) «متشابه القرآن» للجبائی» آبو على محمد بن عبد الوهاب» ت ۰۳۰۳ (الفهرست: )۳٩‏ «المتشابه» لابن 
الخلال القاضی آبی عمر آحمد بن محمدء ت ۰۳۱۱ (الفهرست: ۲۲۲ و برو کلمان ۳۱۳/۳ «نظم القرآن» لابن أبى داود آبی بكر 
عبد الله بن سلیمان بن الأشعث السجستانی» ت ۰۳۱۶ (الفهرست: ۲۸۸) «نظم القرآن» لأبى زید البلخی أحمد بن سهل. ت ۰۳۲۲ 
(الفهرست: ۱۵۳) «المشکل فى معانی الق رآن» لابن الأنباری؛ محمد بن القاسم ت ۰۳۲۸ (ذکره الشریف الرضی فى حقائق التأویل: 
۷ «متشابه الق ر آن» للربعی أبى محمد عبد الله بن أحمد بن ريبعة بن زب ت ۰۳۲۹ (الفهرست: ۲۱۹) «متشابه القر آن» لابن المنادی» 
آبی الحسین جعفر بن محمد (ت ۰۳۳۶) مخطوط فى المكتبة البلدية بالاسکندریة: ۹٩۳‏ (سی زکین ۱/ ۲۱۳) «نظم القرآن» لابن 
الاخشید آحمد بن علی. ت ۰۳۲۶ (الفهرست: ۴۱) «الأمالى» و یسمی أيضا «الأمالى الصغری» للزجاجی, أبى القاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق (ت ۰۳۳۷) طبع مع شرح لأحمد بن الأمين الشنقیطی بمطبعة السعادة فى القاهرۂ عام ۱۳۲۴ ۰/ ۱۹۰۶ م فى (۱۳۹) ص» و طبع 
بتحقيق عبد السلام هارون بالمؤسسة العربية الحديثة بالقاهرة عام ۰۱۳۸۲/ ۱۹۶۲ م فى (۳۲۱) ص «متشابه القرآن» للرشیدی» على بن 
القاسم؟ (الفهرست: ۳۹) «المتشابه فى علم القر آن» للرمانى» على بن عیسی ت ۰۳۸۴ (إنباه الرواة ۲/ ۲۹۵) «حقائق التأويل فى متشابه 
التنزیل» للشريف الرضى؛ محمد بن الحسين (ت ۰۴۰۶) طبع منه الجزء الخامس فقط بمطبعة الغرى فى النجف عام ۱۳۵۵ ه/ ۱۹۳۶ م 
«متشابه القرآن» لابن فو رک أبى بكر محمد بن الحسن (ت ۰۴۰۶) مخطوط بمكتبةُ عاطف باسطنبول: ۴۳۳ فى ۷۴ ورقة «درهُ التنزيل 
و غرة التویل» للإسكافى؛ أبى عبد الله محمد بن عبد الله (ت ۴۲۲ ۰) رواية إبراهيم بن على الأردستانى» طبع بتحقيق عبد المعطی 
السقا بمطبعة السعادة فى القاهرة ۱۳۲۶ ۱۹۰۸/۰ م و أعيد طبعه بمكتبة صبيح فى القاهرة عام ۱۳۹۶ ۱۹۷۶/۰ م» و فى دار الآفاق 
الجديده ببيروت عام ۱۴۰۳ ۱۹۸۳/۰ «المتشابه» للثعالبىء أبى- البرهان فى علوم القرآن ج۱ ص: ۲۰۴ 
ج منصور عبد الملكك بن محمد (ت 
۹ طبع بتحقيق إبراهيم السامرائى بمطبعة الحكومة فى بغداد عام ۱۳۸۷ ه/ ۱۹۶۷ م فى (۳۳) ص «غرر الفوائد و درر القلائد) 
المسمى ب «أمالى المرتضی» للشريف المرتضى على بن الحسين الموسوى (ت ۴۳۶ ه) طبع بمطبعة العجم فى القاهرة عام ۰۱۲۷۲/ 
۵ م» و طبع بتصحيح محمد بدر الدين النعسانى الحلبى بمطبعة السعادة فى القاهرةٌ عام ۰۱۳۲۵/ ۱۹۰۷ م» و طبع بتحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم بمطبعة عيسى الحلبى فى القاهرة عام ۱۳۷۴ ه/ ۱۹۵۴ م «مشكلات القرآن» لمكى بن أبى طالب القیسی ت ۰۴۳۷ 
(معجم مصسّفات القرآن ۳/ ۱۵۰) «مشكل القرآن» لابن مطرف الكنانى محمد بن أحمد أبى عبد الله ت ۴۵۴ ه (معجم مصئّفات 
القرآن ۴/ ۲۰۵) «البرهان فى متشابه القرآن» لأبى المعالى عزيزى بن عبد الملكك (ت 585 ه) و يسميه حاجى خليفة فى الكشف /١‏ 


۱ االبرهان فى مشكلات القرآن» حققه ناصر بن سليمان العمر كرسالة ماجستير فى جامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض (أخبار 
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التراث العربی ۷/ ۲۴) «البرهان فى توجیه متشابه القرآن» للکرمانی محمود بن حمزة آبی القاسم (ت حوالی ۰۵۰۵) طبع بدار الاعتصام 
فى القاهرة بتحقیق عبد القادر أحمد عطا عام 191 ه/ ۱۹۷۴ م باسم «آسرار التکرار فى الق رآن» ثم آعاد طبعه باسم البرهان فى توجیه 
متشابه الق رآن» بدار الکتب العلمية فى بیروت عام ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م «کتاب المشکلین» للقاضی آبی بكر بن العربی؛ محمد بن عبد 
للم ت ۵۴۳ (ایضاح المکنون ۲/ ۳۳۲) «مشکلات الکتاب» للشاطبی أبى عبد الله محمد بن عبد الرحمن (ت ۰۵۱۱) منه نسخة 
خطية بالمكتبة التیموریة: ۲۴۴ (فهرس الخزانة التيمورية: ۱۳۳) «المتشابه و المختلف» لابن شه رآشوب محمد بن علی؛ ت ۰۵۸۸ طبع 
فى طهران سن ۱۳۲۸ و ۰۱۳۶۹ (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۰۳- ۶۰۴) «متشابه القرآن» لأبى البقاء العکبری عبد الله بن الحسین» 
ت ۶۱۶ ۰ (الوافی بالوفیات ۱۷/ ۱۴۱) «الآيات المتشابهات» لابن بقى» أحمد بن يزيد بن عبد الرحمن بن بقی بن مخلد الأموی أبى 
القاسم القرطبی ت ۶۲۵ ه (قضاة الأندلس: ۱۱۷) «بیان مشتبه القرآن» لأبى القاسم اللخمی الشریشی» عیسی بن عبد العزیز بن عیسی 
بن عبد الواحد الاسکندری المالکی ت ۰۶۲۹ (معجم مصّفات القرآن ۴/ ۱۹۶) «ری الظمآن فى متشابه الق رآن» لأبى محمد» عبد الله 
بن عبد الرحمن بن محمد الأنصارى الأندلسى ت ۰۶۳۴ (ایضاح المکنون ۱/ ۶۰۴) «فوائد فى مشکل القرآن» للعز بن عبد السلا 
آبی محمد عز الدین عبد العزیز بن عبد السلام (ت ۰۶۶۰) طبع بتحقیق رضوان على الندوی بوزارة الأوقاف الكويتية عام ۰۱۳۸۷/ 
۷ م» و أعيد طبعه بدار الشروق فى جدهة عام ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م «مشکلات الق رآن» للتوقانی محمد بن وحيد (ت بعد ۶۶۶ ۰) 
مخطوط فى مكتبة شيخ الاسلام بالعراق (تذكرة النوادر: ۲۸) «آنموذج جلیل فى أسئلة و أجوبة من غرائب آی التنزیل» و یسمی آیضا 
«مشکلات القرآن» طبع بهامش کتاب «املاء ما من به الرحمن» للعکبری بمطبعة شرف فى القاهرة عام ۱۳۰۳ ۰/ ۱۸۸۵ م (معجم 
سر کیس: ۲۹۴) «تذ کرة الحفاظ فى مشتبه الألفاظ» (منظومة) للجعبری؛ برهان الدین ابراهیم بن عمر (ت ۰۷۳۲) مخطوط فى 
التیموریة: ۸۱ (فهرس التیموریة: ۱۳۱) «کشف المعانی فى المتشابه و المثانی» لابن جماعة بدر الدین محمد بن إبراهيم (ت ۷۳۳ ۰) 
حققه عبد الرحیم یوسف عثمان كرسالة ماجستیر بدار الحدیث الحسنية بالرباط و حققه عبد الوهاب عبد الرزاق سلطان, كرسالة 
ماجستیر بجامعة الامام محمد بن سعود بالریاض عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م (آخبار التراث العربی ۳/ ۲۱ و ۲۲/۹) «کشف المعانی عن 
متشابه المشانى» للخوئى» شهاب الدين (ت ۰۷۳۷)- البره سان فى عل و القرآن ج ص: ۲۰۵ 
۱ مخطوط بجامعة برنستن: ۴۳۱ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۶۰۹) «متشابه القرآن» للسیوطی» جلال الدین عبد الرحمن بن آبی بكر (ت ۰۹۱۱) طبع بمكة المكرمة عام 
١‏ ۱۸۹۳/۰ م و منه نسخة خطية باسم «قطف الأزهار فى کشف الأسرار» فى فيض الله باسطنبول: ۴۹» و یسمی أيضا ب «أسرار 
التنزیل» «فتح الرحمن بکشف ما یلتبس فى القرآن» لشیخ الاسلام ز کریا بن محمد الأنصارى (ت ۰۹۰۶) طبع بهامش السراج المنیر 
للشربینی بالمطبعة الأميرية فى القاهرة عام ۱۲۹۹ ۰/ ۱۸۸۱ م, و طبع بتحقیق محمد على الصابونی بدار القرآن الکریم فى بیروت عام 
۳ / ۱۹۸۳ م. و طبع بتحقیق عبد السمیع محمد أحمد حسنین بمكتبة الریاض الحديثة عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م. و حققه عبد الله 
مطلق بن شرید کرسالة ماجستیر بجامعة الامام محمد بالریاض عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م (آخبار التراث العربی /٩‏ ۲۲) «کشف غوامض 
القرآن» للطریحی فخر الدین بن محمد بن على بن أحمد بن طریح الرماحی النجفی ت ۱۰۸۵ ۰ (معجم مصتفات القرآن ۴/ ۲۰۲) 
«بغية المرید فى حفظ القرآن المجید» و يسمى أيضا: «تحفةٌ النابه لما فى القرآن من المتشابه» للسمهودی عمر بن على (ت ۰۱۱۵۷) 
مخطوط فی التیموریة: ۸۰ (فهرس التیموریة: ۱۳۰) «رسالةٌ فى متشابه القرآن» لعبد الله بن محمد بن عبد اللطیف الشافعی (کان جا 
سنةُ ۱۱۷۴ ۰) مخطوط بمكتبة الأوقاف ببغداد ۸/ ۱۳۷۴۹ مجامیع «إرشاد الرحمن لأسباب النزول و النسخ و المتشابه و تجوید القرآن» 
للأجهوری» عطية الله بن عطي (ت ۱۱۹۴ ه) مخطوط فى الأزهرية (۱۵۲) ۱۴۷ و (۱۵۳) ۶۰۷۱ و (۱۵۴) (۲۴۸) سفا ۲۸۴۳ و (۲۴۹) 
۴ و (۲۷۰) زکی ۴۰۵۵۷ و (۲۷۲) جوهری ۰۴۱۷۷۰ و فى التیموریة: ۰۴۰۸ و منه صورة بجامعة الملكك سعود بالریاض: ۳۲۰ 


«الحاوی بشرح منظومة السخاوی» لعبد اللّه الشریف المصری (القرن ۰۱۲) مخطوط فى التیموریة: ۲۰۹ (فهرس التیموریة: ۱۳۱) «تحفة 
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القاری لکتاب الباری» لأحمد الدردیر (ت ۰۱۲۰۱) مخطوط فى التيمورية: ۱۰۷ (فهرس التیموریة: ۱۳۱) «تیجان التبیان فى مشکلات 
القرآن» للخطیب العمری» محمد أمين بن خر الله بن محمود بن موسیء ت ۰۱۲۰۳ (معجم مصّْفات القر آن ۱۹۸/۴) «هداية الصبیان 
لفهم بعض مشکل القرآن» للمیهی على بن عمر بن آحمد المقری الشافعی ت ۱۲۰۴ ۰ (ایضاح المکنون ۱/ ۵۸۲) «المجالس السنانية 
الکبیرة» (فی المتشابه) لسنان زاده» حسن بن أم سنان» طبع فى الآستانة عام ۰۱۲۶۰/ ۱۸۴۴ م فى (۵۴۰) ص (معجم س رکیس: ۱۰۵۴) 
«منظومة فى متشابه القرآن» لمحمد الخضری الدمیاطی (ت ۱۲۸۷ ۰) طبع بمطبعة النیل فى القاهرةٌ عام ۰۱۳۲۱/ ۱۹۰۳ م «حسن البیان 
فى نظم مشت رک القرآن» للأبيارى السید عبد الهادی بن رضوان المصری ت ۱۳۰۵ ۰/ ۱۸۸۷ م (ایضاح المکنون ۴/ ۴۰۳) «العقد 
الجمیل فى متشابه التتزیل» لآغا باشا (القرن ۰۱۴) طبع بمطبعة داثرة عباس بإيران عام ۱۳۲۳ ۱۹۰۵/۰ م فى (۱۸۴) ص (معجم 
سرکیس: ۳) «التکرار آسرار وجوده و بلاغته فى القرآن الكريم» لحامد حفنی داود» طبع بمطبعة حلیم فى القاهرة ۰۱۳۷۴/ ۱۹۵۴ م فى 
(۲۰) ص «أسرار التکرار فى القر آن» لعبد الوهاب حمودة و هو مقال فى مجلة الأزهر مج ۳۰ ع ۶ ۱۳۷۸ ۱۹۵۸/۰ م «أضواء على 
متشابهات الق رآن» لیاسین خلیل» طبع فى بیروت عام ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۹ م» و أعيد طبعه بدار و مكتبة الهلال ببیروت عام ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ 
م «متشابهالنظم فى قصص الق رآن» بحث لعبد الغنی عوض الراجحیء مقدم إلى كلية أصول الدین بجامعة الأزهر «كشف الحجاب 
شراح هداية المرتاب فى متشابهات القرآن للسخاوی» للشیخ محمد نجیب خياطة ت ۰۱۳۸۷ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۲۰۳) 
«الترجیح- البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۲۰۶ و نظمه الشخاوی «۱» و صنف فى توجیهه الکرمانی «۲» [فى «۸۳ کتاب «البرهان» 
و الرازی (۴» [فى «۳» كتاب «درة التآویسسل» و أب و جعفر بن الزبير (۶» و هو أبس طها فى مجل‌دین. 
__دد__د_صد_سس_ص_ _۳ ۳۳( والتوفیق بين نصوص القرآن» (فی 
المتشابه) لمحسن عبد الحمید» طبع فى مجلٌ كلية الاداب بجامعة بغداد عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م» ع ۱۶ و أعيد طبعه بمطبعة المعارف 
ببغداد عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م* المجاهیل: «متشابه القرآن» للقرطبی (؟) و هو کتاب مرتب على حروف المعجم» و منه نسخة خطية فى 
مک شهید علی بت رکیا: ۳۲ و ضورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة: ۲۱۳ «رسالة فى المتشابه» للأصفهانی» محمد بن عبد الله (5) 
مخطوط فى التيمورية: ۴۶ (فهرس التیموریة: ۱۳۲) «رسالة فى متشابه القرآن» لابی القاسم (؟) مخطوط فى التيمورية: ۱۶۹ مجامیع 
(فهرس التیموریة: ۱۳۲) «رسالة فى المتشابه» لکوجیک أبى بكر القاری آحمد زاده (؟) مخطوط فى التيمورية: ۶4 (فهرس التيمورية: 
۲ «روضه الریان فى أسئلة القرآن» لحسین بن سلیمان بن ريان (؟) طبع على الحجر فى الهند» و منه نسخة مطبوعة فى التيمورية: 
4 (فهرس التيمورية: ۱۳۲) «متشابه التنزيل» لمجهولء طبع بالمطبعة الميرية بمكة المكرمة عام ۱۳۱۱ ۱۸۹۳/۰ م فى (۱۳۵) ص 
(معجم سركيس: ۲۰۲۰) «مشكلات القرآن» لمجهول» مخطوط بمكتبة جامع الباشا بالموصل: ۲۶۳ (معجم الدراسات القرآنية: ۳۳۹) 
«أوضح البيان فى مشكلات القرآن» لمجهول مخطوط بدار الكتب الوطنية بتونس: ۳۵۴۰ (معجم مصسّفات القرآن ۴/ ۱۹۵). (۱) هو 
على بن محمد بن عبد الصمد الامام علم الدين أبو الحسن السخاوى الشافعى. ولد سنة (۵۵۸) قال ابن فضل اللّه: «كان إماما علامة 
مقرئا محققا عارفا بالفقه و أصوله طويل الباع فى الأدب مع التواضع و الدين و المودة و حسن الأخلاق» من تصانيفه: «الكوكب الوقاد 
فى أصول الدين» و «شرح الشاطبية) و غيرها. توفى سن ۶۴۳. (السيوطىء بغية الوعاة ۲/ ۱۹۲). و قد نظم فى المتشابه آرجوزة سمّاها 
«هداية المرتاب و غاية الحفاظ و الطلاب» و تعرف بالسخاوية» و أوّلها: قال السخاوى على ناظما كان له الله العظيم راحما طبعت فى 
الآستانة باستانبول عام ۱۳۰۶ ه/ 1888 م. و طبعت على الحجر مرارا بمصر (س ركيسء معجم المطبوعات: ۱۰۱۵) و لها شرح يسمى 
«الحاوى بشرح منظومة السخاوی» للشيخ عبد الله الشريف المصرى (من علماء القرن ۰۱۲ يوجد منه نسخة خطية فى الخزانة التيمورية 
الملحقة بدار الكتب المصرية رقم (۲۰۹) (فهرس الخزانة التيمورية: ۱۳۱). (۲) هو محمود بن حمزة بن نصر الکرمانی تاج القراء و 
أحد العلماء الفقهاء النبلاء كان عجبا فى دقة الفهم و حسن الاستنباط صاحب تصانيف جليلة آهمها: «لباب التفسیر» و غيره. توفى فى 
حدود سن ۵۰۰ (ياقوت» معجم الأدباء 9 و اسم كتابه كاملا «البرهان فى توجيه متشابه الق رآن» و قد طبع باسم «أسرار التكرار 
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فى الق رآن» بتحقيق عبد القادر أحمد عطا و نشرته دار الاعتصام بالقاهرةٌ عام ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ م و أعاد طبعه باسم «البرهان» بدار الكتب 
العلمية ببيروت عام ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶ م. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) هو محمد بن عمر بن الحسين الرازى تقدمت ترجمته ص: ۱۰۶ و 
كتابه «درة التنزیل و غرَة التأويل فى المتشابه» يوجد منه نسختان خطيتان بدار الكتب المصرية بالقاهرة ۱/ ۱۷۳ (بروكلمان» تاريخ 
الأدب العربى بالألمانية /١‏ ۵۰۶). (۶) هو أحمد بن إبراهيم» أبو جعفر بن الزبير» تقدّمت ترجمته ص: ۱۳۰ و اسم كتابه «ملاكك التأويل 
القاطع بذوى- البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۰۷ و هو إيراد القصة الواحدة فى صور شتّی و فواصل مختلفة؛ و يكثر فى إيراد 
القصص و الأنباء» و حكمته التصرّف فى الكلام و إتيانه على ضروب؛ ليعلمهم عجزهم عن جميع طرق ذلک: مبتدأ به و متكرراء و 
أكثر أحكامه تثبت من وجهينء فلهذا جاء باعتبارين. و فيه فصول: 


[الفصل «ا» الأول 

اشارة 

[الفصل ۱ الأول باعتبار الأفراد» و هو على أقسام: 
الأول: أن يكون فى موضع على نظم 


الاول: أن يكون فى موضع على نظم » و [هو] (۲» فى آخر على عكسه. و هو يشبه رد العجز على الم در؛ و وقع فى القرآن منه كثير. 
قفي «البقرف»: و الوا اباب داو قولوا طا (لبة: ۵۸ و فی «الأعراف»: و قروا حط و الوا البات ش كنذا (لابة: ۱۶۱). فى 
«البقرة»: و النُصارى و الصَّايئِينَ (الآية: ۶۲)» و فى «الحج): و الصَّايئِينَ و التصارى (الایة: ۱۷). فى «البقرة): (الآية: ۱۲۰) و الأنعام: (الآية: 
١‏ فل إِنَّ مکی الله هو دی و فى «آل عمران»: قَل إِنَّ دی مُرْدَى الله (الآية: ۷۳). فى «البقرة»: و كود الرَسُولَ [عَلَيِكُمْ «۳) 
شهیداً (الآآية: ۱۴۳ و فى «الحج» شهیداً عَلَيِكمْ (لایة: ۷۸). فى «البقرة): و ما هل به لِعَئر الله (الآية: ۱۷۳ و باقی القر آن: لیر الله به 
(المائدة: ۳ و الأنعام: ۸۴۵ و النحل: ۱۱۵). فى «البقرة): لا يَفْدِرُونَ على شینء مما كت يوا (لایة: ۲۶۴ و فى «إبراهيم): ما کت بوا 
على شیء (لابة: ۱۸ - ). الالحاد و 
التعطیل فى توجیه متشابه اللفظ من آى التنزیل» طبع فى دار الغرب الاسلامی ببیروت عام ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م فى جزءین» و طبع بتحقیق 
د. محمود کامل أحمد بدار النهضة العربیة فى بیروت ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م فى ۲ مج (۱۰۱۲) ص. (۱) زيادة من المطبوعة. (۲) ساقطة من 
المطبوعة. (۳) من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۲۰۸ فى «آل عمران»: و مین قلوبُکم به (الآية: ۱۲۶ و فى 
«الأنفال»: و من به لوبُکم (الآیة: ۱۰). فی «النساء»: كونُوا رامین بالقشط شُهُداء لله (الآية: ۱۳۵) و فى «المائدة»: کوئوا قَوَّامِينَ لله 
شهداء بالقشط (الآية: ۸). فى «الأنعام»: لا ال الا هُوَ خالِقٌ كل شیء (الآبة: ۱۰۲ و فى «حم المومن»: خالق كل شىء لا ال إلا هُوَ 
(غافر: ۶۲). فى «الأنعام): نَحْنٌ ررکم و ایهم (الآية: 4۱۵۱ و فى «بنی إسرائيل»: تَوْزُقَهُمْ و یا کم (لاسراء: ۳۱). فى «النحل»: و نی 
لک مواخر فيه (الآية: ۱۴ و فى «فاطره فيه مواخر (الآية: ۱۲). فى «بنی إسرائيل): و لد صَرَفنا لاس فى هذا ار آنن (الاسراء: ۸۹ 
و فی «الکهف: فی هدا الَْوْآنِ لاس (الآية: ۵۴). فى «بنی (سرائیل»: بل کفی بالله شهیدا بینی و بتکم (الإسراء: 4۹۶ و فى 
«العنکبوت»: ينی و بتكم هيدا (الآبة: ۵۲). فى «المومنین»: لد وَعذنا نَحْنٌّ و آباؤّنا [هذا] 0١‏ من یل (الآية: ۲۰۱۰۸۳ [و فى «النمل» 
كذ وعذنا هذا نكن و آباژنا من یل (الآيةُ: ۶۸)] ۲۱). فى «القصص»: و جاء 1 مِنْ أُقصَى الْمَدِيَئَةُ يَسَعى (الآيهُ: ۲۰ و فى «یس»: و 
جاء مِنْ أقصًا الْمَدِينَةِ رَجُل بشعی (الآية: ۲۰). فى «آل عمران»: قال رب نی يَكونٌ لى غلام و قد بل الکبز و امْرَأتَى عاقژ (الآية: 
۰ و فی «کهیعص:: [و ک س ات ۴ افرأتی اقرا وس[ بلفت مس لیس بر سا (مرسم: ۸). 
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)١ )‏ من المطبوعة. (۲) العبارة ساقطة 
من المخطوطة. (۴) من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: ۲۰۹ 


الثانى: ما يشتبه بالزيادة و النقصان 


الشانی: ما يشتبه بالزيادة و النقصان ففى «البقرة»: سَواءٌ عَلیهم ا آم لَمْ ُذرَهُم (الآية: ۶» و فى «یس»: و موه (الآية: 6۱۰ 
بزيادة «واو» لأن ما فى «البقرة» جملة هى خبر عن اسم «ِنّْ+ و ما فى يس [17/ أ] جملة عطفت بالواو على جملة. و فى «البقرة): اوا 
بِسُورَةْ من مثْلهِ (الآية: ۲۳ و فى غيرها بإسقاط (من) لأنها للتبعیض؛ و لما كانت سورة البقرة سنام القرآن و أوّله بعد «الفاتحة» حسن 
دخول (من) فیها؛ ليعلم أن التحدّى واقع على جميع القرآن من له إلى آخره» بخلاءف غيرها من الشور» فإنه لو دخلها (من) لكان 
التحدّی واقعا على بعض الّور دون بعض؛ و ول يكن ذلك بالترهل. فى «البقرة): فَمَنْ َب دای (الآية: ۳۸)» و فى «طه: فمن اع 
هدای (الآيةُ: ۱۲۳ لأجل قوله هناک: يَتَبعُونَ الداع (طه: ۱۰۸). فى «البقرة: ير ذَبحُونَ (الابة: ۴۹)ء بغیر «واو» على أنه بدل من 
س كه (الأعراف: ۱۴۱ و مثله فى 5 بو (الآية: ۱۴۱)» و فى ۱ «براهیم»: و بو (الآية: ۶ بالوای لأنه من کلام 
موسی عليه السلام» يعدّ ١‏ نی . فى «البقرة»: و لکنْ کائوا ۳ يَظْلِمُونَ (الآية: ۵۷)» و فى «آل عمران»: و لكنْ اقيم 
يَظْلِمُونَ (الآية: ۱۱۷). فى «البقرة): قمر من شهد نكم ار له و تن كان مريضاً (الآية: ۸۵ ثم قال: من كان کم مريضاً 
(البقرة: ۱۹۶). فى «البقرخ»: و کنر عن من يناكم و الله ہما تَعْمَلُونَ پیز (الآية: ۲۷۱» و سائر ما فى القرآن باسقاط (من) 
(الأنفال: را ۵). و فیها: ولا بْكلمَهُم الله يم اليا و لا ير كيهم (البقرة: ۴ )و فى «آل عمران؛: و لا يُكَلْمهمُ له و لا بلط 
سم وم 2 لا 5 كيام 3 ۾ الآبةٌ: ۷ (البرد4#ط ان- ج -١‏ م ۱۴ 
) ۱ فى المطبوعة: (يعدّد). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۱۰ قالوا: و جميع ما فى القرآن من السؤال لم يقع عنه الجواب بالفاءء إلا قوله [تعالی فى «طه): و بش کُلوتک 
عن الجبال فقَل یثیفها رَبّى تفا ... (لآية: ۱۰۵+ لأن الأجوبة فى الجميع كانت بعد السؤال» و فى طه كانت قبل السؤال» و كأنه قيل: 
«إن سئلت عن الجواب فقل» .. فى «الأعراف»: قد أوسا را (الآية: ۵۹ بغیر دواو» و لیس فى القرآن غیره. فى E EN‏ 
لین له (الآبة: ۱۹۳ و فى «الأنفال»: كله له (الآية: ۳۹). فى «آل عمران»: اشْهَدُوا أن مُسْلِمُونَ (لایة: ۶۴ ١١‏ [و فى «المائدة»: پاتا 
مسلون (الآيةة ۱۱]0۱۱۱». فى «آل عمران»: جاؤ نات و الربر و الكتاب المُنير (لاية: ۴ بباء واحدة إلا فى قراءة ابن عامر 80 و 

فى «فاطر) : نات و لیر و بالكتاب الْمَِير (الآية: ۵ بثلاءث باءات. فى «آل عمران): ها اشم أولاء تُونهُم او الا نکم ۴۱ 
(الآية: ۱۱۹ و سائر ما فى القرآن: هِؤّْلاءٍ بإثبات الهاء (النساء: ۱۰۹ و محمد صلی الله عليه و سلم: ۳۸). فى «النساء»: خالِدِينَ فيها و 
ذلك الْقَوْرُ الْعَظِيمُ OD‏ واو. فی ااا 0 و اك (الآية: ۴۳)» 
و فى «المائدة» بزيادة من (لیة: ۶). فى «الأنعام»: قل لا اون کم عندی رای الله ولا أعلَم لیب و لا أقُول کم ۳ ملک (الآبة: 
)١ ») ) ۵°‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة؛ و هو من المطبوعة. (۳) انظر التیسیر للدانی ص ٩۲‏ و ابن عامر هو عبد الله بن عامر بن يزيد اليحصبى» أبو عمران. إمام 
أهل الشام فى القراءة. كان يقول: «قبض رسول الله صلى الله عليه و سلم ولى من العمر سنتان» أخذ القراءة عرضا عن أبى الدرداء» و 
عن المغیرة ابن آبی شهاب صاحب عثمان. ولی قضاء دمشق بعد أبى إدريس الخولانی و حدّث عن معاويةٌ و فضالة بن عبيد و النعمان 
بن بشیر و غیرهم. توفى سنۀ ۱۱۸ (الذهبى» معرفة القراء الكبار ۱ (۴) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: 
۱ فكور لک و قال فی ‏ «هود؛ ولا ول ی مک (الآية: 0۱ لأنه تكرّر کم فى قصته أربع مرات فا کتفی بذلک. فى «الأنعام): 
1 ریک هو عم ء 1 عَنْ سَبیله هو غلم بِالْمَهْتَدِينَ (الآية: ۱۱۷ و فى «القلم): بِمَنْ 0 عَنْ سبیله (الآية: ۷» ۱۰ [بزيادة الباء 
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و لفظ الماضى. و فى «النجم»: هُوَ عم بمَنْ صل عَنْ سبيله 01١‏ و هو أغلم بمن اهتدی (الآية: 6۳۰. فى «الأنعام»: ان هی لا عيانتا نا 
و ما نحنْ بِمَبِعُوئِينَ 3 [ (الآية: 04 لسن فيها و3 در مره بذاته «۳. ۸۵۰ [و فى سورة المؤمنين (الاية: ۳ بزیادة توت «۵». 
فيها أيضا إِنّما رم إلى الله لم بهم بما كانُوا و (الأنعام: ۱۵۹) ليس فيها غيره. و فيها: جعلکم حلاف لض 9 
۵) و فى «فاطر»؛ خلائثف فى اضر (الآية: ۳۹) باثبات (فی). فى «الأعراف»: ما مَتَعَكك أل تش جد (الآية: ۱۲ و فى «ص». أن 
تسد (الآية: ۷۵ و فى «الحجره: الا کون عم الصّاحٍِدِينَ (الآبة: ۸۳۲ فزاد (لا). فى «الأعراف»: و لک َم أل فذا جاء أجل 
(لایة: ۳۴) بالفای و كذا حيث وقع» إلا فى «يونس» (الآيةُ: ۴۹). فى «الأعراف»: لَقَدْ أَرْسَ لا وحاً إلى قَوْمِهِ (الآية: )۵٩‏ بغیر واوه و فى 
«المؤمنين (الآيةُ: ۲۳) و «هود» (لابة: ۳۵): و لَقَدْ أَرْسَ ننا بالواو. فى «الأعراف»: كذَّبُوا من یل (الآية: ۱۰۱) و فى «يونس» [بزيادة] ۸ 
به (الآية: ۷۴ ( ). )١‏ ما بين الحاصرتين 
ساقط من المخطوطة. (۳) ما بين الحاصر تین ساقطة من المطبوعة. (۵) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۷) ساقطة من 
المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱» ص: ۲ فى «الأعراف» : ری آن بر جکم ین آزصکم (الآية: ۰ و فى «الشعراء» بزيادة 
بسخره (الایة: ۳۵). فى «هود» :و نا فی شک غا تَدْعُونا [ له مریب ۱۱) ) (الآية: ۶۲ و فى «ابراهیم» :ون ی شک با تَدَعُوئنا 
(الآيهُ: .)٩‏ فى «یوسف»: و ما أَرْسَلنا من تیک (الایة: ۱۰۹ و فى «الأنبياء»: و ما أَرْسَلنا یلک (الایة: ۷). فى «النحل»: ابا به ۾ الْأَوْضَ 
ود مَوّتها (الآيهُ: ۶۵) و فى العنكبوت: من بَغد مَؤْتِها (الآيهُ: ۶۳). و كذلكك حذف «من» [من «۲) قوله: يكن لا يَعْلَمَ بغ بَعْدَ علم ۳ 
(التحل: 0۷۰ و فى الحج»: : من بَعْد ٍ علم سيا (لایة: ۵). فى الحم »: كلّما آرادوا أن بَحْرجُوا منها من عم آعیدُوا فيها (الآية: ۲۲ ۱۳۱ 
[و فی ١‏ «السجدةه: مها أعيدوا فیها (الآية: ۰ ۳ فى «النمل» و 1 عصاک (الآية: ۱۰» و فى القصص» و أن 1 عصاک (الآية: 
0۱ فی العنکبوت»: و لها أن حالف رشن لوط ۷0 ۳۳ و فى «هود: و ا جاءعث E‏ [لوطاً] ] ۵۰ (الآية: ۷۷ بغیر «آن». فى 
«العنکبوت» «۶): یا به رض من بَعْدِ مَزتها 0 ا (من) لیس غیره. فى سورة المومن: إن الگاعَة لآ تي (غافر: ۵۹ و فى 
(طه): | ید (الآية: ۱۵ ( ). ۱) ساقطة من 
المطبوعة. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة و هو من المطبوعة. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) 
فى المخطوطة: (و فيها). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۱۳ فى «النحل): ولل لغوت فن کون الله (الآيه: ۲۰ و فى 
«الأعراف:: من دونه (الآية: ۱۹۷). «فى المؤمنين» مُوسى كه هارُونَ يآياتنا و شرلطان مُبين* إلى فَرْعَوْنَ (الآيتان: ۵- ۴۶) و فی 
اه ذکر الأسخ (غافر: ۲۳- ۲۴). [و منها «۱» ذ فى «البقرقه: [ [۱۷/ ب نیون ناه کم (الآيةُ: ۴۹) و فى سورة إبراهيم: و 
حون (الآية: ۶) بالواو؛ و وجهه أنه فى سورة إبراهيم تقدم و و درم ام اله (الایة: ۵)» و هی أوقات عقوبات إلى أن قال: إِنَّ فى 

u ۱‏ أن يعدّد امتحانهم تعدیدا يؤذن بصدق الجمع عليه لتکثیر المنّهء و لذلک آتی بالعاطف ليؤذن 
بأن إسامتهم «۲ العذاب مغایر لتذبیح الأبناء و سبی النساء؛ و هو ما کانوا عليه من التسخیر بخلاف المذ كور فى «البقرة». فان ما بعد 
تفسیر له فلم بعطف عله و لأجل نظابقة السابق [جاء فى الأعراف «۳: رن باه کم (الآية: ۱۴۱ ليطابق: بل 
أَبْناءَهُمْ و نشتخیی نِساءَهُمْ (الأعراف: ۱۲۷). 


الثالث: بالتقدیم و التأخير. 
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الثالث: بالتقدیم و التأخیر. و هو قريب من الأول» و منه فى «البقرة»: وا لَه ۴۰ [آياتكك و يم «©) الکتاب و الْححمةً وب کیهخ 
(الآيهُ: ۱۲۹) مؤخرء و ما سواه: یوخ وَيُعَلمَهُمْ اْکتاب و لحم (الجمعة: ۲ و منه تقدیم اللعب على اللهو فى موضعین من سورة 
الأنعام (لای: ۳۲ و كذلكك فى «القتال» (محمد: ۳۶) و «الحدید» (الآية: ۲۰). و قدّم اللهو على اللعب فى «الأعراف» (الآية: ۵۱) و 
«العنكبوت» (لایة: ۶۴ [و إنما] ۶» قدم اللعب فى الأكثر؛ لأن اللعب زمان الصباء و اللهو زمان الشباب» و زمان الصبا متقدم على 
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زمان اللهو ( . )١‏ ساقطة من المطبوعة. 
(۲) فى المخطوطة: (!تیانهم). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۵ ص: ۲۱۴ (تنبيه): ما ذکره فى «الحدید»: [اغلَمُوا] ۸۱۰ أَنَّمَا الْحَياةٌ الدّْيا مب (الآية: 0۲۰: أى کلب 
الصبیان؛ و لَهْوٌ أى کلهو الشباب» و زيه [أى ۰۲۰ كزينة النساء و تفاس [أى ۲۰ کتفاخر الاخوان» و تَكاتُوٌ کتکاثر التّدلطان. و قريب 
منه فى تقدیم اللعب على اللهو قوله: و ما بَنَّهُما لاعبیت* لو أَرَدْنا أن َد لهوا لات دناه من لَدَنَا (الأنبياء: ۱۶ و ۱۷). و قّم اللهو فى 
«الأعراف»؛ لأن ذلك يوم القيامة» فذ کر على ترتیب ما انقضىء و بدأ بما به الانسان انتهی من الحالین. و أما «العنکبوت» فالمراد 
بذ کرهما ۴۰ زمان الدنياء و أنه سریع الانقضاء قلیل البقاء: و إِنَّ الدّارَ الْآخِرَةَ آهی الْحَيَوانٌ (العنکبوت: ۶۴)؛ أى الحياة بل 
لا نهاية لأبدهاء فبدأ بذ کر اللهو لأنه فى زمان الشباب و هو أكثر من زمان اللعب؛ و هو زمان الصّ با. و منه تقدیم [لفظ] «8) الضرر 
على النفع فى الأ-كثر لأن العابد يعبد معبوده خوفا من عقابه اموي و ۱۳۳ فلتقدم ما 
يتضمن النفع؛ و ذلك فى سبعة 07 مواضع: ثلاثة منها بلفظ الاسم و هى فى «الأعراف» (الآية: ۱۸۸) و «الرعد» (الآية: ۱۶) و «سبأ» 
(الآية: ۴۲» و أربعة بلفظ الفعل» و هی فى «الأنعام»: ما لا ین و لا يَف ون (الآآية: 0۷۱ و فى آخر «یونس»: ما لا یمک و لا يرک 
(الآية: ۱۰۶ و فى «الأنبياء»: ما لامک ۳۳۹ ۰ و ایض کم (الآيهُ: ۶۶ و فى «الفرقان»: ما لا يَنْقَعْهُمْ و لا یَض رهم (الایة: ۵۵). 
أما فى «الأعراف» 2 قوله: مَنْ يهد الله َو الْمَهْتدِى و من بض بل (الآية: ۱۷۸) فقدّم الهداية على الضلال و بعد ذلکک: لسوت 
من الخير و ما مَسّنِىَ السو ( )١‏ ساقطة 
e‏ ا ا ق امیش مان 6 ساق سم البيخطوطة و هو من الط (2) فى ال 
(الضرّ). (۷) تصخفت فى المخطوطة إلى: (سبع). (۸) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۲۱۵ (الآية: ۱۸۸) 
فقدّم الخير على السوء» فكذلك ۱۱ قدم النفع على الضّرر. أما فى «الرعد» فلتقدم التطوّع »٠(‏ فى قوله: طَوْعاً و كزهاً ۱۳۰ (الآية: ۱۵ ..) 
[و] أما (۴» فى «سباه فلتقدم البسط فى قوله: یبط الرّرْقَ لِمَنْ يَشاء و يَقْدِرُ (لابة: ۳۶). و فى «يونس» قدم [الضر] «۵» على الأصل و 
لموافقة ما قبلها فان فیها «۶: ما لا یَضرُهُم و لا يَنْفَعُهُمْ (الآية: ۸) و فها: و اذا ء مَس الْإِنْسانَ ال (الآية: ۲) فتکون الآيةُ ثلاث مرات. 
و كذلك ما جاء بلفظ الفعل فلسابقةُ معنى يتضمن نفعا. أما ١‏ «الأنعام؛ قفيها: لیس لها من دون الله وق و لا مَفِيعٌ» و ان غدل کل عَدْلٍ 
لاد منها (الاب: ۰ ثم [وصله ‏ ۰ بقوله: قل أ نَدْعُوا م من دُون له ما لا ین و لا يض ون (الآية: ۱ و فى «یونس» [تقدَّم 4١‏ 
قوله: تم نی زشنا و لین آمنُوا ك ذلك عقا لین تج الْمَؤْمِنِينَ (الآية: ۳ ثم قال: و لا نع من دون اه ما لا یمک ولا 
يَضُرٌّك (الآية: ۱۰۶). و فى الأنبياءء تقدم قول الکفار لابراهیم فى المجادلة: لد علفت ما هؤّْلاءِ يَنْطِفُونَ* قال أ دون من دون ال 
ما لاک ین ولا کم (الآيتان: ۵- ۶۶). و فى «الفرقان؛ تقدم: لت إلى ریک کیف مد ال (الآية: ۴۵) نعما جم فى 
الآيات» ثم قال: و عيدو من دون الله ما لا ينْفَعْهُْ و لا يَض وّهْمْ (الآية: ۵۵). فتأمّل هذه المواضع المظردة التی [هى 4) أعظم اتساقا 
من العقود. و من أمثلته قوله تعالی: و انَقُوا يَؤما لا تجزى نَفْسٌ عَنْ تفس طبن ولا يبل منها شفاع و لا بود ينها عذل (البقرة: ۴۸). 
ثم قال سبحانه [بعد مان ان ایهم رتاف الشور ةر وا يَؤْماً لا- تجزی تفش ع نْ تفس سيا . .. (الآية: ۱۲۳). 
۱ لاق الط و 34 19 ف 
المطبوعة: (الطوع). (۳) تصخفت فى المطبوعة إلى: (آو کرها). (۴) سقطت الواو من المطبوعة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) 
تصخفت فى المخطوطة إلى: (قبلها). (۷) فى المخطوطة: (و قبله ثم). (۸) ساقطة من المخطوطة. (4) ساقطة من المخطوطة. (۱۰) ما 
بين الحاصرتین من المخطوطة؛ و هو ساقط من المطبوعة» و الفرق بين الآيتين (۷۵) آية» فتأمل! البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: 
۶ و فیها سژالان: (آحدهما): أنه سبحانه فى الأولى قدّم نفی قبول الشفاعة على أخذ العدل و فى الثانية ۱۰» قلّم نفی قبول العدل 
على الشفاعة. (السؤال الشانی): أنه سبحانه و تعالی قال فى الأولی: لا تل منها شدفاعة (البقرة: ۴۸) و فی الثانیة: و لا ها شفاعة 
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(البقرة: ۱۲۳) فغاير بين اللفظين» فهل ذلك لمعنى يترتب علیه» أو من باب التوشع فى [۱۸/ أ] الکلام» و التنقل من سلوب إلى آخر 
كما جرت عادة العرب؟ و الجواب: أن القرآن الحكيم و إن اشتمل على النقل من أسلوب إلى آخر لكنه يشتمل مع ذلك على فائدة و 
حکمف قال الّه تعالی: کنات أحکمث لهك سل ون لدم عکیم بر ٩۲:‏ (هود: ۱) و لم يقل ١‏ [من «*) رحمن و لا-رحیم» 
تتصیص على أله لبد من السکما؛ و هاتان الآينان کلاهما فى سق بنی إسرائيل: و کانوا يقولون: إنهم أبناء الأنبياء و أبناء أبنائهم» و 
سيشفع لنا آباؤناء فأعلمهم الله أنه لا تنفعهم الشفاعة؛ و لا تجزى نفس عن نفس شيئا. و تعلق بهذه الاية المعتزلة على نفى الشفاعف 
كما ذكره الزمخشری «۴؛ و أجاب عنها أهل السنّةُ بأجوبة كثيرة ليس هذا محلها. و ذكر الله [فى «۵» الآيتين النفس متكرّرة «۶ ثم 
أتى بضمير يحتمل رجوعه إلى الأولى أو إلى الثانية» و إن كانت القاعدة عود الضمير إلى الأقرب؛ و لكن قد يعود إلى غيره» كقوله 
سال و رو و و و تیوه بكر و رس یلا (الفتسسح: )٩‏ فالضسمیر فی التعزیر و التسسوقیر 
) فی المطبوعة: (الشانی). (۲) 
تصحفت الآيهُ فى المخطوطة هکذا: (کتاب فصّلت آياته من لدن حکیم خبیر). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) قال فى الكشاف ۱/ ۶۷ 
فى الکلام على الآيهٌ ۴۸ من سورة البقرة: «فإن قلت: هل فيه دليل على ان الشفاعة لا تقبل للعصاة. قلت: نعم؛ لأنه نفى أن تقضى نفس 
عن نفس حفّا أخلت به من فعل أو ترككء ثم نفى أن يقبل منها شفاعة شفيع» فعلم آنها لا تقبل للعصاة» و رد عليه الاسكندرى فى 
«الانتصاف» المطبوع بأسفل «الكشاف» بقوله: «آما من جحد الشفاعة فهو جدير أن لا ينالها و آما من آمن بها و صدّقها- و هم أهل 
السلّة و الجماعة- فأولشک يرجون رحمة الله و معتقدهم أنها تنال العصاة من المؤمنين» و إنما ادّخرت لهم و ليس فى الآية دليل 
لمنكريها»» و انظر مفاتيح الغيب للفخر الرازى /١‏ ۵۳. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة: (منكرة). البرهان فى علوم القرآن» 
ج١ء‏ ص: ۲۱۷ راجع إلى النبى صلى الله عليه و سلّمء و فى التسبيح عائد إلى الله تعالى» و هو متقدم على ذكر النبئى صلى الله عليه و 
سلم» فعاد الضمير إلى 0١١‏ غير الأقرب. إذا علمت ذلك فقوله فى الأولى: و لا بقل منها شَفاعَةٌ (البقرة: ۴۸) الضمير راجع إلى النفس 
الأولى و هى الشفاعة لغيرهاء فلما كان المراد فى هذه الآيهُ ذ كر الشفاعة للمشفوع [له «۲» آخبر أن الشفاعة غير مقبولة للمشفوع احتقارا 
له ۳۱ و عدم الاحتفاء به؛ و هذا الخبر «3» يكون باعثا للسامع فى ترك الشفاعة إذا علم أن المشفوع عنده لا يقبل شفاعته» فيكون 
التقدير على هذا التفسیر: لا تجزی تفس عَنْ تفس شین و لا يبل مِنْها سَفاعَةٌ (لبقرة: ۴۸) «لو شفعت» يعنى: و هم لا يشفعون» فیکون 
لک موي الهم رھ ا زعموا أن اناده اا اة ر من قر عل کی ور ر لا متا ان اغ 2 إن بسن 
الضمير فى منها راجعا ۰۶۰ إلى الشافع أيضا فقد جرت العادة أن الشافع إذا أراد أن يدفع إلى المشفوع عنده شيئا ليكون مؤكدا لقبول 
شفاعته فمن هذا قدم ذكر الشفاعة على دفع العدل؛ و إن جعلنا الضمير راجعا إلى المشفوع فيه فهو أحرى بالتأخير ليكون الشافع قد 
أخبره بأن شفاعته قد قبلت. فتقديم العدل ليكون ذلك مؤت سا لحصول مقصود الشفاعة» و هو ثمرتها للمشفوع فيه. و أما الآية الثانية 
فالضمير فى قوله: مها دل راجع إلى النفس الثانية» و هى النفس التى [هى ۷١‏ صاحبة الجريمة» فلا يقبل منها عدل؛ لأن العادة [أن 
۰ بذل العدل من صاحب الجريمة يكون مقدّما على الشفاعة فيه؛ ليكون ذلك أبلغ فى تحصيل مقصوده فناسب ذلك تقديم العدل 
الذى هو الفدية من المشفوع له على الشفاعة. ففى هذه الآيهُ بيان أن النفس المطلوبة بجرمها لا يقبل منها عدل عن نفسهاء و لا تنفعها 
شفاعة شافع فيها؛ و قدّم ۰۹۰ بذل العدل للحاجة إلى الشفاعة عند من طلب ذلك منهء و لهذا قال فى الأولى: و لا بل منها شَّ ماعَةٌ 


ميج تند - 


) البقرة: ۴۸) و فى الثان :ولا تفه اة 
)١ )‏ فى المطبوعة: (على). (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) العبارة فى المخطوطة: (احتقارا به و عدم الاخبار). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة: (راجع). (۷) 
ساقطة من المخطوطة. (۸) ساقطة من المطبوعة. (4) فى المطبوعة: (و قد). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۲۱۸ (البقرة: ۱۲۳)؛ لأن 
الشفاعة إنما تقبل من الشافع» [و إنما] »١«‏ و تنفع «۲ المشفوع له. و قال الراغب «۳: «إنما كرر [لا] فيهما على سبيل الانذار بالواعظ 


E 
عاعه‎ 
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إذا وعظ لأمر فانه یکزر «۴؛ اللفظ لأجله تعظیما للآمر- قال- و آما تغییره النظم فلما كان قبول العدل و أخذه «۵ و قبول الشفاعة و 
نفعها متلازمة لم يكن بين اتفاق هذه العبارات «۶» و اختلافها فرق فى المعنی» و قال الامام فخر الدین «۷: «لما كان الناس متفاوتین؛ 
فمنهم من يختار أن يشفع فيه مقدما على العدل الذی يخرجه؛ و منهم من يختار العدل مقدما على الشفاعة» ذ کر سبحانه و تعالی 
القسمین؛ فقدم الشفاعة باعتبار طائفة» و قدم العدل باعتبار أخرى). قال بعض مشایخنا رحمهم الله تعالی: «الظاهر أنه سبحانه [و] «۸ 
تعالی انما نفی قبول الشفاعة لا نفعهاء و نفی آصل العدل الذی هو الفداء و بدأ بالشفاعة لتیسیرها على الطالب أكثر من تحصیل 
العدل الذی هو الفداء على ما هو المعروف فى دار الدنیا؛ و فى اليه الثانية أنه لما تقرر زيادة تأكيدها بدأ فیها بالأعظم الذی [هو] »٩«‏ 
الخلاص بالعدل» و ثنى بنفع الشفاعة فقال: و لا تَنمَعُها فاعَهٌ (البقرة: ۱۲۳) و لم يقل: لا تقبل [۱۸/ ب منها شفاعة» و إن كان نفی 
الشفاعة يستلزم نفى قبولها؛ لأن الشفاعة تكون نافعة غير مقبولة» و تنفع لأغراض: من وعد بخير و إبدال المشفوع بغيره؛ فنفى النفع 
أعم» فلم يكن بين نفى القبول و نفى النفع بالشفاعة تلازم» كما اذعاه الراغب. و كان التقدير بالفداء الذى هو نفى قبول العدل و نفى 
نفع الشفاعة شيئين مؤكدين لاستقرار ذلك فى الآية الثانية. و مما يدل على أن نفى الشفاعة أمر زائد على نفى قبولها أنه سبحانه لما 
آخبر عن ( )١‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) 
فى المخطوطة: (تتبع). (۳) هو الحسین بن محمد بن المفضل المعروف ب «الراغب الأصفهانى» آبو القاسم. أديب لغوی حکیم مفشر. 
و له من التصانیف القيمة: «تحقیق البيان فى تأویل القرآن» و «الذریعة إلى مکارم الشریعة» و «محاضرات الادباء» و غیرها توفی سنه 
(۵۰۲) (البیهقیء تاريخ حکماء الاسلام: ۱۱۲ و حاجی خليفة» کشف الظنون: ۱۷۷۳). (۴) فى المخطوطة: (یکون). (۵) فى المخطوطة: 
(وحده). (۶) فى المخطوطة: (العبادات). (۷) انظر مفاتیح الغیب للفخر الرازی ۵۴/۲ و النقل بتصرف. (۸) ساقطةٌ من المخطوطة. )٩(‏ 
من المخطوطة. E‏ ص: ۲۱۹ المش رکین آخبر بنفی النفع لا بنفى القبول فقال: ما تعَهم شَفاعة 
السْافعین (المدّثر: 4۴۸ و قال: و لا تلفغ اعد عِنْدَهُ (سبأ: ۲۳) الآية. و فى الحديث الصحيح :١«‏ «آنهم قالوا: يا رسول اللّه» هل 
موحت ا فا نر بت یه بو انان . مع علمهم أنه لا یشفع فیه. فان قیل: فقد قال فى آخر السورة: من 
یل أن بای یز لا ب فبه ولا لو لاش فا (البقرة: ۲۵۴) فنفى الشفاعة و لم ينف نفعها. قيل: من باب زيادة التأكيد أيضا؛ فإنه 
سبحانه ذ کر فى هذه اليه الأسباب المنجية فى الدنیا و نفاها هناك» و هى إما البیع الذی یتوصل به الانسان إلى المقاصد أو الخلة 
التی هى كمال المحبة. و بدأ بنفی المحبة لأنه عم وقوعا من الصداقة و المخالة و تّی بنفی الل التی هى سبب لنیل الأغراض فى 
الدنیا أيضا؛ و ذکر ثالثا نفی الشفاعة أصلاء و هی آبلغ من نفی قبولها؛ فعاد الأمر إلى تکرار الجمل فى الآ یات ليفيد «۲ قوَه الدلال. 


الرابع: بالتعریف و التنکیر 


الرابع: بالتعریف و التنکیر کقوله فى «البقرة»: و یلو ان بر الق (الآيه: ۶۱) و فى «آل عمران: بير ق (الآية: ۲ و قوله 
فى «البقرة»: هذا مدا نا (الآية: ۱۲۶) و فى سورة «إبراهيم): یا الم آمنا (الآية: ۳۵)؛ لأنه للإشارة إلى قوله: بوادٍ عَثِرِ ذى زرع 
(إبراهيم: ۳۷)؛ و یکون بدا هنا هو المفعول الثانی؛ و آمناً صفته, و فى «ابراهیم»: الب مفعول أولء و آمنا الشانی. و قوله فی آل 
عمران»: و ما ال 1 من عند الله ه الغريز ز العکیم (الآية: ۱۲۶) و فى «الأنفال: إِنَّ الله عَزِيرٌ کیم (الآية: ۱۰). و قوله فى «حم 
الس جذة): فا جي د بال إنَهُ م و القمي شش یسم (فقى___ات: ۳۶) و فى 

الح ب ب یی ) الحدديث :من زواية العسانن (عم 
النبى صلی الله عليه و سلّم)» أخرجه مسلم فى «الصحيح /١‏ ۱۹۵ كتاب الإيمان (۱) باب شفاعة النبى صلی اللّه عليه و سلم لأبى طالب؛ 
الحديث (۳۵۸/...). (۲) فى المخطوطة: (يفيد). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۲۰ «الأعراف:: ان سمیغ عَلِيمٌ (الآية: 27٠١‏ لأنها 
فى «حم» مؤكدة بالتكرار بقوله: و ما َمّاها لین روا (فض لمت: ۳۵)؛ فبالغ بالتعریف و ليس )1١‏ هذا فى سورة الأعراف» فجاء 
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على الأصل: المخبر عنه معرف و الخبر نكرة. 
الخامس: بالجمع و الافراد 


الخامس: بالجمع و الإفراد كقوله فى سورة البقرة : لن تما الا ! إلا أنَاماً مَعْدُودَةٌ (لایة: ۸۰) و فى «آل عمران»: مَعْدُوداتٍ (الآية: ۲۴)؛ 
لأن ا إذا كان واحده مذکرا أن یقتصر فی الوصف علی اة سرش ما فرع تاو اكوا هه موم نو ار 


Ee 


مَصفوفة؟ * و زراب یود ه (الغاشية: ۱۳- ۱۶) فجاء فى «البقرة» على الأصلء و فى «آل عمران» على الفرع. 
السادس: ابدال حرف بحرف غیره 


السادس: إبدال حرف بحرف غيره کقوله تعالی فى «البقرةٌ): آنت و روک ال و كلا (الآبة: ۳۵) بالوای و فى «الأعراف»: 
کل (الآيهُ: 19) [بالفاء] (۲»» و حکمه «۳) أن فک فى «البقرة» من السکون الذی هو الاقامة. فلم یصلح إلا بالواو؛ و لو جاءت الفاء 
لوجب تأخیر الأكل إلى الفراغ من الاقامة. و الذی فى «الأعراف» من المسکن و هو اتخاذ الموضع سکناء فکانت الفاء آولی لأن اتخاذ 
المسکن لا یستدعی زمنا متجددا؛ و زاد فی «البقرة: رغد [لما فى الخبر تعظیما] «۴» بقوله: و قا بخلاف سورة الأعراف فان فیها: 
(قال) و ذهب قوم إلى أن ما فى «الأعراق» خطاب لهما قبل الدخولء و ما فى «البقرة» بعد الدخول. و منه قوله [تعالی فى «البقرة»: و لد 
فا الوا هذه 0 فَكنُوا (الآية: ۵۸ بالفای و فى «الأعراف» (الآية: ۱۶۱) بالواو. فى «البقرثه: [و تن افش أَهْواءَهُمٍ «(۵ بَعْدَ ل 


ياد كن حدق للم (الآيذ: 401١١‏ ثم قال بعد ذلسک: و ن بابد ما جاءك (الآية: ۱۴۵). 
سس لبميس سس تاق NI‏ 


ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المطبوعة: (و حکمته). (۴) العبارة ساقطة من المطبوعة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۲۲۱ فى «البقرة»: قلا یف عَنْهُمُ الّْعَذَاتُ ولاهم يُنْضَوُونَ (الآية: ۸۶) و فى غيرها: و لا هُمْ 
رون (آل عمران: ۸۸). فى «البقرة»: و ما رل نا (الآبة: ۱۳۶ و فى «آل عمران»: عَلیّنا (الآبة: ۸۴). فى «الأنعام»: قل یروا فى 
لض تم انظزوا (الآية: ۱۱» و فى غیرها: [قَلُ 1١‏ سیژوا فی لض انوا (النمل: ۶۹). فى «الأعراف»: و ما كان جواب قَوْمِهِ (الآية: 
۲ بالواو» و فى غیرها بالفاء. فى «الأعراف»: آمَنْتَمْ به (الآية: ۱۲۳ و فى الباقى: مخ لَه (طه: 4۱. فى سورة الرعد: کل بجری 
۳ ی (الآية: ۲)» و فى [سورة] (۲» لقمان: إلى أجل [مُس ی ۳۱ (الآية: ۲۹) لا ثانى له. فى «الکهف: و مَنْ ن طلم من دک 
بآیات 5 عَنّْها (الآية: ۵۷) و فى «السجدة: ثم آغرض عنها (الآية: ۲ “فى «طه» ألم بهد [لَّهُمْ © (الآية: ۱۲۸) بالفاء 
[۹/ أ]» و فى «السجدة: أ ول هد هم (الآيهُ: ۲۶). فى «القصص:: و ما اوتنه من شىء (الآية: ۰ و فی «الشوری كما اوشم 
(الآآية: ۳۶) بالفاء. فى «الطور»: و أل بَعْضُهُمْ عَلى بغض (الآية: ۲۵» [و] ۵ و اضز لحكم ریک (الیة: ۴۸)ء بالواو فیهما؛ ((۶) و فى 
الصافات: فأ :_لَ بعش هُمْ على بَغض (الآية: ۵۰ و فى «القلم): فساضيز لحك م ریک (الآية: ۴۸) بالفاء فيهما كما 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (؟) ساقطة 
من المطبوعة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) السياق فى المخطوطة: (ما إن و 
بس القرا و لبون بالواو فيهما فى ابراهیم» و فى الصافات: یل بَعْض ّم (بالفاء). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۲۲۲ أن: و 
شس الْقَرارٌ (إبراهيم: ۲۹)» و یحو (إبراهيم: ۶) بالواو فيهماء فى «إبراهيم»). فى «الأعراف:: [سُقَناه یل مَيّتِ (الآية: 4۵۷ «۱» [و فى 
افاطر»: إلى بل الآية: )] «0۱. 


السابع: إبدال كلمة بأخرى 
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السابع: إبدال كلمة بأخرى فى «البقرة): ما أَلْمَينا عَلَيِهِ آباةنا (الآية: ۱۷۰» و فى «لقمان»: ودنا (الآية: ۲۱). فى «البقرة»: قَانْمَجَرَتْ 
(الآآية: ۶۰)» و فى اماد لجست (الآبة: ۱۶۰). فى «البقرة فَأَزَلَهُمَا الشَّيِطانٌ (الآبة: ۳۶)» ۳۰۱ [و فى «الأعراف: فُوَسْوَسَ لَهُمَا 
مان (الآآية: 0۲۰] «۳. فى «آل عمران» قالّث رت أَنّى کون لی (۵ [وَلَدٌ (لایة: ۴۷)» و فى «مریم»: قات أن کرد لی ۵۰» غَلامٌ 
(الآية: ۲۰)؛ لأنه تقدم ذکره فى [قوله «۷) مت لک غلاا رک (الآبة: ۱4). فى «النساء»: إن دوا خیرا أو تخفرة (الآآية: ۱۴۹ و فی 
«الأحزاب:: شین و حفُوة (الآية: ۵۴). فى «الأنعام»: خر الْحىّ مس المت و مخرج لت من الح (الآية: 40)؛ و الشانی بُخْرجٌ 
بالفعل (یونس: ۳۱). فى «الکهف» :و لین رودت إلى ی (الآية: ۶ و فى «حم [السجدة] ] ۸ و لَئْنْ رَجغْتٌ (فصلت: ۵۰). فى طه 
لا اه الآ 1 قف الم سل فا جا سسا (۱۱ سس ست 4 
) ۱) الخارة ساقطة من المخطوطدة. (۳) 
ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) العبارة ساقطة مره ا (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) ساقطة من المطبوعة. البرهان 
في علوم القرا ۶۵ج ص: ۲۲۳ فى طه» ذلك کم فیها شا ملا (الآآية: ۳ و فى «الزخرف»: و عل کم فيها شما (الآية: ۱۰ فى 
«الأنبياء»: ما اه د من ذكر من رهم | مح كت 0١‏ (الآية: 0 الشعراء»: من الرّحْمن (الآية: ۵). فى «النمل»: و يَوْمَ انم 
الصور فَفَرِحَ (الابة: ۸۷)» و فى «الزمرا: صعق (الآية: ۶۸). فى الأحزاب» فى أولها: ہما تَعْمَلُونَ خبیرا (الآية: ۰6۲ 3١‏ [و فیها: بما تَعْمَلُونَ 
بصيراً (الآية: ])٩‏ ۱۲۰ بعد و جنوداًلَمْ تَرَؤْها (الآبة: ۵). عَذاباً لیم (لایة: ۸): بعد لیشئل الصادقین (الآية: ۸ و عَذاباً مُهيناً (الآية: ۵۷) 


بعد يدون الله وَوَسُوَلَهُ (الآآية: ۵۷) أجراً كريماً (الآية: ۴۴) [بعد نكم یم يَلْقَونَهُ لام (الآية: ۴۴)» و رزقاً كريماً (الآية: ۳۱) بعد: 
نها آخرها مرن (الآبة: 0۳۱] «۴. َة الله فى الَّذِينَ لوا [مِنْ هل «۵» موضوعان «۶» [فى «الأحزاب» (الآیتان: ۳۸ و ۶۲ و فى 
سورة غافر: عة الله ای قَدْ خلت (الآبة: ۶۱۲0۸۵ و فى «البقرةه: و هُدی و بُشری للْمَؤْمِنِينَ (الآبة: ٩۷‏ و فى «النحل: لِلْمُسْلِمِينَ فى 
موضعین (الآيتان: ٩۸و‏ ۱۰۲). فى «المائدة»: قل هل نکم (الآيهُ: ۶۰ و بالنون فى «الکهف» (الایةٌ: ۱۰۳). 


الثامن: الادغام و تر که 


الثامن: الادغام و ترکه فى «النساء» (الابة: ۱۱۵) و «الأنفال» : (الآية: ۱۳) و من ن يشاقق و فى «الحشر» (الآية: ع) بالإدغام. “اف «الأنعام): 
ار 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط 
من المخطوطة. (۸) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۲۲۴ 


3 تست عون (الاب4: ۲ و فی ١‏ الآ عراف): 0 ون (لآبة: 4۴( [بالادغسام ۱ A»‏ 


الفصل الثانى ما جاء على حرفين 


الفصل الثانی ما جاء على حرفین کم کون فى القرآن. اثنان فى «البقرة» (الآيتان: ۲۱۹ و ۲۶۶). و لكنّ أكتَرَمُمْ لا كو 
اثنان فى «یونس» (الآية: ۶۰) و «النمل» (الآبة: ۰۷۳ أن الله غود حَلِيمٌ [اثنان : فى «البقرة» (الآية: ۲۳۵) و «آل عمران» ١١‏ (الآية: 
۵ و آما و الله و ليم (الآيه: ۲۲۵) فواحدة فى «البقرة». و کذلک فیها: عن ليم (الآيهُ: ۲۶۲) و لیس غيره. الحكيم الل 
حرفان» فى «الزخرف» (الآبة: ۸۴) و فى «الذاریات» (الآية: ۳۰ لاملا الّذِينَ کفژوا من قَوْمِهِ ما هذا إل بعر سکم اثنان فى قصة 
نوح» [فى «هود» (الآية: ۲۷ و «المؤمنون»] «۲» (الآية: ۲۴)؛ فى السورتين بالفاء. و [عَذَاتَ يم ل لیم اثثانه فى «هود» (الآيهُ: ۲۶)» و 
«الز خرف» (الایة: ۶۵). مِنْ عباده و یَفدر لَه اثنان فى «العنکبوت» (الآية: ۶۲» و «سبأً» لاب ۹ و آما الذی فی «القصص) فهو من 
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عباده وَيَقَدِرُ لو لا أنْ (الایة: ۸۲» و باقی القرآن و يَقَدِرُ «۴» فقط «۵». فَلَمَا آَنْ» حرفان: فى «یوسف» فَلْمَا أن جاء ابر (لایة: ٩۶‏ و 
e‏ » قلا آن آراد آن بتطش (لایة: .)۱٩‏ و مَنْ الم مِمّن افتری بالواو» حرفان فى «الأنعام» (الآيتان: ۲۱ و .)٩۳‏ و فى ايونس 
( 00۶ فَمَنْ أَظْلَمُ بالفاء (الآية: ۳۷ (. ۱ 
العبارة فى المطبوعة: (فی البقرة» و فى آل عمران أنَّ الله غَفُورٌ حَلِيمٌ). (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة: 
(منْ عباده). (۵) و هى فين سورة الرعد: ۶ و الاسراء: ۳۰ و الروم: ۳۷ و 1 ۶ و الزمر: ۲ و الشوری: 5 )۶( فى المخطوطة: 
(و فى هود) و الذى فيها بالواو و لیس بالفاء. البرهان فى علوم القرآن» ج ‏ ص: ۲۲۵ [أعرض ۰۱ حرفان فى «الکهف» و فی 
«السجدة)؛ الا أن الأول فاأغرض (الآية: ۵۷) و الثانى 0 آغرض (لایة: ۲۲). أطيقوا اللة و سول من غیر تکرار اطا مح فاه و هما 
فى «آل عمران»: قل أطيغوا الله و لول فان تولا (الآآية: 4۳۷, و و أَطِيعُوا الله وَ ارو لَعلکم تُوحَمَونَ (الآية: ۱۳۷). جاءَهُمُ بات 
بغير تاء التأنيث» حرفان» و هما فى «آل عمران» ) (الابتان: ۶و ۱۰۵). و ما فقوا من شی عءء حرفان» فى «آل عمران» ٠‏ (الآية: 4۲« وفى 
«الأنفال» (الآية: ۶۰) قان کلب وک بالفاءء حرفان فى «آل عمران» (لایة: ۱۸۴) و فى «الأنعام» (لایة: ۱۴۷). قل أ ریک إن حرفان» و 
هما فى «الأنعام» (لایتان: ۴۰ و ۴۷ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الْفَاسِقِينَ 0١‏ حرفانه فى «التوبة» (لایة: ۲۴) و فى المنافقین» (لایة: ۶). إِنَّ ال 
وی عریژه بزيادة 0 حرفان «۳ | ات » (الآيتان: ۰ و ۷۴): ا فی E‏ جاثمينَ حرفان «۳) [هما] «©) فى «هود) 
كان فيه الرجفة فهو دارهم (الأ_عراف الایتان: ۷۸ و ۱٩.والعنکیسوت:‏ ۳۷). (البرهان-ج اد م۵) 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة: (إنَّ الله لا يَهُدِى الم الْفاسِقِينَ). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) سقطت من المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۱ ص: ۲۲۶ و ما كان لَّهُمْ مِنْ دون الله من أولیاء بتکریر (من) حرفان» هما فى «هود». (الآيتان: ۲۰ و ۱۳) أ لیس فی جهن 
موی للکافرین. حرفان فى «العنکبوت» (الآية: ۰6۶۸ و «الزمر» (الآية: ۳۲). إِنَّ فی دک ا ا ن بلفظ التوحید» حرفان فی 
(الحجر) (الآية: ۷ و «العنکبوت» (الابة: ۳۴ ٠‏ تب ع بإسقاط الألف حرفان. ف فى «البقرة» ) (الابة: ۸ و «آل عمران» ) (الابة: ۷۳ ۳ 
السّماوات 0١‏ [و الان وها هما فى مد یا 00 2 م اشرتوى عَلَى لوشء حرفان فى «الفرقان» (الابة: ٩‏ و فی «الم السجدة) 
( الآية: ۴(. إلى ۳ مہ ی حرفان» فى «لقمان» (الآية: 9 و«حم عسق» (الشورى: ۱۴). اللهو قبل اللعب حرفان» فى «الأعراف» 
(الآية: ۵۱) و «العنکبوت» (الآية: ۶۴). آ و 17 هد بالواو» حرفان فى «الأعراف» (الابة: ۰ [۱۹/ب «و ۳ السجدة (الآية: ۲۶). 1 
يَوْمَ م الْقِيامَةٌ حرفان فى «النحل» (الآيهُ: 6۲۷ و «العنکبوت «۳» (لایة: ۲۵). ۳ الْذِينَ تايُوا من بعد ذلك و ا بزيادة (من) حرفان» 
(A۹ :4‏ | رال سو (الآ :ف 
) ۱ مسا بسن الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة: (فی الأحزاب و الفتح)» و ليس فيهما: ا E‏ تم يَوْمَ الْقِيامَة. (۴) ما بين الحاصرتين ساقط م١٠‏ من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۳۷ 1 لین تائوا و ترا بغیر «من»» حرفان» فى «البقرة» (الآية: ۰) و «النساء» (الآية: ۳۶ 
و لله راث السّماواتِ و الأذض: حرفان فى «آل عمران» 0ة ۱۸۰)] «۱» و فى «الحدید» (لایة: ۱۰). له قال السّماواتِ و الأدض 
فى «الزمر «0۲» (الآيةٌ: ۳ و «حم عسق) (الشورى: ۱۲). قل نعزون إلا ما كارا لون إخبارا عن الجماعة الغّب» حرفان فى 
«الأعراف» (الآية: ۱۳۴۷ و «سبأ» (لایة: ۳۳). َموات بالرفع» فى «البقرة» أمواتٌ بل أخياء (لایة: ۱۵۴ و فى «النحل»: آموات عَه أخياء 
(الآية: ۲۱). 


فى «آل عمران» (الا, 


الفصل الثالث ما جاء على ثلاثة «۳» [أحرف 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفهه ۱۷ من ۱۰۲۵ 


الفصل الثالث ما جاء على ثلاثة «۳) [أحرف أ و لَمْ يَسِيرُوا فى اض ثلاثة] «۳) فى الق رآن» فى «الروم» (الایة: )٩‏ و «فاطر» (الآية: ۴۴) 
و «المؤمن» (غافر: ۲۱). ناء بالفاء ۰۸۱۰ فى «يونس» (الآية: ۷۳ و «الأنبياء» (الآيةٌ: ۷۶ و «الشعراء» (الآيةُ: ۱۷۰) فلا ما َد کنو 
ثلاث فى «الأعراف» (الآيهُ: ۳) و «النمل» (الآيُ: ۶۲) و «الحاقة» (الآية: ۴۲). له جذ کون اثنان فى «الأعراف» (الآيتان: ۲۶ و ۱۳۰ و 
الشالث فى «الأنفال» (الآية: ۵۷ ( < ۲ 

فى المخطوطة: (فی المومن) و لیس فيها: له مَقَالِيدٌ السّماوات. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱) فى المخطوطة: 
(بالهاء). البرهان فى علوم ار ص ٨۸‏ ند کنو بتاءين متکررتین؛ ثلاثة» فى «الأنعام) (الآية: ۸۰) و «الم السجدة» (لایة: ۴) 
و «المؤمن» (غافر: ۵۸) و ما کر 8 لاب فى «البقرة» (الآية: ۲۶۹) و «آل عمران» (الآية: ۷) و «إبراهيم» (الآية: ۵۲). فى سبيل 
الله الم و امهم فى فى «النساء» (الآية: 48) و «التوبة» (الآبة: ۲۰) و «الصف» (الآية: ۱۱ و اليم خر ا لباء فی ول ال 
(الایة: ۸)؛ و فى «النساء» (الایة: ۳۸) و «التوبة» (لایة: ۲۹) و لكن هو فيهما بالنفى. و إذْ قال مو سن ۷ يا ؤم ذ فى «البقرة» (الآيهُ: ۵۴) 
و الماندة» (لایة: ۲۰) و فى «الصف») الآية: ۵). فَلَهُمْ جرم فى «البقرة» اثنان (الایتان: ۶۲ و ۲۷۴)؛ و الشالث فى «التين و الزیتون» 
(الآية: ۶)؛ إلا أنه بإسقاط الهاء و المیم. و لک ا لاس لا يُؤْمْنُونَه فى «هود» (الآية: ۱۷) و «الرعد» (الایة: ۱) و «المؤمن» (الایة: 
٩۹‏ و لکن کر لاس لا کون : فى «البقرة» (الآية: ۲۴۳) و «یوسف» (الایة: ۳۸) و «المؤمن» (الآية: ۶۱). وَهُمْ بل خرة هُمْ کافژون 
فى «هود» (الایة: )۱٩‏ و «یوسف» «(الاية: ۷ و احم السجدة» (الایةٌ: ۷). کم هنکن من تلهم من ون بزيادة (من)» ذ فى «الأنعام) (الآية: 
۶ و «ص» (الآية: ۳» و «الم السجدة؛؛ (الآيُ: ۲۶)؛ لکن بلفظ مِنَ الْقَرُون. ( بالواو فى «الحجر» (الابة: ۳۰) و «الشعراء» (الاية: 
۵ و «ص» (الایة: 0۷۳. 1 الله بير بما ا فى «المائدة» (الآية: ۸) و «النور» (الآية: ۵۳) و «الحشر» (الآية: ۱۸). البرهان فى علوم 
القرآن ج ص: ۲۲۹ 1 الله عَلِيمٌ بذاتِ الضّدُور فى «آل عمران» (الآيةٌ: ۱۱۹) و «المائدة» (لایة: 0 و «لقمان» (الآية: ۲۳). و لو 
شاه فى «الأعراف» (الآية: ۱۷۶) و «الفرقان» (الآية: ۵۱) و «الم السجدة (الآية: ۱۳). من ویک بزيادة (من» فى «إبراهيم» (الآية: ۱۰) 
و «الأحقاف» (لایة: ۳۱) و «نوح» (الایة: ۴). میات فى «النور» اثنان (الایتان: ۳۴ و ۴۶ و الثالث فى «الطلاق» (الآية: ۱۱). ولا آثرل 
عَلَيْهِ فى «الرعد» اثنان (الآيتان: ۷ و ۲۷ و الثالث فى «یونس» (الآية: ۲۰). جات عدن رَدْلُوئها فى «الرعد» (الآية: ۲۳) و «النحل» 
(الآية: ۳۱) و «فاطره (الآية: ۳۳. ما كان ال ليِظِْمَهُْ فى «الروم ۸۱۰ (الآية: )٩‏ و «التوبة» (الآية: ۷۰) و «العنکبوت 40۲۸ (الآية: ۴۰). 
لى فى «الحج» (الآية: ۶۷) و «سبأ» (الآية: ۲۴) و «نون» (الآية: ۴). فى السّماواتٍ و لا فى لض فى «سبا اثنان (الآيتان: ۳ و ۲۲)» و 
فى آخر «فاطر» (الآية: ۴و إِذْ قال ریک للْمَلائک ٤‏ بوای فى «البقرة» (الآية: ۳۰) و «لحجره (لیة: ۲۸) و «ص» (الآية: .)۷١‏ و رلا 
ثلاث أحرف» فى «طه (الآية: ۸۰) و «النحل» (الآبة: ۸۹ و «ق» (الآية: 4)» والباقى و أَبْرََا. 
)١ )‏ فى المخطوطة: (فی آل عمران) و 
لين ا قما كان الله ليِظْلِمَهُمْ. (۲) الذى فى العنكبوت و ما كانّ بالواو. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۳۰ فان یم فى 
«المائدة» (لایة: )٩۲‏ و «يونس» (الآية: ۷۲ و «التغاین» (الآية: ۱۲). أ لم یروا بغير واو» فى «النحل» (الآية: ۷۹) و «النمل» (لایة: ۸۶) و 
دیس «0۱» (الآية: ۳۱. أثواتاً بالتصب؛ فى «البقرة): و نوا (الآية: ۲۸) و «آل عمران» "١‏ [فِى سَبِيلٍ الله أْواتاً. (الآية: 129) و] 
9" فى «المرسلات» أخياء و أمواتاً (الآية: ۲۶). اج بالنصب» فى «الأنعام» (الایة: ۲) و [فى «۴» «بنی إسرائيل» (الآية: ۹۹) و «المؤمن 
(الآية: ۶۷). أ إذا كنا تاه بغير ذکر العظام فى «الرعد» ١‏ (لایة: ۵) و «النمل» (الایة: ۶۷) و «ق» (الآية: ۳). و لَقَدُ سل كل #۷ 
فى «الرعد» (الآية: ۸ و «الروم» (الآيةُ: ۴۷) و «المؤمن» (الآية: 0/8. 


الفصل الرابع ما جاء على أربعة [حروف «A»‏ 


الفصل الرابع ما جاء على أربعة [حروف «۵ مَنْ فى السّماوات و مَنْ فى الْأَرْض بتکریر (من) فى «یونس» (الآية: ۶۶) و «الحج» (الآية: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱۲۷ من ۱۰۲۵ 
۸ و «النمل» (الآبة: ۸۷) و «الزمر» (الآية: ۶۸). ملک السّماوات واا کن و ما بَتِنّهُماء فى «المائده» اننان (الآيتان: ۱۷ و ۱۸) فى «ص» 
(الای: ۱۰) و [آخر] «۶ «الز خرف» (الایة: ۸۵). أَرْسَ لنا قتلک باسقاط (من) فى «بنی إسرائيل» (الاسراء: ۷۷) و «الأنبياء» (لایة: ۷) و 
2: ۴۴). 


الق قان( الآ :ءا وا ضا لالا 
) 0 فى المخطوط: (و لقمان» و لیس 
فيها: أ لَممْ يَرَوا. (؟) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ساقطة من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 73١‏ أ هوّلاء بألف قبل الهای فى «المائدة» (الآية: ۵۳) و «الأنعام» 0١‏ (لایة: ۵۳) و 
«الأعراف» (الآيةٌ: ۴۹) و «سبأ) (الآية: ۴۰). مت تَختهم 07١‏ فى «الأنعام» (الآية: ۶) و «الأعراف» (الآية: ۴۳) و «يونس» (الآية: )٩‏ و 
«الكهف» (لایُ: ۳۱؛ و آما تجری تشتها نها (التوبة: ۱۰۰) فموضع واحد فی براءة. أو أن هة قبل الواو. فی «هوده: أو أن تفعل 
(الآية: ۷ و فى «بنى إسرائيل» أو ن یم اك (الآية: ۵۴) و فى «طه» أو اَن يَطغى (الآية: ۴۵» و فى «المؤمن»: أو أن بُظهرَ فى 
ی السا (غافر: ۲۶). إِنَّ اله كان عَليماً حكيماً فى «النساء» اثنان» (الآيتان: ۱۱ و ۲۴) و فى «الأحزاب» (الآيةٌ: )١‏ و «الإنسان» 
(الآية: 9 بارهم بالرفع» فى «لبقرة: أو لو كان آباؤّهُمْ لا يَعْقَلُونَ شتا «لقیذ: ۱۷۰) و فى «الماند»: ۳۱[ و : لز کان آباؤّهُمْ لا 
يَعْلْمُونَ ضَنئاً] ”7 [الایة: ۱۰۴]. و فى «هود»: «۳) [إِنَا كما ید آباؤّهُمْ ۳۰ [الآية: 15١4‏ و فى «یس»: 9" [لتُمْذِرَ ما ما أَنْذِرَ آباؤّهُمْ 
(۳ (الآبة: ©). قل يا بَا لاس فى «الأعراف (الآبةٌ: 4۱۵۸ و [فى «4) «يونس» اثنان منهاء (الآيتان: ۱۰۴ و ۱۰۸) و فى «الحج) (الآية: 
٩‏ تصرف لیات فى «الأنعام» ثلاث (الآیات: ۴۶ و ۶۵ و ۱۰۵ و الرابع فى «الأعراف» (الآية: ۵۸)» و اله ل یَهُدی الْقَوْمَ شالس 
فى «المائدة» (لایة: )۵١‏ و «الأنعام» (لایة: ۱۴۴) و «القصص» (الآية: ۵۰) و «الأحقاف» (الآية: ۱۰ مُبارَكاً باللصب. فى «آل عمران» 
(الآية: ۹۶) و «مریم» (الآيةُ: 0۳۱ و «المومنین» (الآية: 9؟) و «ق» (الآية: »)٩‏ مباز کی بالرفع» فى «الأنعام» اثنان» (الایتان: ٩۳‏ و ۱۵۵) و 
فى «الأنبياء» (الآيهُ: ۵۰) و «ص» (الآيهُ: ۲۹ ما كمَدمِتٌ بحذف الباء من أوله» فى «البقرة» (الآيةُ: ۱۳۴) و «آل عمران» اثنان, (الآيتان: 
۲۵ و ۱۶۱) و فی «ابراهیسم) الإ ب ۵۱ سس سل كر او ای[ ۰ . [i‏ 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة: (تجری من تختهم الما (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۰۱ ص: ۲۳۲ با ثبات الهمزه قبل الوا فى «آل عمران» (الآيه: ۱۹۵) [ «و النساء»] «۱» (الآيهُ: ۱۲۴) و «النحل» (الآية: )٩۷‏ و 
«المؤمن» 0۲۱ (غافر الایة: ۴۰» أ لَمْ روا بغیر واوء فى «الأنعام» (الایة: ۶) و «الأعراف» (لایة: ۱۴۸) و «النمل» (لایة: ۸۶) [و «یس»] «۳) 
(الآية: ۳۱). و لس [بالواو] «۴» فى «البقرة» اثنان (الایتان: ۱۰۲- ۲۰۶ و لش ما شَّرَوًا به و لش المهاذ. و فى «الحج» (لایة: ۱۳): 
و 3 ی الْعَشِيدٌ و فى «النور» (الایذ: ۵۷: و لس المصید. و آما فلس بالفاء فموضع واحد فى «النحل»: فاش مَنْوّی المتكثرين (الآية: 
۹( إل قلیل بالرفع» فى «النساء» (الآية: ۶۶)» و «التوبة» (الآية: ۳۸) و «هود» (الآيةٌ: ۴۰ و «الكهف» (لابة: ۲۲ أ فلم بیتیژوا فى 
«یوسف» (لایة: ۱۰٩‏ و فى «الحج» (الایة: ۴۶)» و فى «المؤمن» (غافر: ۸۲ و فى «القتال) (محمد: 60.0٠١‏ [ َل سِيرُوا فی اض فى 
۳ (الآية: ۱۱)] رع » مل سيديرُوا فی الْأَرْض م انوا و لیس فى القرآن (ثم) غيره» و فى النمل (الابة: ۶۹) قل سِيرُوا فى اض 
انوا و كذا فى «العنکبوت» (الآية: ۲۰) و «الروم» (الآية: ۴۲). أ فَرَأَئِتَ بالفاء بعد الهمزث فى «مريم) (الایة: ۷۷ و «الشعراء» (الاية: 
۵ و الجائیة»: (الآية: ۲۳ و النجم» (لایة: ۳۳. اللعب قبل اللهو فى «الأنعام» اثنان (الایتان: ۳۷ و ۷۰ و فى «القتال» (محمد: 
۶ و «الحدید» (لایة: ۲۰). لیات لوم د بلفظ الجمع» فى «البقرة» (الایه: ۱۶۴ و «الرعد» (الآآية: ۴) و «الروم» (الآية: ۲۴ و 
«النحل» (الآية: ۱۲ ( ۱ ). ۱) ساقطة من 
المخطوطة. (۲) فى المخطوطة: (المؤمنين)» و فى المطبوعة: (غافر). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۱> ص: ۲۳۳ إِنَّ فى ذلك لیات لِقََوْم يَشِمَعُونَ على لفظ الجمع «۱» فى «يونس» (الآبة: ۶۷). لَآيَةُلِقَوْم يَشِحَعُونَ 
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[بالتوحید ] فى «النحل» (الآية: ۶۵)» کذلک بالجمع فى الروم» (الآية: ۲۳ و «الم السجدغ» (الآيُ: ۲۶). قال الَّذِينَ كفروا للذينَ منوا 

فى «مریم» (الآية: 6۷۳ و «العنکبوت» (لایة: 6۱۲ و «يس» (الایة: ۴۷ و «الأحقاف» (الایة: ۱۱). و ما ظلَمْناهُم فى «هود» (لایة: 4۱۰۱ 
و «النحل» اثنان (الآآيتان: ۲۳ و ۱۱۸ و فى «الزخرف» (الآية: ۷۶). و إِذْ فنا لِلْمَلائكة فى «البقرة؛ (الآيةُ: ۳۴ و «بنی |سرائیل» (الاسراء: 
۱ و «الکهف» (الایةٌ: ۵۰ و «طه» (الآية: ۱۱۶). و انیا و ای قيرع فى «آل عمران»: لین بر عق (الآية: ۲۱ و فيها: و 
يشتلود انا بير حح (الآية: ۱۱۲. و فيها آیضا (الآية: ۱۸۱) و هم لیا بير ق و فى «النساء» (الآية: ۱۵۵). فأما الذی فى «البقرة» 
و یلو ال بغیر الْحَقّ (الآية: ۶۱) فليس له نظیر. 


الفصل الخامس ما جاء على خمسة [حروف «۲» 


الفصل الخامس ما جاء على خمسة [حروف «۲) حکیم عم فى «الأنعام» ثلاثة (الآيات: ۸۳ و ۱۲۸ و ۱۳۹ و الرابع فى «الحجر» 
(الآبةة ۲۵ و الخامس فی «النمل» (الابة: ۶). رة و رزق + كريمٌ فى ١‏ «الأنفال» اثنان (الایة: ۴ و ۳۱۰۷۴ [و فى «الحج» (الآية: ۵۰ و 
: ۴)] الا رة و الاك 
)١ )‏ العبارة فى المخطوطة: (فى لفظ 
الجمع و التوحيد)» و الذى فى يونس بالجمع» و ليس فيها بالتوحید. و قد وضع الناسخ كلمة (التوحيد) فى هذا الموضع» و حقه أن 
يضعها بعد الآية التالية. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة: (و آل عمران و الأنعام و الأحقاف) و ليس فيها: مَغْفِرَةَ و ررق 
7 البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: ۲۳۴ فى «آل عمران» (الآية: ۵)» و «یونس» (الآية: ۶۱» و «براهیم» (الآية: ۳۸) و ۳ 
(الآية: ۴» و «العنکبوت» (الآبة: ۲۲). لیات ت لقم کون ۰ [بلفظ الجمع؛ فى «الرعد» (الآية: ۳» و «الروم» (لایة: ۲۱ و «الزمر» 
(الابة: ۴۲ و «الجاثية» (الآية: ارو اقل ریق «النحل» (الآيتان: ۱۱ و 6۶4] «۱ أَطِيعُوا الله و طیغوا الرَسُولَ بتکریر الطاعةه 
فى «النساء» (الآيهُ: ۵۹ و «المائدة» (الایة: ٩۲‏ و «النور» (الایة: ۵۴) و «القتال» (محمد: ۳۳ و «التغابن» (الایة: ۱۲). و ذلک هه موز 
الْعَظِيمٌ» منها حرفان بالواو: فى «التوبة» (الآي: ۱۱۱ و ذلك هُوَ الْمَوْزْ ليم و کذلک فى «المؤمن» (خافر: 4)» و الباقی بلا واو فى 
«يونس» (الایة: ۶۴ و «الدخان» (الآية: ۵۷ و «الحديد» (الآية: ۱۲). 


«لتوره(الآبة:72/ وس نا ( ٩]‏ : 


الفصل السادس ما جاء على ستة [حروف «f»‏ 


الفصل السادس ما جاء على ستهٌ [حروف «۳) 1 فى ذلك ابات ت لفزم يُؤْمِنُونَ؛ فى «الأنعام» (لابة: ۹٩‏ و «النحل» (الآية: ۷۹)» و 
«النمل» (الآيهُ: ۸۶ و «العنکبوت» «(الاية: ۴ و «الروم» ۱ (الای: ۳۷ [ [و الزمر»] ] دع (الآية: ۵۲). و ذلکک افو الْعَظِيمٌ منها بواو واحد 
فى «لنساء» (الآية: ۱۳) خالدین فیها و ذلك اور الْعَظِيمُ وفى «المائدة» (الآية: ۱۱۹ ذلك الْقَوْرُ الْعَظِيمٌ» و مثله فى «التوبة» موضعان 
(الایة: ۸٩‏ و ۱۰۰ و [فى «۵» «الصف» (الایة: ۱۲ و «التغاین» (الابة: 6 قَمَنْ أَظلَمُ بالفاء» فى «الأنعام» موضعان (الایةٌ: ۱۴۴ و ۱۵۷ 
و «الأعراف ( ۰ ) ورد مكانها فى 
المخطوطة (و فى الجاثية مثله). (۳) زيادة ليست فى المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۱ ص: ۲۳۵ (الآيةُ: ۳۷) و «یونس» (الآية: ۱۷) و «الکهف» (الآية: ۱۵)» و «الزمر» (لایة: ۳۲). و یوک بالواو» ثلاث فى 
«البقرة» (الآيات: ۲۱۹ و ۲۲۰ و ۲۲۲). و «بنی إسرائيل» (الاسراء: ۸۵ و «الکهف» (الآيهُ: ۰۸۳ و «طه» (الاية: ۵ فش بالفاء: فى 
«ص» اثنان (الآبتان: ۵۶ و ۶۰ و فى «الزمر» (الآيهُ: ۷۲ و فى «غافر» (الآيهُ: ۷۶ و «الز خرف» (الآية: ۳۸ و «المجادلهة» (الایة: ۸). 
را بغير واو فى «البقرة» (الآيةٌ: ۲۳). و «النساء» (الآية: 6۴۷ و «الأنعام) موضعان (الایةٌ: ۷- ۱۱۱ و «الحجر» (الایةٌ: ٩‏ و «الانسان» 
(الآية: ۲۳). قل يا أَهْلَ الکتاب فى «آل عمران» ثلاثة (۶۴- ۹۸- ۹۹ و فى «المائدة؛ ثلاثة (۵۹- ۶۸- ۷۷). 
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الفصل السابع ما جاء على سبعة [حروف ۹۳ 
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الفصل السابع ما جاء على سبعهٌ [حروف ۱ هم ید کنو فى «البقرة» (الآية: ۲۲۱» و «ابراهیم» (لایة: ۲۵ و «القصص؛ ثلاثة 
مواضع (۴۳- عع ۵۱ و «الزمر» (۲» (الایة: ۲۷) و «الدخان» (الابةٌ: ۵۸). السّماوات و اض و ما بَتِنَهُما فى «مریم» (الآبة: ۶۵ و 
«الشعراء» (الآيهُ: ۲۴ و «الصافات» (الآيهٌ: ۵)» و «ص» موضعان (۱۰- ۶۶) [و «الزخرف»] ۳ (الآيهُ: ۰۸۵ و «الدخان» (الایة: 0۷. 
«المرأة) مكتوبة بالتاء فى سبعة مواضع؛ فى «آل عمران» (الآية: ۳۵» و فى «بوسف» موضعان (۳۰- ) اغراث العزین و فى «القصص» 
ارات فود (لای: )»و فى التحریسم» لاش مواضسسع (فی لایس ۱۰ موف حسعان و ۱۱). 
) ) زيادة ليست من المخطوطة. (۲) 
تصخفت فى المخطوطة إلى: (المؤمن) و ليس فيها لد کووت. (۳) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج» ص: 
۳۶ 


الفصل الثامن ما جاء على ثمانية [حروف «۱» 


الفصل الثامن ما جاء على ثمانية [حروف ۱۰ النفع قبل الضر فى «الأنعام» (الآية: ۷۱ و «الأعراف» (لابة: ۰۱۸۸ و «يونس» (الآية: 
۶) و «الرعد» (الآية: ۱۶ و «الأنبياء» (الآبة: ۶۶) و «الفرقان» (الآية: 6۵۵ و «الشعراء» (الآية: ۷۳ و «سبأه (الآبة: ۴۲). یک بتاء 
فى «الرعد» (الایة: »)۱٩‏ و «طه» (الآهٌ: ۴۴» و «الملائکة» (فاطر: ۳۷ و «ص» (الآيةٌ: ۲۹ و [ «الزمر» «0۲] (الایةٌ: ٩‏ و «المومن» 
(الایة: ۰۱۳ [و «النازعات»] «۳) (الای: ۳۵» و «الفجر» (الایة: ۲۳). 


الفصل التاسع ما جاء على قسعة [حروف «f»‏ 


الفصل التاسع ما جاء على تسعة [حروف «۴ مَرِنْ فى السّماواتِ وَالْمَدْض بغير تکرار (من) فى «آل عمران» (الآيهٌ: ۸۳ و «الرعد» 
( الآية: ۶ و فى «بنى |سرائیل» (الاسراء: ۵۵ و «مریم» (الآية: ٩۳‏ و «الأنبياء» (الآية: ۱٩‏ و «النور» (الآيه: ۴۱» و «النمل «۵» 
(الآية: ۶۵ و «الروم» (الایة: ۲۶) و «الرحمن» (لایة: ۲۹). و لكنَّ أكتَرَمُمْ لا یمن بالهاء و الميم [۲۰/ب . فى «الأنعام» (الآآية: ۳۷ 
و «الأعراف» (الآه: ۱۳۱» و «الأنفال» (الآيه: ۳۴ و «یونس» (الآية: ۵۵ و «القصص» موضعان (الایة: ۱۳- ۰۵۷ [و «الزمر»] «۶) 
(الآيهُ: ۴۹)» و الذی [ذ کره «۸۷ فى «الدخان» (الایة: ۰۳۹ و «الطور» (الایة: ۴۷). یک بالیاء من غير نون بعد الکاف فى «الأنفال» (الایة: 
۳ و «التوبة(الآية: ۷۴) و النصسل) (الآية: ۱۲۰)؛ و «مریسم)» (لایت: ۶۷)» و «المؤمن) 

) ) زيادة ليست فى المخطوطة. (۲) 
ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة: (و الطامة). (۴) زيادة ليست فى المخطوطة. (۵) تأخرت (النمل) فى المخطوطة بعد 
(الرحمن). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن ج۰۱ ص: ۲۳۷ موضعان (غافر: ۲۸- ۸۵ و 
فى «المدثر» موضعان (الآيهُ: ۴۳ و ۴۴) بالنون فى أوله. و [فی «۱ «القيامة» 1 یک طف (الآآية: ۳۷). 


الفصل العاشر »¥« [ما جاء على عشره أحرف »¥« 


الفصل العاشر «۲) [ما جاء على عشرة حرف «۲ و لمّا بالواو: فى «هود» (الایات: ۵۸- ۷۷- ٩۴‏ و «یوسف» (الآيات: ۲۲- ۵۸- ۶۵- 
۸- ۶۹- 4۴)» و فی غیرهما بالفاء: فى «هود» (الآیات: ۶۶- ۷۰- ۷۴- ۸۲) أربعةُ حرف و فى «یوسف» [تسعة] «۴» (الایات: ۱۵- 
۸- ۳۱- ۵۰- ۶۳- ۷۰- ۸۰- ۸۸- ۶). أن لا تکتب فى المصحف بالنون منفصلهً عشرة: فى «الأعراف» موضعان (الآيات: ۱۰۵ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۱۵۰ من ۱۰۲۵ 


4) و «التوبة» (الآيُ: ۱۱۸ و فى «هود» موضعان (الآيات: ۰۱۴ ۲۶ و «الحج» (الآيهُ: ۲۶ [و «یس»] «۵ (الآية: 6۶۰ و «الدخان» 
(الآية: ۱۹ [و «الممتحنة»] «۶» (الآية: ۱۲) و «القلم» (الآية: ۲۴). 


الفصل الحادی عشر «۷» [ما حاء على أحد عشر حرفا] «۷» 


الفصل الحادی عشر ۷۰ [ما جاء على أحد عشر حرفا] ۸۷۰ أحد عشر جات عرذّن: فى «التوبة» (لایة: ۷۲) و «الرعد» (لایذ: ۲۳) و 
«النحل» (الآيهُ: ۳۱) و «الکهف» (لاية: ۱ و «مریم) (الآية: ۶۱) و «طه» (الآيهُ: ۷۶) و «الملائکة» (فاطر: ۳۳) و «ص: ۵۰) و «المؤمن» 
(غافر: ۸) و «الصف (الابة: ۲ و «لم يكن» (لبینة: 8). ما »٩«‏ فى الشنماوات و الأو : فى «البقرة» (الایة: ۱۱۶) و «النساء» (الابة: 
۰) و «لانعسام» (لاه: ۱۲) و «یسونسا ۳ ؤقاق ااا | 6( الا ا 
) یقن ام 
المخطوطة: (فى العشرة). (۴) زيادة من المخطوطةء و تصخفت فيها الی: (سیّ). (۵) تصخفت فى المخطوطة إلى: (یونس). (۶) فى 
المخطوطة: (الموودة). (۷) ما بين الحاصرتین ليس فى المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة: (له ما) و ليست (له) فى جمیع المواضح 
المذ کورة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰ ص: ۲۳۸ ۵۲) و «النور» (الآيهُ: ۶۴) [و «العنکبوت»] ١١‏ (الآية: ۵۲) و «لقمان» (لایة: ۲۶) [و 
«الحدید»] ۲۱ (الآي: ۱) و «الحشر» (لایةٌ: ۲۴) و «التغابن» (الآية؛ ۴). خالدينَ فيها بدا فى «النساء» ثلاثة مواضع (الآيات: ۸۵۷ ۸۱۲۲ 
۹ و «المائدة» (الایة: ۱۱۹) و «التوبة» موضعان (الآيتان: ۲۲ ۱۰۰ و «لاحزاب» (الایة: ۶۵) و «التغاین» (الایٌ: )٩‏ و «الطلاق» (الآية: 
۱ [و «الجن»] «۱۳ (الآية: ۲۳) و «البرتیةه (اليئنة: ۸). و تیک بالواو فى «البقرة» (الآية: ۲۳۰) و «آل عمران» (لایة: ۱۴۰) و «الأنعام) 
(الای: ۸۳) [و «هود»] «۴» (الای: )۵٩‏ و «الکهف» (الآيه: )۵٩‏ و «الشعراء» (الآيهُ: ۲۲ و «العنکبوت» (الآية: ۴۳) و «الز خرف» (الآية: 
۲ و «المجادلة» (الآية: ۴) و «الحشر» (الآية: ۲۱) و الطلاق» (الآبة: ۱). نغمت الله کتبت بالتاء [فی المصحف ۸۵۰ فى أحد عشر 
موضعا: فی «البقرث» اذ کزوا :2 نقمت الله علیکم (الآية: ۱ و فى «آل عمران» (الآية: ۱۰۳) و «المائدة» (الآية: ۱۱) و «ابراهیم» موضعان 
(الآيتان: ۰۲۸ ۳۴) و «النحل» ثلاثة مواضع (الآيات: ۸۷۲ ۸۳ ۱۱۴ و «لقمان» (الآية: ۳۱) و «فاطر» (الآية: ۳) و «الطور» (الایة: ۲۹). (فی 
ما) کتبت منفصلة فى أحد عشر موضعا: فى البقرةه: فی ما فَعَلْنَ فى نس مِنْ مَعْرُوفٍ (الآية: ۲۳۴). و «فی المائدة»: لو کم فى ما 
آتاكم (الایة: ۴۸). و فى الأنعام: : فی ما أو إلى (الآية: ۵ و فيها أيضا: لییو کم [فى ما آتاكغ ١‏ © (الآية: ۱۶۵). و «الأنبياء): 
و فی م2 اافكهث أف _ يم [خال سلون الآ ۰.0۱۰۲ ۱ [و فی «النور 547 سا الم 
)١ )‏ جاءت (العنکبوت) بعد (لقمان) 
فى المخطوطة. و الصواب ما آثبتناه. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ساقطهُ من المخطوطة. (۵) ساقطة من 
المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) ساقطة من المخطوطة. الرعاوطي عن E‏ ص: ۲۳۹ (الایهٌ: ۱۴)] «۱». و فى 
«الشعراء» 3 ر کون فى ما هاهنا ايبن الاب ۶ و فى «الروم» : شركاء فى ما رَرَفناكم (الآية: ۸ و فى «الزمر پیشکم بكيم فی ما 
هُمْ فيه فر( و فیها شا أَنْتَ تخکم ین عباد ک فی ما کاوا (الآية: ۶ و فى «الواقعة» و کی ما لاتقلفون 
(الآية: ۶۱). 


الفصل الثانى عشر ما جاء على خمسة عشر وجها 


الفصل الثانى عشر ما جاء على خمسة عشر وجها نات تجرى من تَختها اْأنْهارٌ؛ ليس فيها «خالدين» فى «البقرة» موضعان (الآيتان: ۲۵ 
۶ و «آل عمران» (الآية: ۱۹۵) و «المائدة» (الآية: ۱۲) و «الرعد» (الآية: ۳۵) و «النحل» (الآية: ۳۱) و «الحج» موضعان (الآيتان: ۱۴ 
۳ و «الفرقان» (الآية: ۱۰) و «الزمر» (الآية: ۲۰) و «القتال» (محمد: ۱۲) و «الفتح» (الآية: ۵) و «الصف» (الآية: ۲ و «التحریم (الآية: 
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۸ و «البروج» (الآية: ۱۱). و الث ماء و الأرضء بالتوحبد فى «البقرة» (الایة: ۱۶۴) و «الأعراف» (الابة: ۹۶) و «یونس» (الآية: ۳۱) و 
«الأنبياء» موضعان (الآیتان: ۴ ۱۶). «۲» [و فى الحج (الآيهُ: ۷۰) و «النمل» موضعان «۲» (الآيتان: ۶۴ ۷۵) و «الروم» (الآية: ۲۵) و «سبأ» 
(الایٌ: 9) و «الملائكة) (فاطر: ۳) و «ص» (الایة: ۲۷) و «الدخان» (الایة: ۲۹) و «الذاریات» (الآيةُ: ۲۳) و «الحدید» (الآية: ۲۱). 


الفصل الثالث عشر ما جاء على ثمانية عشر [وجها] «f»‏ 


الفصل الثالث عشر ما جاء على ثمانيةٌ عشر [وجها] «۴) [أكك «۵» (نكك) و (يكك) و (تكك) بحرف «۶» المضارعة فى أولهاء و بغير نون 
فى آخرھ ا فی ال اما وإ رک خت مه (الآر :۴۰ 
) ) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) زيادة ليست من المخطوطة. (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) فى المطبوعة: 
(بحروف). البرهان فى علوم القرآن» ج۱. ص: ۲۴۰ و ۱ «الأنفال»: لَم یک مکی اا 0١١‏ (الایة: ۵۳). و فى ١‏ «التوبة»: قن یواک 
را لهم (الآآية: ۴ و فی «هود» موضعان: قلا تک فی مرية ما بعد مژّلای ۲۰» اقلا تک فى مزية مه ال (الآبتان: ۷ 0۰4[ 
۱ و فى «النحل» موضعان: و له یک ین امش ر کین و لا تک فی ضیق (الآيتان: ۰ ۱۲۷). و فى «مریم»: ثلاث مواضع: (الآيات: ٩‏ 
۰ ۶۷ «۴) [و فى «لقمان» (الآية: ۱۶)» و «غافر» أربع مواضع «۴» (الایتان:» ۲۸ مرتان ۸۵۰ ۸۵ و فى «المدثر» موضعان (الایتان: ۴۳؛ 


۴ و فى «القیامة» (الایة: ۳۷). 


الفصل الرابع عشر ما «۶» جاء على عشرین وجها 


الفصل الرابع عشر ما (۶ جاء على عشرین وجها إِنَّ فی ذلک له على التوحید: فى «البقرة» (الآية: ۲۴۸) و «آل عمران» (الآية: ۴۹) و 
«هود» (الآيهُ: ۱۰۳) و «الحجر «۷» (الآيهُ: ۷۷) و فى «النحل» خمسء حرف بالتوحید (الآيات: ۰۱۱ ۰۱۳ ۶۵ ۶۷ ۶۹ و فى «الشعراء» 
[ثمانية] 8١‏ (الآيات: ۸ ۶۷ ۰۱۰۳ ۰۱۲۱ ۰۱۳۹ ۰۱۵۸ ۰۱۷۴ ۱۹۰ و فى «النمل» (الایة: ۵۲) و «العنکبوت» «الایة: ۴۴) و «سبأ» (الابة: 
4 

الفصل الخامس عشر ما جاء على ثلاثة و عشرين حرفا 

الفصل الخامس عشر ما جاء على ثلاثة و عشرين حرفا و ذلك (نزل) و (نزل) [و (نزل)] «4) فى «البقرة» : ذلك با الله َل الكتات 
(الآبة: ۱۷۶). و فى «آل عمران»: برل علیک الکتاب (الآية: ۳). و فى «النساء» موضعان: و الکتاب ای كَل غل وَسُوله (الایة: ۱۳۶ 
و لل سم فی تسم سان ب (الار 2: ۱۴۰). و فى 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) ما بين 
الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) ما ين الحاصرتین سافط من الميقطوظة: (۶) فی المطبوعة: (فیما). (۷) فی المخطوطة: (و 
الحجرات)؛ و الصواب ما أثبتناه. (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ زيادة ليست من المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۱» ص: ۲۴۱ 
«الأنعام»: و لوا لز لا برل علیه یه من رَه (الآية: 0۳۷. و فى «الأعراف» «۱» موضعان: ما تَرَّلَ ال بها من سُلْطانٍ (الآية: ۸۷۱ إِنَّ وی 
له الّذِى رل الکتاب (الآية: ۱۹۶). و فى «الحجر» «0۲: با با الّذى برل عَلَيِهِ الک (الآية: ۶). و فى «النحل»: لب لاس ما رل ایهم 
(الآية: ۴۴). و فى «بنی اسرائیل» : و بالق رل (الاسراء: ۱۰۵). و فى «الفرقان» ثلاثة مواضع : لها ۸۳ [تبازک الّذی رل الْمُوقانَ ۳ 
(الابة: ۱ و ل 7 تتریل (الآية: ۲۵)» لو لا رل علیه الْقَدَآنٌ (الآية: ۲ و فى «الشعراء»: برل به اوح الم (الآيةُ: ۱۹۳). و فى 
«العنکبوت» + و ین اهم من رل من الشماء ۽ ماء یا به الوص [مِنْ نْ ۵۰ بعد مَوْتها (الآية: ۶۳)؛ و لیس فى القر آن من بغ مروتها 
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بزيادة «من» غیره. و فى «الصافات؛ فَإذا رل بساحتِهغ (الآآية: ۱۷۷). و فى «الزمره: له زلَ أَحْمَنَ الْحَدِيث (الآآية: ۲۳). و فى «الزخرف؛ 
موضعان: لو لا رل هذًا الْقّوَآنٌ (الآية: ۳۱ و الى رل من السّماء ماء بقَدّر (الآيةُ: ۱۱). و فى «القتال» موضعان: و آمَنُوا بما رل عَلى 
تعن اسهد ها أل ال روشک (محمد: ۲۶). و فى «الحدید»: ما رل مق الى لآب ۱۶). و فى «تبارکک»: ما ل الله من 
شَىْءٍ (الآية: ٩‏ ( ). © تصخفت فى 
المخطوطة: (و فى الأحزاب). (۲) تصخفت فى المخطوطة: (و فى الحجرات). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) ساقطة 
من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۴۲ 


النوع السادس علم الميهمات »١«‏ 
اشارة 


النوع السادس علم المبهمات ١١‏ و قد صنف فيه أبو القاسم الشهیلی «۲» فى كتابه المسمّى ب «التعريف و الاعلام» و [تلاه ۳۱ تلميذه 
ابن عسكر «۴ ( ) ... )١‏ للتوسع فى هذا 
النوع انظر: الاتقان للسيوطى ۷۹/۴ النوع السبعون «مفتاح السعادة» لطاش كبرى ۲/ ۵۱۰ فى الدوحة السادسة: العلوم الشرعیف الشعبة 
الثامنة» المطلب الثالث: فى فروع علم التفسير» و كشف الظنون لحاجى خليفة ۲/ ۱۵۸۳ و آبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۵۱۰ و معجم 
الدراسات القرآنية للصفار» ص ۰۱۴۳ ۰۱۹۹ ۰۲۷۵ و معجم مصنّفات القرآن الكريم: ۱۸۷- ۱۹۰. (۲) هو الإمام الحافظ عبد الرحمن بن 
عبد الله بن أحمد الأندلسىء قال عنه ابن الزبیر: «كان عالما باللغة و العربية و القراءات بارعا فى ذلك جامعا بين الرواية و الدرایف 
نحويا متقدما أديبا عالما بالتفسير و صناعة الحديث» من مصلفاته: «الروض الأنف فى شرح السيرة النبوية لابن هشام» توفى سنة ۵۸۱ 
(السيوطىء بغي الوعاة ۲/ ۸۱) و كتابه «التعريف و الإعلا-م بما أبهم فى القرآن من الأسماء و الأعلام» طبع لأول مره فى القاهرة عام 
۲ / ۱۹۳۳ م. بالمكتبة التجارية» و طبع بتصحيح و تعليق و مراجعة محمود ربیع فى القاهرة» بمطبعة الأنوار عام ۹۸/۰۷ م؛ 
و طبع فى القاهرة بمكتبة صبيح عام ۱۳۹۶ ه/ 19178 م و قام بتحقيقه عبد» أ» مهنّاء و طبع فى بيروت بدار الكتب العلمية عام ۰۱۴۰۷/ 
۷ م. و یقوم بتحقيقه حمد بن صالح اليحيى كرسالة ماجستير مسجلة بكلية أصول الدين بجامعة الإمام محمد بن سعود فى الرياض 
عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م (أخبار التراث العربى ۳/۳۳) و يسميه البغدادى فى إيضاح المكنون ۲/ ۴۵۱ «مختصر الوجيز فيما تضمن كتاب 
الله العزيز فى ذكر من لم یسم فیه» و قد استفاد هذه التسمية من مقدمة السهيلى لكتابه فى الصفحة الأولى منه» كما ينسب العلماء 
الذين ترجموا للسهيلى له كتاب «الإيضاح و التبيين لما أبهم من تفسير الكتاب المبين» (انظر وفيات الأعيان ۱/ ۲۸۰). (۳) ساقطة من 
المخطوطة. (۴) هو محمد بن على بن الخضر الغسّ انى المالقى» و يعرف بابن عسكر. قال ابن عبد الملک: «كان نحويا ماهرا مقرئا 
متفننا فى جملة معارف من رواة الحدیث. فقيها مشاوراء متين الدين» روى عن القاضى عياض. ولى قضاء مالقة. من مصنفاته «المشرع 
الروى فى الزيادة على غريبى الهروی» توفى سنة ۶۳۶ (السيوطىء بغية الوعاة /١‏ 174) و كتابه «التكميل و الاتمام لكتاب التعريف و 
الاعلام» مخطوط منه نسختان بدار الكتب المصرية- البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: ۲۴۳ فى كتابه المسمى [ «التكميل /1١[01١‏ أ] 
و الاتمام» ۲۱ - ». مکتبهٌ عاشر افندى: 
۳ و نسخة بمكتبة شهید على رقم (۱۸۵) و منها مصورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة رقم (۱۲۲) و نسخة فى المكتبة الظاهرية بدمشق 
رقم ۸۵۱۹ تقع فى (۷۰) ورقة ضمن مجموع. و بقوم حسين عبد الهادی محمد بتحقیقه کرسالة دکتوراه فى جامعة الامام محمد بن 
سعود بالریاض مسجلۀٌ عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م (آخبار التراث العربی ۷/ ۲۶). (۱) ساقطة من المخطوطة. (۲) و من الکتب المصْفه فى 
علم مبهمات القرآن أيضا: «البيان فیما آبهم من الأسماء فى القرآن» للزهری محمد بن أحمد بن سلمان (ت ۰۶۱۷) (انظر کشف 
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الظنون ۱/ ۱۳۶) و منها «ذیل التعریف و الاعلام» لمحمد بن على بن محمد البللسی (ت ۰۶۳۶) مخطوط بمكتبة الحرمین بمكة رقم 
۳ «التبیان لمبهمات القرآن» لابن جماعة؛ بدر الدین أبو عبد الله الکنانی الحموی الشافعی (ت ۰۷۳۳) و هو مفقود و قد اختصره 
المؤلف فى کتاب آخر سماه «غرر البيان فى مبهمات القرآن» و هو مخطوط بالاسکوریال رقم (۱۵۰۸) تفسیر و منه صورة بمعهد 
المخطوطات بالقاهرة رقم ۲۱۵۹۸- ۱۱۰ قء و منه نسختان بألمانيا الاتحادیف و حققه محمد بن صالح الفوزان كرسالة ماجستیر حصل 
علیها من جامعة الامام محمد بن سعود بالریاض عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ (آخبار التراث العربی ۷/ ۲۴) كما حَقّه عبد الغفار بدر الدين 
كرسالة ماجستیر حصل علیها من الجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م (الأطروحات الاسلامية ۱/ ۱۷) و یقوم 
بتحقيقه د. عبد الجواد خلف من با کستان كما يقوم بتحقیقه محمد هیثم عياش بألمانيا الاتحادية (انظر معجم مصنْفات الق ر آن للشواخ 
۴ و منها: «الاحکام لبیان ما فى القرآن من الابهام» للحافظ ابن حجر العسقلانی (۰۸۵۲) ذکره حاجی خليفة فى کشف الظنون 
۱ و منها: «مفحمات الأقران فى مبهمات الق رآن» للسیوطی. جلال الدین عبد الرحمن (ت ۰۹۱۱) و قد طبع لأول مره فى لیدن 
بهولندا عام ۱۲۵۵ ۱۸۳۹/۰ م» و طبع فى مطبعة بولاق بالقاهرث عام ۱۲۸۴ ۰/ ۱۸۶۷ م فى (۷۴) صفحة» و طبع أيضا فى مصر و معه 
«شرح منظومة السجاعی فى بیان الأنبیاء المذ کورین فى القرآن» عام ۱۳۰۹ ۰/ ۱۸۹۱ م. و طبع أيضا بمصر فى المطبعة الميمنية عام 
۹ ۱۸۹۱/۰ م (معجم المطبوعات العريية لسر کیس: ۱۰۸۴) و طبع أيضا بالمكتبة المحمدية بالقاهرة (معجم الدراسات القر آنية: 
٩‏ و طبع آخیرا بتحقیق إياد خالد الطباع بمؤسسة الرسالهُ فى بیروت عام ۱۴۰۶ ۱۹۸۶/۰ م و منها: «+کشف غوامض القرآن» 
للطريحىء فخر الدین بن محمد بن على النجفی الشیعی ت ۰۱۰۸۵ (ذ کره البغدادی فى ایضاح المکنون ۴/ ۳۶۳) و منها: «مبهمات 
القرآن» لمؤلف مجهول. و منه نسخة خطية بمكتبة جامع الباشا بالموصل رقم ۲۶۵ (انظر معجم الدراسات الق رآنیة: ۳۳۴) و منها: «صلة 
الجمع و عائد التنزیل لموصول کتابی الاعلام و التکمیل» لمحمد بن على الأوس المغربی (ت؟) و قد جمع فيه بين کتابی السهیلی و 
ابن عسکر (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۹۰) و منها: «غرائب القرآن و مشکلاته و بیان شأنه و نزول آیاته و معانیه و بعض لغاته و شرح 
مبهماته» لملف مجهول» و هو من کتب المكتبة الخديوية (ذ کره البغدادی فى إيضاح المکنون ۲/ ۱۴۳) و منها: «الیاقوت و المرجان 
فى تفسیر مبهمات الق ر آن؛ لعبد الجواد خلف عبد الجواد. صدر منه الجزء الأول فى البا کستان عام ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م (معجم مصنّفات 
القر آن ۴/ ۱۹۰). البرهان فى علوم القر آن» ج ۱» ص: ۲۴۴ و هو [نحو] «۱» المبهمات المصنفة فى علوم الحديث» و كان من الشلف من 
یعتنی به. قال عکرمة «0۲: «طلبت الّذى خرج من بيته مهاجرا إلى الله و رسوله ثم آدر که الموت» أربع عشرة سنة». إلا أنه لا يبحث فیما 
أخبر الله باستثثاره بعلمه؛ کقوله: و آخَرِينَ مِنْ دُونهم لا تمه الله يَعلَمَهُمْ (الأنفال: ۶۰» و العجب ممن تجرّأ و قال: قيل انهم 
قريظة» و قيل: من الجن (۲. 


و له أسباب: 


و له أسباب: الأوّل: أن یکون آبهم فى موضع استغنی «۴» ببيانه فى آخر فى ۵۱» سیاق الآية» کقوله تعالی: مالک یوم لین (الفاتحة: 
۴ ينه بقوله تعالى: و ما أذراكك ما يَوْمُ الذین اليه «۶» (الانفطار: ۱۷). و قوله: الذي أَنْعَفْتَ لهم (الفاتحة: ۷)» [و] ۸۰ و شنه بقوله: 
مِنَ این و الصدَيقينَ و لس داء و الصَّالِحِينَ ۸۰ (النساء: ۶4). و قوله: و إِذْ قال رَبك للْمَلائك 4 إِنّى جاعِلٌ فى الْأَرْض يف (البقرة: 
۰ و المراد آدم» و السیاق بینه. و قوله: يا با لین آممُوا الوا الله و کوئوا م الصَّاِقِِنَ (التوبة: ۱۱4؛ و المراد بهم 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) هو 
عكرمة بن خالد البربری» أبو عبد الله المدنى» مولى ابن عباس روى عن مولاه» و عن على بن أبى طالب» و أبى هريره و ابن عمر و 
غيرهم. روى عنه إبراهيم النخعى» و جابر بن زيدء و الشعبى و غيرهم. قيل لسعيد بن جبير: تعلم أحدا أعلم منكك؟ قال: نعم عكرمة. 
توفى سنة ۱۰۷ (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۲۶۳/۷) و قوله أخرجه السهیلی فى التعريف و الإعلا-م ص ۰۴۴ و العبارة عنده: «طلبت 
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اسم هذا الرجل أربع عشرةٌ سنة حتى وجدته». (۳) قال القرطبی: «إلا أن يصيح حديث جاء فى ذلك عن رسول الله صلى الله عليه و 
سلم و هو قوله فى هذه اليه «هم الجن» .. الجامع ۳۸/۸ و الحديث أخرجه مسدد بن مسرهد فى مسنده (ابن حجرء المطالب العالية ۳/ 
۰۳۳۶-۵ و الهيثمى مجمع الزوائد ۷/ ۲۷). (۴) فى المطبوعة: (استغناء). (۵) فى المخطوطة: (أو). (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) 
ساقطة من المخطوطة. (۸) السهیلی «لتعریف و الاعلالم؛ (بتحقيق عبدأء مهنا) ص: ۱۷. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۲۴۵ 
المهاجرین لقوله فى الحشر: لقرء ا و ا را دبارهغ [ و أموالهم ١‏ ۰ (الآية: ۸). و قد احتج بها الضدّیق على 
الأنصار يوم ال قيفة فقال: نحن الصادقون» و قد أمركم الله أن تکونوا معنا؛ أى تبعا لنا- و انما استحقّها دونهم لأنه الم یق الأكبر 
.١‏ و قوله تعالى: و جعلنا اي مریم و امه 1 اال فرق ۰ یعنی مریم و عسي يو قال ید و لم يقل آيتين» و هما آيتان لأنّها «۳) 
قضيهُ واحدف و هی ولادتها له من غير ذکر. الشانی: أن یتعین لاشتهاره. کقوله: شک الك و اوفك اه البقرة ذ: ۳۵) و لم يقل 
حوّاء لاه لیس غيرها. و کقوله: ألم 7 اك [الّذى ١‏ (۴ اځ N‏ ۵ و المراد نموف ۰ لأنه المرسل الیه. و 
قوله: و قال اذى اشْتَراةٌ من مِضْرَ (يوسف: ١١)ء‏ و المراد العزيز «۶. و قوله: و الل عَلْيهمْ ا ام آدم [یالعی ۷۰ (المائدة: ۲۷ و 
المراد قابيل و هابيل (/ ( ). ۱) ساقطة 
من المخطوطة. و قد تکزر فيها عقب هذه الآية ذكر الآية: يا یا الَّذِينَ آمَنوا انا له و كوتُوا مع الصَّادِقِينَ. (۲) السهیلی «التعريف و 
الإعلاام» ص: ۸۷۴ و حديث السقيفة أخرجه البخاری فى الصحيح ۱۲/ ۰۱۴۴ كتاب الحدود (۸۶) باب رجم الحبلى من الزنا إذا 
أحصنت (۳۱) الحديث (۶۸۳۰) و ليس فيه ذكر الشاهد. و عزاه السيوطى فى مفحمات الاقران ص ۵۳ لابن أبى حاتم. (۳) فى 
المخطوطة: (لأنه). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) هو عدو الله نمرود بن كنعان بن كدش بن سام بن نوح. أحد الكافرين اللذين ملكا 
الدنيا مشارقها و مغاربها. أمَا الآخر فهو بخت نص ر. و كان النمرود ملكا فى بابل ادّعى الألوهية زمن الخليل إبراهيم عليه السلام» و يقال 
آله مك فی الملک مد آربعمائة سنة مها جعله یزداد فى طغیانه و كيه إلى أن آهلکه الله بواسظة بعوضة على جبروته. (ابق کث 
تفسیر القرآن العظیم ۱/ ۳۲۰). و انظر التعریف و الإعلا-م (بتحقیق مهنا ص ۳۰). (۶) هو عزیز مصر و اسمه أطفير بن روحیب. كان 
على خزائن مصر و كان الملکك بود ره رزیل من اما ا زوجة ار ا اشتری العزيز يوسف 0 
فاعتنی به و أكرمه و أوصى أهله به و توسم فيه الخیر و الصلاح فقال لامرأته آکرمی مَقْواهُ عسی أن فا و َه ولداً [يوسف 
۱ (ابن کثیر تفسیر القرآن العظیم ۲/ ۴۹۰). و انظر التعریف و الإعلا-م للسهیلی ص: ۸۰. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) قابیل و 
هايا ما عبت 2 كان يولد لادوغليه السلا فى كل يط دور التي فكات يزوج ای هذا البرعان فى علوم اهر 4 
ج ص: ۲۴۶ و قوله: يمول الَّذِينَ كَمَدُوا ان هذا 1 أساطة رین «۱» (الأنعام: ۵ قالوا: و حیثما جام فى القر آن: أساطية لول 
فقائلها النضر بن الحارث بن كلدة ۱ (» و انسا كان راجا ره حك نارياو عا الا غبار تم کی كان بقول: آنا أحدّثكم 
أحسن مما يحدثكم محمد و إنما يحدثكم أساطير الأولين» و فيه نزل: وَمَنْ قال ال مل ما رل الله (الأنعام: ۳ واي 
صلی الله عليه و سلم صبرا یوم بدر «۳). و قوله: نشج اه 2 شس علی التّقُوى (التوبة: ۸) فإنه تر جح كونه مسجد قباء بقوله: م اول 
يَوْم ۴۱) [لأنه سس قبل مسجد المدینةه و حدس هذا بأن اليوم قد يراد به المد و الوقت؛ و کلاهما سس على هذا من أول یوم (۴» 
أ من آول عام من الهجرت و جاء فی حدیث م تفسیره سك المدین و جمع پینهما بأن کلیهما مرا ال اثالث: قصد الستر 
عليه لیکون أبلغ فى استعطافه و لهذا كان البق صلی الله عليه و سام إذا بلقه عن قوم شی» خعلب فقال: هما بال رجال قالوا كذا»و 
هو غالب مافی القرآن کقوله تعالی: آ و كلما عامّدُوا عَؤْدا ده فربق منم (البقرة: ۰) قيل: هو مالک بن الصيف /0. - 
البطن لذکر البطن الآخر و كانت 
آخت هابیل دميمة و أخت قابیل وضيئة فأراد أن يستأثر بها على أخيه فأبى آدم ذلک الا أن يقرّبا قربانا فمن تقل منه فهی له فتقبل من 
هابیل و لم يتقبّلى من قابیل فکان من آمرهماء ما قضه اه عر و جل فى کتابه الکریم. (ابن کثیر» تفسیر القرآن العظیم ۲/ ۴۳) و انظر 
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التعریف و الاعلام للسهیلی ص: ۴۹. (۱) انظر التعریف و الاعلام للسهیلی ص: ۵۳. (۲) هو عدو الله النضر بن الحارث بن کلدث كان 
ممن يؤذى رسول الله صلى الله عليه و سلم و ينصب له العداوة و كان قد قدم الحيرة و تعلم بها آحادیث ملوك الفرس فکان إذا 
جلس رسول الله صلى الله عليه و سلم مجلسا فذ کر فيه باللّه و حدر قومه ما أصاب من قبلهم من الأمم من نقمة ال خلفه فى مجلسه 
إذا قام ثم قال: أنا و الله يا معشر قریش أحسن حديثا منه فهلع إلى و هو الذی قال: «سأنزل مثل ما أنزل الّه4. قتل يوم بدر على يد على 
بن أبى طالب. (ابن هشام السيرة النبوية ۱/ ۳۰۰). (۳) انظر التعریف و الإعلا-م؛ للسهیلی ص: ۰۷۳ (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطد. (۶) خرجه من رواية آبی سعید الخدری رضی الله عنه آحمد فى المسند ۸/۳ و آخرجه الترمذی فی سننه ۸۵ ۲۸۰ كات 
تفسیر القرآن (۴۸» باب سورة التوبة (۱۰) الحدیث (۳۰۹۹) و قال: هذا حديث حسن صحیح غريب من حديث عمران بن آبی آنس و 
آخرجه النسائی فى سننه ۲/ ۳۶ کتاب المساجد (۸)ء باب ذ کر المسجد الذی آشس على التقوی (۸) الحدیث (۶۹۷). (۷) هو عدو الله 
مالک بن الصيف كان من أعداء النبی صلّی الله عليه و سلم و هو الذی قال- حين بعث رسول الله صلى الله عليه و سلم و ذکر لهم ما 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۴۷ و قوله: م تُريدُوقٌ أن كوا رَسُولَكُمْ [كما شتل مُوسى ۱۰» (البقرة: ۰6۱۰۸ و المراد هو رافع 
بن حريملة و وهب بن زید 0۲. و قوله: وین لاس مَنْ غج ک قَوْلَهُ فى ایا الا ۳۰» (البقرة: ۲۰۴). [و قوله : ألم نز الی لین 
۳۹ شا مگ الکتاب ۴۰ (النساء: ۴۴). [و قوله «0۵: و قالْ طائفةٌ من أَهْلٍ الکتاب ۰ (آل عمران: ۷۲). الرابع: ألا يكون فى تعیینه 
كبير فائدة؛ کقوله تعالی: أو كَالّذِى مر علی قَريَة البقرة: ۲۵۹) و المراد بها بيت المقدس «۷. و هم عَن الق (الأعراف: ۱۶۳) [و 
المراد] ۸۰ أيلة» و قیل: طبریِةٌ ٩۱‏ - 
أخذ علیهم له من المیثاق و ما عهد الله إليهم فيه-: و الله ما عهد إلينا فى محمد عهد و ما خذ له علینا من ميثاق. فأنزل الله فيه: أ و 
كلما عاهدوا هدا هر منم بل أَكرهُم لا يوو ابن هشاب السيرة النبوية ۵۴۷/۲ و الأثر آخرجه من روایة ابن عباس رضی 
الله عنه: ابن جرير فى تفسیره ۱/ ۳۵۱ و عزاه السیوطی لابن إسحاق» و ابن أبى حاتم من رواية ابن عباس أيضا (الدر المنثور ۱/ ۹۴). و 
انظر التعریف و الاعلام للسهیلی (بتحقیق مهنا) ص: ۲۲. (۱) ساقطة من المخطوطة. (۲) هما من أعداء النبى صلى الله عليه و سلم رافع 
بن حريملة و وهب بن زيد أمّا رافع فکان من يهود قینقاع و الآدخر من يهود قريظة حقدا على النبی صلی الله عليه و سلم و على 
المسلمين أن خض هم الله من دونهم بالرسالة. قال رافع بن حريملة» و وهب بن زيد لرسول الله صلى الله عليه و سلم: يا محمدء اثتنا 
بكتاب تنزله علينا من السماء نقرؤه؛ و فتجر لنا أنهارا نتبعكك و نصدفک» فأنزل الله تعالى فى ذلكك من قولهما: ام تُرِيدُونَ آن تشرکلوا 
رک .. (ابن هشام السیرة افر ۸۷ ۵۴۸) و الأثر آخرجه من رواية ابن عباس رضی اللد كه ان جریر فی تفسیره ۱ و عزاه 
السیوطی لابن اسحاق و ابن آبی حاتم من رواية ابن عباس أيضا (الدر المنثور ۱ )و انظر التعریف و الاعلام للسهیلی (بتحقیق 
مهنا) ص: ۲۲. (۳) انظر التعریف و الاعلام للسهیلی ص ۲۷. (۴) انظر المصدر السابق ص ۳۸. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) التعریف 
و الإعلام للسهیلی ص: ۳۴. (۷) انظر: التعریف و الإعلام للسهيلى (بتحقیق مهنا) ص: ۰۳۱ (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى 
المخطوطة: (طروبة)؛ و انظر التعریف و الاعلام: ۳۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۴۸ قَلَوْ لا کائث قَوْية (بونس: ۹۸) و المراد 
[نینوی «۱». تیا أهل قَرَيَةٌ (الکهف: ۷۷ قيل برقة «#۲. فان قيل ما الفائدة فى قوله: و إِذْ قال إِبْراهِيمُ لأبيهِ آژر (الأنعام: ۷۴) [قیل: آزر] 
۳١‏ اسم صنم» و فى الکلام حذف» أى دع آزر؛ و قيل بل كلمة زجر؛ و قیل: بل [هو] ۳۰ اسم أبيه؛ و على هذا فالفائدة أن الأب یطلق 
على الجدّء فقال | آزر] «* لرفع المجاز «۶. الخامس: التنبیه على التعمیم؛ و هو غير خاصٌ بخلاف ما لو عن کقوله تعالی: و مَنْ 
رخ مِنْ بییه مُهاجراً إلى اللِّ وَرَسُولِهِ (النساء: ۱۰۰ قال عکرمة: آقمت أربع عشرة سنة ۸۷۰ أسأل حتی عرفته» هو ضمرة بن العیصء 
و كان من المستضعفین بمكة و كان مريضاء فلما نزلت آية الهجرة خرج منها فمات بالتنعيم. و قوله: لین یوت وله الیل و 
هار سِرًا وَ عَلائيَةٌ (لبقرة: ۲۷۴) قيل نزلت فى على ۸۰ [رضی اللّه عنه » كان معه أربع دوائق» فتصدق بواحد بالنهار و آخر باللیل و 
آخر سرا و آخر علانية. و قوله: و ما عم مِنَ الْجوارح مکلبین (الماندة: ۴» قيل نزلت فى عدی بن حاتم ۸۹۰ كان له [۲۱/ب كلاب 
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قد سكناه ۰۱۰۷ آعلام. السادس: تعظیمه بالوصف الکامل دون الاسم کقوله: و لا يأل أولُوا الْمَضْلى ملکم (النور: ۲۲)» و المراد 
الت يق EI ( ٠١١‏ 
المخطوطة؛ و انظر التعريف و الاعلام: ۷۶. (۲) انظر: التعریف و الإعلام: ۱۰۵. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۶) المصدر نفسه ص ۵۵. 
(۷) فى المخطوطة: (عشر سنین) و هو تصحیف. انظر التعریف و الاعلام: ۴۳ء و انظر «الإصابة» ۲/ ۲۰۴. (۸) انظر الملحق برقم (۶). () 
هو عدی بن حاتم بن عبد اللّه» تقدمت ترجمته ص ۱۰۸. (۱۰) فى المخطوطة: (فسماها) و عبارة السهیلی: «و كان له كلاب قد سماها 
بأسماء قد ذ کرت فى التفاسير»» انظر التعریف و الاعلام: ص ۴۷. (۱۱) المصدر السابق: ۱۲۲. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۲۴۹ 
و كذلكك و ای جاء بالصدق (الزمر: ۳۳) يعنى محمدا [و الذی ۱۰ صَدَقَ به (الزمر: ۳۳) آبا بكر (۲» و دخل فى الآيهُ کل مصدّق» و 
لذلک قال: آوییک ماو ۰ (الزمر: ۳۳). السابع: تحقیره بالوصف الناقص كقوله: إِنَّ الَذِينَ «۴» کوا پآیاتتا (النساء: ۵۶)» و 
قوله: اد شارك هو ال سر (الکوثر: ۳) و المراد فیها العاصی بن وائل «۵». و قوله: إن جاء کم فاسِقٌ [بت ] «(۶» (الحجرات: ۶) و المراد 
الوليد بن عقبة بن آبی معيط «۷. و أما قوله: ّث يدا أبى لَهَب (المسد: )١‏ للتبیه على [أن TT ١‏ 


تنبيهات 


تنبيهات الأول: قد يكون للشخص اسمان» فيقتصر على أحدهما دون الآخر لنکتث فمنه قوله تعالى فى خطاب ٩۱‏ الكتابيين: يا بنی 
سق رافك لوو ا ع و ت لواف لزق لأسب ع ب اد 
) ااا من البظوظة ( ۲ الما 
فى المطبوعة: (يعنى أبا بكر). (۳) التعريف و الإعلام ۱۵۰. (۴) فى المخطوطة و الَِّينَ کُوا بآياتنا. (۵) هو عدو اللّه العاصی بن 
وائل كان من المعاندین لرسول الله صلى الله عليه و سلم و قد نزلت آيات تبشره بعذاب أليم لأنه كان من المستهزئين بالنبى صلی الله 
عليه و سلم. و قد أورد ابن کثیر فى تفسيره. (عن خباب بن الأرت قال: كنت رجلا متينا و كان لى على العاص بن وائل دين فأتيته 
أتقاضاه منه فقال لا و الله لا أقضيكك حتی تکفر بمحمد فقلت لا و اله لا أكفر بمحمد صلی الله عليه و سلم حتى تموت ثم تبعث قال 
ys‏ ثم مال و ولد فأغظبكك فأنزل الله آ كرابت ادى کر بآباينا و قال ار مالاو ودا - (ابن کثیره 

تفسیر القرآن العظیم ۳/ ۱۴۲) و انظر التعريف و الاعلام: ۱۸۷. (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) الوليد بن عقبة بن أبى معيط الأموى أخو 
عثمان بن عفان لأمه. أسلم الوليد و أخوه عمارة يوم الفتح. ولى الكوفة بعد عزل سعد بن أبى وقاص. و كان الوليد شجاعا شاعرا 
جوادا. أقام بالرقة إلى أن مات و ذلك فى خلافة معاوية (ابن حجر الإصابة فى تمييز الصحابة ۳/ 207)» و انظر التعريف و الاعلام: 
۰ (۸) ساقطة من المخطوطف و العبارة فى المطبوعة: (فذكره هنا لكك للتنبيه على أن ماله» و انظر التعريف و الاعلام: ۰۱۸۸ )٩(‏ فى 
المطبوعة: (مخاطبة). (۱۰) كثر ورودها فى القرآن الكريم» و آول موضع وردت فيه فى سورة البقرة الآية ۴۰. البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۱» ص: ۲۵۰ «یا بنى یعقوب»؛ و سره أن القوم لما خوطبوا بعبادة الله و ذكروا بدين أسلافهم» موعظة لهم و تنبيها من غفلتهم» سمّوا 
بالاسم الذى فيه تذكرة بالله» فان «إسرائيل» اسم مضاف إلى الله سبحانه فى التأويل؛ و لهذا لما دعا النبى صلى اللّه عليه و سلم قوما 
إلى الإسلام يقال لهم: «بنو عبد الله»» قال: «يا بنى عبد الله إن له قد أحسن 0١‏ اسم أبيكم» «۲», بحرضهم بذلك على ما يقتضيه 
اسمهم ۱۳۰ من العبودية. و لما ذكر موهبته لإبراهيم و تبشيره [به «۴» قال: یعقوب. و كان أولى من إسرائيل» لأنها موهبة تعقب آخری» 
و بشرى [عقب بها بشرى 160 فقال: قَبَشَّْناها ۰۶0 پاشحاق و من وراء إش حاق يَعْقَوتٍ [هود: ۷۱] [و إن كان اسم يعقوب (۴» عبرانيا؛ 
لكن لفظه موافق للعرين» من العقب و التعقيب. فانظر مشاكلة الاسمين للمقامين :۸ فانه من العجائب. و كذلكك حيث ذکر الله وسا 
سماه بهء و اسمه عبد الغفار تئیه علی كل توحه علی نفسه فی طاعة ربه. و منه قوله تعالی حاکیا عن عیسی: و هرا ول اتن 
من دی اشم مد (الصف: ۶ و لم يقل «محمد» [لأنه لم يكن محمدا] «4) حتی كان آحمد» حمد ره فتاه و شرفه فلذلک 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱۵۷ من ۱۰۲۵ 


تقدم على محمد فذ کره عیسی به «۱۰». و منه أن مدين هم أصحاب الأیکث إلا أنه سبحانه حیث آخبر عن مدين قال: أَخاهم شيا 
(الأعراف: ۸۵ هود: ۸۴ العنکبوت: ۰۳۶ و حيث آخبر عن الأيكة (الشعراء: ۱۷۶ الحجر: 0۷۸ ص: ۱۳ ق: ۱۴ لم يقل «أخوهم). و 
الك ححة ف 1 مسا عرّفه م۱۱۱7 __السب 

) 0 فی المطبوعصة: (حش_ن). (۲) 
آخرجه ابن إسحاق فى السیر و المغازی ص ۲۳۲ من رواية الزهری باب قصة النبى صلى الله عليه و سلم لما عرض نفسه على العرب؛ 
و أخرجه ابن هشام فى السیرة ج ۱ ص ۴۲۴ عن ابن إسحاق من رواية عبد الله بن حصين» باب عرض رسول الله صلى الله عليه و سلم 
نفسه على القبائل. (۳) فى المطبوغة: (اسمه). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوط: فشرتاة. (۸) فى المخطوط: (من 
المقامین). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) انظر (التعریف و الاعلام) للسهیلی ص ۱۶4. (۱۱) فى المطبوعة: (عرفها)؛ و التصویب من 
المخطوطة» و هو ما پنسجم مع كلمة «عرّفهم) الاتيك و انظر التعریف و الاعلام: ۷۸. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۲۵۱ و هو 
ات ۰ و لما عرّفهم بالأيكة التی آصابهم فیها العذاب لم یقل آخوهم» و آخرجه عنهم : «۲. و منه و دا 
اون (الأنبياء: ۷ فأضافه إلى الحوت و المراد يونس» و قال فى سورة القلم: ولا تک کصاحب الوت (الآية: ۴۸» و الإضافة 
«بذی» أشرف من الإضافة «بصاحب» و لفظ «النون» أشرف من ١‏ او وجد فى سروف ی کقوله: ن و القلم (القلم: 
۱). و قد قیل: انه قسم «۳) (و لیس فى الاخر ما يشرّفه کذلک) 4۵۱.۳۱ [و منه قوله تعالی: 5 * ّت برد آبی هب (اللهب: ۱ فعدل عن 
الاسم إلى الكنية؛ !ما لاشتهاره بهاء أو لقبح الاسم فقد كان اسمه عبد العّى ی «۶. و اعلم أنه لم یسم الله قبيلة من + جميع قبائل العرب 
باسمها إلا قريشا؛ ساهم الى حرا اي ی لسري ی وی تعالی: لإيلافٍ ریش (قريش: ۱)] «۵. الثانى: أنه قد 


جاع في ا ا ا كقولة | | تعالی اب ١‏ از مَشَاءِ ميم ... (القلم: الایة: -٠١‏ 
1 قیل: [إنه «( الأخنس بن شريق « ذف وقول وه لكل هقد هُمَرَةُ لْمَرَة] ١‏ ۰ (الهمزة: ۱)؛ قيل: إنه أت بن خلف « (۷ كان يهمز 
النبى صلى الله عليه و سلم ( ۰ فی 


المخطوطة: (ذ کرهم). (۲) تصيحفت فى المخطوطة إلى: (عنه). (۳) العبارة فى المخطوطة: (و لأن فى الآخر یشرفه بذلكك) و فى 
المطبوعة: (و ليس فى الآخر ما يشرفه بذلك) و عبارة السهيلى كاملة: (و قد قيل: إن هذا قسم بالنون و القلم» و إن لم يكن قسما فقد 
عظمه بعطف المقسم به عليه» و هو القلم» و هذا الا-شتراكك يشرف هذا الا-سم. و ليس فى الا-سم الآدخر, و هو الحوت. ما يشرّفه 
کذلک) التعريف و الإعلام ص ۱۱۳- ۱۱۴. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) التعريف و الاعلام ص 188. (۸) ساقطة 
من المخطوطة. (۹) هو الأخنس بن شريق بن عمرو بن وهب الثقفى أبو ثعلبة» اسمه بي و إنما سى الأخنس لأنه رجع ببنی زهرة من 

بدر لما جاء هم الخبر أن أبا سفيان نجا بالعير» فقيل خنس الأخنس؛ ثم أسلم فكان من المؤلفة قلوبهم و شهد حنيناء و مات فى أول 
خلافة عمر (الاصابةٌ ۳۹/۱) و انظر التعریف و الاعلام: ۱۷۴. (۱۰) ساقطة من المخطوطة. تا یی أمية بن خلف بن وهب. 
كان إذا رأى رسول الله صلی اه عليه و سلم همزه و لمزه فانزل الله تعالی فيه ويل لکل- همه لمَرٌَ البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ 
ص: ۲۵۲ (الثالث): قیل: لم يذكر الله تعالى امرأهُ [فى القرآن «۱» و سمّاها باسمها ميم ايد 
ثلاثين موضعاء لحكمة ذكرها بعض الأشياخ قال: إن الملوك و الأشراف لا يذكرون حرائرهم [فى ملاً] ۲۰» و لا يبتذلون أسماءهن 
[بل 27 يكنون عن الزوجة بالعرس و العيال و الأهل و نحوه» فإذا ذكروا الإماء لم يكنوا عنهنَ و لم يصونوا أسماءهنٌ عن الذّكر و 
التصريح بها. فلما قالت النصارى فى مریم و فى ابنها ما قالت صرح الله تعالى باسمهاء و لم یک عنها؛ تأكيدا للاموَة «۴» و العبوديّة 
التى هى صفة لهاء و إجراء للكلام على عادة العرب فى ذكر أبنائها؛ و مع هذا فان عيسى لا أب له و اعتقاد هذا واجبء فإذا تكرّر 
ذكره منسوبا الى الأم استشعرت القلوب ما يجب عليها اعتقاده من نفى الأب عنه؛ و تنزیهه الأ الطاهرة عن مقالة اليهود لعنهم ال 
(الرابع): و أما الرجال فذكر منهم کثیرا؛ و قد قیل فى قوله تعالی: ذُرنی و مَنْ كلذك وحیدا المدثر: ۱۱» انه الولید ین المغیرة رقيو 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحة ۱۵۸ من ۱۰۲۵ 


قد سمی الله زيدا «۶؛ فى سورة الأحزاب للتصريح بأنّه ليس بابن النبى صلّى الله عليه و سلّم؛ و أضيف إلى ذلك السجل قيل: إنه كان 
يكتب للنبى صلى اله عليه و سلم؛ و أنه المراد بقوله تعالى: کطی [۲۲/]] اليل لكب ۷۰ لأا ۱۰۴). 
ج إلى قوله فی عع + مُمَدََو و لما کان 
یوم بدر تمکن بلال من أميّه فقتله (ابن هشام» السيرة النبوية ۲/ ۱۳۸) و انظر التعريف و الاعلام: ۱۸۵. (۱) ساقطة من المخطوطة؛ و هى 
عند السهیلی فى التعریف و الاعلام: ۱۰۹. (۲) ساقطة من المطبوعة» و هی عند السهیلی. (۴) تصخفت فى المخطوطة إلى (لأمور 
العبودیة) و فی المطبوعة إلى: (لأمر العبودية) و التصویب من السهیلی. (۵) هو عدو الله الولید بن المغيرة بن عبد الله المخزومی؛ كان 
من كار المعاندین لدي الله آحد رساء قریش. عن ابن عباس قال دخل الولید بن المغیرة على أبى بكر فسأله عن القر آن فلما آخبره 
خرج على قريش فقال: يا عجبا لما يقول ابن أبى کبشةه فو الّه ما هو بشعر و لا بسحر و لا بهذی من الجنون و إن قوله لمن کلام الل 
ثم آتاه آبو جهل لعنه الله إثر مقالته ليحرّضه على النبی صلی الله عليه و سلم فلما فکر قال: إن هذا إلا سحر يؤثره عن غیره. فتزلت 
ذَرْنِى و مَنْ خَلَقْتٌ وحیدا» (ابن کثیر التفسیر ۴/ ۴۷۲) و انظر التعریف و الاعلام: ۱۷۹. (۶) هو زيد بن حارثة بن شراحیل الکعبی 
صحابی جلیل» و هو الذی نزلت فيه الي اذْعُوهُمْ لبائهم قال ابن عمر: «ما كنا ندعو زید بن حارثة الا زيد بن محمد حتی نزلت الآية: 
ادْعُوهُمْ لآبائهة» و لم یقع فى القرآن تسمية آحد باسمه إلا هو باتفاق. استشهد فى غزوة موتةُ و هو ابن خمس و خمسین سنة (ابن 
حجرء الإصابةٌ ۱ ۵۴۶). (۷) فى المخطوطة: کطی الت جل للکتاب و هی بالجمع قراءة حفص و حمزة و الکسائی» و بالافراد قراءة 
الباقين (الدانی» التیسیر: ۱۵۵) و نقل السهیلی فى التعریف و الاعلام: ۱۱۵: «الشجل فیما ذ کر محمد بن الحسن المقری عن جماعة من 
المفسرین قال: ملک فى السماء الثالثة ترفع إليه أعمال العباد. ترفعها إليه الحفظة الم و کلون بالخلق فى کل خمیس و اثنين» و كان من 
آعوانه. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۲۵۳ 


النوع السابع «۱» فى أسرار الفواتح فى السور و ضابطها «۲» 
اشارة 


النوع السسابع ۱ فی آسسرار الفواتسح في الس سور و اطم ا 

)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: الإتقان 
للسيوطى ۳ ۳۱۶ النوع الستون» فى فواتح السورء و مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده ۲/ ۴۷۸ فى الدوحة السادسة: العلوم الشرعية 
الشعبة الثامنة: فروع العلوم الشرعية» المطلب الثالث: فروع علم التفسیر» علم معرفة فواتح السور» و كشف الظنون لحاجى خليفة ۸۴/۱ 
و ۱۲۹۳/۳ و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۵۰۳ علم معرفة فواتح السور» و مباحث فى علوم القرآن لصبحى الصالح: ۳۷۶ الباب الثالث» 
الفصل الرابع: لمحة خاطفة عن فواتح السور و من أسرار القرآن الكريم: مقال لأحمد الشرباصى نشره فى مجلة الأزهر مج (۲۰) ع 
(۲) ۱۳۶۸ ۱۹۴۸/۰ م. و فواتح سور القرآن مقال لمحمد عبد المنعم خفاجی نشره فى مجلة «الاسلام» س (۳۲) ع /o ۱۳۸۲ «(A)‏ 
۱۹۶۳ م6 من أسرار القرآن الكريم» مقال لعلی النجدی ناصف نشره فى مجلهٌ «منبر الاسلام س رت )۵( TAA‏ ۱۹۶/۸۹۰/۰ ۳ 
آسرار القرآن الحروف و الاعداد مقال لمصطفی محمود نشره فى مجلة «صباح الخير» ۱۳۹۶ ۰ م و فواتح سور القرآن» مقال 
لحفنی محمد شرف فى مجلة «(منبر الإ سلام»» س ع )0 ۳ ۰ ۱۹۶۳ م ومن الكتب المؤلفة ف هذا النوع. «رسالة فش آسرار 
الحروف التی فى آوائل السور الق رآنیة» لابن سينا الحسین بن عبد الله (ت ۰۴۲۸ مخطوط فى التیموریة: ۰ مجامیع (معجم 
الدراسات الق رآنیة: ۲۹۴) «فواتح السور» له أيضا (کشف الظنون ۳/ ۰۱۲۹۳ «الخواطر السوانح فى آسرار الفواتح» لابن أبى الإصبعء 
عبد العظیم بن عبد الواحد (ت ۰۶۵۴) طبع بتحقیق حفنی محمد شرف بمطبعة الرسالة فى القاهرة ۱۳۸۰ ۰/ ۱۹۶۰ م فى (۱۴۳۴ ص) 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحةً ۱۵۹ من ۱۰۲۵ 


«الحروف المقطعة فى أوائل السور؛ للخادمى أبى سعيد عبد الله بن محمد (ت ۰۱۱۹۲) طبع بتحقيق فتحى الدجنى بمكتبة الفلاح فى 
الكويت ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م» و يسمى أيضا «تعليقة على الحروف المقطعات فى أوائل السور» «نزهة الفكر فى أسرار فواتح السور» 
لمحمد معاوية بن محمود بن محمد بن مصطفى التركى التونسى الحنفی» ت ۰۱۲۹۴ (إيضاح المكنون ۲/ ۶۴۰) «المدهش فى أسرار 
القرآن الكريم» لمحمد بشير السنوسىء طبع بالمطبعة الحديثة بطنطا ۱۳۵۷ ۰/ ۱۹۳۸ م «فواتح السور فى القرآن الكريم» لمحمد ماضى 
أبو العزائم» طبع بالقاهرة عام ۱۳۷۱ ۱۹۵۱/۰ م «فواتح السور فى القرآن الكريم» لفاروق حسين آمین؛ رسالة ماجستير أعدّها فى 
الجامعة اللإسلامية بالمدينة المنورة ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۵ م (أخبار التراث العربى ۲۳/ ۲۵). المجاهیل: «رسالة فى الأسرار المودعة بعض سور 
القرآن» لمجهول مخطوط بمكتبة يعقوب سر كيس المهداه إلى جامعة الحكمة رقم ۱۷۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۲۹۴) «رسائل فى 
جهل الأوروبيين بأسرار القرآن» لمجهول. مخطوط فى مكتبة الأوقاف العراقية ۴/ ۱۳۸۱۳ مجاميع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۷). 
(۲) جاء العنوان فى المطبوعة: (فى أسرار الفواتح و السور) و التصويب من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج ۰۱ ص: ۲۵۴ اعلم 
أن سور القرآن العظيم مائة و أربع عشرة سورة؛ و فيها يلغز فيقال: أى شىء إذا عددته زاد على المائة؛ و إذا عددت نصفه كان دون 
العشرين؟. و قد افتتح سبحانه و تعالى كتابه العزيز بعشرة أنواع من الكلام؛ لا بخرج شىء من الور عنها 


الأول: استفتاحه بالثناء عليه عز و جل 


الأول: استفتاحه بالثناء عليه عز و جل و الثناء «۱» قسمان: إثبات لصفات المدح؛ و نفى و تتزیه من صفات النقص. انات ی 
الْحَمْدُ لله «۲» ' [فى خمس سور ۳۱ و: (تباركك) فى سورتين: الفرقان «۲): تبارک الّذی برل الْقُوقَانَ (الآية: 0 [و الملكك «۵: تبازکک 
الى بیده الک «الآية: .١‏ و التنزیه نحو: شیحان الى أشرى بعد (الاسراء: 0 سبح اشع ریک الأعْلَى (الأعلى: ۱) س سخ له ما فى 
القمارات: اف ف وال و الصت» ۱ يبُح له (الجمعة و التغابن)» کلاهما فى سبع ١‏ « سوره فهذه آربع عشرة سورة 
استفتحت بالثناء على اللّه: نصفها لثبوت صفات الكمال» و نصفها لسلب النقائص. قلت: و هو سر عظيم من أسرار الألوهية. قال صاحب 
«العجائب» «۷: م_ ی لله هذه كلمة استأثر اله بها؛ فبدأً بالمصدر منها فى بنى إسرائيل لأسنه الأصل؛ شم الماضى 
) ق المخطوط: (و الثانی). (۲) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۳) و هی الفاتحة: ۲ و الأنعام: »١‏ و الکهف: ۱ و سبأ: ١‏ و فاطر: .١‏ (۵) زيادة من المطبوعة 
يقتضيها النص. (۶) فى المخطوطة (خمس) و الصواب آنها سبع» و انظر «الاتقان فى علوم القرآن» ۳/ ۳۱۶. (۷) «غرائب التفسير و 
عجائب التأويل» لتاج القراء محمود بن حمزۂ الكرمانى مخطوط فى دار الكتب المصرية رقم ۴۹۲ تفسير و يقوم بتحقيقه شمران 
سركال يونس العجلى كرسالة دكتوراه فى كلية الانداب- جامعة عين شمس (انظر أخبار التراث العربى ۴/ ۲۲). البرهان فى علوم 
القرآن» ج ص: ۲۵۵ سیخ للم فى الحديد و الحشر و الصف؛ لانه أسبق الزمانين» ثم بالمستقبل فى الجمعة و التغابن» ثم بالأمر فى 
سورة الاعلی استیعابا لهذه الكلمة من جمیع جهاته؛ و هی أربع: المصدر و الماضىء و المستقبل و الامر المخاطب. فهذه أعجوبة و 


برهان. 
الثانى: استفتاح الشور بحروف التّمجَى 
اشارة 


الثانی: استفتاح الشور بحروف التهجى نحو : [الم 00۱۱ المص المر [الر ] ( ۲ کهیعص» طه» طس طسم [يس» ص (۲) حم حم عسق» 
قء ن. و ذلك فى تسع و عشرین سورة. قال الزمخشری:» و إذا تأملت الحروف التی افتتح اللّه بها السور وجدتها نصف أسامى حروف 
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المعجم. أربعة عشر: الألف» و اللام و الميم» و الصاد. و الراء» و الکاف. و الهاء و الياء» و العين» و الطاء و السین؛ و الحاء و القاف؛ 
و النون. فى تسع و عشرین [سورة] «۴» عدد حروف المعجم. ثم تجدها مشتملة على «۵» آنصاف آجناس الحروف «۵: المهموسة و 
المجهورة و الشديدة [و الرخوة] «۴» و المطبقة [و المنفتحة] ۸۰ و المستعلية و المنخفضة و حروف القلقل. ثم إذا استقریت الکلام 
تجد هذه الحروف [هی أكثر] 4 دورا مما بقى» و دلیله أن الألمف و اللام لها كانت أكثر تداورا جاءت فى معظم هذه الفواتح» 
فسبحان الذی دقت فى کل شىء حکمته!» «۱۰». انتهی. قيل: و بقی عليه من الأصناف: الشديدة و المنفتحف و قد ذکر تعالی نصفها. 
آما حروف الصفیر فهی ثلاثة لیس لها نصف؛ فجاء منها السین و الصاد و لم يبق إلا الزای. و كذلك الحروف اللينة ثلائف ذکر منها 
ا ا یال و لیس این > اکرو ا الرای 
) ) زیاده من المطبوعه لیست فی 
المخطوطة. (۲) ساقطهُ من المطبوعةٌ و هی فى المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة و المطبوعة» و هی عند الزمخشرى ۱/ ۱۷. (۵) فى 
المخطوطة: (أنصاف الحروف)» و فى المطبوعة: (أصناف آجناس الحروف). و التصویب من الزمخشری. (۸) ساقطةٌ من المخطوطة: و 
هى عند الزمخشری ۰۱۷/۱ (۱۰) الکشاف ۱/ ۱۷ فى الکلام على أول سورة البقرة» بتصرف فى النقل. (۱۱) تصتحفت فى المخطوطة 
إلى (الزای و الهاء). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۲۵۶ و الهاوی و هو الألف» و المنحرف و هو اللام فذ کرها؛ و لم يأت خارجا 
عن هذا النمط إلا ما بين الشديدة و الرخوة؛ فانه ذکر فيه أكثر من النصف. و هذا التداخل موجود فى كل قسم قبله» و لو لاه لما 
انقسمت هذه الأقسام کلها. و وهم الزمخشری فى عله حروف القلقلة؛ إنما ذكر نصفهاء فانها خمسة ذکر منها حرفان: القاف و الطاء. 
و قال القاضی آبو بكر «۱»: «إنما جاءت على نصف حروف المعجم» كأنه قیل: من زعم أن القرآن لیس بآية فليأخذ الشطر الباقی» و 
يركب عليه لفظا معارضة للقر آن. و قد علم ذلك بعض آرباب الحقاتق. و اعلم أن الأسماء المتهجاة فى أول السور ثمانية و سبعون 
حرفا؛ فالکاف و النون كل واحد فى مکان واحد. و العين و الیاء و الهاء و القاف کل واحد فى مکانین. و الصاد فى ثلاثة» و الطاء فى 
أربعة» و السین فى خمسة» و الراء فى ستةء و الحاء فى سبع و الألف و اللام فى ثلاثة عش و المیم فى سبعة عشر» و قد جمع بعضهم 
ذلک فى بيتين و هما: كن واحد عیهق اثنان ثلاثة ضا د الطاء أربعة و السین خمس علا و الراء ست و سبع الحاء آل ودج و میمها سبع 
عشر تم و اکتملا و هی فى القرآن [فى «۲» تسعةٌ و عشرین سور و جملتها من غير تکرار أربعة عشر حرفا؛ یجمعها قولک: «نص 
حکیم قاطع له سر): و جمعها السهیلی «۳ فى قوله: «أ لم يسطع نور حق کره». و هذا الضابط فى لفظه ثقل» و هو غير عذب فى السمع 
[۲۲/ ب و لا فى اللفظ؛ و لو قال: «لم یکرها نض حق سطع» لكان أعذب. و منهم «۴» من ضبط بقوله: «طرق سمعک التصيحة» و 
صن سرا يقطعكك حمله» و «علی صراط حق یمسکه». و قیل: «من حرص على بطه کاسر؛ و قیل: «سر حصین قطع کلامه». 
)١ )‏ هو القاضی محمد بن الطیب آبو 
بكر الباقلانى» تقدمت ترجمته ص ۱۱۷ و انظر قوله فى كتابه «إعجاز القرآن» ص ۴۴ فصل فى جملهٌ وجوه إعجاز القرآن. (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) هو عبد الرحمن بن عبد اللّه بن آحمد» تقدمت ترجمته ص ۲۴۲. (۴) فى المخطوطة: (منها). البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۰۱ ص: ۲۵۷ ثم بنيتها ثلاثةُ حروف )١١‏ موحدة: ص» ق» ن» و عشرة مثنى: طه» طس» يس» حم. و اثنا عشر مثلثةُ الحروف: 
الم» الر. طسم و اثنان حروفها أربعة: المصء المر. و اثنان حروفها خمسة: كهيعص حم عسق. و أكثر هذه السور التى ابتدئت بذكر 
الحروف ذكر منها: ما هو ثلاثة حرف و ما هو أربعة أحرف سورتان و ما ابتدئ بخمسة أحرف سورتان. و أما ما بدی بحرف واحد 
فاختلفوا فيه» فمنهم من لم یجعل ذلك حرفا و إنما جعله اسما لشیء خاص. و منهم من جعله حرفا و قال: آراد أن یتحقق الحروف 
مفردها و منظومها. فأما ما ابتدی بثلاثة أحرف ففیه سر و ذلك أن الألف إذا بدی بها آولا كانت همزة» و هى آول المخارج من 
آقصی الصد و اللام من وسط مخارج الحروف» و هى أشدّ الحروف اعتمادا على اللسان, و المیم آخر الحروف و مخرجها من الفم. 
و هذه الثلاثة هى أصل مخارج الحروف؛ أعنى الحلق و اللسان و الشفتین» و ترتبت فى التنزیل من البدايث إلى الوسط. إلى النهاية. 
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فهذه الحروف تعتمد المخارج الثلاثة» التی يتفرع منها ستهٌ عشر مخرجا؛ ليصير منها تسعة و عشرون حرفا؛ علیها مدار کلام الخلق 
أجمعين» مع تضتنها سرا عجیباء و هو أن الألف للبدايةء و اللام للتوسط و المیم للنهاية؛ فاشتملت هذه الأحرف الثلاثة على البداية» و 
النهاية» و الواسطة بينهما. و کل سورة استفتحت بهذه الأحرف [الثلاثة] ۲۰» فهی مشتملة على مبداً الخلق و نهایته و توسطه» مشتملة 
على خلق العالم و غايته» و على التوسط بين البداية من الشرائع و الأوامر. فتأمل ذلك فى البقرف و آل عمران» و تنزيل السجدة؛ و 
سورة الروم. و أيضا فلأن الألف و اللام کثرت ذ فى الفواتح دون غیرها من الحروف لکثرتها فى الکلام. و أيضا من آسرار علم الحروف 
ان و ف مه 
من هواء الفم و المیم مطبقة؛ لأسن مخرجها [من ۳۱ الشفتين إذا أطبقتاء و يرمز [بهسن ۳ إلى بساقی الحروف؛ 
)١ )‏ فى المخطوطة منها. (۲) ساقطة 
من المطبوعة. (۳) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۲۵۸ كما رمز صلی الله عليه و سلم بقوله: «أمرت أن 
آقاتل الناس حتى يقولوا لا إله الا اللّه» 0١١‏ إلى الإتيان بالشهادتين و غيرهما مما هو من لوازمهما. و تأمل اقتران الطاء بالسين و الهاء فى 
الق رآن» فان [الطاء] ۲۰» جمعت من صفات الحروف خمس صفات لم يجمعها غيرها؛ و هی الجهر و الشدة و الاستعلاء و الإطباق [و 
الإصمات :۲». و الشين مهموس رخو مستفل صفير منفتح» فلا يمكن أن يجمع إلى الطاء حرف يقابلهاء كالسين و الهاء؛ فذكر الحرفين 
اللذين جمعا صفات الحروف. و تأمل السورةٌ التى اجتمعت على الحروف المفردة: كيف تجد السورة مبنيهُ على كلمة ذلك الحرف؛ 
فمن ذلک: ق و الْقّوَآنِ الْمَجِيدٍ (ق: )١‏ فان السورة مبنية على الكلمات القافِه: من ذكر القرآنء و من ذكر الخلق» و تكرار القول و 
مراجعته مراراء و القرب من ابن آدم» و تلقّى الملكين» و قول العتید. و ذكر الرقیب. و ذكر السابق» و القرين» و الإلقاء فى جهنم» و 
التقدم بالوعد» و ذكر المتقين» «۴؛ [و ذكر القلبء و القرن «۴» و التنقيب فى البلاسد» و ذكر القتل مرتين» و تشقق الأرض» و إلقاء 
الرواسى فيهاء و بسوق النخلء و الرزق» و ذكر القوم» و خوف الوعید و غير ذلكك. و سر آخر و هو أن (۶» کل معانى «۶» السورة 
ا ا ا ا وا واا را ا 
ا تسس یی بالات متفق عليه من روایۀ عبد 
اله بن عمر بن الخطاب» و من رواية عمر بن الخطاب» و انفرد مسلم بروايته عن أبى هريرة رضى الله عنهم» أما رواية ابن عمر 
فأخرجها البخاری فى الصحیح ۷۵/۱ کتاب الایمان (۲)» باب قوله تعالی فَإِنْ تایوا و أَقامُوا الصَّلاة و را ابّكاةً ... (۱۷) الحديث 
(۲۵)» و آخرجها مسلم فى الصحیح ۱/ ۵۳ کتاب الایمان (6۱» باب الأمر بقتال الناس حتی یقولوا: لا إله إلا الله محمد رسول الله (۸) 
الحدیث (۳۶/ ۲۲ و أما رواية عمر بن الخطاب رضی الله عنه فأخرجها البخاری فى الصحیح ۳۳۹/۱۳ کتاب الاعتصام بالکتاب و 
السنّهُ (۹۶), باب قوله تعالی و مهم شُورى بهم (۲۸)» فى ترجمة الباب. و أخرجه مسلم فى الصحیح ۱ ۵۱ کتاب الایمان (۱)» باب 
الأمر بقتال الناس حتى يقولوا ... (۸) الحديث (۳۲/ ۲۰). و أما رواية أبى هريرة رضى الله عنه فأخرجها مسلم فى الصحيح ۱/ ۵۲ 
كتاب الإيمان (۱)» باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا ... (۸)ء الحديث (۳۳/ ۲۲) و (۳۴/ ۲۲) و (۳۵/ ۲۲). (۲) ساقطة من المخطوطة. 
(۴) ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة: (معانى كل). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۲۵۹ و إذا أردت زيادة إيضاح فتأمل 
ما اشتملت عليه سورة «ص؛ من الخصومات المتعددة؛ فأولها خصومة الكفار مع النبى صلی الله عليه و سلم. و قولهم: أ جَعَلَ له 
له واجداً .. (ص: ۵)» إلى آخر کلامهم. ثم اختصام الخصمين عند داود ثم تخاصم أهل النار» ثم اختصام الملأ الأعلى فى العلم» و 
هو الدّرجات, و الکفارات» ثم تخاصم | [۲۳/] ] إبليس و اعتراضه على ره و آمره بالسجود. ثم اختصامه انیا فى شأن بنیه و حلفه 
لیغوینهم أجمعين إلا أهل الاخلا.ص منهم. و کذلک سورة ن و للم فإن فواصلها كلها على هذا الوزنه [ مع «۱» ما تضمنت من 
الألفاظ النونية. و تأمل سورة الأعراف زاد فيها «ص» لأجل قوله: فلا يكن فی ص ذرک عرخ (الآبة: ۲ و شرح فیها قصص آدم فمن 
بعده من الأنبياء» و لهذا قال بعضهم: معنی المص, !لع تشرخ لك ارک (الشرح: ۱). و قيل: معناه المصوّرء و قيل: أشار بالميم 
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لمحمد. و بالصاد للصدیق؛ و فيه إشارة لمصاحبة الصاد الميم» و آنها تابعة لها كمصاحبة الصَدَّيقَ لمحمد و متابعته له. و جعل السهیلی 
هذا من أسرار الفواتح» و زاد فى الرعد «راء» لأجل قوله: له الى رقم السّماواتٍ (الآية: ۲) و لأجل ذکر الرعد و البرق و غیرهما. و 
اعلم أن عادة القرآن العظیم فى ذکر هذه الحروف أن یذ کر بعدها ما يتعلق بالق آن کقوله: الم ذلك الْكتابٌ (البقرة: ١و‏ ۲) و قد جاء 
بخلاف ذلك فى العنکبوت و الروم فيسأل عن حكمة «۲» [ذلکک. ثم لا بد من التنبیه على «۲» أحكام تختص بهذه الفواتح الشريفة: 
الأول: أن البصريين لم يعدّوا شيئا منها آية؛ و آما الکوفیون فمنها ما عدّوه آیث و منها ما لم يعدّوه آیة؛ و هو علم توقیفی لا مجال 
للقیاس فیه؛ كمعرفة السور؛ آما الم ( 0 
ساقطة من المخطوطة. (۲) فى المخطوطة (آن یذ کر) بدل ما هو ضمن الحاصرتین. البرهان فى علوم القرآن ج »١‏ ص: ۲۶۰ [فآية] «۱» 
حيث وقعت من السور المفتتحةٌ بهاء و هی ست «۲». و كذلكك المص (الأعراف) [آية] ۰0۱۰ و المر (الرعد)» لم تعد آية» و الر ليست 
بای سورها الخمس «۴» و طسم آية فى سورتيها (الشعراء و القصص»؛ و طه و يس آیتان» و طس (النمل) ليست بای و حم» آية فى 
سورها كلها «۵» و حم* عسق (الشورى) آيتان» و كهيعص (مريم) آي واحدة» و ص (ص» و ق (ق)» و ن (القلم)» لم تعد واحدة 
منها آية؛ و إنما عد ما هو فى حكم كلمة واحدة آي كما عد الرَحْمنُ (الرحمن) وحده و مُدُهامٌتان (الرحمن: ۶۴) وحدها آيتين على 
طريق التوقيف «۶». و قال الواحدى فى «البسيط «۷» فى آول [سورة] ۸۰ یوسف: «لا يعدٌ شىء منها [آية] (۸ إلا فى طه و سره أن 
جميعها لا يشاكل ما بعده من رءوس الآى» [فلهذا] ۸۸۸ لم يعد آية؛ بخلاف طه فإنها تشاكل ما بعدها». الثانى: هذه الفواتح الشريفة 
على ضربين: أحدهما ما لا يتأتى فيه إعراب» نحو کهیعص (مريم) و المر «۱۱» (الرعد: ۱). و الثانى ما يتأتى فيه؛ و هو إِمّا أن يكون 
[اسما] «۱۲» مفردا «۱۳» كك صء و ق. و ن «۱۳» أو أسماء عدة مجموعها على زنةُ مفرد كك حم» و طس و يس فانها موازنة لقابیل و 
مایت ل ۱۵و الک سكسو سمش ا أن لوصا أن فس سجن وه 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة» و هی عند 
الزمخشرى فى الكشاف ۱۸/۱. (۲) و هى سور البقرة» و آل عمران» و العنکبوت. و الروم» و لقمان و السجدة. (۴) و هى سور یونس؛ 
و هود؛ و يوسف» و إبراهيم» و الحجر. (۵) فى سورةٌ غافر» و فصلت» و الشورىء و الزخرف» و الدخان و الجاثيةء و الأحقاف. (۶) 
انظر الکشاف للزمخشری ۱۸/۱. (۷) هو على بن أحمد بن محمد. أبو الحسن الواحدی, تقدم الکلام عنه و عن تفسیره «البسیط» ص 
۵ (۸) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) تصيحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (الم) و التصویب من الکشاف ۱/ ۱۷۱. (۱۲) ساقطة 
من المخطوط. (۱۳) فى المخطوطة: (صاد و قاف و نون). (۱۵) قابيل و هابیل» تقدم الکلام عنهما فى ص ۲۴۵. البرهان فى علوم 
الق رآن» ج ۱» ص: ۲۶۱ فتصير (میم) «۱» مضمومة إلى «طس» فیجعلا اسما واحدا كك (دارا بجرد) «۲». فالنوع الأول محکی لیس إلاء و 
ما النوع الثانى فسائغ فيه الأمران: الاعراب و الحكاية «0۳. الشالث: أنه يوقف على جمیعها وقف التّمام؛ إن حملت على معنی مستقل 
غير محتاج إلى ما بعده» و ذلك |ذا لم تجعل أسماء للسور و ينعق بها كما ینعق بالأصوات؛ أو جعلت وحدها إخبار ابتداء محذوف؛ 
کقوله تعالی: الم الله (آل عمران) أى هذه [السورة] «۴) «الم» ثم ابتدأ فقال: الله لاله 1 هُوَ [الْححيٌ الَْيُومُ (۴. الرابع: آنها کتبت فى 
الا لق هة غل فر الوت انفيديك عل ور اأ احاتهاه و عا لک بان الكل تنا کات مر ةا من كرات 
الحروف و استمرت العادة متى تهجیت. و متى قیل للکاتب: اکتب: كيت و کیت أن پلفظ بالأسماء و تقع فى الکتابة الحروف 
آنفسها؛ ۸۷۰ فحمل على ذلك للمشار کة ۷١‏ المألوفة فى كتابة هذه الفواتح. و أيضا فان شهرة آمرهاء و اقامة آلسن «٩؛‏ الأحمر و 
الأسود لها؛ و أن اللافظ بها غير متهمجاءً ۱۰۰ لا يجىء بطائل فيها «۱۰» و أن بعضها مفرد لا بخطر ببال غير ما هو عليه من مورده آمنت 
وقوع اللبس فیها. و قد اتّفقت فى خط المصحف آشیاء خارجة عن القیاسات التى يبنى ۱۲۰ علیها علم الخط و الهجاء؛ ثم ما عاد 
ذلك بنکیر «۱۳ و لا نقصان لاستقامة اللفظ و بقاء الحفظ و كان اتباع خط المصحف سنَّهُ لا تخالف ۱۴۱». آشار إلى هذه الأحكام 
المذكورةٌ صاحب الکشاف. وقد اختلف الناس فى الحروف المقطعة آوائل السور على قولین: (أحدهما): أن هذا 
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) ۱ فى المخطوطة: (نون)» و التصويب 
من الكشاف ۱۳/۱. (۲) انظر الكشاف للزمخشرى ۱۳/۱ و انظر «الكتاب» لسيبويه ۳/ ۲۵۶- ۲۵۹ باب آسماء السورة فان الزمخشری 
ناقل عنه. (۳) انظر الکشاف للزمخشری ۱/ ۱۳. (۴) ساقطة من المخطوطة؛ و ليست عند الزمخشری فى الکشاف ۰۱۸/۱ (۷) العبارة عند 
الزمخشری: (عمل على تلك الشاکلة). )٩(‏ فى المطبوعة (السنة) و التصویب من الزمخشری ۱/ ۱۵. (۱۰) فى المخطوطة (لا بخلی 
بطائل فیها) و عبار الزمخشری (لا بحلی بطائل منها). (۱۲) عند الزمخشری (بنی). (۱۳) عند الزمخشری (بضیر). (۱۴) انظر الکشاف 
للزمخشرى ۱/ ۱۵- ۱۶. البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: ۲۶۲ علم مستورء و سر محبوب استأثر الله به» و لهذا قال الصَدّيق [رضی 
الله عنه :)١١‏ «فی کل کتاب [۲۳/ ب [سرّ] «۱» و سره فى القرآن آوائل السور» «۳». قال الشعبی «0۴: «إنها من المتشابه» نؤمن بظاهرها؛ 
و نكل العلم فیها إلى الله عز و جل». قال الامام الرازی «۵: «و قد أنكر المتکلمون هذا القول و قالوا: لا يجوز أن يرد فى کتاب الله ما 
لا يفهمه الخلق» لأنّ الله [تعالی آمر بتدبره» و الاستنباط منه؛ و ذلك لا یمکن إلا مع الإحاطة بمعناه» و لأنه كما جاز التعبد بما لا یعقل 
معناه فى الأفعال؛ فلم لا يجوز فى الأقوال بأن يأمرنا الله تارة بأن نتکلم بما نقف على معناهه ۶ [و تاره بما لا نقف على معناه (۶» و 
یکون القصد منه ظهور الانقیاد و التسلیم! القول الشانی: أن المراد منها معلوم» [و ذکروا] «۶» فيه ما يزيد على عشرین وجها؛ فمنها 
البعید. و منها القریب: الأول «4): «و يروى عن ابن عباس [رضی الله عنهما] ٠١١‏ أن کل حرف منها مأخوذ من اسم من أسمائه 
| سحانه 230٠١‏ فالهلف من «اللمه» و اللام من «لطيف»» و الميم من «مجيد)» أو الألف من «آلاسثه». و اللام من «لطفه»» و الميم من 
«مجده» «۱۲». قال ابن فارس «۱۳: و هذا وجه جید» و له فى کلام العرب شاهد. قلنا لها قفی فقالت ق ۱۴ فعبر عن قولها «وقفت» بق. 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۳) آخر جه 
الطبرى فى تفسيره ۶۸/۱ و لم يسنده للضدیق رضى الله عنه. لکن أسنده له البغوى فى تفسيره /١‏ ۴۴ و الرازى فى تفسيره ۲/ ۳. (۴) 
هو عامر بن شراحيل الشعبى» تقدمت ترجمته ص ۱۰۱. أخرج ابن المنذر و أبو الشيخ بن حبان فى التفسير عن داود بن أبى هند قال: 
«كنت أسأل الشعبى عن فواتح السورء قال: يا داود! إن لكل كتاب سرا و إن سر هذا القرآن فواتح السورء فدعها و سل عما بدا لک» 
(انظر الدر المنثور للسیوطی ۲۳/۱). (8) هو محمد بن عمر بن الحسين الرازی» تقدمت ترجمته ص ۱۰۶ و انظر قوله فى التفسير 
الكبير ۲/ ۳. (۶) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المطبوعة: (أحدها). (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۲) انظر الدر المنثور ۱/ ۲۲. (۱۳) 
هو أحمد بن فارس بن زكرياء تقدمت ترجمته ص ۱٩۱‏ و انظر قوله فى «الصاحبی» ص 4۳- ۹۶ باب القول على الحروف المفردة و 
کذلک بقية الأقوال آوردها الزر کشی نقلا عن «الصاحبی». (۱۴) فى المخطوطة: (قاف)» و البیت للولید بن عقبهُ انظر «الخصائص» ۱/ 
۰ و سیأتی فى ۳/ ۱۹۰. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۶۳ الثانی: أن الله آفسم بهذه الحروف 0١‏ بان هذا الکتاب الذی یقرژه 
محمد صلی الله عليه و سلم هو الکتاب المنزل لا شک فیه, و ذلک يدل على جلالاٌ قدر هذه الحروف ۱۱ إذ كانت مادة البيان» و 
مبانی «۸۳ کتب الله المنزلة باللغات المختلفة» و هى أصول كلام الأعم بها يتعارفون» و قد آقسم الله تعالى ب (الفجر) و (الطور)؛ 
فکذلک شأن هذه الحروف فى القسم بها. الثالث: آنها الداثرة من الحروف التسعٌ و العشرین؛ فليس منها حرف الا و هو مفتاح اسم 
من آسمائه عز و جلء أو آلائی أو بلائه أو مده آقوام أو آجالهم فالألف سنة و اللام ثلائون سنةء و المیم أربعون؛ روی عن الربیع بن 
آنس «۴». قال ابن فارس: و هو قول حسن لطیف؛ لأن له تعالی أنزل على نبیه الفرقان» فلم يدع نظما عجيباء و لا علما نافعا إلا أودعه 
إياهء علم ذلک من علمه» و جهله من جهله. الرابع: و يروى عن ابن عباس «۵» آیضا فى قوله تعالی: الم. آنا الله أعلم» و فى المص آنا 
الله [ اعلم و] :۱۶ أفصلء [و الر أنا الله أرى «۸۷ و نحوه من دلالة الحرف الواحد على الاسم التام و الصفة التامة. الخامس: أنها آسماء 
للسور ف الم اسم لهذه و حم اسم لتلك» و ذلك أن الأسماء وضعت للتمييز» فهکذا هذه الحروف وضعت لتمييز هذه السور من 
غیرها- و نقله الزمخشری ۰ عن الأكثرين و أن سیبویه نص عليه فى «کتابه؛ «۹» و قال الامام فخر الدین: «هو قول أكثر المتکلمین» 
- (فان قیل) «0۱۱: فقد وجدنا الم افتتح بها (عدة سور) «۱۲» فأين التمییز؟ قلنا قد بقع الوفاق بين اسمین لشخصین ثم يميّز بعد 
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ذال -ك بص يي فةٌ و: ت» کمایس ال:زیسدوزیسد ثم 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (و ما فى) و التصويب من عبارة «الصاحبی». (۴) هو الربيع بن أنس البكرى 
الخراسانی كان تابعيا. روى عن أنس بن مالک و الحسن البصری و غيرهما. و عنه: أبو جعفر الرازی» و الأعمش» و ابن المباركك و 
غيرهم. قال العجلى: «بصرى صدوق». و قال النسائى: «ليس به بأس». مات فى خلافة أبى جعفر المنصور سن ۱۳۹. (ابن حجر تهذیب 
التهذيب ۲۳۸/۳ و انظر قوله فى «تفسير الطبرى .۶۸/١‏ (۵) انظر الملحق رقم (۷). (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) ساقط من 
المخطوطة؛ و ليست فى «الصاحبی». (۸) انظر الكشاف ۱/ ۱۳. )٩(‏ سيبويه» الكتاب (بتحقيق هارون) ۳/ ۰۲۵۶ باب أسماء السور. (۱۰) 
الرازی» التفسیر الکبیر ۲/ ۸۵ و قد آورد الزر کشی آقوال: الزمخشری و سيبويه» و الفخر الرازی ضمن سیاقه لقول ابن فارس لذا لزم 
التنویه. (۱۱) فى المخطوطة: (قال). (۱۲) فى المخطوطة: (غیر سورة). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۲۶۴ یمیزان بأن یقال: زید 
الفقيه» و زيد النحوی, فکذلک إذا قرأ [القاری «۱: الم« ذلكك الْكتابٌ (البقرة) فقد ميزها عن الم* الله لا إلا و لح لیم "1١‏ 
(آل عمران). السادس: أن لكل کتاب سرّاء و سر القرآن فواتح السور قال ابن فارس: و آظن قائل ذلك آراد أنه من التیر الذی لا 
يعلمه إلا الله و الراسخون فى العلم. و اختاره جماعة؛ منهم أبو حاتم بن حبان «۳». قلت: و قد استخرج بعض أثمة المغرب من قوله 
تعالی: الم* عبت الوم (الروم) فتوح بيت المقدس و استنقاذه من العدو فى سنة معتنة» و كان كما قال. السابع: أن العرب کانوا إذا 
سمعوا الق آن لغوا فيه» و قال بعضهم: لا تَسْمَعُوا لِهذًا القرآن و الْعَوْا فيه (فصلت: ۲۶) فأنزل له هذا النظم البدیع لیعجبوا منه» و یکون 
تعجبهم سببا لاستماعهم و استماعهم له سببا لاستماع ما بعده» فترق القلوب و تلين الأفئدة. الثامن: أنّ هذه الحروف ذکرت لتدل على 
أن الق ر آن مؤلف من الحروف التی هی: ۵ ب. ت. ث» ... فجاء بعضها مقطعاء و جاء تمامها مؤلفاء لیدل القوم المذين نزل القرآن 
بلغتهم أنه بالحروف التی يعقلونهاء ۴۱ [فیکون ذلك تقریعا لهم و دلالة على عجزهم أن يأتوا بمثله بعد أن علموا أنه منزل بالحروف 
التی يعرفونها] (۴» و يبنون کلامهم منها. التاسع: و اختاره ابن فارس و غیره أن تجعل هذه التأویلات كلها تأویلا واحدا؛ فیقال: إن الله 
جل و علا افتتح السور بهذه الحروف رادة منه للدلالة بکل حرف [۲۴/ أ] منها على معان کثیرث لا على معنی واحد. فتکون هذه 
الحروف جا و الق( ۶ سس ون ا سا اف أن فش سوق 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۳) هو 
محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم البستى الشافعی صاحب الصحيح كان حافظا ثبتا !ماما حجة. أحد أوعية العلم. صاحب تصانيف 
سمع أبا خليفة الجمحى و النّسائى و طبقتهما. و منه الحاكم و طبقته. كان عالما فى الحديث و الفقه و اللغة و الوعظ حتى الطب و 
النجوم و الكلا-م. و لى قضاء سمرقند. قال الخطیب: كان ثقة نبيلا. توفى سنة (۳۵۴) ببست (ابن العماد الحنبلی» شذرات الذهب "/ 
۶ (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة و أثبتناه من المخطوطة و من عبارة «الصاحبی». (۶) تصیخفت فى المخطوطة إلى (لا). 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۲۶۵ كل واحد منها مأخوذا من اسم من أسماء الله تعالى» و أن يكون الله عز و جل قد وضعها هذا 
الوضع فسمى [بها] ۱۰» و أن كل حرف منها فى آجال قوم و أرزاق آخرين؛ و هی مع ذلک مأخوذة من صفات الله تعالى فى إنعامه 
و إفضاله و مجده و أن الافتتاح بها سبب لأن يسمع القرآن من لم يكن سمع» و أن فيها إعلاما للعرب أن القرآن الدال على نبوَة 
محمد صلى الله عليه و سلّم بهذه الحروف» و أن عجزهم عن الإتيان بمثله مع نزوله بالحروف المتعالمة بينهم دليل على كفرهم و 
عنادهم و جحودهم» و أن كل عدد منها إذا وقع أوّل كل سورة فهو اسم لتلكك السورة. قال: و هذا القول الجامع للتأويلات كلها» ۲۰) و 
الله أعلم بما أراد من ذلكك. العاشر: أنها کالمهیَجة لمن سمعها من الفصحاء و الموقظة للهمم الراقدة من البلغاء لطلب التساجل» و 
الأخذ فى التفاضل» و هى بمنزلة زمجرة الرعد قبل الناظر فى الأعلام لتعرف الأرض فضل الغمام» و تحفظ ما أفيض عليها من الانعام. 
۰ [و إلحاق مواقع الاستفهام بما فيه من العجمة التى لا تولف فى الكلام «0. و ما هذا شأنه خليق بالنظر فيه» و الوقوف على معانيه 
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بعد حفظ مبانيه. الحادى عشر: التنبيه على أن تعداد هذه الحروف [ممن 0١1١‏ لم يمارس الخطء و لم يعان الطريقة» على ما قال تعالى: و 


ما کنت تتلوا من قبله من كتاب و لا تَخَطهُ میک إذاً لَارْتابَ ابو (العنكبوت: ۴۸. الثانى عشر: انحصارها فى نصف أسماء 
روت انعجر وا زيعة عدر ب ا ما انب تسه اما و اضعا دو طلا تصرف ی راعشروه بح فا رفن 
«» مركبة من اللام و الألف؛ و الصحیح آنها تسعة و عشرون حرفا. [و النطق ١١‏ «بلا» فى الهجاء کالنطق فى «لا رجل فى الدار»» و 
ذلك لأن الواضع جعل کل حرف من حروف المعجم صدر اسمه [إلا] «۱» الألفء فانه لما لم یمکن أن يبدأ به لکونه مطبوعا على 
السکون فلا یقبل الحرکء أصلا توصّل إليه باللام؛ لأنها شابهته فى الاعتداد و الانتصاب و لذلكك یکتب على صورة الألف [إلا] «۱» 
إذا اتصل بما بعده. فان قلت: فقد [تقدم ۸۱۸ اسم الألف فى أول حرف الهجاء! قلست: ذلك اسم الهمزه 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة کذا عبارة 
الأصولء و فى «الصاحبى» (قسما بها). (۲) هنا ينتهى نقل الزركشى عن «الصاحبی». (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان 
فى علوم الق رآن» ج١2‏ ص: ۲۶۶ لوجهين: أحدهما أنه صدره» و الثانى أنها صدر ما تصدّر من حروف المعجم لتكون صورته ثلاثا؛ و 
إنما كانت صدره لأن صورتها كالمتكررة أربع مرات؛ لأنها تلبس صورة العين و صورة الألف و الواو و الياء لما يعرض من الحر کة و 
السکون و لذلک آخروا ما بعد الطاء و الظاء و العين؛ لأن صورتها ليست متكررة. و جوابه على هذا المذهب أن الحرف لا يمكن 
تنصيفه» فيتعين سقوط حرف لأنه الأليق بالایجاز. الثالث عشر: مجيئها فى تسع و عشرين سورة بعدد الحروف. فان قلت: هلا روعى 
صورتها كما روعى عددها؟ قلت: عرض لبعضها الثقل لفظا فأهمل. 


فصل 


فصل اعلم أنه لما كانت هذه الحروف ضرورية فى النطق واجبة فى الهجاء لازمة التقدم فى الخط و التطق- إذ المفرد مقدّم على 
المركب- فقدمت هذه المفردات على مركباتها فى الق رآن» فليس فى المفرد »١(‏ ما فى المر کب بل فى المركب ما فى المفرد و 
زيادة. و لما كان نزول القرآن فى أزمنة متطاولة» تزيد على عشرين سنةء و كان باقيا إلى آخر الزمان لأنه ناسخ لما قبله» و لا كتاب 
بعده» جعل الله [تعالى حروفه كالعلائم» مبئنة أن هذه السورة هى من قبيل تلك التى أنزلت من عشر سنين مثلاء حتى كأنها تتمة لهاء 
و إن كان بينهما مدة. و أما نزول ذلك فى مدد و أزمنة» أو نزول سور خالية عن الحروف فبحسب تلك الوقائع. و ما ترتيب وضعها 
فى المصحف- أعنى [۲۴/ ب السور- فله أسباب مذكورة فى النوع الشالث عشر. و آما زيادة بعض الحروف عن :۲ بعض السور و 
تغيير بعضهاء فليعلم أن المراد الاعلام بالحروف فقط؛ و ذلك أنه متى فرض ۳۱ الإنسان فى بعضها شيئا مثل: الم السجدة» لزمه فى 
مثلها مثله» كألف لام ميم البقرة؛ فلما لم يجد ده ذلك الثانى على بطلان الأول؛ و تحقق أن هذه الحروف هی علامات المكتوب و 
المنطوق. و أما كونها اختصت بسورة البقرة فيحتمل [أن «۴» ذلك تنبيه على السورء و أنها احتوت على جملة المنطوق به من جهة 
الدلالة؛ و لهذا ( 0ق المخطوطة: 
(المفردات). (۲) فى المطبوعة: (فی). (۳) فى المخطوطة: (فرط). (۴) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۲۶۷ 
حصلت فى تسعة و عشرین سورة بعدد جملة الحروف و لو كان القصد الاحتواء على نصف الکتاب لجاءت فى أربع عشرة سورة؛ و 
هذا الاحتواء لیس من كل وجه. بل من وجه یرجع إلى النطق و الفصاحة و تركيب ألفاظ اللغة العربية؛ و ما یقتضی أن بقع فيه التعجیز. 
و یحتمل أن یکون لمعان أخرء يجدها من یفتح الله عليه بالتأمل و النظر؛ أو هبه من لدنه سبحانه. و لا یمتنع أن یکون فى بقيَة السور 
آیضا كما فى ذوات الحروف. بل هذه خصصت بعلامات لفضيلة وجب من آجلها أن تعلم علیها السوره ليتئه على فضلهاء و هذا من 
باب الاحتمال» و الأولى أن الأحرف إثما جاءت فى تسعة و عشرین سورة لتکون «۱» غدة السور دالة لنا على عدة الحروف فتکون 


الشور من جهة العدة مؤدية إلى الحروف من جهة العدة؛ فیعلم أن الأربعة عشر عوض عن تسعة و عشرین. 
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الثالث من أنواع استفتاح السور: النداء 


الثالث من أنواع استفتاح السور: النداء نحو: با 7 آمَنُوا (۲ با ها الي ١‏ (۳). با یا الم (المدثر)؛ و ذلكك فى عشر سور 
(۴). 


الرابع: الجمل الخبرية 


الرابع: الجمل الخبرية نحو: بر كوك عن الأثفالٍ (الأنفال). بَراءةٌ مق الله إو وله «۸۵ (التوبة). ۶۰ [أتى ار الله ۱۶۰ (النحل). ارب 
لِلنّاس حِسائِهُمْ (لأنبیاء» قد فلح الْمَؤْمِنُونَ (المؤمنون) سُورَةٌ نها (النور) تلزیل الکتاب (الزمر) لین کنروا (محمد) ان فتخنا 
(الفتح)» ریت السَاعَةٌ (القمر) امن عم 7۳ (الرحمن) قد َم 2 الله (المجادلة) لاد (الحاقة) شال (لمعارج) | إن سنا 
[توحاً] ۸(۰ التو لاح أن ۾ فى موضعین (القيامة: و البلد) عَبَسَ (عبس) انا تاه القسدر) لم 5 (البينة 
)١ )‏ فى المخطوطة: (لتعود). (۲) و 
ذلك فى سور: المائدث و الحجرات. و الممتحنة. (۳) و ذلك فى سور: الأحزاب و الطلاق و التحریم. (۴) و یبقی ثلاث سور و هی: 
النساء و الحح و المزمّل. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۸) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: ۲۶۸ الْقارعَةٌ (القارعة) آلهاکم (التکاثر نا أَعْطَيناك (الکوثر) فتلک ثلاث و عشرون سورة. 

الخامس: القسم 

الخامس: القسم نحو: . و د السَافات» و َ لذارا و ر لطوره و الج و الفا و الا زعات و الماع ذات البرُوجء و . السَماء ۶ و ر الطارق؛ 
و الجر و لس و الیل و الضحی و لین و الْعاِياتء و الْعَضْر؛ فتلكك خمس عشرة سورة. 

السادس: الشرط 

السادس: الشرط نحو: إذا و رقت الواقعة ق إذا جاء کک اقول اد ۳۹۹ ا إِذَا القماء انفطرت: إِذَا الما انْمَنْثُ ث» إذا ژلرات» 
ذا جاء الاو الأو فذلک نمي سور. 


السابع: [الاستفتاح »١«‏ بالأمر 


السابع: [الاستفتاح 01١‏ بالأمر [فی «۱» ست سور: قل أوجى (الجن)» اقراً باشم رک (العلق)» قل يا نها الکافژون. [قل هُوَ الله أح ] 


۰/۳۱ 0 ود [فی سورتین (4۴. 
النامن: لفظ الاستفهام 


(الما 9 ۲ 
عو سور 


التاسع: الدعاء 


التاسع: الدعاء فى ثلالث سور: ود بل EE‏ ل لكل همر كت 5 دا [أبى ب( (۳. 
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)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۳) ساقطة 
من المخطوطة و جاء مکانها (قل أعوذ). (۴) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۶۹ 


العاشر: التعليل 


العاشر: التعلیل فى موضع واحد؛ نحو: لإيلافٍ قرییش. هكذا جمع الشيخ شهاب الدين أبو شامة المقدسی «۱؛ قال: «و ما ذكرناه فى 
قسم الدعاء یجوز أن یذ کر مع الخبر؛ و کذا الثناء على الله سبحانه و تعالی [ کله ۲۰» خبر إلا سبح اشم رتك الأغلى فانه بدخل أ شا 
فى قسم الأمرء و ف بحا ای آشری بعبیم (الاسراء) یحتمل الأمر و الخبرة و نظم ذلکک فى بین فقال: أثتی على نفسه سبحانه بو ت 
المدح و ال لب لما استفتح التورا و الأسمر شرط الندا التعلیل و القسم «۳) الا دعا حروف التهجی «۴» استفهم الخبرا 
) ) هو الامام العلامة ذو الفنون عبد 
الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم المقدسى» شهاب الدين أبو شامة الدمشقى الشافعى المقرئ النحوی ولد سنة (۵۹۶) جمع القراءات 
كلها سنة ست عشرة على الشيخ علم الدين السخاوى و كتب الكثير من العلوم و أتقن الفقه و درس و أفتى و برع فى العربية. من 
مصنفاته: «شرح الشاطبية» توفى سنة (۶۶۵) بدمشق. (الكتبى» فوات الوفيات ۲۶۹/۲). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) تصحف فى 
المخطوطة إلى: (اسم). (۴) فى المخطوطة (الهجا). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: ۲۷۰ 


النوع الثامن فى خواتم السور 
اشارة 


النوع الشامن فى خواتم السور و هى مثل الفواتح فى الحسن: لأنّها آخر ما يقرع الأسماع؛ فلهذا جاءت متضتنة للمعانی البديعة؛ مع 
إيذان السامع بانتهاء الکلام حتی یرتفع معه ١١‏ تشوّف الْفس إلى ما یذ کر [بعد] ۰۲۰. و من أوضحه خاتمة سورة إبراهيم: هذا بلاغ 
لاس (ابراهیم: ۵۲ و خاتمة سورة الأحقاف: بلاغ؛ هل هلک لا الَْْمُ الْفَاستقَونَ (الأحقاف: ۳۵) و لأنها بين أدعية و وصایا و 
فرائض و مواعظ و تحمید و تهلیل» و وعد و وعید؛ إلى غير ذلك. کتفصیل جملة المطلوب فى خاتمة فاتحة الکتاب؛ إذ المطلوب 
الأعلى الإيمان المحفوظ من المعاصی المستبة لغضب اللّه و الضلال؛ ففضل جملة ذلك بقوله: الَّذِينَ عم عَلیهم (الفاتحة: ۷» و 
المراد المومنین؛ و لذلک أطلق الانعام و لم يقت ده لیتناول کل إنعام [۲۵/ أ]؛ لأسن من آنعم [الله «۳» عليه بنعمة الایمان فقد أنعم عليه 
بكلّ نعمة؛ لأن نعم الایمان مستتبعة لجمیع النعم؛ ثم وصفهم بقوله: عبر الْمَفْضُوبٍ عم و الَالَينَ (الفاتحة: ۷) یعنی آنهم جمعوا 
بين العم المطلقة و هى نعمة الایمان و بين الت لامة من غضب الله و الضلال المستّیین عن معاصیه و تعدّی حدوده. و کالدعاء اذى 
اشتملت عليه الایتان من آخر سورة البقرة (الآبتان: ۲۸۵- ۲۸۶). و کالوصایا التی ختمت بها سورة آل عمران (الآيه: ۲۰۰ بالصبر 
على تكاليف الدين» و المصابرة لأعداء اله فى الجهاد و معاقبتهم» و الصبر على شدائد الحرب و المرابطة فى 
)١ ۱‏ فى المخطوطة: (مع). (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۷۱ الغزو المحضوض علیها بقوله: و مِنْ رباط الیل 
توهبون به َو ال وَدوكه (الأنفال: ۰6۶۰ و التقوى الموعود عليها بالتوفيق فى المضايق و سهولة الرزق فى قوله: و مَنْ یلق اله 
جل له مَخْرَجاً و یره من حیت لا يَحْتَسِبُ (الطلاق: ۲ و ۳). و بالفلاح لأسن (لعل) من الله واجبة. و کالوصایا و الفرائض التی 
ختمت بها سورة النساء (الآية: ۱۷۶ و حسن الختم بها لأنها آخر ما نزل من الأحكام عام حجة الوداع. و کالتبجیل و التعظیم الذی 
ختمت به المائدة: لله مک السماوات و اض و ما فیهن و هُوَ علی کل شََيْءٍ قدي (المائدة: ۱۲۰ و لإرادة المبالغة فى التعظیم 
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اختيرت «ما» على «من؛ لإفادة العموم فيتناول الأجناس كلها. و كالوعد و الوعيد الذى ختمت به سورة الأنعام بقوله: إِنَّ ریک سریغ 
اقاب و ان لََُورٌ رَحِيمْ (الأنعام: ۱۶۵) و لذلک آورد على وجه المبالغة فى وصف العقاب بالسرعة و توكيد الرحمة بالكلام المفيد 
لتحقيق الوقوع. و كالتحريض على العبادة بوصف حال الملائكة الذى ختمت به سورة الأعراف (الآيةُ: ۲۰۶) و الحض على الجهاد و 
صلة الأرحام الذى ختم به الأنفال (الآية: ۷۵). و وصف الرسول و مدحه و الاعتداد على [الصلاة] ١١‏ الأمم به و تسليمه و وصيته و 
التهليل الذى ختمت به براءة (التوبة: ۱۲۹). و تسليته عليه الصلاة و السلام الذى ختم بها سورة يونس (الآية: ۱۰۹). و مثلها خاتمة 
[هود] ۲١‏ (الآية: ۱۲۳) و وصف القرآن و مدحه الذى ختم به سورة يوسف (الآية: ۱۱۱). و الرد على من کلب الرسول الذى ختم به 
الرعد (الایة: ۴۳). و مدح القرآن و ذكر فائدته و العلُ فى أنه إله [واحد] 08 الذى ختمت به إبراهيم (الآية: ۵۲)» و وصيته الرسول 
التی ختم بها الحجر (الآبة ۹4). و تسلیة الرسول بطمأنینته و وعد الله سبحانه الذی ختمت به النحل 40 ۱۲۸). و التحمید الذی 
ختمت به سبحان (الاسراء: ۱۱۱). و تحضیض الرسول على البلاغ و الاقرار بالتنزيه» و الأمر بالتوحید الذی ختمت به الکهف (الآية: 
).وقد این -ا حعلی : ن) «۴» القرآن لیکون ملاس لمسسن نظر فى بقيته. 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة: (بنصف). البرهان فى علوم القرآن» ج 4 ص: ۲۷۲ 


فصل 
فصل و من آسراره [مناسبة] «۱» فواتح السور و خواتمها. و تأمل سورة القصص و بداءتها بقصَهُ مبدأ أمر موسى و نصرته» و قوله: فلن 
أكون طهيراً لِلْمُجْرِمِينَ (القصص: ۱۷ و خروجه من وطنه و نصرته و إسعافه بالمكالمة» و ختمها بأمر النبى صلى الله عليه و سلم با 
یکون ظهیرا للکافرین «۲» و تسلیته بخروجه من مکة و الوعد بعوده البها بقوله [فی آول السورة]: «۸۳ ]إن الذى فرص غلك اران 
را ک إلى معاد :۳ (القصص: ۸۵). قال الزمخشری: «و قد جعل الله «۵» [فاتحة سورة المؤمنين قَدْ فلع الم عون (ا رو 
أورد فى خاتمتها: 3 لا بل الْكافِرُونَ (المؤمنون: ۱۱۷ فشتان ما بين الفاتحة و الخاتمة» «۶». 
فصل 
فصل و من آسراره مناسبة] «۵» فاتحة السورة بخاتمة التى قبلها؛ حتى إن منها ما يظهر تعلقها [به «۵» لفظا كما قال فى: فَجَعَلَهُمْ کعضف 
ما کول (الفیل: ۵)ء لایلاف قرش (قريش: ۱). و فى الکواشی «4): «لما ختم سورة النساء آمرا بالتوحيد و العدل بين العباد. أكد ذلكك 
بقوله 0١١‏ [فى أول و الماندذ:]:۰: با لها لس آمتُواأَؤقوا بالْعُقَودٍ (المائدة: ۱)». 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة: (للمجرمین). (۳) تصخفت فى المخطوطة الی: (إِنَا رادوه إليكك) ۱۸۶. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) 
الرمخشرى» الکشاف ۵۸/۳ آخر سورة المومنون. )٩(‏ هو تفسير لأحمد بن يوسف بن حسن» موفق الدين الکواشی المفشر الفقيه 
الشافعى» برع فى العربية و القراءات و التفسير. و قرأ على والده و السخاوى. و كان عديم النظير زهدا و صلاحا و تبتلا و صدقا و له 
كشف و كرامات. له من المصُفات «التفسير الکبیر» و «التفسیر الصغير» و عليه اعتمد الشيخ جلال الدين المحلی فى تفسيره» توفى سنة 
۰ (السيوطىء بغية الوعاة ۴۰۱/۱ و يوجد له تفسير باسم «تبصرة المتذ کر و تذكرة المتبصر» مخطوط فى التیموریة: ۱۳۵ و هو 
التفسیر الکبیر لأن المولف اختصره (انظر فهرس معهد المخطوطات بالقاهرة ۱/ ۳۱) و من التفسیر الکبیر أيضا أربع نسخ فى الأزهرية 
الأولى برقم ۲۴۰ و منها صورة ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمی بمکة: ۷۰ و الثانية برقم: ۵۱۸ و الثالثة برقم: ۲۱۸ و الرابعة برقم: 
۷ (معجم مصنفات القرآن: ۲/ ۲۰۸). (۱۰) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج» ص: ۲۷۳ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 17مء. لاعلا ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحةً ۱۶۹٩‏ من ۱۰۲۵ 
النوع الناسع معرفة المکی و المدنی «۱» و ما نزل بمكة و المدينة و تر تیب ذلك «۲» 
اشار 0 


النوع التاسع معرفة المکی و المدنی «۱ و ما نزل بمكة و المدينة و ترتیب ذلك ۲۸ و من فوائده معرفة «۳) الناسیخ و المنسوخ و 
المکق آکثر من المدنی. اعلم أن للناس فى ذلك ثلاثة اصطلاحات: آحدها أن المکی ما نزل «۴» [بمکث و المدنق ما نزل بالمدينة. 
(البرهان- ج -١‏ م ۱۸( ) ۱) للتوسع فى 
هذا النوع انظر: فنون الأفنان لابن الجوزی: ۳۳۵- ۸۳۴۰ و الاتقان للسیوطی ۱/ ۲۲- ۵۰ النوع الأولء و مفتاح السعادة ۲/ ۳۴۴ الدوحة 
السادسة: فى العلوم الشرعية» الشعبة الثامنة: فى فروع العلوم الشرعية» المطلب الثالث: فى فروع علم التفسیر: و آبجد العلوم للقنوجی ۲/ 
۵ و مناهل العرفان للزرقانی ۱/ ۱۸۵- ۲۳۲ و مباحث فى علوم القرآن لصبحی الصالح: ۱۶۴- ۲۳۳ الباب الثالث. الفصل الثالث؛ 
علم المکی و المدنی. (۲) من الکتب المؤلفة فى ذلك «تتزیل القر آن بمكة و المدینة؛ لابن شهاب الزهری» محمد بن مسلم (ت ۱۲۴ 
ه) طبع بتحقیق صلاح الدین المنجد بدار الکتاب الجدید فى بیروت عام ۱۳۸۳ ۰/ ۱۹۶۳ م فى (۱۶) صفحة. و حققه حاتم صالح 
الضامن و نشره بمجلاٌ المجمع العلمی العراقی» الجزءان الثانی و الثالث من المجلد الثامن و منها: «ما نزل من القرآن فى صلب الزمان» 
للجوهری. أبى عبد الله أحمد بن محمد بن عبید الم ت ۰۴۰۱ (ذ کره البغدادی فى إيضاح المکنون ۴۲۱/۲) و منها: «کتاب المکی 
و المدنی فى القرآن» و اختلاف المکی و المدنی فى آية» للرعینی» آبو عبد الله محمد بن شریح بن أحمد المقری (ت ۰۴۷۶) (ذ کره 
ابن خير فى فهرسته ص ۳۹) و منها: «منظومة فى المکی و المدنی» للجعبری برهان الدين إبراهيم بن عمر (ت ۰۷۳۲ (طبعت مع کتاب 
التیسیر فى علوم التفسیر» للدیرینی بمطبعة محمد أبى زید عام ۱۳۱۰ ه/ ۱۸۹۳ (معجم سر کیس: .)٩۰۱‏ و منها: «ما نزل من القرآن 
بمکة و ما نزل بالمدینة» لمجهول» مخطوط فى الأزهرية رقم (۷) ۶۷۳ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۸) و نسب السیوطی فى الاتقان ۱/ 
۲ للامام مکی بن أبى طالب (ت ۰۴۳۷) کتابا فى المکی و المدنی لم نتوصل لمعرفته كما نسب للعر الدّيرينى» عبد العزیز بن أحمد 
بن سعيد أبو محمد الشافعی کتابا فیه. (۳) العبارة فى المخطوطة: (و من فوائد معرفتها). (۴) ما بين الحاصر تین ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۷۴ و الثانی- و هو المشهور- أن المکی ما نزل «۱» قبل الهجرة و إن كان بالمدینك و المدنی ما 
نزل بعد الهجرث و إن كان بمكة. و الثالث أن المکی ما وقع خطابا لأهل مک و المدنی ما وقع خطابا لأهل المدینة؛ و عليه يحمل 
قول ابن مسعود الا لان الالعل اه مک الکم خرن ب ا لاس ۰ و إن كان غیرهم داخلا فیهم» و كان الغالب 
على أهل المدينة الایمان فخوطبوا ب با یا ال منوا «۳) و إن كان [۲۵/ ب غیرهم داخلا فیهم. و ذكر الماوردی :)١١‏ «آن البقرة 
مدنية فى قول الجميع إلا آیف و هى: و انوا يَؤْماً حون فيه إلى الله (الآية: ۲۸۱) فإنها نزلت يوم النحر فى حجة الوداع بمنی؛. 
انتهی. و نزولها هناك لا يخرجها عن المدنی لاصطلاح [الثانى أن «۵» ما نزل بعد الهجرة مدنی سواء كان بالمدينة أو بغيرها «۶». و 
قال الماوردق فى سورة النساء: «هى مدنية إلا آيهُ واحدة نزلت فى مكة فى عثمان بن طلحة 2 حين أراد النبى صلی الله عليه و سلم 
أن يأخذ منه مفاتيح الکعبة. و يسلمها إلى العباس» فنزلت: إِنَّ الله یمرک آن توا الأمائاث ۳ لها (النساء: ۵۸) و الكلام فيه كما 
تقدم( ۰ وردت کلم النّاس فى 
القرآن الكريم فى (۲۴۰) موضعاء و جاءت يا هس فى (۱۸) موضعا منهاء عشرة مدئية: و ثمانية مكية أما المدنية فهى: البقرة: ۲۱ 
و ۱۶۸ النساء: ١‏ و ۱۷۰ و ۱۷۴ الحج: ۱ و ۵ و ۴۹ و ۷۳ الحجرات: ۱۳ و أما المكية فهى: يونس: ۲۳ و ۵۷ و ۱۰۴ و ۱۰۸ لقمان: 
۳ فاطر: ۳ و ۵ و ۱۵. (۳) قال الفخر الرازی: «اعلم أن الله تعالی خاطب المؤمنين بقوله تعالی: يا ی لین منوا فى ثمانية و مانین 
موضعا من القرآن. قال ابن عباس: و كان يخاطب فى التوراةٌ بقوله: «يا أيها المساکین» (التفسیر الکبیر ۳/ ۲۲۳). (۱) هو على بن محمد 
بن حبیب. القاضی آبو الحسن الماوردی البصری الشافعی كان حافظا للمذهب؛ عظیم القدر. مقدّما عند الساطان. تفقّه على أبى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحة ۱۷۰ من ۱۰۲۵ 
القاسم الصيمرى و أبى حامد الأسفرابينى» من تصانيفه: «الحاوی» فى الفقه» «الأحكام السلطانية» و «أدب الدنيا و الدين» و غيرها. توفى 
سنةُ ۴۵۰ (السیوطی؛ طبقات المفسرين ۷۲» و تفسيره «النكت و العیون» طبع بتحقيق خضر محمد خضر بوزارة الأوقاف الكويتية عام 
۳ ۱۹۸۳/۰ م فى ۴ مجلدات و يقوم محمد عبد الرحمن الشائع بتحقيق الجزء الأول منه كمتطلبات رسالة دكتوراه بجامعة الإمام 
محمد بن سعود بالرياض. (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (بعدها). (۷) هو الصحابى الجليل عثمان بن طلحة بن أبى 
طلحة حاجب البيت» أسلم فى هدن الحدیبیك و هاجر مع خالد بن- البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۲۷۵ و من جملة علاماته: أن 
كل سورة فيها يا ابا النّاسُ و ليس فيها: يا ها لین آمَنُوا فهی مكية؛ و فى الحج اختلاف» و كل سورة فيها كلا «۱» فهى مکیث و 
کل سور فيها حروف المعجم فهى مکی إلا البقرۂ و آل عمران؛ و فی الرعد خلاف. و کل سور فيها قصة آدم و إبليس فهى مکی 
سوى البقرة. و کل سورة فيها ذكر المنافقين فمدنية «۲» سوى العنكبوت. و قال هشام عن أبيه «۳:: «کل سور ذكرت فيها الحدود و 
الفرائض فهى مدتیف و كلّ ما كان فيه ذكر القرون الماضية فهى مکیة؛. و ذكر أبو عمرو عثمان بن سعيد الدانی «۴؛ بإسناده إلى يحيى 
بن سلام «۵» قال: «ما نزل بمكة و ما نزل فى طريق «۶» المدينة قبل أن يبلغ النبى صلى الله عليه و سلم المدينة فهو [من المکی «۸۷ و ما 
نزل على النبئ صلّی الله عليه و سلّم فى أسفاره بعد ما قدم المدينة فهو من المدنی» و ما كان من القرآن يا یه لین آمَنُوا فهو 
و سس تسا کلیس تت اناس فسومکی. 
_س_ ولد و شهد الفتح مع البی صلی 
الله عليه و سلم فأعطاه مفتاح الکعبة. ثم سکن المدينة إلى أن مات بها سنة ۴۲. (ابن حجر الاصابة فى تمییز الصحابة ۲/ ۴۵۲). (۱) 
وردت كلا فى (۳۳) موضعا من القر آن الكريم كلها مكية. (۲) فى المخطوطة: (فهی مدئیة). (۳) هو هشام بن عروة بن الزبير بن العوام 


الأسدی» روی عن أبيه و عمه عبد الله و غیرهم و عنه آیوب السختیانی و معمر و غيرهمء قال آبو حاتم ثقة إمام (ابن حجر التهذیب 


١‏ و آبوه هو عروة بن الزبیر روی عن أبيه و آمه أسماء بنت آبی بكر و خالته عائشة و غیرهم من أكابر الصحابة» و عنه آولاده و 
الزهری و غیرهم ذکره ابن سعد و قال: «ثقة کثیر الحدیث (ابن حجر التهذیب ۷/ ۰ و انظر تخریج الأثر فى الملحق رقم (۸). (۴) 
تصخفت فى المخطوطة إلى: (الدارانی) و فى المطبوعة الی: (الدارمی) و عرف به المحمّق خطأ فى حاشیته أنه أبو سعيد عثمان بن 
سعید بن خالد رت ۲۸۰ )٥‏ صاحب «المسند الکبیر» و ذكر أنه تصحف فى المخطوطة »ما ال الدانى» و الصواب أنه الدانی» أبو عمرو 
عثمان بن سعيد المقری الأندلسى» و غفل المحقق أن الامام الزركشى ذکر كنية الدانی آنها «آبو عمرو» بینما كنية الدارمی «آبو سعيد» 
و کذلک فالدانی هو المعروف برواية تفسیر ابن سلام بهذا الاسناد: «حدئنا خلف بن آحمد القاضى» حدثنا زياد بن عبد الرحمن قال 
یروی عنه لروی عنه مباشرة بدون إسناد (انظر المکتفی للدانی ص ۱۳۱ بتحقیقنا). (۵) هو الامام يحيى بن سلام بن أبى ثعلبة البصری 
أبو زكرياء المفشر المقری ولد بالكوفة و انتقل مع آبیه إلى البصرة فنشأ بها و نسب إليها و رحل إلى مصر و منها إلى إفريقية و حج فى 
آخر عمره فى صفر من آثاره «تفسير القرآن» توفى سنهُ (۲۰۰) أثناء عودته من الحج (ابن الجزری» طبقات القراء ۲/ ۳۷۳). (۶) فى 
المخطوطة: (بطریق). (۷) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۲۷۶ و ذکر آیضا باسناده إلى عروة بن الزبير «۱» 
قال: «ما كان من حد أو فريضة فانه آنزل بالمدینف و ما كان من ذکر الأمم و العذاب فانه آنزل بمکة». و قال الجعبری «۲): «لمعرفة 
الکو نی طريقان: سماعی و قیاسی فالسماعی ما وصل إلينا نزوله بأحدهماء و القياسيّ» قال علقمةٌ «0۳ عن عبد الله (: «کل 
سورة فیها يا یا لاس فقط أو كلا أو أولها حروف تهخ سوى الزهراوین «۵» و الرعد فى وجه أو فیها قصة آدم و ابلیس سوی 
الطولی «۶ فهی مکیة؛ و کل سورة فيها قصص الأنبياء و الأمم الخالية مکیف و كل سورة فيها فريضة أو حدّ فهی مدئية». انتهی. و ذ کر 
ان آبی شيب ۷ فی «مصسسفه» فى کاب فشاك سل القرآن: دا وکیع ۷ عن 


ایس ي هس قروة بن رل من ارم 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاعلا ماع13 6. الالالالالا صفحة ۱۷۱ من ۱۰۳۲۵ 
الأسدی, التابعی آبو عبد الله» روی عن أبيه و أخيه عبد الله و آمه آسماء بنت آبی بكر الصدیق و خالته عائشة أم المومنین. كان رجلا 
صالحا لم یدخل فى شیء من الفتن. توفی سن ٩۴‏ (ابن حجرء تهذیب التهذیب ۷/ ۱۸۰) و الأثر سبق تخريجه آنفا. (۲) هو إبراهيم بن 
عمر بن إبراهيم الجعبری» تقدمت ترجمته ص ۱۴۹. (۳) هو علقمة بن قيس بن عبد الله النخعی الکوفی. ولد فى حياة رسول الله صلی 
الله عليه و سلم. روی عن عمر و عثمان و على و ابن مسعود. و روی عنه عامر الشعبی و جماعة. قال أبو ظبيان: «آدرکت ناسا من 
آصحاب النبی صلی الله عليه و سلم يسألون علقم و یستفتونه». توفی سنة ۶۲ بالكوفة (ابن حجره تهذیب التهذیب ۷/ ۲۶۷). (۴) هو 
ابن مرد وى الله غنة. (۵) هما سورتكا البقرة و آل غمران قال القرطى»«للعلماء فى هة ال و آل ران ال هراون فلا 
أقوال ...» (الجامع لأحكام القرآن ۴/ ۳). (۶) هى سورة البقرة. (۷) هو عبد الله بن محمد بن أبى شيبة العبسى المحدث الحافظ روى 
عن ابن المباركك و شريكك و عنه: البخارى» و مسلم و أبو داود» و ابن ماجة» و أحمد بن حنبل و غيرهم. قال ابن حبان: كان متقنا 
حافظا ديّنا ممن كتب و جمع و صنّف و ذاكر و كان أحفظ آهل زمانه للمقاطيع. توفى سنة ۲۳۵. (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۲/۶). و 
كتابه «المصئّف فى الأحاديث و الاثار» طبع بتحقيق عبد الخالق الأفغانى فى مطبعة العلوم الشرقية- حيدرآباد الدكن- الهند عام 
۶- ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۶۶- ۱۹۷۰ م و طبع بتحقيق عامر العمرى الأعظمى» فى مطبعة السيد على يوسف- حيدرآ باد فى أربعة مجلدات و 
طبع فى بومباى فى الدار السلفيةٌ عام ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م و انظر الأ-ثر فى «المصنف» ۱۰/ ۵۲۲ كتاب فضائل القرآن باب ما نزل من 
القرآن بمكةء الحديث .)23١191(‏ (۸) هو وكيع بن الجراح بن ملیح» أبو سفيان الكوفى» روى عن: أبيه و الأوزاعى و مالک و سفيان 
الثورى و غيرهم كثير. و عنه: أبناؤه و شيخه سفيان الثورىء و ابنا أبى شيبة و غيرهم كثير. قال عبد الله بن أحمد عن أبيه: «ما رأيت 
أوعى للعلم من وكيع و لا أحفظ منه». توفى سن 1۹۶. (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۱۲۳/۱۱. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: ۲۷۷ 
الأعمش ۱۰ عن إبراهيم ۲۰» عن علقمة قال: «کل شىء نزل فيه يا یا لس فهو بمکث و كل شىء نزل فيه يا با لین منوا فهو 
بالمدينة» و هذا مرسل قد أسند عن عبد الله بن مسعود و رواه الحاكم فى «مستدر که؛ فى آخر كتاب الهجرة عن يحيى بن معین» قال: 
حد ثنا وكيع عن أبيه عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود به «. و رواه البیهقی فى أواخر «دلائل النبوّة) 2 و 
كذا رواه البزّار فى «مسنده» «8) ثم قال: «و هذا يرويه غير قيس «۶) عن علقمة مرسلاء و لا نعلم أحدا آسنده إلا قیس». انتهى. و رواه 
ابن مردويه ۸۷۱ فى «تفسیره» فى سورة الحج عن علقمة عن أببه» و ذكر فى آخر الكتاب عن عروة بن الزبير نحوه. و قد نص على هذا 
القول جماعة من الأئمة منهم أحمد بن حنبل و غيره» و به قال كثير من المفسرينء و نقله عن ابن عباس. و هذا القول إن أخذ على 
إا .۳ نظن ] 440 تسسا ل حصو لالش هد كو قيهن سسا 
)١ )‏ هو سليمان بن مهران أبو محمد 
الکوفی الأعمش. روى عن عامر الشعبى و إبراهيم النخعى و خلق كثير و روى عنه السفيانان و ابن المبارک و خلائق. قال العجلی: 
«کان نْقه ثبتا فى الحدیث و كان محدت أهل الكوفة فى زمانه و كان رأسا فى القرآن عالما فى الفرائض». توفی سنه ۱۴۸ (ابن حجره 
تهذیب التهذیب ۴/ ۲۲۲). (۲) هو |براهیم بن يزيد بن قيس النخعى» آبو عمران الکوفی الفقیه. روی عن مسروق و علقمة و جماعة. و 
عنه الأعمش و منصور قال العجلی: «رأى عائشة» و كان مفتی أهل الکوفت و كان رجلا صالحا فقیها». و قال الشعبی: «ما ترك أحدا 
آعلم منه». مات سنة ۹۶ (ابن حجره تهذیب التهذیب ۱/ ۱۷۷). (۳) الحاکم المستد رک ۱۸/۳ آخر کتاب الهجرة. (۴) البیهقی دلائل 
النبوة ۷/ ۱۴۴ جماع آبواب نزول الوحی على رسول الله صلی الله عليه و سلم ... باب ذکر السور التی نزلت بمکة و التی نزلت 
بالمدینة. (۵) الهیثمی» کشف الأستار عن زوائد البزار ۳/ ۳۹ کتاب التفسيرء باب ما نزل بمكة و المدینث الحدیث (۲۱۸۶). (۶) هو 


قيس بن الربیع الأسدى روی عن آبی إسحاق السبیعی و الأعمش و طائفة؛ و عنه آبان بن تغلب و طلق بن غنام مات سنة ۰۱۶۸ (ابن 
حجرء تهذیب التهذیب ۸/ ۳۹۱ و يرد على قول البزار: أنه روی موصولا أيضا من غير وجه» كما ذکره الزر کشی. (۷) هو الحافظ آبو 


بكر آحمد بن موسی بن مردویه الأصبهانى صاحب «التفسیر الکبیر» و «التاریخ» و غير ذلک. روی عن میمون بن إسحاق. و عنه عبد 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صemiye.c0€www.Gha‏ صفحة ۱۷۱۲ من ۱۰۲۵ 


الرحمن بن منده» عمل «المستخرج على صحيح البخاری». كان بصيرا بالرجال طويل الباع توفى سنة ۴۱۰ (الذهبی» تذكرة الحفاظ ۳/ 
0١‏ » و تفسيره ذكره حاجى خليفةُ فى كشف الظنون ۱/ ۴۳۹. و سيزكين فى تاريخ التراث ۱/ 207/8 و قال «و منه قطع فى «الإصابة» 
لابن حجر ۰۴۰۳/۱ ۵۴۳ 0۷۶۶ ۸۷۹ ۵۰۹/۲ ۰۱۰۱۱۶ ۰۱۰۲۲ ۳ ۰۱۲۵۴ ۳/ ۶۸۷ ۰۱۳۰۴ (۸) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى 
علوم الق رآن» ج۱ ص: ۸ يا ها اس ابوا ربكم (البقرة: ۱ و فها: يا أيّهَا الاس کلوا ما فى الَوْضٍ لا ي لا ۸) و 
سورة اللساء مدنیث و فیها: با لها نات انقوا ويك (الآبة: ۱ و فیها: ای بذحیکم أَيهَا الاس (الآية: ۳) و سورة الحج مكية» و 
فیها: با ا لین E‏ اش علوا (الایة: ۷۷). فان أراد المفشر أن الغالب ذلك [فهو] ۱۱» صحیح» و لذا قال فك ۲۱ «هذا 
إنما هو فى الأكثر و ليس بعا و فى کثیر من السور المکی 4: يا َا الَّذِينَ آمُو. انتهى. و الأقرب تنزیل قول من قال: مکی و مدنی؛ 
على أنه طا الق دة ار جا ارون اهر مكلة يا أنها الذي اک کباش إلى أهل الم هة وف شب انا 
«عن علقمة و الحسن: أجاف ا ا الاش مکین و ماکان با فا الذي آمَنُوا فبالمدينة- و أن القاضی ۳۱ قال- إن كان 
[۲۶/ أ] الرجوع فى هذا إلى النقل [فمسلم «۴» و إن كان السبب فيه حصول المؤمنين بالمدينة على الكثرة دون مکة فضعيف إذ يجوز 
خطاب المؤمنين بصفتهم و اسمهم «۵» و جنسهم» و يؤمر غير المؤمنين «۶» بالعبادة كما يؤمر المؤمنون «۶» بالاستمرار عليها و الازدیاد 
منها» (۸. انتهی. 

فصل 

فصل و يقع السوال [فى «4): أنه هل نص النبی صلى اله عليه و سلم على بيان ذلكك؟ قال القاضی أبو بكر 0٠١١‏ 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) هو 
الإمام المقرئ مکی بن أبى طالب حمموشء أبو محمد القيروانى ثم الأندلسى. قرأ القراءات على أبى الطیب بن غلبون. كان من أهل 
التبخر فى علوم القرآن و العربية» حسن الفهم و الخلق, جي د الدين و العقل. له المصتفات الكثيرة فى علوم القرآن. توفى سنة ۴۳۷ ه 
(الذھبیء معرفة القرّاء الكبار /١‏ ۳۹۵). (۳) هو القاضی أبو بكر الباقلانى كما سيأتى. (۴) سقطت من المخطوطة؛ و هی عند الرازى فى 
التفسير الكبير. (۵) ليست هذه الکلمةٌ عند الرازی فى تفسيره ون كتقي لماوعو سب میت دوه عند اراز 
بصيغةٌ المفرد (المؤمن). (۸) الرازی» التفسير الكبير ۲/ ۸۲ فى الكلا-م على قوله تعالى: يا ابا لس عدوا کم اذى خَلْفَكُمْ .. 

(البقرة: ١؟).‏ (4) سقطت من المطبوعة. (۱۰) هو القاضى أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر الباقلانى تقدمت ترجمته ص 
۷ و كتابه «الانتصار- البرهان فى علوم الق رآن» ج »١‏ ص: ۲۷۹ فى «الانتصار)»: إنما هذا يرجع لحفظ الصحابة و تابعیهم كما أنه لا 
بد فى العادة من معرفة معظمى العالم و الخطیب؛ و أهل الحرص على حفظ كلامه و معرفة كتبه و مصنفاته من أن يعرفوا ما صنّفه أولا 
و آخراء و حال القرآن فى ذلكك أمثل» و الحرص عليه أشدّء غير أنه لم يكن من النبى صلی الله عليه و سلم فى ذلك قول و لا ورد 
عنه أنه قال: اعلموا أن قدر ما نزل [علی )١١‏ بمكة كذا و بالمدينة كذاء و فصله لهم» و لو كان ذلك منه لظهر و انتشرء و إنما لم يفعله 
GT‏ ا 
ليعرف الحكم الذى تضکنهماء فقد يعرف ذلكك بغير : نض الرسول بعينهه وقوله هذا هو الأول المكن؛ ۰ [و هذا هو الآخر المدنی. و 

کذلک الصحابة و التابعون من بعدهم لما لم يعتبروا أن من فرائض الدين تفضيل جميع المكى "١‏ و المدنى مقا لا يسوغ «۴» الجهل 
به لم تتوفر [لهم «۵ الدّواعى على إخبارهم به» و مواصلة ذكره على أسماعهم ۶۰» و معرفتهم بأخذه «۶». و إذا كان كذلكك ساغ أن 
يختلف فى بعض القرآن هل هو مکی أو مدنی» و أن يعملوا فى القول بذلكك ضربا من الرأى و الاجتهاد, و حينئذ فلم يلزم النقل 
عنهم ذكر المکق و المدنئ» و لم يجب على من دخل فى الإسلام بعد الهجرة أن يعرف كل آية أنزلت قبل إسلامه: مكية أو مدنية. 
فيجوز أن يقف فى ذلك أو يغلب على ظنه أحد الأمرين؛ و إذا كان كذلك بطل ما توهموه من وجوب نقل هذا أو شهرته فى الناس؛ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱۷۲ من ۱۰۲۵ 
و لزوم العلم به لهم» و وجوب ارتفاع الخلاف فیه. 
فصل 
فصل قال أبو القاسم الحسن بن محمد بن حبيب التيسابورى ۷ فى كتاب «التنسبیه على فضل 
- لنقل القرآن» مخطوط فى مكتبة 
قره‌مصطفی بایزید. و يوجد منها نسخة مصورة على الميكروفيلم فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرة رقم (19) تفسير. (۱) سقطت 
من المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) تصخفت فى المخطوطة إلى: (يوسع). (۵) سقطت من المطبوعة. (۶) 
فى المطبوعة: (و أخذهم بمعرفته). (۸) هو الحسن بن محمد بن الحسن بن حبيب» آبو القاسم الیسابوری إمام عصره فى معانى 
القرآن و علومه» كان أديبا نحويا عارفا بالمغازى و القصص و السيرء و سارت تصانيفه الحسان فى الآفاق منها «التفسير- البرهان فى 
علوم القرآن» ج ص: ۰ علوم القرآن»: من أشرف علوم القرآن علم نزوله و جهاته و ترتيب ما نزل بمكة ابتداء و وسطا و انتهاء» و 
ترتیب ما نزل بالمدينة کذلک» ثم ما نزل بمكة و حکمه مدنی» و ما نزل بالمدينة و حکمه مکی» و ما نزل بمكة فى أهل المدینة و 
ما نزل بالمدينة فى أهل مكة» ثم ما يشبه نزول المکی فى المدنى» و ما يشبه نزول المدنی فى المکی» ثم ما نزل بالجحفة و ما نزل 
بيت المقدس» و ما نزل بالطائف و ما نزل بالحديبية ثم ما نزل ليلا و ما نزل نهاراه و ما نزل مشيعاء و ما نزل مفرداء ثم الا یات 
و ری ی ی داي اي ی 
sS‏ هر 


ذکر ما نزل من القر آن بمكة ثم ترتیبه »¥« 


ذكر ما نزل من القرآن بمكة ثم ترتيبه «7) أول ما نزل من القرآن بمكة: «اقرأ باسم ار ع المرقل» ثم 
«يأيها المدثر» ثم «تبت بدا آبی لهب !۰ » ثم «إذا الشمس كوّرت»» ا ثم اسبح اسم ربک الأعلی». : ثم او الليل إذا د بغشی». ثم «و الفجر)» 
0 ثم «و الضحی). ثم أ ثم « لم نشرح» 3 ثم «و العصراء د ثم «و العاديات»» ثم «إنا أعطيناكك الكوثر). ڈ ثم «ألهاكم التكاثرا» ثم «أرأيت الذى)» 
ثم «قل يأيها الكافرون»» ثم «سورة الفیل» : ثم «الفلق»» »ثم «الناس»» د نم «قل هو الله آحد»» ثم و التجم | اذا هوی » ثم اعبس و تولی» ثم 
«إنا آنزلناه»» ثم «و الشمس و ضحاها»» ثم «و العاديات»» ثم ۱ ١‏ [و الس ماء ذات «۴) » البروج» ثم ثم «و التين و الرّيتون)»» ڈ ثم الإيلااف 
قریش»» ثم «القارعة» «(۵» نسم - 
المشهور) و «عقلاه المجانین» وغيرها من كتب التفسیر و الآداب. توفى سئة ۴۰۶ (الداودی» طبقات المفسرین ۱/ ۱۴۰). و کتابه 
«التنبيه على فضل علوم القرآن» ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۱ و وهم حاجى خليفة فى نسبة هذا الكتاب لمحمد بن 
۸ (۱) فى المخطوطة: (لم يجز). (۲) هذا الفصل ذكره البيهقى بإسناده إلى عكرمة و الحسن البصرى فى آخر دلائل النبوة // 
۲ باب ذكر السور التى نزلت بمكة و التی نزلت بالمدينة. (۳) سقطت من المطبوعة. (۴) سقطت من المخطوطة. (۵) ذكر مكانها 
فى المخطوطة: (و النازعات). البرهان ف علوم القرآن» جا ص: ۸۱ (لا- آقسم بیوم القيامة»» ثم «الهمزة)» ثم «المرسلات»» ثم اق 
[۲۶/ ب و القرآن»» ثم «لا۔ أقسم بهذا البلدي» ثم «الطارق»» ثم «اقتربت الساعة»» ثم «ص و القرآن»» ثم «الأعراف)» ثم «الجن). ثم 
«(یس»» ثم «الفرقان»» ثم «الملائكة»» ثم «مريما» ثم (طه)» ثم «الواقعة»» ثم «الشعراء»» د ثم «النمل»» ثم «القصص» ثم «بنى إسرائيل»» ثم 
«(يونس»» ثم «هودا» ثم «(يوسف)» ثم «الحجرا» ثم «الأنعام)» ثم «الصافات»» ثم «لقمان»» ثم «سباً»» ثم «الزمر»» ثم الحم المومن). 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱۷۱ من ۱۰۲۵ 


حم السجدة»» ثم «حم* عسقا» ثم احم* الزخرف)»» ثم احم* الدخان)» ثم «حم* الجاثية)» ثم «حم* الأحقاف» ١‏ «و الذاریات». 
ثم «الغاشية)» ثم «الكهف» ثم «النحل»» ثم (نوح»» ثم «|براهیم»» ثم «الأنبياء)» ثم «المومنون». دز ثم «الم* # تنزیل». د ثم «و الطور» ثم 0 

«الملکت»» ثم «الحاقة»» ثم «سأل سائل»» ثم اعم يتساءلون)»» ثم «و النازعات»» ثم «إذا السماء انفطرت». ثم «إذا السماء انشقت»» / 
الروم». و اختلفوا فى آخر ما نزل بمکث فقال ابن عباس [هى : «العنکبوت». و قال الضحاك و عطاء «المؤمنون» و قال مجاهد: وَيْلُ 


الط فهذا ترتیب ما ول من القرآن بمکف و علیه استقرت الرواية من الثقات» و هو خمس و ثمانون سورة. 
ذکر ترتیب ما نزل بالمدينة و هو تسع و عشرون سورةٌ 


ذكر ترتیب ما نزل بالمدينة و هو تسع و عشرون سور فأول ما نزل فیها: سورخ «البقرة»» ثم «الأنفال» ثم «آل عمران» ثم «الأحزاب» 
ثم «الممتحنة)» ثم «النساء»» ثم «إذا زلزلت». ثم «الحديد)» ثم «محمد». ثم «الرعد)» ثم «الرحمن»» ثم «هل أتىا» ثم «الطلاق»» ثم «لم 
یکن»» ثم «الحشر» ثم ثم «إذا جاء نصر اللهم» ثم «النور»» د ثم «الحح»» ثم «المنافقون)» ثم «المجادلة»» ثم «الحجرات»» ثم «یأیها التب لم 
تحرّما «التحریم» ثم ثم «الصف» » ثم «الجمعة»» ثم «التغابن»» ثم «الفتح»» ثم «التوبة»» ثم «المائدة». البرهان فى علوم القرآن» ج ‏ ص: 
7 و منهم من يقدّم المائدة على التوبة» «و قرأ النبى صلى الله عليه و سلّم [سورة الاي ا ار 
افا الناس» ان آخر القرآن نزولا عرو المائدف فأحلوا عا و حزموا اا فهذا ترتیب ما ول بالمدینة. 


و آما ما اختلفوا فيه 


و أما ما اختلفوا فيه ففاتحة الکتاب قال ابن عباس و الضحاک و مقاتل و عطاء: إنها مكية» و قال مجاهد: مدنية (۴. و اختلفوا فى وَيْلُ 
ل فقال ابن عباس: مدنية؛ و قال عطاء: هی آخر ما نزل بمکة (۴)» فجمیع ما نزل بمکة خمس و ثمانون سورة» و > جمیع ما نزل 
بالمدينة تسع و عشرون سورة» على اختلاف الروايات. 


ذکر [ترتیب «۶» ما نزل بمکةٌ و حکمه مدنی 


فك و ما تیک و حکمه مدني منها قوله تعالى: یا أا لس لا لفناکغ ین کر و شی و جعلناگم شغوبا و قبایل .. 
(الحجرات: ENT‏ بلكرها لكايو ترولها بسكا يوم فعدها ۷۰۲ و هی مدنية لأنها نزلت بعد الهجرة. و منها قوله 
ف الا ا + وم اک لیس ۾ وتم الما دة:" إلى قولة: 
) اس رال 
الحديث أخرجه عبد بن حميد من رواية ابن عباس «أن النبى صلى اللّه عليه و سلم قرأ فى خطبته سورة المائدة و سورة التوب ثم قا 
النبى صلی الله عليه و سلم: أحلوا ما أحل الله منهماء و حرّموا ما حرّم اللّه منهما» (المطالب العالية لابن حجر ۳۲۶/۳). و أخرج 
الترمذى فى سننه ۵/ ۲۶۱ فى كتاب التفسير الحديث (۳۰۶۳) عن عبد الله بن عمرو قال: «آخر سورة أنزلت المائدة». و أخرجه الحاكم 
فى مستد رکه ۲/ ۳۱۱ و خرج عن جبير بن نفير قال: «حججت فدخلت على عائشة رضى الله عنها فقالت لى: يا جبير تقرأ المائدة؟ 
فقلت: نعم» قالت: آما إنها آخر سورةٌ نزلت فما وجدتم فيها من حلال فاستحلوه» و ما وجدتم من حرام فحرّموه؛ و قال: هذا حديث 
صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه. و أقرّه الذهبى» و سيأتى الكلام عن آخر ما نزل فى النوع التالى» و هو النوع العاشر و بیان 
الأحاديث الواردة فيه إن شاء اللّه. (۴) انظر تخريج هذه الأقوال فى الملحق برقم )٩(‏ و (۱۰). (۶) سقطت من المطبوعة. (۷) انظر 
تخريج القصة فى الملحق برقم (۱۱). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۲۸۳ الْحْاسِرِينَ (المائدة: ۵) نزلت يوم الجمعة و الناس وقوف 
بعرفات» فبركت ناقة النبى صلی الله عليه و سلم من هيبة القرآن .)١١‏ و هی مدنية لنزولها بعد الهجرثء و هی عدةٌ آيات يطول ذكرها. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱۷۵ من ۱۰۲۵ 


ذکر ما نزل بالمدينة و حکمه مک 


كرها نول لتد و سكب مک ينه الا إلى رها وه قفا عاطم أن بلق دا و سارغ و الکاب الا دف انیا 
و قصتها مشهورة «0۳- فخاطب [بها] :۸۴ أهل مكة. و منها قوله تعالی فى سورة النحل: و الَّذِينَ هاجژوا فى الله مِنْ بعد ما ظَلِمُوا ... 
(النحل: ۴۱) إلى آخر السورة» مدنیات یخاطب بها آهل مكة. و منها سورة الرعد يخاطب آهل مكة» و هی مدنية. و من آول براءة إلى 
قوله [تعالی :انا لش کون نَجَسٌ (التوبة: ۳۸) خطاب لمشركى مكة؛ و هى مدنية فهذا من جملة ما نزل بمکة فى أهل المدینة و 
حکمه مدان «۵ و ما نزل بالمدينة فى آهل مكة «۵ و حکمه مکیی. 


ما يشبه تنزیل المدينة فى السور المكية 


ما يشبه تنزیل المدینة فى السور المكية من ذلك قوله تعالی فى النجم: لین یحو كاو انم (لبة: ۲ ۷ [یعنی کل ذنب 
عاقبته الثار ] ۰ و الواحش يعنى كلّ ذنب فيه حد ال الم و هو بين الحدّين من الذنوب؛ تزلت فى نبهان «4 و المرأة التی راودها 
عن نفسها ف أبت؛ و القصة مشهورة و استقرت الرواية بما قلنا؛ و الدلیل على صحته أنه لم يكن بمكة حدّ و لا-غزو. 
(_____«ع«ع«سع«سوووسوس سس _)انظر تخریج الرواية فى الملحق 
برقم (۱۲). (۲) هو حاطب بن آبی بلتعة ابن عمرو اللخمی» صحابی جلیل. كان أحد فرسان قريش فى الجاهلية و شعرائها. اتفق على 
شهوده بدرا؛ و قد ثبت ذلك فى الصحیحین. و شهد الحديبية آیضا. توفی سنة (۳۰) فى خلافة عثمان رضی الله عنه (ابن حجر 
الاصابهٌ فى تمييز الصحابة ۱/ ۲۹۹) و انظر ترجمة «سارة» فى الملحق برقم (۱۳). (۳) آخرجها البخاری فى صحیحه (بشرح الحافظ ابن 
حجر) ۸/ ۶۳۳ کتاب التفسیر (۶۵» باب (۱) من سور الممتحنث الحدیث (۴۸۹۰). و آول الحدیث: عن على قال: بعثنی رسول الله 
صلی الله عليه و سلم آنا و الزبير و المقداد قال انطلقوا حتّى تأتوا روضة خاخ فا بها ظعينة معها کتاب ...»» و انظر تخریجه عن مسلم 
فى الملحق برقم (۱۴). (۴) سقطت من المخطوطة. (۵) تصيحفت العبارة فى المطبوعة کالتالی: (و ما آنزل فى المدینه). (۷) ما بين 
الحاصرتین ساقط من المخطوطة. )٩(‏ هو الصحابی الجلیل نبهان التمار. أخرج مقاتل بن سلیمان فى تفسیره فى قوله تعالی: و ایح إذا 
لوا - اة و ظَلمُوا انم َم البرهان فى علوم الق رآن» ج ۸ ص: ۲۸۴ و منها قوله تعالی فى هود: و أقم اللا طرفی اهار ... 
(الای: ۱۱۴) نزلت فى «۱» أبى الیسر کعب بن عمرو «۱» و المرأةُ التی اشترت منه التمر» فراودها. ۱ 


ما پشبه تنزیل المكية فى السور المدنية 


ما یشبه تتزیل المكبة فی السور المدنية من ذلك قوله تعالی [1/۲۷] فی الاأنیاه: و أدذنا آن ككل لبوا اه ذناه من دنا (لایه: )٩۷‏ 
نزلت ۳۱ فى نصاری نجران السید و العاقب. و منها سورة و العاديات ضّ بْحاً (العادیات: ۱) فى رواية الحسین «۴) بن واقد» و قصتها 
مشهورة. و منها قوله تعالی فى الأنفال: و إذ قالوا الهم إن كان هذا هُوَ الْحَقَّ [مِنْ عندک «ه ... (الآية: ۳۲). 


ما نزل بالجحفة 


ما نزل بالجحفة قوله عز و جل فى سورة القصص: إنَّ الى فَرَض عَلَيِك الْقُوْآنَ راد ک إلى مَعادٍ (الآية: ۸۵) نزلت بالجحفة و النبى 
صلی الله عليه و سلم مهاجر « 


ما نزل ببيت المقدس 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ صفحهة ۱۷۶ من ۱۰۲۵ 


مانزل شت المقدس قوله تعالی فی ال خرف: و شل SE‏ ۰ من قتلتكك من رشنا أ جعلنا من دون امن ن آله يُعْوْدُونَ 
الآ اا سا قیالع ا و N‏ 

قال: هو نبهان التمار أتته امرأهُ حسناء 
جميلة تبتاع منه تمرا فضرب على عجیزتها فقالت: و الله ما حفظت غيبة آخیک و لا نلت حاجتک. فذهب يبكى ثلاثة أيام بصوم 
النهار و یقوم الليل» (ابن حج الإصابة فى تمييز الصحابة ۳/ ۵۲۰). (۱) تصحف الاسم فى المخطوطة و المطبوعة کالتالی: (أبى مقبل 
الحسین بن عمر بن قیس) و لیس هناک صحابی بهذا الاسم. و انظر فتح الباری ۸/ ۳۵۶ فى کتاب التفسیر. سور هود: ۰۱۱۴ باب و 
آقم الصلاً طرفی النهار الحدیث (۴۶۸۷) و تفسیر ابن كثير ۲/ ۴۸۰ و الدر المنور ۳/ ۳۵۲- ۳۵۳. (۳) انظر الملحق رقم (۱۵). (۴) 
تصخف الاسم فى المخطوطة إلى الحسن. و هو الحسین بن واقد أبو عبد الله المروزی» قاضی مرو. روی عن عبد الله بن بريدة و ثابت 
البنانی و عمرو بن دينار و غيرهم. و روى عنه الأعمش و عبد الله , بن المبا رک و الفضل بن موسى و غيرهم. قال ابن حبان: كان من 
خيار الناس و قال ابن سعد: كان حسن الحديث. توفى سنة 189. (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۱۳۷۳ و انظر الملحق برقم (۱۶). (۵) 
انظر الملحق برقم (۱۷). (۶) سقطت من المطبوعة. (۷) سقطت من المطبوعة. (۸) انظر الملحق برقم (۱۸). البرهان فى علوم الق رآن؛ 


جا ص: ۳۸۵ 
ما نزل بالطائف 


ما نزل بالطائف قوله تعالى فى الفرقان: أ لم تر إلى ربک کیف تال . .. (الآية: ۴۵) و لذلكك )١١‏ قصة عجيبة. و قوله فى إِذَا السَّماءٌ 
المع َل الذي كفَدُوا کا و 7 الله عم یما وغول یرمع بعذاب ت (الآيات: ۲- (YF‏ یعنی کفار مكة. 


ما نزل بالحديبية 


ما نزل بالحديبية قوله تعالی فى الرعد: و هم يَكَفرُونٌ بلخمن (الآية: ۳۰) نزلت بالحديبية حين صالح النبى صلّی الّه عليه و سلم أهل 
مكة» فقال رسول الله صلّی الله عليه و سلم لعلی: اکتب: بشم ال من الرجيم «۷» فقال سهیل بن عمرو «: ما نعرف الرّحْمنٍ 
الرّحيِم؛ و لو نعلم آنک رسول له ١‏ ۰ لتابعناک» فأنزل الله تعالی: :وهم کون بالرّخمن ن إلى قوله متاب (الرعد: ۳۰) «۵. 


ما نزل ليلا 


ما نزل ليلا قوله تعالى فى [أول ۶۰» سورة الحج: يا ايها الاس انَقُوا ربكم زر المَاعَةُ شَيْء عَظِيمٌ (الحج: ۱» نزلت ليلا فى غزوة 
بنى المصطلقء و هم حى من خزاعة و الناس يسيرون «۷.. و قوله تعالى فى المائدة: و الله بَفصک من انس (المائدة: 4۶۷ نزلت فى 
) لق الط هه زو ےدک 
السيوطى فى الاتقان /١‏ ۵۵ النوع الثانى فى معرفة الحضرى و السفرى و قال: (قال ابن حبيب نزلت بالطائف و لم أقف له على مستند). 
(۲) سقطت من المخطوطة. (۳) هو سهيل بن عمرو بن عبد شمس القرشی» صحابی جلیل» كان خطيب قریش» و هو الذی تولی أمر 
الصلح بالحديبيةء و كلامه و مراجعته للنبی صلى الله عليه و سلم قبل إسلامه. ثم أسلم يوم الفتح. قال ثابت البنانی: قال سهيل بن 
عمرو: و الله لا أدع موقفا وقفته مع المشركين الا وقفت مع المسلمين مثله و لا نفقة أنفقتها مع المشر كين إلا أنفقت على المسلمين 
مثلها. مات بالطاعون سنۀ (۱۸) و يقال استشهد بالیرموک. (ابن حجر الاصابة ۲/ .)٩۲‏ (۵) حديث صحيح من رواية المسور بن مخرمة 
رضی الله عنه أخرجه البخاری فی صحیحه ۳۲۹/۵ کتاب الشروط (۵۴) باب الشروط فی الجهاد .. (۱۵) الحدیث (۲۷۳۱) و انظر 
الملحق برقم (19). (۶) سقطت من المخطوطة. (۷) انظر الملحق برقم (۲۰). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۲۸۶ بعض غزوات 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱۷۷ من ۱۰۲۵ 


رسول الله صلّی اللّه عليه و سلّم «۱» [و ذلک «أن النبى صلی الله عليه و سلّم كان يحرس كل ليله قال عبد الله : بن عامر بن ربيعةٌ ۲۱): 
قال رسول الله صلی الله عليه و سلم «۱): من يحرسنا الليلة؟ فأتاه حذيفةُ و سعد «۴» فى 0 
كان رسول الله صلی اللّه عليه و سلم فى خيمة من أدم» فباتوا على باب الخيمة» » فلما أن كان بعد هزيع من الليل آنزل الله عليه 
مرو ا م واس سر م ۱5 
دی عق أخيفت ... الابة (القصص: ۵۶) قالت عائشة رضى الله عنها: نزلت هذه الآية على رسول الله صلى الله عليه و سلم و أنا معه 
فى اللحاف «۴». و نزل عليه أكثر القر آن نهارا. 


ما نزل مشیعا 


لاي و ار نو بين السموات و الأرضء لهم زجل بالتسبيح؛ فقال 
رسول الله صلی الله عليه و سلم: «سبحان اللّه)!» و خر ساجدا «۴». قلت: ذکر [أبو] «۱۱» عمرو ابن الصلاح :۱۲ فى «فتاویه» أن الخبر 
المذكور جاء من حديث ( )١‏ مابين 
الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۲) هو الصحابی عبد الله بن عامر بن رة العنزی رضی الله عنه» حلیف بنی عدی, ولد فى عهد 
النبى صلی الله عليه و سلم. روی عن أبيه و عمر و عثمان و عائشة و غیرهم» و روی عنه الزهری و يحيى بن سعيد الأنصارى. و قال أبو 
زرعة؛ «أدرك النبی صلی الله عليه و سلم». و قال الهیثم بن عدی: «مات سنة بضع و مانین». (ابن حجر الإصابة ۲/ ۳۲۰). (۴) انظر 
الملحق برقم (۲۱) و (۲۲) و (۲۳) و (۲۴). (۵) تصخفت فى المخطوطة إلى: (بوم الجحفة) و الحجف: التروس. (۸) الحدیث من رواية 
عائشة رضی الله عنهاء آخرجه الترمذی فى سننه ۸۵ ۲۵۱ كاب تفسیر القرآن (۴۸» باب سورة المائدة (۶) الحدیث (۳۰۴۶) و قال: 
هذا حدیث غریب و آخرجه ابن جرير فى تفسیره ۶/ ۱۹۹ و آخرجه الحاکم فى المستد رک ۲/ ۳۱۳ کتاب التفسیر باب تفسیر سورة 
المائدة. و قال: صحیح الاسناد و لم يخرجاه. و أقرّه الذهبى» و آخرجه البیهقی فى سننه ۸/٩‏ کتاب السير» باب مبتدأ الفرض على النبی 
صلی اللّه عليه و سلم ثم على الناس. و عزاه السیوطی لعبد بن حمید و ابن جرير و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و آبو الشیخ و أبو نعيم» 
و البیهقی کلاهما فى الدلائل و ابن مردویه عن عائشة رضی الله عنها (الدر المنثور ۲۹۸/۲). (۱۱) سقطت من المخطوطة. (۱۲) هو 
شيخ الاسلام الحافظ تقی الدین آبو عمرو بن الصلاح عثمان بن عبد الرحمن بن موسی الشهرزوری الشافعی تفقه و برع فى المذهب 
و أصوله و فى الحدیث و علومه. قال ابن خلکان: «کان أحد فضلاء عصره فى التفسیر و الحدیث و الفقه و آسماء الرجال و ما یتعلق 
بعلم الحديث و ال من تصانیفه «مقدمة فى علوم الحدیث» و «الفتاوی» و غیرها. توفی سنة (۶۴۳) بدمشق (ابن العماده شذرات 
الذهب ۵/ ۲۲۲) و کتابه المسمی- البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۲۸۷ أب بن کعب عن النبی صلى اللّه عليه و سلم؛ و فى إسناده 
ضعفء و لم نر له اسنادا صحيحاء و قد روی ما یخالفه فروی آنها لم تتزل جملة واحدة بل نزل منها آیات بالمدینة؛ اختلفوا فى 
عددها فقیل: ثلاث: هی قوله تعالی: قل تلا ... (الأنعام: 6۱۵۱ الخ الآبات» و قیل: ست و قیل: غير ذلک» و ساثرها نزل بمكة «۱». و 
فاتحة الکتاب نزلت و معها ثمانون آلف ملک. و آية الکرسی نزلت و معها ثلاثون آلف ملکک. «۲؛ [و سورة يونس نزلت و معها 
ثلائون آلف ملک «۲». و شل من أرقا من كبلك من رشلا (الزخرف: ۴۵) نرلت و معها عشرون ألش ملکک. و ساثر القرآن نزل به 
۱ جبریل بلا تشییع. 
الآيات المدنیات فى الشور المكيّة 


الآيات المدنيات فى الشور المكدِة منها سورة الأنعام» و هی كلها مکی 4 خلا ست آيات؛ واستقدت بذلكك الروايات. و ما قَدَّرُوا الله 
ج قذره (الأنعام: ۱ نزلت هذه فى مالک بن الصيف «۵» إلى آخر الآيةء و الثانية و الثالثة. و مَنْ ن للم ممن افتری عَلَى ال کذبا 
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(الأنعام: )٩۳‏ نزلت فى عبد اله [بن سعد] ۶۰» بن أبى سرح» آخی عثمان من الرضاعة» حين قال: سأر بل ما أَنْرَلَ الله 
-) فتاوى و مسائل ابن الصلاح» طبع 
بتحقیق عبد المعطی أمين قلعجی فى دار المعرفة- بيروت عام ۰۱۴۰۶ ۱۹۸۶ م فى مجلدین» و انظر قوله فيه ۱/ ۲۴۹-۲۴۸ فى القسم 
الرابع فى الفقه على ترتيبه المسألة (9). (۱) انظر الملحق برقم (۲۵). (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة: 
(معه) و قد ذكر السيوطى هذه الأقوال فى الاتقان ۱۰۹/۱ و عزاها لابن حبيب. (۵) هو عدو الله مالك بن الصيف كان من أعداء النبی 
صلى الله عليه و سلم و هو الذى قال حين بعث رسول الله صلی الله عليه و سلم و ذكر لهم ما أخذ عليهم له من الميثاق و ما عهد الله 
إليهم فيه-: و الله ما عهد إلينا فى محمد عهد و ما أخذ له علينا من میثاق فأنزل الله فیه: و کلّما عاك دوا عدا ده فریق مهم بل 
رهم لا يُؤْمِنُونَ (ابن هشام» السيرة النبوية ۲/ ۵۴۷ و انظر الملحق برقم (۲۶). (۶) سقطت من المطبوعة و هو الصحابی عبد الله بن 
سعد بن أبى التررح بن الحارث أخو عثمان بن عفان من الرضاعة. كان النبئ صلى الله عليه و سلم قد أهدر دمه حين الفتح فاختبأ عند 
أخيه عثمان و طلب عثمان من النبى صلی الله عليه و سلم أن يبايعه فبايعه النبى صلی الله عليه و سلم بعد ثلاث. شهد فتح مصر و مره 
عثمان علی مصر بعد عزل عمرو يق العاص و غزا ثلاث غزوات اقريقية و ذات الصواری و الاساور توفی سنة (6۵۹) فی آخر سنی 
معاوية (ابن حجر الإصابة ۲/ ۳۰۹.- البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۸۸ (الأنعام: ٩۳‏ و ذلك أنه كان یکتب لرسول الله صلى 
الله عليه و سلّمء فأنزل الله جل ذکره: و لَقَدْ لقن اسان من شُلالّهُ مِنْ طین (المؤمنون: ۱۲) فأملاها عليه رسول الله صلّی الله عليه و 
سلم فلما بلغ قوله: ثم ناه خلقا آخَرَ (المؤمنون: ۱۴ قال رسول الله صلی الله عليه و سلّم: اکتب قَتبارَك [۲۷/ ب الله .. الآية» 
فقال: إن كنت نبيا فأنا نبی؛ لأ-نه خطر ببالى ما أمليت عليّء فلحق كافرا. و أما قوله [تعالى : آو قال أوجى ال وَ لَمْ يُوح إِلَيِهِ شىء 
(الأنعام: "91): فإنه نزل فى مسيلمة الكذاب »»١١‏ حين زعم أا شضاله و قال ارخ لبه و فلت ات من ارعان اه 
(الایة: 6۱۵۱ إلى قوله: تون (الآية: ۱۵۳). سورة الأعراف» [کلها] مكية إلا ثمان 7 آيات: و له عن الق ایی كانت (الآية: 
۶۳ إلى قوله: و اد نا ال (الآية: ۱۷۱). سورة إبراهيم: مكية» غير آيتين «۸۳ نزلتا فى قتلى بدر أ مت ای لین دلُو نغمت الله 
کثراً... الی آخر (لسبتین: ۲۸ وک6 سورة النحل: مکی إل قوله: و این عاضوا الله من تق وها نوا (لّبة: ۴۱) و الباقی 
مدنی. سووة بت ارال : مک غير قر و آن کدی رک عن الذى أذعهنا 5 (الاسراء: ۷۳) بعنی ثقيفاء و له قصة «۴. 
ج _ والثر آخرجه من روایة ابن عباس 
رضی الله عنه. أبو داود فى سننه ۴/ ۵۲۷ کتاب الحدود (۳۲ باب الحکم فیمن ارتد (۱) الحدیث (۴۳۵۸- ۴۳۵۹) و آخرجه النسائى 
فى سننه ۷/ ۱۰۷ کتاب تحریم الدم (۲۷) باب توبة المرتد (۱۵) الحدیث (۴۰۶۸- ۴۰۶۹) و الحاکم فى المستد رک ۳/ ۴۵ کتاب 
المغازی و السرایا. (۱) هو عدو الله مسيلمة بن حبيب الکذاب من بنی حنيفة أتى و قومه إلى النبی صلی الله عليه و سلم فأسلموا. فلا 
انتهی إلى اليمامة ارتدٌ عدو الله و تنبأ و تكذب لهم و قال: إنى قد آشر کت فى الأمر معه. ثم جعل یسجع السجعات مضاهاة للقر آن 
قتل على ید الصحابی (وحشی) فى معر کة المرتدین باليمامة (الطبری» تاريخ الأمم و الملوكك ۱۳۷/۳ و ما بعدها) و آخرج الأثر من 
رواية عكرمة و قتادة» رضی الله عنهماء ابن جرير فى تفسیره ۷/ ۱۸۱. (۲) انظر الملحق برقم (۲۷). (۳) انظر الملحق برقم (۲۸). (۴) 
ذکرها ابن جرير فى تفسیره ۸۸/۱۵ من رواية ابن عاس رضی الله عنه و ذلک أن ثقیفا کانوا قالوا للنبی صلى الله عليه و سلم: يا 
رسول الله أجلنا سنة حتی يهدى لالهتنا فاذا قبضنا الذی يهدى لالهتنا أخذناه ثم أسلمنا و کسرنا الآلهةء فهم رسول الله صلى الله عليه 
و سلم أن يعطيهم و أن يؤجلهم فقال اللّه: و لژ لا أن تناک لَقَدْ کذت تكن إِلَيِهِم مین قیاالبرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۲۸۹ 
سور الکهف: مكية غير قوله: و اضبز تفشك (الآية: ۲۸) نزلت فى سلمان الفارسيّ و له قصة .)١١‏ سور القصص: مكية غير آي [و هی 
قوله «۲): لین نام الکتاب (الآيهُ: ۵۲) «۸۳ [يعنى الإنجيل من قله هُمْ به نون (الآية: ۵۲) يعنى الفرقان. نزلت فى أربعين رجلا 


من مؤمنى آهل الکتاب «۳ قدموا من الحبشة مع جعفر بن أبى طالب فأسلمواء و لهم قصة «8). سورة الزمر: مكية؛ غير قوله [تعالی : قل 
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يا عبادی الَّذِينَ أَسْرَقُوا [عَلى أَنْفْسِهمْ «۶ ... (الآية: ۵۳). الحواميم كلها مكيات غير آية فى الأحقاف نزلت فى عبد الله بن سلام «0۷: 
سل ریم ان كانم سن عي الله و فوم بو (الآية: ۰ (البرهسان-ج -١‏ م ۱۹( 
) ۱ أمَا قصته فقد ذكرها ابن جرير فى 
تفسیره ۱۵/ ۱۵۶ من رواية سلمان الفارسى نفسه رضى الله عنه» قال: «جاءت المؤلفة قلوبهم إلى رسول الله صلی الله عليه و سلم: 
عيبنة بن بدرء و الأقرع بن حابس و ذووهم. فقالوا: يا نبی الله انک لو جلست فى صدر المسجد و نفیت عنا هؤلاء و آرواح جبابهم- 
یعنون: : سلمان و أبا ذر و فقراء المسلمین و كانت علیهم جباب الصوف و لم يكن علیهم غیرها- - جلسنا إليكك و حادئناک و أخذنا 
عنک. فأنزل هثل ما وج ایک م مِنْ کتاب رَبك لا مد کلماته و لن تجد من ذونه ملتحداً (الكهف: ۲۷) حتی بلغ ‏ أعْتذنا 
ِلظَالِمِينَ ناراً (لکهف: ۲۹) بتهددهم بالنارء فقام نبی الله صلّى الّه عليه و سلّم یلتمسهم حتی أصابهم فى موخر المسجد یذ کرون الله 
فقال: الحمد لله الذی لم يمتنى حتی آمرنی أن أصبر نفسی مع رجال من أمتى معکم المحيا و معکم الممات». (۲) سقطت من 
المطبوعة. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) القضۀ ذ کرها البغوی فى تفسیره معالم التنزیل ۳/ ۴۴۹ قال سعید بن جبیر: 
«هم آربعون رجلا قدموا مع جعفر من الحبشة على النبی صلّی الله عليه و سلم فلما رأوا ما بالمسلمین من الخصاصة قالوا: يا نبی اللّه ان 
لنا آموالا فان أذنت لنا انصرفنا و جئنا بأموالنا فواسینا المسلمین بها فأذن لهم فانصرفوا فأتوا بأموالهم فواسوا بها المسلمین» فنزل فیهم 
الَّذِينَ آتَتِناهُمُ الکتاب إلى قوله تعالی و مق رَرَقْناهُمْ يُنْفِقُونَ. (۶) سقطت من المخطوطة. (۷) هو الصحابی عبد الله بن سلام بن 
الحارث أبو یوسف من ذرية يوسف النبی عليه السلام. أسلم قبل وفاهً النبى صلى الله عليه و سلم بعامین روی عنه ابناه پوسف و محمد 
و من الصحابة أبو هريرة و عبد الله بن معقل و قيس بن عباد و غيرهم. و عن رسول الله صلى الله عليه و سلم أنه قال بأنه عاشر عشرة 
فى الجنة. توفى سنه (۴۳) بالمدينة المنؤرة. اين حجر الاضابة ۲/ ۳۱۲). و الأثر أخرجه من رواية عرف بن مالك الأشجعى رضی الله 


عنه» ابن جرير فى- البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۹۰ 
ال یات المكية فى السور المدنية 


الاپات المكية ق السور المدنية منها قوله تعالی فى الأنفال: و ما كان الله ليعذَيَهُْ 1 ۰۱ ... (الایة: ۳۳) یعنی آهل مك [يا 


محمد] )١١‏ حتى يخرجكك من بين آظهرهم. استقرت به الرواية «۳) . سورة التوبة: مدنية غير آيتين :لد جاء كة [رشول من یک 


ا 
GT 0‏ 


.. (الآآية: ۱۲۸) الخ السورة. سورة الرعد: مدنية غير قوله: و لو أن قوآناً ی هلال إلى فيل جَمِيعاً (الآية: ۳۱). سورة الحج: 
شیر ات قوله: و ما أَرْس نا من یک من رَسُولٍ و لاب ال إذا نم نی إلى قوله: عقیم (الایات: ۲- ۵۵) و له 
(۵. سورة « رأيت» : مكية الا قوله: یل للمَصَلینَ (الماعون: ۴ إلى آخرها فانها مد کذا قال مقاتل بن مان۲ «۶. 


ما حمل من مكة إلى المدينة 


ما حمل من مكة إلى المدينة آول سورة حملت من مكة إلى المدينة سورة یوسف. انطلق بهاعوف بن عفراء 27 فى 
- تفسيره جامع البيان ۸/۲۶ و أخرجه 
الحاكم فى المستدرک ۳/ ۴۱۵ كتاب معرفة الصحابةء باب ذكر مناقب عبد الله بن سلام رضى اللّه عنه. (۱) سقطت من المخطوطة. 
(۳ الأثر أخرجه من رواية أنس بن مالک رضى اله عنه» البخاری فى صحيحه ۳۰۸/۸ كتاب التفسير (۶۵)» باب و إِذ قالوا الله إن 
كانَ هذا مس -- .. (۳) الحديث (۴۶۴۸) و باب و ما كان الله میتی .. (۴) الحديث (۴۶۴۹) و عزاه 
ال ل ا ا ا او لي 
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لسانه فى بعض ما يتلوه مما أنزل الله عليه من القرآن ما لم ينزل الله عليه فاشتدٌ ذلک على رسول الله صلی الله عليه و سلم و اغتم ب 
فسلاه الله مما به من ذلك بهذه الآيات» ثم ساق الروايات بذلكك. (۶) و أخرج ابن مردويه عن ابن عباس قال: «أتزلت أ رَأَيْتَ الّذى 
شین * (السیوطی. الدر المنثور ۶/ ۳۹۹). (۷) هو الصحابى عوف بن الحارث و هو ابن عفراء أخو معاذ و معوّذ» و كانوا جميعا 
ممن شهد بدراء و كان قد استشهد فى يوم بدر: (ابن حجر الاصابة ۳/ ۴۲). البرهمان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۲۹۱ الثمانية الذین 
قدموا على رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم مك فعرض علیهم الاسلام فأسلموا؛ و هو ١١‏ أول من أسلم من الأنصان قرأها على أهل 
المدينة فى بنى زرية » فأسلم يومئذ بيوت من الأنصار؛ روی ذلک پزید بن رومان ۲۰» عن عطاء بن سار عن ابن عباس؛ ثم حمل 
بعدها: مل هُوَ الله أ ... (سورة الاخلاص) إلى آخرها. ثم حمل بعدها الآیۂ التى فى الأعراف: فل يا یال إِنّى رَسُولٌ الله 


ره م2 


کم ججمِيعاً إلى قوله تَهْتَدُونَ (الآية: ۸ فأسلم علیها طوائف من أهل المدینف و له قصة «۳؛. 
ما حمل من المدينة إلى مكة 


ما حمل من المدينة إلى مكة من ذلك الأنفال التى فى البقرة: يَشِكَلُونكك عن اسه ارام قتال فيه ... (الآية: ۲۱۷) و ذلك حين أورد 
عبد الله بن جحش 0 کتاب مسلمی مكة علی رسول الله لى اللهغليه و سل بان المشر كين عيرونا قبل ابن الحضرمی ۵۰ه و أ 
الأموال و الأسارى فى الشهر الحرام» فكتب بذلكك عبد الله بن جحش إلى مسلمى مكة؛ إن عير وكم فعيّروهم بما صنعوا بكم (۶. ثم 
حملت آيه الرّبا من المدينة إلى مك فى حضور ثقيف و بنى المغيرة إلى عتاب بن أسيد «۸۷ عامل رسول الله صلى الله عليه و سلم 
على مک فقرأ عاب عليهم: مسا اقا الس انوا السو الله و درا ا بصخ الایسا لقره ۲۷۸) 
)١ )‏ تصحفت فى المطبوعة إلى: (و 
هم). (۲) هو يزيد بن رومان الأسدى أبو روح المدنى. روى عن ابن الزبير و نس و عبيد الله وغيرهم. و روى عنه هشام بن عروة و 
عبيد الله بن عمر بن حفص و سلمة بن دينار و غيرهم. كان عالما كثير الحديث ثقهُ. ذكره ابن حبان فى الثقات توفى سنة ۱۳۰ (ابن 
حجرء تهذيب التهذیب؛ /١١‏ ۳۲۵). (۳) انظر السيرة النبوية لابن هشام ص ۴۲۹ فصل بدء اسلام الأنصار. (۴) هو الصحابى الجليل عبد 
الله بن جحش بن رياب الأسدى أحد السابقين هاجر إلى الحبشة و شهد بدرا. آخى النبی صلى الله عليه و سلم بينه و بين عاصم بن 
ثابت» و كان أول أمير فى الإسلام. دعا الله أن يرزقه الشهادة يوم حد فاستشهد بها. و كان النبى صلی الله عليه و سلم استشاره 
بأسارى بدر و أبا بكر و عمر. (ابن حجرء الاصابهٌ ۲۷۸/۲). (۵) عمرو بن الحضرمى كان قد قتل على يد الصحابى واقد بن عبد الله 
البربوعى و ذلكك أثناء اتجاه عبد الله بن جحش على رأس سرية فتمكن واقد من ابن الحضرمی فقتله و كان أول مش رك يسقط بين 
المشركين. (ابن کثیر» تفسیر القرآن العظیم ۱/ ۲۶۰ و ما بعدها). (۶) القرطبی. الجامع لأحكام القرآن ۳/ ۴۲. (۷) هو الصحابى الجليل 
عتاب بن أسيد بن آبی العیص الأموى أسلم يوم الفتح. استعمله النبى صلی الله عليه و سلم على مک لما سار إلى حنين و أقره آبو بكر 
على مكة و كان شديدا على المريب لينا على المؤمنين. و عن ابن عباس فى تفسير قوله تعالى: و ا جحل لِى مِنْ لدنک سُلْطاناً نَصِيراً قال 
هو عتاب بن أسيد. توفى فى خلافة عمر. (ابن حجرء الاصابة ۲/ ۴۴۴). البرهان فى علوم القر آن ج۱» ص: ۲۹۲ فأقرّوا بتحريمه» و تابوا 
و أخذوا رءوس الأموالء ثم حملت مع الآيات من أول [سورة] ١١‏ براءة من المدينة إلى مکةه قرأهنٌ علي بن أبى طالب رضى الله عنه 
يوم النحر على الناس» و فى ترتيبها قصة «7. ثم حملت من المدينة إلى مکث الآيهُ التى فى النساء: إلا الْمُسْتَضَْفِينَ من الرّجالٍ و النّساءِ 
و الولدان (الآية: ۸ إلى قوله: عَفُرًا غَفُوراً (الآبة: 49) فلا تعاقبهم على تخلفهم عن الهجرة؛ فلما بعث رسول الله صلَى الله عليه و 
سلم بها إلى مسلمى مكة؛ قال جندع بن ضمرة اللیشق «۰۳ ثم الجندعی لبنيه- و كان شيخا كبيرا: أ لست من المستضعفين و أنى لا 
أهتدى إلى الطريق! فحمله بنوه على سريره متوجها إلى المدينة» فمات بالتنعیم «۴» فبلغ أصحاب رسول الله صلى الله عليه و سلم موته 
فقالوا: لو لحق بنا لكان أكمل لأجره؛ فأنزل الله [تعالی «0۵: و رن خُر من بیته مُهاجراً إِلَى الله وَرَسولِهِ (النساء: ۱۰۰) إلى قوله 
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غَفُوراً رَحِيماً (الآآية: ۱۰۰) 
ما حمل من المدينة إلى الحبشة 


ما حمل من المدينة إلى الحبشة هی ست [۲۸/ أ] آيات» بعث رسول الله صلی الله عليه و سلم إلى جعفر بن أبى طالب فى خصومة 
الرهبان و القسیسین: يا أل الكتاب تعالؤا إلى کلعة سوام یتنا و بكم (آل عمران: ۴ فقرأها جعفر بن أبى طالب عليهم عند 
النجاشی. فلما بلغ قوله: ما كان إِبْراهِيمٌ يَهُودِيًا و لا نض رايا (الآية: ۶۷) قال النجاشی: صدقواء ما كانت اليهودية و النصرانية إلا من 
بعده ثم قرأ جعفر: 3 وی لاس باثراهیم اللي البَعُوهُ ... الایة: ۶۸) قال النجاشی: الهم إِنّى ولی لأولياء إبراهيم» و قال: صدقوا و 
السسيح ۰ سم آس + النجاث وأس- اموا 7. 
) سقطت من الط ةر 
القرطبی» الجامع ۳۶۳/۳ (۳) هو الصحابی جندع بن ضمرة بن أبى العاص الليثى لحق بالنبى صلّی الله عليه و سلّم مهاجرا فمات فى 
الطريق. فأنزل الله فيه و مَنْ يَخْرْح من بَئِته مُهاجراً إِلَى الله و رَسُولِهِ إلى قوله: غَفُوراً رَجيماً. (ابن حجر الإصابة فى تمييز الصحابة /١‏ 
۲ (۴) التنعيم- بالفتح ثم السكون و كسر العين المهملةٌ و ياء ساكنة و ميم- موضع بمكة فى الحل» و هو بين مكة و سرف على 
فرسخين من مكة (یاقوت» معجم البلدان ۲/ ۴۹). (۵) القرطبی الجامع ۵/ ۳۴۹. (۶) تصخفت فى المخطوطة إلى: (و الشيخ). (۷) 
أخرجه ابن إسحاق فى سيرته: ۲۱۳ عن أم سلمة» و أخرجه الکلبی فى تفسيره عن أبى صالح عن ابن عباس فى قصة طويلة فيها هجرة 
الحبشة الأولىء (انظر أسباب النزول للواحدى: ۷۶- ۷۹) و ذكر البغوى أنها نزلت فى أهل نجران الذين وفدوا على رسول الله صلى 
الله عليه و سلّم إلى المدينة. انظر تفسيره ۱/ ۳۱۱. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۲۹۳ 


النوع العاشر معرفة أول ما نزل من القرآن و آخر ما نزل »١«‏ 


النوع العاشر معرفة أول ما نزل من القرآن و آخر ما نزل "١١‏ فأما أوله: ففى «صحيح البخاری» «۲» فى حديث بدء الوحى ما يقتضى أن 
آول ما نزل علیه صلّی الله علیه و سم الوا باشم كه (العلق: -١‏ ۵) ثم المدثر. و آخرجه الحاكم فى «مستد ركه «۱۳ من حديث 
عائشة رضی الله عنها صریحا و قال: صحیح الاسناد. و لفظ مسلم: «أوّل ما نزل من القرآن اهأ باشم ریک إلى قوله: عم الا ما لم 
يَعْلسمْ 05 و وقع فى اص حيح البخارى؛ إلى قوله: و رَبك الح راو هو سانو قل الا عیسو 

)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: 
الفهرست لابن النديم ص ۴۰ الكتب المؤلفة فى نزول القرآنء و الإتقان للسيوطى ۶۸/۱ و ۷ النوعين السابع و الثامن معرفة أول ما 
نزل و معرفة آخر ما نزل» و مفتاح السعادة لطاش کبری زاده ۲/ ۳۴۷ الدوحة السادسة: العلوم الشرعية» الشعبة الثامنة: فروع العلوم 
الشرعية» المطلب الثالث: فروع علم التفسيرء علم معرفة أول ما نزل و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۴۸۹ علم معرفة أول ما نزل و مناهل 
العرفان للزرقانى 4٩ -۵ /١‏ المبحث الرابع: فى آول ما نزل و آخر ما نزل من القرآن» و مباحث فى علوم القرآن للصالح: ۱۲۷- ۱۶۳ 
الباب الثالث: علوم القرآن» الفصل الثانى: علم أسباب النزول. و من الكتب المؤلفة فى هذا النوع: «منظومة فى ترتيب نزول القرآن 
العظیم» للديرينى» عز الدين عبد العزيز (ت ۶۹۴ ه) مخطوط فى الخزانة التيمورية بالقاهرة رقم ۳۵۲ مجاميع (معجم الدراسات القرآنية: 
۴ و انظر النوع الشانی عشر: فى كيفية إنزاله» ص ۲۲۸. (۲) البخارى» الصحيح ۱/ ۰۲۲ كتاب بدء الوحى (۰)۱ باب (۳) الحديث 
(۳. (۳) الحاكمء المستدركك ۷/ ۲۲۰- ۲۲۱ کتاب التفسيرء باب أول سورة نزلت اقرا باشم رَبك الّذى قّ. (۴) كذا فى المخطوطة 
آن لفظ مسلم: «أول ما نزل واو قد رجعنا لنسخ صحیح مسلم المطبوعة فوجدنا الفظ فیها: ارول ما بدی ...» و لم نجد لفظ «نزل» فی 
نسخة منها. و قد علق النووق فى شرحه على لفظ: «آول ما بدی ...» بقوله: «هذا دلیل صریح فى أن آول ما نزل من القرآن اقرأ و هذا 
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هو الصواب الذى عليه الجماهير من السلف و الخلف». (انظر صحيح مسلم بتحقيق عبد الباقی ۱۳۹/۱ كتاب الإيمان (۱)؛ باب بدء 
الوحى إلى رسول الله صلی الله عليه و سلّم (۷۳ الحديث ۲۵۲/ ۰۱۶۰ و شرح النووى ۲/ 1494. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: 
۴ زيادة و هی من الثقهُ مقبولة ۱۱». و قد جاء ما يعارض هذاء ففى «صحيح مسلم» عن جابر: «أوّل ما نزل من القرآن سورة المدّثر) 
۰ و جمع بعضهم بينهما بأن جابرا سمع النبى صلی الله عليه و سلم یذ کر قصة بدء الوحی؛ فسمع آخرها و لم يسمع أولها فتوهّم أنها 
آول ما نزلت «۳؛ و لیس كذلك» نعم هى أول ما نزل «۴ بعد سورة (اقرأ) و فترة الوحى؛ لما ثبت فى الصحيحين أيضا عن جابر 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى اللّه عليه و سلم كان يحدّث عن فترة الوحى» قال فى حديثه: «بينما «۵ أنا أمشى [إذ] (۶» سمعت 
صوثا من ال ماء فرفعت رأسىء فاذا الملكك اذى جاءنى بحراء جالس على كرسي بين التدعاء و الأرض» فجثشت منه 00/9 فرجعت 
فقلت: زملونى» زملونى ۰۸۰ فأتزل الله تبارک و تعالى: يا یه ار × قُمْ كَأَنْذِرْ ٠١‏ (المدثر: ١‏ و ۲). فقد أخبر فى هذا الحديث 
عن الملک الذى جاءه بحراء قبل هذه المرة و أخبر فى حديث عائشة ۱۱۰ بأن نزول: (اقرأ) كان فى غار حراء و هو أول وحىء ثم 
فتر بعد ذلک. و أخبر فى حديث جابر أن الوحى تتابع بعد نزول يا یه لت فعلم بذلک أن (اقرأ) أول ما نزل مطلقاء و أن سورة 
المدثر بعده؛ و كذلكك قال ابن حبان )١7«‏ فى «صحبحه»: «لا تضاد بين الحديثين «۱۳؛ بل أول ما نزل: فا باشم وتكك اللاى كلق بغار 
حراء فلما رجع إلى ( )١‏ وقد جاء 
الحديث عند البخارى أيضا موافقا لما عند مسلم إلى قوله تعالى: عَلَمَ الْإنْسانَ ما لَمْ يَعْلَمْ ۶۵/۸ كتاب التفسير (۶۵)» باب (۹۶) سورة 
۳ باشم ولك الحديث (۴۹۵۳). (۲) أخرجه مسلم فى الصحيح /١‏ ۰۱۴۴ كتاب الإيمان (1)» باب بدء الوحى إلى رسول الله صلى 
الله عليه و سلّم (0۷۳؛ الحدیث (۲۵۷/ ۱۶۱). (۳) فى المخطوطة: «أنزلت». (۴) فى المخطوطة: «نزلت». (۵) فى صحیح مسلم «فيينا. 
(۶) سقطت من المطبوعة. (۷) فى المطبوعة: «فجثثت منه فرقا؛ و هما بمعنی واحد» أى فزعت و رعبت (النووی» شرح صحیح مسلم ۲/ 
۷ () ار این ازملرتي زعاو فد وی ار © مسقت فى المخطرطة يا الها الم ب( الد ق عل 
آخرجه البخاری فى الصحیح ۱/ ۰۲۷ کتاب بدء الوحی (۱) باب (۳) الحدیث (۴)» و فى ۶۷۸/۸- ۶۷۹ کتاب التفسیر (۶۵)» سورة 
المد (۷۴ باب و تاک قطقة (۴» الحدیث ۴۹۲۵. و آخرجه مسلم فى الصحیح ۰۱۴۳/۱ کتاب الایمان (۱) باب بدء الوحی إلى 
رسول الله صلی الله عليه و سلم (۷۳) الحدیث (۱۶۱/۲۵۵). (۱۱) تقدم تخریجه آول النوع. (۱۲) انظر قوله فى الاحسان بترتیب 
صحيح ابن حبان (بتحقيق كمال يوسف الحوت) ۱/ ۱۲۱. بتصرف. (۱۳) فى المخطوطة: «الخبرين». لبرهان فی علوم الق رآن» چ 
ص: ۲۹۵ غد رضی اللّه عنها و امات علیه الماء البارده الول اللّه علیه فى ببت خدیجة: با ايها الم فظهر آنه لما نزل عليه (اقرآ) 
رجع فتدثر فأنزل ۱۰» عليه (يا أيها المدثر)». و قیل: أول ما نزل سورة الفاتحة» روی ذلك من طریق آبی اسحاق عن أبى ميسرة قال: 
«كان رسول الله صلى اللّه عليه و سلم إذا سمع الضوت انطلق هارباء و ذكر نزول الملک عليه و قوله قال: اد له رامین 
(الفاتحة) إلى آخرها «۲». و قال: القاضی أبو بكر فى «الانتصار «۳»: و «هذا ا و أثبت الأقاويل ۳ باشم كةو تفای 
القوة يا أَيّهَا لدم و طریق الجمع بين «۴» الأقاويل أن أوّل ۴۰» ما نزل من الآيات اقرا باشم رَبَككء و أول ما نزل من أوامر التبليغ يا 
أا ل و ار ل اة ل مخ السوز سورة افا وا كما وود فى الحدي واول ما فاع ب اليد الصا دورد رودو اول 
مابقضصی فیسه ال تماء ۷۱ و جمسم بها بان آول ما کے فیه 
)١ )‏ فى المخطوطة: (فنزل». (۲) 
أخرجه ابن أبى شيبةٌ فى المصئّف؛ و أخرجه الثعلبی فى الكشف و البيان (ذكره السيوطى فى الدر المنثور /١‏ ۲) عند تفسير سورة 
الفاتحث و أخرجه أبو نعيم فى دلائل النبوة (ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۲/۱)» و أخرجه البيهقى فى دلائل النبوة ۲/ ۰۱۵۸ جماع 
أبواب المبعث. باب آول سورة نزلت من القرآنء و أخرجه الواحدى فى أسباب النزول ص: ۰۱۱ باب القول فى سورة الفاتحة. (۳) هو 
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المخطوطة «الأقوال آول». (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) الحديث يروى كاملا بشطریه» و تروى كل شطرء منه على حدة: أخرجه 
بشطريه عن ابن مسعود: النسائى فى السنن ۷/ ۸۳ (بتحقيق أبى غدَّةُ)» كتاب تحريم الدم (۳۷) باب تعظيم الدم (۲) الحديث (۳۹۹۱). 
و أما الشطرة الأولى من الحديث فتروى مفردة من أربع طرق: عن أبى هريرة» و نس و تميم الدارى» و رجل من أصحاب النبى صلّی 
الله عليه و سلم؛ أما طريق أبى هريرة رضى الله عنه فأخرجها أحمد فى المسند (ط. الميمنية) ۲/ ۲۹۰ و أبو داود فى السنن ۵۴١ /١‏ 
كتاب الصلاة (۲)» باب قول النبى صلی الله عليه و سلم «كل صلاۂ لا يتمها صاحبها تتم من تطوعه؛ (۱۴۹)» الحديث (۸۶۴ و ابن 
ماجهُ فى السنن ۰۴۵۸/۱ كتاب إقامة الصلاُ و السنة فيها (۵)» باب ما جاء فى أول ما يحاسب به العبد الصلاءٌ (۲۰۲ الحديث 
(۱۴۲۵) و الترمذى فى السنن ۰۲۶۹/۲ كتاب آبواب الصلاة (۲)» باب ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة (۱۸۸) 
الحديث (۴۱۳). و النسائى فى السنن ۲۳۲/۱ (بتحقيق أبى عدَّةُ)» كتاب الصلاة (۵ باب المحاسبة على- البرهان فى علوم الق ر آن؛ 
ج١ء‏ ص: ۲۹۶ [من ۱۸ المظالم التى بين العباد [الدماء] 25 و أول ما يحاسب به العبد من الفرائض البدنية الصلاة». و قيل: أول ما نزل 
للرسالة: با با امد (المدثر: ۱ و للنبوة: افراً باشم ریک (العلق: ١)ء‏ فان العلماء قالوا ثرا فى ۳۰ قوله تعالی: ۳ باشم ويك ادال 
على ا محمد ساق الله علیه و سلّم لك البوة عبارة عن الوحی إلى الشخص علی لسان الملک بتکلیف خاص, و قوله تعالی: با 
یا لمع كََنْذِرْ (المدثر: ١‏ و ۲) دلیل على رسالته صلّی الله عليه و سلّم؛ لأنها عبارة عن الوحی إلى الشخص على لسان الملكك 
بتکلیف عام. و ذكر القاضى فى «الانتصار» [۲۸/ ب روایة: «ثم نزل بعد سورة (اقرأ) ثلاث آیات من آول نوح» و ثلاث آیات من آول 
ال ». الصلاة (9). الحدیث 
(۴۶۵). و أما طریق آنس رضی الله عنه فأخرجها الطیرانی فى الأوسط (انظر فيض القدير للمناوی ۳/ ۸۷). و أما طریق تميم الداری 
رضی الله عنه فأعرجها أحمد فى المسند (ط. المیمتة) ۸۴ ۱۰۳ و الدارمی فی السنن ۳۱۳/۱ کتاب الصا باب أول ما یحاسب به 
العبد يوم القيامة »)٩۱(‏ و أبو داود فى السنن ۵۴۱/۱ کتاب الصلاة (؟)» باب قول النبی صلی اه عليه و سلم «کل صلاة لا یتمها 
صاحبها تتم من تطوّعه» (۱۴۹) الحديث (۸۶۶) و آخرجه ابن ماجة فى السنن ۴۵۸/۱ کتاب إقامة الصلاة و السنة فیها (۵)» باب ما 
جاء فى أوّل ما يحاسب به العبد الصلاة (۲۰۲ الحدیث (۱۴۲۶). و آما طریق رجل من صحاب النبی صلی الله عليه و سلم فقد 
آخرجها آحمد فى المسند (ط. المیمنیة) ۴/ ۸۱۰۳-۶۵ ۸۵ ۷۲- ۳۷۷. و آما الشطرة الثائية فوردت من طریقین: عن عبد الله بن مسعود 
رضی الله عنه و عن غمرو ين شرحیل+ أما ظریق این مسعود فاخرنجها: أحمد فى المسند (ظ. الي ۴۴۲۰۳۸۸۲۱ ۳۴۲ و 
البخاری فى الصحیح ۱۱/ ۳۹۵ کتاب الرقاق (۸۱ باب القصاص يوم القيامة (۴۸)ء الحدیث (۶۵۳۳) و فى ۱۲/ ۱۸۷ کتاب الدیات 
(۸۷) باب قول الله تعالی: و من تفل مَوّمنا مدا فجراوه جهنم ... الآية (الساء: )٩۳‏ (۱ الحدیث (۶۸۶۴» و مسلم فى الصحیح ۳/ 
۴ کتاب القسامة (۲۸» باب المجازاة بالدماء فى الانخرف و آنها أول ما یقضی فيه بين الناس یوم القيامة (۸ الحدیث (۲۸/ 
۸) و ابن ماجهٌ فى السنن ۲/ ۸۷۳ کتاب الدیات (۲۱)» باب التغلیظ فى قتل مسلم ظلما (۱)؛ الحدیث (۲۶۱۵- ۲۶۱۷)» و الترمذی 
فى السنن ۴/ ۰۱۷ کتاب الدیات (۱۴ باب الحکم فى الدّماء (۸) الحدیث (۱۳۹۶- ۰۱۳۹۷ و النسائی فى السنن ۷ ۸۳ کتاب تحریم 
الدم (۳۷» باب تعظیم الدم (۲)ء الحدیث (۳۹۹۲- ۳۹۹۳- ۳۹۹۴- ۳۹۹۶ و آما طریق عمرو بن شرحبیل فأخرجها النسائی فى 
الموضع نفسه الحدیث (۳۹۹۵). (۱) فى المخطوطة: (فی). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۲۹۷ و عن مجاهد قال: «أول سورة آنزلت اقرأ ثم [نون ۰ (۲. و ذ کر الحاکم فى «الإكليل «0۳): 
«أن أول ية أنزلت فى الاذن بالقتال قوله تعالی: إنَ لله امترى من امزمنی تم وال , أن لاله (التوبة: ۱۱۱). و روی 
فى «المستد ر ک» عن ابن عباس: «أول آبة آنزلت فیه: أذن للذين يقائلون ... ۰ الآيه (الحج: .)۳٩‏ ** و أما آخره: فاختلفوا فيه 
ف اب غاس الدع اة جا نش _ و ال ( (التصسر: 101 و عسن غاتشسة سسورة النافسدة ١‏ 

)١ )‏ تصححفت فى المطبوعة الی: 
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(نوح) و التصويب من المخطوطة و تفسير الطبرى ۳۰/ ۱۶۲ و الاتقان .88/١‏ (۲) أخرجه أبو عبيد فى فضائل القرآن ق ۸۵۶ ب 
(مخطوطة توبنجن)» و الطبرى فى تفسيره ۳۰/ ۱۶۲ فى تفسير سورة اقرأ و لم نجد قوله فى تفسيره المطبوع. (۳) «الإكليل فى علوم 
الحدیث» للحاكم «مخطوط بمكتبة الإسكوريال بمدريد رقم (۱۵۹۹) فى (۱۳۸) ورقك يوجد منه صورة ميكروفيلمية بدار الكتب 
القطرية رقم (۷۸). و للحاكم أيضا «المدخل إلى معرفة الإكليل» طبع فى حلب عام ۱۳۵۲ ۰/ ۱۹۳۲ م» و طبع بتحقيق ج روبسون بلندن 
عام ۱۳۷۳ ۰/ ۱۹۵۳ م (سيزكين ۳۶۸/۱). (۴) أخرجه الحاكم فى المستدركك ۲/ ۲۴۶ كتاب التفسیر باب أول آية نزلت فى القتال و 
أخرجه النسائى فى السنن ۶/ ۰۲ كتاب الجهاد (۲۵) باب وجوب الجهاد )١(‏ الحديث (۳۰۸۵), و أخرجه بأصله دون ذكر قول ابن 
عباس رضى اه عنه الترمذى فى السنن ۵/ ۳۲۵ كتاب تفسير القرآن (۴۸) باب «و من سور الحج» (۳) الحديث (۳۱۷۱). (۵) أخرجه 
مسلم فى الصحيح ۴/ ۵۴ كتاب التفسير (۵۴)» الحديث (۲۱/ ۳۰۲۴). و النسائى فى السنن الكبرى (ذكره المرّی فى تحفة الأشراف ۵/ 
۷ (۶) أخرجه أحمد فى المسند ۱۸۸/۶ و النسائى فى السنن الکبری» كتاب التفسير (ذكره المزی فى تحفة الأشراف ۳۸۸/۱۱ و 
الحاكم فى المستد رک ۰۳۱۱/۲ كتاب التفسیی سورة المائدة» باب المائدة آخر سورةٌ نزلت. و البيهقى فى السنن الكبرى ۷/ ۱۷۲ 
كتاب النکاح. باب ما جاء فى تحريم حرائر أهل الشركك دون أهل الكتاب و تحريم المؤمنات على الكفار. و أخرجه آبو عبيد فى 
فضائله ق ۳۲ (مخطوطة توبنجن). و النحاس فى ناسخه ص ۱۱۴ فى سورة المائدة و ابن المنذرء و ابن مردويه. (ذكره السيوطى فى 
الدر المنثور ۲/ ۲۵۲). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۲۹۸ و قيل :)1١‏ و انوا يَؤْماً وجول فيه إلى الله (البقرة: ۲۸۱) و قال 
التردق: «آخر ما نزل: فَإِنْ ولوا َمل حشبى ال لا له إلا هو عَلَيهِ کل و هو رب لوش الْعَظيم ۸۲۰ (التوبة: ۱۲۹)». و فى «صحیح 
لبخار؛ فى تفسیر سورة براءة عن البراء بن عازب رضی الله عنهما: «آخر آبة نزلت: بد فو تک قل الله کم فى اكلا (النساء 
۶ و آخر سورة نزلت براءة ۳۱». و فى رواية غيره: «آخر سورة أنزلت کاملة سورة براءة» و آخر آية نزلت «۴» خاتمة النْساء «0۵». 
)١ )‏ ورد فى هذه الآيهُ أنها آخر ما نزل 
من القرآن الكريم حديث لفظه: «آخر آية نزلت على النبى صلی الله عليه و سم و انوا یوم تجفون فيه ای الله ... و قد روى هذا 
الحديث من عدة طرق: عن ابن عباس» و ابن جبير» و السدىء و عطية العوفى» و أبى صالح. أما حديث ابن عباس رضى الله عنهما. 
فأخرجه النسائى فى السنن الکبری» كتاب التفسير (ذكره المرّى فى تحفة الأشراف ۱۷۸/۵ و أخرجه الطبرى فى التفسير ۳/ ۷۶ عند 
اقبي ف او اغا ينها ُوْجَعُونَ فيه إلى الله ... الآية. و أخرجه الطبرانى فى المعجم الكبير ۱۲/ ۲۳ الحديث (۱۲۳۵۷)» و قال 
الهيثمى» فى مجمع الزوائد ۶/ ۳۲۴: «رواه الطبرانى بإسنادين رجال أحدهما ثقات». و أخرجه البيهقى فى دلائل النبوة ۷/ ۰۱۳۷ (جماع 
أبواب نزول الوحى على رسول الله صلی الله عليه و سلّم و ظهور آثاره على وجهه ...)» (باب آخر سورة نزلت و آخر آیۀ نزلت ...). و 
آما حديث ابن جبیر فأخرجه ابن أبى حاتم» و ابن الأنبارى (ذكره السيوطى فى الدر المنثور /١‏ ۳۷۰). و أما حديث السَدّى فأخرجه 
عبد الرزاق (ذكره المتّقى الهندى فى كنز العمال ۲/ ۳۷۱ الحديث: ۴۲۷۸)» و أخرجه ابن أبى شيبة (ذكره السيوطى فى الدر المنثور /١‏ 
۷۰ و أخرجه الطبرى فى جامع البيان ۳/ ۷۶ عند تفسير قوله تعالى: و اتَقُوايَوْماً حون فيه إلى له ... الآية. و أما حديث عطية 
العوفى فأخرجه ابن أبى شيبة (ذكره السيوطى فى الدّر المنثور ۱/ ۳۷۰ و أخرجه الطبرى فى جامع البيان ۸۷۶/۳ عند تفسير قوله 
تعالی: و انوا يَْما تْجَعُونَ فيه إِلَى الله ... الآية. و أما حديث أبى صالح فأخرجه ابن الأنبارى (ذكره السيوطى فى الدّر المنثور /١‏ 
۰ و انظر الإتقان للسيوطى ۱/ ۰۷۸-۷۷ (۲) الحديث رواه إسحاق بن راهويه فى مسنده من طريق أبيَ بن كعب (المطالب العالية 
۳۷۳ و رواه عبد الله بن أحمدء و الطبرانی» و فيه على بن زيد بن جدعان و هو ثقةُ سيئ الحفظ. و بقية رجاله ثقات (مجمع الزوائد 
۷ ۳۶ و أخرجه الحاكم فى المستد رک ۳۳۸/۲ و قال: «صحيح على شرط الشيخين» و أقرّه الذهبی. (۳) أخرجه فى الصحيح ۸/ ۸۲ 
كتاب المغازی (۶۴)» باب حج أبى بكر بالناس فى سنة تسع (۶۶ الحديث (۴۳۶۴). (۴) فى المخطوطة: «آنزلت». (۵) أخرجه بلفظه 
ابن جرير الطبرى فى تفسيره ۶/ ۲۹ عند تفسير قوله تعالى: یفک قل الله يفتكم فى الْكَلالَ ... الآية. البرهان فى علوم القرآن» 
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ج۰۱ ص: ۲۹۹ و ذكر ابن الأنبارى «۱»عن أبى إسحاق عن البراء» قال: «آخر آية نزلت من القرآن: يب رفوک قل الله يفتكم فى 
الُكلالة ۰ ثم قال: و أخطأ أبو إسحاقء ثم ساق سنده من طرق إلى ابن عباس «۳: «آخر آبة أنزلت: و انوا ما ُوْجَعُونَ فيه إلى 
ال و كان بين نزولها و وفاة النبى صلی الله عليه و سلّم أحد و ثمانون يوماء و قيل: تسع ليال». انتهى. و فى «مستد رک الحاکم» عن 
شعبة عن على بن زيد عن يوسف بن مهران عن ابن عباس عن أب بن كعب رضى الله عنه» أنه قال: «آخر آية نزلت على عهد رسول 
الله صلی الله عليه و سلم: لَقَدُ جاء کم وَشُول من آنیدکم (التوبة: ۱۲۸ و ۱۲۹ ثم قرأها إلى آخر السّدورة) «۴». و رواه أحمد فى 
المسند» عن الربيع بن أنسء عن أبى العالية «۵» عن أب بن كعب رضى الله عنهء قال « «۶ [آخر آية نزلت على عهد رسول الله صلّی 
الله عليه و سلم «0۶): لَقَدْ جاء کم كودع است ان ۶ إلى و هُوَ رَبُ ارش الْعَظِيم (التوبة: ۱۲۹) قال: هذا آخر ما نزل من 
اا ا یی یی ,با ااا أل شیف 
النسائى فى السنن الکبری (انظر تحفة الأشراق ۰۴۳/۲ ۵۲) و ابن ال ريس» و این المنذرء (ذکره السیوطی فى الدّر المنثور ۲/ ۲۵۱ 
و خرج الحدیث بألفاظ مختلفة: البخاری فى الصحیح؛ و قد تقدم)» و مسلم فى الصحیح ۳/ ۸۱۲۳۶ کتاب الفرائض (۲۳) باب آخر 
آیة آنزلت آي الكلالهُ (۰)۳ الحدیث (۱۰- ۱۱- ۱۲- ۱۳/ ۱۶۱۸). و أخرجه آبو داود فى السنن ۳/ ۰۳۱۰ کتاب الفرائض (۰)۱۳ باب 
من كان لیس له ولد و له أخوات (۳) الحدیث (۲۸۸۸). و أخرجه الترمذی فى السنن ۲۴۹/۵ کتاب تفسیر القرآن (۴۸)» باب و من 
سور النساء (۵ الحدیث (۳۰۴۱ 4۳۰۴۲ و آخرجه البیهقی فى دلائل النبوة ۷/ ۱۳۶ جماع آبواب نزول الوحی على رسول الله صلّی 
الله عليه و سلم و ظهور آثاره على وجهه. باب آخر سورة نزلت و آخر آية نزلت فیما قال البراء بن عازب ثم فیما قال غيره. (۱) محمد 
بن القاسم بن بشار آبو بكر ابن ع الأنبارى النحوی اللغوی صاحب المصنفات. كان بحفظ فیما قیل ثلاثمائة ألف بيت شاهد فى القرآن. 
و كان املاؤه من حفظه. توفى سنة (۰۳۲۸) (سير اعلام النبلاء ۱۵/ ۲۷۴). (۲) تقدم تخریج حديث البراء عند البخاری. (۳) تقدم 
تخریج حدیث ابن عباس قريبا. (۴) الحاکم» المستد رک 0۳۳۸/۲ کتاب التقسيرء باب آخر ما نزل لد جاء كم رشول ... الآية و 
آخرجه الطبری فى جامع البیان ۱۱/ ۸۵۷ عند تفسیر الآية» و البیهقی فى دلائل انب ۷/ ۱۳۹ جماع آبواب نزول الوحی على رسول الله 
صلی الله عليه و سلم و ظهور آثاره على وجهه» باب آخر سور نزلت و آخر آية نزلت فیما قال البراء بن عازب. ثم فیما قال غيره. و 
آخرجه ابن أبى شیب و سحاق بن راهويه» و ابن منیع فى مسنده و ابن المنذرء و آبو الشيخ» و ابن مردويه» (ذ کره السیوطی فى الدرٌ 
المنثور ۳ ۲۹۵). (۵) هو رفیع بن مهرانء أبو العالية الریاحی المفشر المحدّث. آدرک الجاهليةء و أسلم بعد وفاة النبى صلی الله عليه و 
لي ا ل و و يد 
من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ص: و ان الا هو و هو قول الله تبارک و تعالی: و 
اي E‏ ن 01 (الأنبياء: ۲۵). و قال بعضهم: روى البخارى: «آخر ما نزل 
آية الرّبا ۲۱». و روى مسلم: «آخر سورة نزلت جميعا: إذا جاء 3 «*». قال القاضی أبو بكر فى «الانتصار» «©): «و هذه الأقوال 
ليس فى شىء منها ما رفع «۵» إلى النبى صلّی الله عليه و سلم. و يجوز أن يكون قاله قائله بضرب من الاجتهاد؛ و تغليب الظن» و ليس 
العلم بذلک من فرائض الدین» حتى يلزم ما طعن به الطاعنون من عدم الف بط. و يحتمل أن كلا منهم أخبر عن آخر ما سمعه من 
رسول الله صلی الله عليه و سلّم فى اليوم الذى مات فيه» أو قبل مرضه بقليل» و غيره سمع منه بعد ذلك» و إن لم يسمعه هو لمفارقته 
له» و نزول [الوحى «۶] عليه بقرآن بعده. و يحتمل أيضا أن تنزل الآيةء التى هی آخر آي تلاها الرسول صلی الله عليه و سلّم مع 
آيات نزلت معهاء فيؤمر برسم ما نزل معها و تلاوتها عليهم بعد رسم ما نزل آخرا و تلاوته» فيظن سامع ذلكك أنه آخر ما نزل فى 
الترتيب ( 6 )١‏ أخرجه أحمد فى 
الستعد 8 0 و عرس ابن ألى دار قن الصا ا نی اهن سای شر قوله ر سل جاه كر زرل ا 
أخرجه أيضا ص: 4 باب جمع القرآن على عهد أبى بكر الصديق رضى الله عنه. و أخرجه الخطيب البغدادى فى تلخيص المتشابه /١‏ 
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۲ و آخرجه ابن الضریس فى فضائله و ابن آبی حاتم و آبو الشيخ» و ابن مردويه» و البیهقی فى الدلائل» و الضیاء فى المختارة 
(ذ کره السیوطی فى الدرٌ المنثور ۳/ ۲۹۵). (۲) آخرجه البخاری فى الصحیح عن ابن عباس رضی الله عنهما ۸/ ۵۲۰۵ کتاب التفسیر 
(۶۵ باب و اما يَوْما غود فيه ی الله .. الآية (۵۳) الحدیث (۴۵۴۴). (۳) تقدم تخریجه فى أول الأقوال بآخر ما نزل. (۴) هو 
محمد بن الطب بن محمد بن جعفر البصری الباقلانی تقدم ذکره فى ص ۱۱۷ و تقدم التعریف بکتابه ص ۲۷۸ و ذكر قوله السیوطی 
فى الاتقان ۱/ ۸۰ النوع الشامن معرفة آخر ما نزل. (۵) تصبخفت فى المخطوطة إلى: (وقع». (۶) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى 
علوم الق رآن ج ۰۱ ص: ۳۰۱ 


النوع الحادی عشر [الأحرف السبعة] معرفة على کم لغة نزل «۱» 


النوع الحادی عشر [الأحرف السبعة] معرفة على کم لغة نزل 21١‏ ثبت فى «الصحیحین» من حدیث ابن عباس أن رسول الله صلی الله 
عليه و سلم قال: «أقرأنى جبریل على حرف فراجعته: ثم لم أزل أستزيده فیزیدنی؛ حتّی انتهی إلى سبعة آحرف». زاد مسلم: 
)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر مقدمة 
تفسير الطبرى ٩/۱‏ المقدمة» القول فى اللغة التى نزل بها القرآن من لغات العرب و الفهرست لابن النديم: ۳۸ و مقدمة المحرر 
الوجيز لابن عطي ۱/ 4١‏ و التمهيد لابن عبد البر ۸/ ۲۷۲- ۳۱۵ و فنون الأفنان لابن الجوزی: ۱۹۶- ۲۱۹ و الإشارة إلى الإيجاز فى 
بعض أنواع المجاز للعز بن عبد السلام ص: ۲۱۴ فصل فى بیان اللغات التى نزل بها القرآن و فى معنى الأحرف السبعة و المرشد 
الوجیز لآ شامذ: ۷۷- ۱۴۵ و مقدمة تفسير القرطبی 67١‏ نزول القرآن على سبعة حرف و الاتقان للسیوطی ۱/ ۱۳۱- ۱۴۲ فى 
النوع السادس عشر: فى کيفية إنزاله» و مناهل العرفان للزرقانى ۱۳۰/۱- ۰۱۸۵ و مباحث فى علوم القرآن لصبحی الصالح: ۱۰۱- ۱۱۶ 
الباب الثانی» الفصل الثالث: الأحرف السبعة. و من الکتب المؤلفة فى الأحرف السبعة: «شرح حدیث آنزل القرآن على سبعة أحرف» 
لابن تيمية» تقی الدین آبی العباس آحمد بن عبد الحلیم (ت ۰۷۲۸) طبع بمطبعة الزهراء بالقاهرة عام ۱۳۲۳ ۰/ ۱۹۰۶ م و منها: 
«الکوا کب الدرية فیما ورد فى إنزال القرآن على سبعة حرف من الأحاديث النبوية و الأخبار المأثورة فى بیان احتمال المصاحف 
العثمانية للقراءات المشهورة و نصوص الأثمة الثقات فى ضبط المتواثر من القراء‌ات» للحداد» محمد بن على بن خلف الحسینی. (ت 
۷+ طبع بمطبعةٌ مصطفی البابی الحلبی عام ۱۳۴۴ ۰/ ۱۹۲۵ م و منها: «العروة فى بیان الأوجه السبعة فى القر آن» لمؤلف مجهول؛ 
مخطوط بالأزهر رقم ۵۶. مجامیع ۱۳۴۹۶ و منها: «رسالهٌ فى آنزل القرآن على سبعة أحرف» لمؤلف مجهول, مخطوط بالأوقاف ببغداد 
رقم ۲۷۶۹/۱۹ مجامیع و منها: «الکلمات الحسان فى الحروف السبعة و جمع القرآن» لمحمد بخیت المطیعی» طبع بالقاهرة عام ۱۳۲۳ 
۵۰ م و منها: «ما هی الأحرف السبعة» مقال لمحمد زاهد الکوثری فى مجلة الاسلام س (۱۶ ع (۲)» ۱۳۶۹ ۰/ ۱۹۴۹ م و منها: 
«آنزل القرآن على سبعة أحرف» مقال لأحمد فرج فى مجلة الرسالة المصریف س (۲)» ع (۰)۲۴ ۱۳۷۰ ۰/ ۱۹۵۱ م و منها: «الأحرف 
السبعة التی نزل علیها القرآن و علاقتها بالقراء‌ات» و هى رسالة تقدّم بها عبد التواب عبد الجلیل لنيل الشهادة العالمية من كلية أصول 
الدين بجامعة الأزهر سنة ۱۳۶۶ ۰/ ۱۹۴۷ م- البرهان فى علوم القرآن. ج ۱» ص: ۳۰۲ «قال ابن شهاب: بلغنی أن تلك الشبعةٌ إنما هی 
فى الأمر الذی یکون واحدا لا یختلف فى حلال و لا حرام 0۱». و آخرجا أيضا من حديث عمر بن الخطاب قال: «سمعت هشام بن 
حکیم بن حزام يقرأ سور الفرقان على غير ما أقرؤها- و فى روابة: على حروف كثيرة لم يقرئنيها رسول الله صلی الله عليه و سلم- 
فقلت: يا رسول الله إنى سمعت هذا يقرأ سورة الفرقان على غير ما أقرأتنيها؟ فقال رسول الله صلی اللّه عليه و سلم: آرسله اقرأء فقرأ 
القراءة التى سمعته يقرأء فقال رسول الله صلی الله عليه و سلم: هكذا آنزلت. ثم قال لى: 7١‏ [اقرأء فقرأت. فقال: «هكذا أنزلت ١‏ 
إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف؛ فاقرءوا ما تیترر منه «۴». و أخرج مسلم نحوه عن آبی بن كعبء و فيه: [19/ أ] «فقال النبى 
صلی الله عليه و سلم فإنى أرسل إلى أن اقرأ القرآن على حرف فرددت إليه: أن هون على أمرتی» «۵ [فرد ال الثانية: اقرأه على 
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و منها: «السبعة الأسحرف التى آنزل 
عليها القرآن» مقال لمحمد محمد الشرقاوى بمجلة الأزهر مج (۳۳)» ع :01١(‏ ۱۳۸۱ ه/ ۱۹۶۲ م و منها: «الأسحرف السبعة و منزلة 
القراءات منها» رسال تقدم بها حسن ضياء الدين عتر لنيل الماجستير من كلية أصول الدين بجامعة الأزهر. «القرآن و اللهجات العربية) 
لحسام الدين النعیمی» طبع فى بغداد ۰۱۴۰۰/ ۱۹۸۰ م (معجم الدراسات القرآنية: ۸۱). (۱) الحديث أخرجه البخارى فى موضعين من 
صحيحه: ۶/ ه00 كتاب بدء الخلق (۰)۵۹ باب ذكر الملانکة (۶) الحديث (۳۲۱۹)» و ۰۲۳/۹ كتاب فضائل القرآن (۶۶» باب أنزل 
القرآن على سبعة حرف الحديث (۵) الحديث (۴۹۹۱» و آخرجه مسلم فى الصحيح 28١/١‏ كتاب صلاة المسافرين و قصرها (۶)» 
باب بیان أن القرآن على سبعةُ حرف و بیان معناه» الحديث (۲۷۲/ ۸۱۹). (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) أخرجه 
البخارى فى ثلاث مواضع من الصحيح: ۵/ ۷۳ كتاب الخصومات (۴۴)ء باب كلام الخصوم بعضهم فى بعض (۴) الحديث (۲۴۱۹)؛ 
و فى ۰۲۳/۹ كتاب فضائل القرآن (۶۶) باب أنزل القرآن على سبعة أحرف (2)» و باب من لم ير بأسا أن يقول سورة البقرة و سورة 
كذا و كذا (۲۷) الحديث رقم (۴۹۹۲» ۵۰۴۱). و أخرجه مسلم فى الصحيح ۵۶۱/۱ كتاب صلاه المسافرين و قصرها (۶)» باب بیان 
أن القرآن على سبعهُ حرف و بیان معناه (۴۸)» الحديث (۲۷۰/ ۸۱۸). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة 
«إليه». (۸) فى المخطوطة: «أن اقرأه». البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۱ ص: ۳۰۳ أحرف» و لكك بكل رده رددتكها مسألة تسألنيها «۱» 
فقلت: الهم اغفر لأنتى. و آخرت الثالثة لیوم يرغب «۲ إلى الخلق کلهم حتى إبراهيم عليه السلام «0۳». و أخرج قاسم بن أصبغ «۴) 
فى «مصفه» من حديث المقبرق عن أبى هريرة: أن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال: «إن هذا القرآن آنزل على سبعة آحرف؛ 
فاقرءوا و لا حرج» و لکن لا تختموا ذ کر رحمهٌ بعذاب» و لا ذكر عذاب برحمة «(۵». و أما ما رواه الحاكم فى «المستد رك» عن سمرة 
يرفعه: «أنزل القرآن على ثلاثة حرف «۶» فقال أبو عبيد «۷: «تواترت الأخبار بالسّ بعة الا هذا الحدیث». قال آبو شامة «۸»: «و يحتمل 
أن يكون معناه: إن بعضه آنزل على لاف أحرف» كك «4) ج دوه (القصص: 05 الوب (القصص: ۳۲) الصّفیٍن « 
)١ /‏ فى المخطوطة: «تسلنيها». (۲) فى 
المخطوطة: «ترغب». (۳) آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۸۵۶۱ کتاب صلاة المسافرین و قصرها (۶)» باب بیان أن القرآن على سبعة 
آحرف و بیان معناه (۴۸) الحدیث (۲۷۳/ ۸۲۰). (۴) هو الامام الحافظ المحدّث قاسم بن أصبغ بن محمد بن یوسف. آبو محمد 
البیانی سمع بقرطبة من بقق بن مخلد. و رحل إلى مكة و سمع بها و من علماء العراق و مصر و القيروان» (ابن الفرضىء تاريخ علماء 
الأندلس ۳۶۴/۱)» صّف فى الحدیث مصْفات حسنة منها «مصنفه؛ المخرّج على کتاب أبى داود. و اختصاره المسی «بالمجتبی» 
على نحو کتاب ابن الجارود «المنتقی» (الذهبی» سير آعلام النبلاء ۱۵/ ۴۷۲- ۴۷۴). (۵) و آخرجه الطبری فى جامع البیان ۸۵/۱ و 
آخرجه ابن النحاس فى «القطع و الائتناف» ص: ۸٩‏ باب ذكر قراءة النبى صلی الله عليه و سلم ... (۶) آخرجه الحاكم فى المستد رک 
۲ ۳ کتاب التفسیر باب آنزل القرآن على ثلاثة آحرف و آخرجه آحمد فى المسند ۵/ ۲۲ و آخرجه الطبرانی فى المعجم الکبیر 
۷ (الحديث ۶۸۵۳). (۷) هو القاسم بن سلام الهروی تقدم ذكره فى ص ۱۱۹. (۸) هو عبد الرحمن بن !سماعیل؛ تقدم ذكره فى 
ص ۰۲۶۹ و انظر قوله فى کتابه «المرشد الوجیز» ص: ۸۸. )٩(‏ تصخفت العبارة فى المطبوعة على هذا الشکل «حذوة و الرهب و 
الصدق» و التصویب ما آثبتناه من کتاب المرشد الوجیز ص: ۸۸ و یعنی بالأ-حرف الثلائة: دو بفتح الجیم و هی قراءة عاصم و 
بضمها و هی قراءة حمزة» و بالکسر و هی قراءة الباقین» و ارب قرأ حفص بفتح الراء و إسكان الهاء و الحرميّان و آبو عمرو بفتحهما 
و الباقون بضم الراء و إسكان الهاء .. (الدانی؛ التیسیر ص: ۱) و الصَدفین قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر بضمتین؛ و أبو بكر 
بضم الصاد و إسكان الدالء و الباقون بفتحتین (الدانی» التیسیر ص: ۱۴۶). البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۳۰۴ (الکهف: )٩۶‏ 
فيقرأ كل واحد على ثلاثة أوجه فى هذه القراءة المشهورة. أو آراد أنزل ابتداء على ثلاث ثم زيد إلى سبعة. و مضی جمیع ذلك أنه 
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نزل منه ما يقرأ على حرفین» و على ثلاث و أكثرء إلى سبعة حرف توسعهٌ على العباد» باعتبار اختلاف اللغات و الألفاظ المترادفةٌ و 
ما يقارب معناها». و قال ابن العربی «0۱: «لم يأت فى معنى هذا الشبع نص و لا آثره و اختلف الناس فى تعيينها». و قال الحافظ أبو 
حاتم ابن حبان البستق 7): «اختلف الناس فيها على خمسة و ثلاثين قولا.- و قال- وقفت منها على كثير؛ فذهب بعضهم إلى أن المراد 
التوسعة على القارئ و لم يقصد به الحصر. و الأكثر على أنه محصور فى سبعة؛ ثم اختلفوا: هل هى باقية إلى الآن نقرؤها؟ أم كان 
ذلك أولا؟ ثم استقرٌ الحال بعده على قولين». و قال القرطبى «۳: «إن القائلين بالثانى- و هو أن الأمر كان کذلک. ثم استقرٌ على ما 
هو الآن- هم أكثر العلماء (۴» منهم سفيان بن عيينةء و ابن وهب «۵» و الطبرق, و الطحاوى «۶». ثم اختلفوا: هل استقرٌ فى حياته صلّی 
الله عليه و سلم. أم بعد وفاته؟ و الأكثرون على الأول» و اختاره القاضى أبو بكر بن الطيب »۷١‏ و ابن عبد البر ۸۰ و ابن العربئ» و 
غيرهم؛ و رآوا أن ضرورة اختلالف ||| | | | سش سسسب 
(۱) هو محمد بن عبد الله بن محمد أبو بكر ابن العربى. تقدم ذكره فى ص ۱۰۹. (۲) ذكر قوله القرطبى فى تفسيره الجامع لأحكام 
القرآن /١‏ ۴۲ قال السيوطى فى الاتقان ۱/ ۱۳۸ قال الحافظ ابن حجر «و لم أقف على كلام ابن حبان فى هذا بعد تبعی لمظانه». و قد 
ذكر ابن النقيب فى مقدمة تفسيره الأقوال المذكورة. (۳) انظر الجامع لأحكام القرآن ۱/ ۴۱. (۴) عبارة المخطوطة «عنهم أكثر أهل 
العلم». (۵) هو إمام مصر المحدّث الفقيه المالكى عبد الله بن وهب بن مسلم القرشى أبو محمد المصرىء كان الناس بالمدينة 
يختلفون فى الشىء عن مالک فینتظرون قدوم ابن وهب حتى يسألوه عنه» و قال ابن عيينة: «هذا عبد الله بن وهب شيخ أهل مصراء 
توفى سنٌ 197 ه (ابن حجرء تهذيب التهذيب .0/١/8‏ (۶) هو الإمام الفقيه المحدّث أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد 
الملكك أبو جعفر المصرى الطحاوی الحنفى برز فى علم الحديث و الفقه» قال ابن يونس «كان ثقة ثبتا فقيها عاقلا لم يخلف مثله) 
توفى سنهُ ۰۳۲۱ (الذهبى» سير أعلام النبلاء ۱۵/ ۲۷). (۷) هو محمد بن الطیّب بن محمد بن جعفر البصرى تقدمت ترجمته فى ص 
۷ (۸) هو الفقيه المحدّث يوسف بن عبد الله بن عبد الب أبو عمر النمری» الأندلسى القرطبى المالكى صاحب- البرهان فى علوم 
القرآن» ج٠١‏ ص: ۳۰۵ لغات العرب و مشقة نطقهم بغير لغتهم اقتضت التوسعة عليهم فى أول الأمر فأذن لكل منهم أن يقرأ على 
ر ف أن على ظا كدف ا إلى أن اش ال سره ار الد و دا ت الالو و فك الفا بين الافضارعلن اط غا 
الواحدة؛ فعارض جبريل النبی صلی الله عليه و سلم القرآن مرّتين فى ال نة "خرف و استقرٌ على ما هو عليه الآن» فنسخ الله سبحانه 
تلك القراءة «۱» [المأذون فيها بما أوجبه من الاقتصار على هذه القراءة] «۱» التى تلقّاها الناس. و يشهد لهذا الحديث الآتى» من مراعاه 
التخفيف على العجوز و الشيخ الكبير» و من التصريح فى بعضهاء بان ذلك مثل هلع و تعال». و القائلون بأنها كانت سبعا اختلفوا على 
آقوال: آحدها: آنه من المشکل الذی لا بدری معناه؛ لآن العرب سقفي الکلمة المنظومة حرف و تسمی القضيدة بأسرها کلم و 
الحرف يقع على المقطوع من الحروف المعجمة» و الحرف أيضا المعنی و الجهة؛ قاله آبو جعفر محمد بن سعدان النحوی ۳۱؛. و 
الثانی- و هو آضعفها- أن المراد سبع قراءات؛ و حکی عن الخلیل بن أحمد «۴». و الحرف هاهنا القراءة» و قد بين الطبری فى کتاب 
«البیان» «۵» و غيره «أن اختلاف القراء انما هو كله حرف واحد من الأحرف السبعة التی نزل بها القرآن» و هو الحرف الذی کتب 
عثمان عليه المصحف - 4 التصانیف 
الفائقة. طلب العلم و أدركك الکبان و طال عمره و علا سنده قال الحمیدی «أبو عمر فقیه حافظ مکش عالم بالقراءات و بالخلاف و 
بعلوم الرجال و الحدیث قدیم السماع یمیل فى الفقه إلى أقوال الشافعی». توفی سند ۴۶۳ (الذهبى» سیر أعلام النبلاء ۱۸/ ۱۵۳). (۱) 
ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۳) هو الامام المقری المحدّث محمد بن سعدان آبو جعفر الضریر النحوی» روی عنه محمد 
بن سعد کاتب الواقدىء و عبد الله بن أحمد بن حنبل و غيرهماء كان ثقة» و كان يقرأ بقراءة حمزة بن حبیب الزیات من تصانیفه 
كتاب «القراءات» توفى سن ۰۲۳۱ (القفطی» إنباه الرواة ۳/ ۱۴۰). (۴) هو الإمام اللغوى الخليل بن أحمد بن عمر آبو عبد الرحمن 


الفراهیدی أخذ عن أبى عمرو بن العلاء و أخذ عنه الأصمعیء و سيبويه كان أول من استخرج العروض و ضبط اللغة و حصر أشعار 
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العرب» من تصانیفه: کتاب «الجمل» و غیرها توفی سنة ۰۱۶۰ (ياقوت» معجم الادباء ۱ (۵) هو تفسیره المعروف «بجامع البیان 
فى تفسیر الق رآن» انظر مقدمته ۰۱۸/۱ 1٩‏ ۲۰. (البرهان- ج -١‏ م ۲۰) البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۰۶ و حکی ابن عبد البر 
عن بعض المتأخرین 0١١‏ من آهل العلم بالقرآن أنه قال: «تدبّرت وجوه الاختلاف فى القرآن فوجدتها سبعة: ۱- منها ما تتغیر حرکته و 
لا يزول معناه و لا صورته مثل: هیآ لَكُمْ (هود: ۷۸ [و أَطْهَرْ کم «۲» و يَضِيقٌ صَدْرى (الشعراء: ۱۳) [و يَضِيقٌ صَدْرى «۳. ادو 
منها ما يتغير معناه و يزول بالإ-عراب» و لا تتغير [۲۹/ ب صورته كقوله: «۴) [رَینا باعد ۱ ین اش فارنا (سبأ: 19) و رَيّنا باعتد بَيْنَ 
أشفارنا] (۴». ۳- و منها ما يتغير معناه بالحروف و اختلافها و لا تتغير صورته كقوله: کیت نها «۸۷. (البقرة: ۲۵۹) و ننشرها. ۴-و 
متها ما تفر صورته و لا ي معناه: کالعهن العتفوش (القارعةة ۵ و «الصوف 9 ی ۵-و منها ما حت صور که و معتاف هذا : 
طح مَنْضُودٍ (الواقعة: ۲۹) و «طلع» 40). ۶-و منها بالتقدیم و التأخير ک: و جاءعث کم الْمَوْتِ بالق (ق: ۱4» و «سکرة الحق 
بالموت ۰( 6 ۱) یعنی بقوله بعض 
المتأخرین ابن قتیبة و انظر کتابه «تأویل مشکل الق ر آن» ص: ۳۶- ۳۸. (۲) ساقط من المخطوطة و القراءة ذکرها الطبری فى التفسیر 
۲ ۵۲ فقال: «ذ کر عن عیسی ابن عمر البصری أنه كان يقرأ ذلک هط کم بنصب آطهر .... (۳) ساقط من المخطوطك و ذ کر 
صاحب البحر المحیط ۸۷ ۷ «قرأ الجمهور و يَضِيقٌ و لا يَنْطلِقٌ بالرفع فیهما عطفا على أخاف .. و قرأ الأعرج و طلحة و عیسی و زید بن 
على و أبو حیوة و زائدة عن الأعمش و یعقوب بالنصب فیهما عطفا على یکذبون ...». (۴) عبارة المخطوطة «ربنا بد بين أسفارنا و 
باعد». آما اختلاف القراء فیها فقد ذکره الطبری فى التفسیر ۵۸/۲۲ و .۵٩‏ و انظر البحر المحيط لأبى حیان ۷/ ۲۷۲. (۵) قرأ یعقوب 
(ربنا) بضم الباء على الابتداء و (باعد) بالألف و فتح العين و الدال (إتحاف فضلاء البشر ص ۳۵۹). (۷) قرأ الکوفیون و ابن عامر: 
تُنْشْرُها بالزای و الباقون بالراء (الدانی» التیسیر ص: ۸۲). (۸) فى المخطوط «کالصوف» و هی قراءه ابن مسعود» ذكرها ابن خالويه فى 
مختصر فى شواذ القر آن: ۱۷۸. )٩(‏ و هی قراءة على بن أبى طالب. قرأها على المنبر. اين خالويه» مختصر فى شواذ القرآن ۰۱۷۸ (۱۰) 
ذكرها این خالوية فی مختصر فى شواذ القر آن عن أن بكر الصدیق و أ رضی الله عنهما؛ صن: ۴ البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ 
ص: ۳۰۷ ۷- و منها الزيادة و النقصان, مثل: «حافظوا على الم لوات و ال لا الوسطی و صلا العصر» «۱» (البقرة: ۲۳۸). و قراءة ابن 
مسعود: «تسع و تسعون نعجة آنشی» (۲» (ص: ۲۳) و «آما الغلام فکان آبواه مؤمنين و كان کافرا» «۳» (الکهف: ۸۰). قال أبو عمر «۴): 
«و هذا وجه حسن من وجوه معنی الحدیث». و قال بعض المتأخرین: «هذا هو المختار». قال: «و الأئمة «۵» على أن مصحف عثمان 
أحد الحروف السبعة»» و الآخر مثل قراءة ابن مسعود و أبى الدرداء: و الذکر و الأنثى (اللیل: ۳) كما ثبت فى «الصحیحین» «۶» و مثل 
قراءة اين مسعود: إن تعذبهم فانهم عبادک و إن تغفر لهم فانک آنت الغفور الرّحيم «۷ (المائدة: ۱۱۸). و قراءة عمر: فامضوا إلى 
ذكر الله ۷۸۰ (الجمعة: )٩‏ و الكل حقء و المصحف المنقول بالتواتر مصحف عثمان» و رسم الحروف واحد إلا ما تنوعت فيه 
المصاحف؛ و هو بضعة عشر حرفاء مثل «للّه الغفور» و «إن الله هو الغفور». و الثالث: سبعة أنواع» كل نوع منها جزء من أجزاء القرآن 
بخلاءف غيره من أنحائه ( ؛ )١‏ ذكرها 
الطبری» التفسير ۲/ ۳۴۸. و ابن أبى داود فى كتاب المصاحف: مصحف عائشة زوج النبى صلی الله عليه و سم ص: ۸۳ و مصحف 
حفصة زوج النبى صلی الله عليه و سلم ص: ۸۵ و مصحف أم سلمة زوج النبى صلی اللّه عليه و سلم ص: ۸۷ (۲) القراءة ذكرها ابن 
خالويه فى «مختصر فى شواذ القرآن» ص: ۱۳۰. (۳) أخرج ابن جرير فى التفسير ۱۶/ فى تفسير سورة الكهف بسنده عن قتادة (و أما 
الغلام فكان كافرا ...) فى حرف آبق رضى اله عنه ..» و هی فى مصحف عبد الله بن مسعود رضى الله عنه. (۴) تصخفت فى 
المخطوطة و المطبوعة إلى «عمرو» و الصواب ما آثبتناه «أبو عمر» و هو ابن عبد البر. (۵) فى المخطوطة: (و الأمرَهُ). (۶) أخرجه 
البخارى فى الصحيح ۶/ ۳۳۷ كتاب بدء الخلق (۵۹) باب صفةٌ إبليس و جنوده (۱۱) الحديث (۳۲۸۷ و فى فضائل الصحابة (۶۲) 
باب مناقب عمار و حذيفة (۲۰) الحديث (۳۷۴۲) و أخرجه مسلم فى الصحيح /١‏ ۵۶۵- ۵۶۶ كتاب صلاه المسافرين و قصرها (۶)» 
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باب ما يتعلق بالقراءات (۵۰ الحديث (۲۸۲- ۲۸۳- ۲۸۴/ ۰۸۲۴ و انظر تفسير الطبرى 194/0 سور الليل إذا يغشى. و أحكام 
القرآن لابن العربى ۴/ ۱۹۴۲. (۷) فى المخطوطة «العزيز الحكيم» و هى قراءه الجمهور, و قراءة «الغفور الرحيم» ذكرها القاضى عياض 
فى «الشفا» ۲/ ۷۶۷ (بتحقيق على البجاوی)» و القرطبى فى التفسير ۰۳۷۸/۶ (۸) قال ابن خالويه فى «مختصر فى شواذ القرآن» ص: 
۶ (فامضوا الى ذكر اللّه) [قراءة] عمر بن الخطاب و ابن مسعود و ابن الزبير رضى الله عنهم». و هی قراءة أبى العالية أيضا كما 
روى الطبرى فى التفسير ۲۸/ ۶۵. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۰۸ فبعضها أمر و نهى» و وعد و وعيد» و قصصء و حلال و 
حرام» و محكم و متشابه و أمثال» و غيره. قال ابن عبد البر: «و فى ذلكك حديث رواه ابن مسعود مرفوعا قال: «كان الكتاب الأوّل نزل 
من باب واحد على وجه واحدء و نزل القرآن من سبعة أبواب على سبعة أحرف: زاجر و آمر» و حلال» و حرام» و محکم و متشابه؛ و 
آمثال فأحلُوا حلاله و حزموا حرامه» و اعتبروا بأمثاله» و آمنوا بمتشابهه و قولوا: آمَنّا په کل من عِنْدِ رن 41 (آل عمران: 0-قال- و 
هو حديث عند أهل العلم لا يثبت» و هو مجمع على ضعفه؛ «۲». و ذكره القاضى أبو بكر بن الطيب 30 و قال: «هذا التفسير منه صلّی 
الله عليه و سلّم للأمحرف السبعةء و لكن ليست هذه التى أجاز لهم القراءةً بها على اختلافهاء و إنما الحرف فى هذه بمعنى الجهة و 
الطريقة كقوله: و مالس مَنْ يعي الله على وف (الحج: ۱۱). و قال ابن عبد البر: قد رده قوم من أهل النظ منهم أحمد بن أبى 
عمران «۴) قال: من أله بهذا فهو فاسد» لأنه محال أن يكون الحرف منها حراما لا ما سواه أو يكون حلالا لا ما سواه؛ لأنه لا يجوز أن 
يكون القرآن يقرأ على أنه حلالم کله أو حرام کله أو أمثال کله. [- قال-] «۵» حكاه الطحاوی ۶۱» عنه أنه سمعه منه» و قال: هو كما 
قاله». و قال ابن عطية: هذا القول ضعيف؛ لأن هذه لا تسمى أحرفاء و أيضا فالاجماع على أن التوسعة لم تقع فى تحريم حلال و لا 
تحلايهيلا حرام» ولاف تر سسحتت ال سای المسححححد كوزة) 0/1 
)١ )‏ أخرجه الطبرى فى التفسير ۱/ ۲۳. 
(۲) ابن عبد البر» التمهيد ۸/ ۲۷۵- ۲۷۶. (۳) هو محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر أبو بكر ابن الباقلانی» تقدّم ذكره ص 21١7‏ و 
انظر قوله فى المحرر الوجيز لابن عطية /١‏ ۵۲- ۵۳. (۴) هو أحمد بن أبى عمران الهروى» الإمام القدوة أبو الفضل شيخ الحرم حدّث 
عن خيثمة بن سليمان» و حدّث عنه: أبو نعيم الأصبهانى كان من أوعية الحديث روى الكثير بمکة و أخذ عنه خلق من المغاربة و 
الرحالة. وصفه الأهوازى بالحفظ توفى سنهُ ۰۳۹۹ (الذهبى» سير أعلام النبلاء ۱۷/ ۱۱۱). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) هو حمد بن 
محمد بن سلامة» أبو جعفر الأزدى المصرى الطحاوى تقدم ذكره ص ۳۰۴. (۷) المحرر الوجيز ۱/ ۵۲- ۵۳. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج »١‏ ص: ۳۰۹ و قال الماوردی: «هذا القول خطأء لأنه صلی الله عليه و سلم أشار إلى جواز القراءة بكلّ واحد من الحروف و إبدال 
حرف بحرف» و قد أجمع المسلمون على تحريم إبدال آية أمثال بآية آحکام». و قال البیهقق فى «المدخل «۱»: و قد روى «۲) هذا 
عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن ابن مسعود عن النبى صلی الله عليه و سلم ثم قال: هذا مرسل جيدء و أبو سلمة لم یدرک ابن 
مسعود؛ ثم ساقه بإسقاط ابن مسعود ثم قال: فان صخ هذا بمعنى قوله: «سبعة أحرف» أى سبعة أوجه» و ليس المراد به ما ورد فى 
الحديث الآخر من نزول [۳۰/ أ] القرآن على سبعة أحرف؛ و لكن المراد به اللغات التى أبيحت القراءة عليهاء و هذا المراد به الأنواع 
التى نزل «۳ القرآن عليها. و الرابع: أن المراد سبع لغات لسبع قبائل من العرب؛ و ليس معناه أن يكون فى الحرف الواحد سبعة أوجه؛ 
هذا ما لم يسمع قطء أى نزل على سبع لغات متفرقة فى القرآن» فبعضه نزل بلغةٌ قريش» ۱۴۱ [و بعضه بلغة هذيل» و بعضه بلغهُ تميم» و 
بعضه بلغة آزد و ربيعة] «۸۴ و بعضه [بلغة] (۴» هوازن و سعد بن بکر و كذلك سائر اللغات؛ و معائبها فى هذا كله واحدة. و إلى هذا 
ذهب آبو عبید القاسم بن سلام و آحمد بن يحيى ثعلب «0۷؛ و حكاه ابن درید عن أبى حاتم السجستانی «۸» و حکاه بعضهم عن 
القاضى آبی بکر. و قال الأسزهری «4) فى «التهذيب:: «إنه المختان و احتج بقول عثمان حين أمرهم بکتب 
)١ )‏ لم نجد قوله فى القسم المطبوع 
من الكتاب. (۲) فى المخطوطة «ذ کر». (۳) فى المخطوطة «نزلت». (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۷) هو الامام النحوى 
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أحمد بن يحيى بن يسار أبو العباس المعروف ب ثعلب «لازم ابن الأعرابى» و روى عنه محمد بن العباس اليزيدى» كان ثقهُ متقناه من 
تصانيفه «المصون فى النحو» ذكره الدانی فى طبقات القراء. توفی سنه ۲۹١‏ ۰ (السيوطى» بغي الوعاة mm‏ 
بن عثمان» أبو حاتم السجستانى النحوى البصرى فى زوق عن الاصععی و أن عنيدة معمر : بن المثنی» و روی عنه أبو داود و النسائی و 

العباس المبرد و غیرهم. ذکره ابن حبان فى «الثقات» و فال: «و هو الذی صف القراءات». توفی سنه ۲۵۵ ه (ابن حجره ۳ 
التهذیب ۴/ ۲۵۸). )٩(‏ هو محمد بن أحمد الأْزهر بن طلحة آبو متصور الشافعی المذهب أخذ عن أن محمد عبد الله عبد الوهاب 
البغوی عن الربیع بن سلیمان عن الشافعی» من تصانیفه «التهذیب فى اللغة» توفی سنة ۰۳۷۰ (یاقوت؛ معجم الأدباء ۷ ۴ .و کتاب 
«التهذیب» طبع بتحقیق عبد السلام هارون و نشرته الدار المصرية للتأليف- البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۱۰ المصاحف: و ما 
اختلفتم آنتم و زید فاکتبوه بلغة قریش؛ فانه أكثر ما نزل بلسانهم». «۱» و قال الببهقی فى «شعب الایمان «۲» انه الصحيح» أى المراد 
اللغات السبع» التی هى شائعة فى القرآن. و احتج بقول ابن مسعود: سمعت القزاء فوجدتهم متقاربین» اقرء‌وا كما علمتم» و ایا کم و 
التنطع» فانما هو کقول آحدهم: هل و تعال و أقبل «0۳- قال- و کذلک قال ابن سیرین «0۴- قال- لکن إنما تجوز قراءته على 
الحروف التی هى مثبتة فى المصحف الذى هو الامام باجماع الصحابثه و حملوها عنهم دون غیرها من الحروف و إن كانت جائزة 
فى اللغة؛ و كأنه يشير إلى أن ذلك كان عند إنزاله» ثم استقر الأمر على ما أجمعوا عليه فى الامام». و أنكر ابن قتيبة و غيره هذا القول 
و قالوا: «لم بنزل القرآن إلا بلغة قريش؛ لقوله تعالی: و ما أَرْسَلّْنَا من رَسُولٍ ال بلسان قَوْمِهِ « (إبراهيم: ۴) 80». قال ابن قتيبة: دو لا نعرف 
فى القرآن حرفا واحدا يقرأ على سبعة آوجه» «#. و غلطه ابن الأنبارى ۸۷۰ بحروف منها: و ع 4 الطاعوت (المائدة: ۶۰ و قوله: 
د و الترجمهٌ و اللشر ۰۱۳۸۸/ ۱۹۶۷ م 
و طبع منه خمسة عشر مجلداء ثم حقق الجزء الساقط منه رشيد عبد الرحمن العبيدى» بالقاهرة- الهيئة المصرية العامة للكتاب ۰۱۳۹۶/ 
۵ م. (۱) أخرجه البخارى فى الصحيح ۶/ ۵۳۷ كتاب المناقب »)2١(‏ باب نزل القرآن بلسان قريش (۳) الحديث (۳۵۰۶). (۲) 
يطبع بدار الكتب العلميُ فى بيروت ۰۱۴۰۸/ ۱۹۸۸ م. (۳) آخرجه آبو عبيد (ذكره ابن عبد البر فى التمهيد 8/ 79)) و أخرجه الطبرى 
فى التفسير ۱۸/۱ و أخرجه البيهقى فى السنن الكبرى ۲/ ۳۸۵ كتاب الصلاه باب وجوب القراءة على ما نزل من الأحرف السبعة 
دون غيرهن من اللغات. (۴) هو التابعى الجليل محمد بن سيرين الأنصارى إمام وقته روى عن مولاه نس بن مالك و ابن عمر و ابن 
عباس و الكثير من الصحابة و روى عنه الشعبى و عاصم الأحول و الأوزاعى و غيرهم» قال ابن سعد: «کان ثقهُ مأمونا عاليا رفيعا فقيها 
إماما کثیر العلم ورعا» توفی سنة ۰۷۷ (ابن حجر تهذیب التهذیب /٩‏ ۲۱۴). (۵) انظر قوله فى کتابه «تأویل مشکل القرآن» ص: ۳۲ 
باب الرد علیهم فى وجوه القراءات. (۶) المصدر نفسه ص: ۳۴. (۷) آورد قوله آبو شامة فى کتابه «المرشد الوجیز» و أوجه القراءات 
فى الآيات وردت كما یلی: قرأ حمزة «و عبد الطاغوت» بضم الباء و خفض التاء و الباقون بفتح الباء و نصب التاء (الدانی» التیسیر ص 

۰ و ذكراء بو خالريوشي ان شراد الثر ی ۵ تسعة عشر قراءة و أما أيه يزغ و يلعب فقد قرأ الكوفيون- البرهان فى 
علوم القرآن» ج١ء‏ ص: : ۳۱۱ أله معنا عدا رتغ و يَلْعَثْ (یوسف: ۲ و قوله: باعذ بين أشغارنا (سبا )٩‏ و قوله: نیا من 
(الأعراف: ۱۶۵) و غير ذلكك. و قال ابن عبد البر «۱): «قد أنكر أهل العلم أن يكون معنى سبعة أحرف سبع لغات؛ لأنه لو كان كذلكك 
لم ينكر القوم بعضهم على بعض فى أول الأمر؛ لأنٌ ذلك من لغته التى طبع عليها. و أيضا فان عمر بن الخطاب و هشام بن حكيم 
كلاهما قرشی. و قد اختلفت قراءتهماء و محال أن نکر عليه عمر لغته». ثم اختلف القائلون بهذا فى تعيين 3 السبع فأكثروا «۳». و قال 
بعضهم: «أصل ذلك و قاعدته قريشء ثم بنو سعد بن بکر؛ لأن النبى صلَّى الله عليه و سلم استرضع فیهم» و نشأ و ترعرع» و هو مخالط 
فى اللسان كنانة» و هذيلاء و ثقيفاء و خزاعة» و أسدا و ضبهٌ و ألفافها لقربهم من مكة و تكرارهم عليهاء ثم من بعد «۴» هذه تميما و 
قيساء و من انضاف إليهم و سكن جزيرة العرب. قال قاسم بن ثابت «۵: «إن قلنا من الأحرف لقریش, و منها فلکنانة «۶» و لأسد و 


هذيل و تميم و ضَهُ و ألفافها (۷» و قیس, لكان قد أتى على قبائل مضر فى قراءات سبع تستوعب اللغات التى نزل بها القرآن» و هذه 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱٩۲‏ من ۱۰۲۵ 


]تسه | هن ۸ | ص ات ت ا تسا ماخ هب و سامت لاه اقفن 
__حعص؟_ بس يق نافع بالیاء فيهماء و الباقون بالنون» 
و کسر الحرمیان العين من «یرتع» و جزمها الباقون. (الدانی التیسیر ص: ۱۲۸). و أما آي باعذ ین أشفارنا انظر التیسیر للدانی ص: ۱۸۱ 
و المختصر فى شواذ القرآن لابن خالویه ص: ۰۱۲۱ و انظر ۱ ۴ و آما آيهُ بعذاب بيس ... قرأ نافع «بیس» بکسر الباء من غير همزء 
و ابن عامر بکسر الباء و همزة ساكنة بعدها و آبو بكر «بيئس» بفتح الباء و همزة رت الياء» و الباقون «بئیس» بفتح الباء و همزة 
مکسورۂ بعدها ياء انظر (الدانی» التیسیر ص: ۱۱۴). و انظر المختصر فى شواذ القرآن ص: ۰۴۷ (۱) التمهید ۸/ ۲۸۰- ۰۲۸۱ (۲) فى 
المخطوطة «تعبیر». (۳) فى المخطوط؛ «و آکثروا». (۴) عبارة المخطوطة «ثم بعد». (۵) هو قاسم بن ثابت بن حزم السرقسطی العوفی؛ 
سمع من النسائی و البزار و غیرهما و كان عالما بالحدیث و الفقه متقدما فى النحو و الغریب و الشعرء ورعا ناسکا زاهدا مجاب 
الدعوة طلب للقضاء فامتنع لذلک» من تصانیفه «الدلائل فى شرح غریب الحدیث» مات قبل | کماله فأكمله آبوه بعده ت (۳۰۲ ۰) 
(الحميدى» جذوة المقتبس ص: ۳۳۰) ص: ۱۳۱. (۶) فى المطبوعة «لكنانة»» و نقل قوله آبو شامة فى المرشد الوجیز ص: ۱۳۱ و 
العبارة جاءت على الشکل الآتى «قال قاسم بن ابت: و لو أن رجلا مل مثالاء يريد به الدلالة على معنی قول النبی صلی الله عليه و 
سلم «أنزل القرآن على سبعة أحرف» و جعل الأحرف على مراتب سبعة فقال: منها لقريشء و منها لکنانف و منها لأسد» و منها ...». (۷) 
فى المخطوطة «و لغاتها». (۸) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۱۲ الدّخلء و شررها اللّه لذلكك؛ ١١‏ ليظهر 
آية نیهه ۱۰ بعجزها عن معارضة ما أنزل [عليه «) و يثبت سلامتها أنها فى وسط جزيرة العرب فى الحجاز و نجد و تهامة» فلم تفرقها 
الأمم. و قيل: هذه اللغات السبع كلها فى مضر و احتجوا بقول عثمان: «نزل القرآن بلسان مضر» «۴. قالوا: و جائز أن يكون منها 
لقريشء و منها لكنانة» و منها لأسدء و منها لهذيل» و منها لضبة؛ و لطابخف فهذه قبائل مضر تستوعب سبع لغات و تزيد. قال أبو عمر 
بن عبد البر: «و آنکر آخرون کون کل لغات مضر فى القرآن؛ لأن فيها شواذ لا يقرأ بها مثل كشكشة قيس» و عنعنة تميم. فكشكشة 
قيس يجعلون كاف المؤنث شيناء فيقولون فى: جعل ربک تختک سَرِيًا: (مريم: ۲۴) «ربّش تحتش)؛ و عنعنة تميم و يقولون فى «آن» 
«عن»» فيقرءون «فعسی الله عن یأتی» (المائدة: ۵۲) بالفتح و بعضهم [۳۰/ ب يبدل السين تاء فيقول فى «الناس»: «النات»» و هذه لغات 
پرغب بالق رآن عنها «0۵». و ما نقل عن عثمان معارض بما سبق أنه نزل «۶» بلغة قریش؛ و هذا آثبت عنه؛ لأنه من رواية ثقات أهل 
المدينة. و قد يشكل هذا القول على بعض الناس فیقول: هل كان جبريل عليه السلام يلفظ باللفظ الواحد سبع مرات؟ فيقال له: انما 
يلزم هذا إن ۸۷۰ قلنا: إن السبعة الأحرف تجتمع فى حرف واحدء و نحن قلنا: كان جبریل يأتى فى كل عرضة بحرف إلى أن تمر ۸۰ 
سبع ة. و قسال الکلبی (4: «- 4 منهالهعوازن. و نتان لسار ۱۰۱ اللتناس»). 
)١ )‏ عبارة المطبوعة «ليظهر أنه نبته» و 
ما أثبتناه من المخطوطة. (۳) ساقط من المخطوطة. (۴) أخرجه ابن عبد البر فى التمهيد ۲۷۷/۸ و ذكره ابن حجر فى فتح البارى 4/ 
۷ و السيوطى فى الإتقان ۱۳۶/۱ عن عمر رضى الله عنه. (۵) إلى هنا انتهى كلام ابن عبد البر» انظر التمهيد ۸/ ۵۲۷۷ ۲۷۸. (۶) فى 
المخطوطه «أنزلت». (۷) فى المخطوطة «إذا». (۸) فى المخطوطة «غیر» و فى الإتقان «تمّت» )٩( .۱۳۶ /١‏ هو محمد بن السائب بن بشر 
الکلبی» تقدمت ترجمته ص ۲۷۵ و ذكر قوله ابن عبد البر فى کتابه التمهيد ۸/ ۰۲۸۰ (۱۰) فى المخطوطة «لباقی». البرهان فى علوم 
الق رآن» ج۱ ص: ۳۱۳و الخامس: المراد سبعة أوجه من المعانى المتفقة بالألفاظ المختلفة» نحو أقبل» و هلم و تعال» و عتجل» و 
أسرع» و أنظر و أخَرء و أمهل و نحوه. و كاللغات التى فى «أف» و نحو ذلكك. قال ابن عبد البر: «و على هذا القول أكثر أهل العلم؛ و 
أنكروا على من قال: إنها لغات؛ لأنّ العرب لا تركب لغهُ بعضها بعضاء و محال أن يقرئ النبى صلى اللّه عليه و سلّم أحدا بغير لغته. و 
أسند عن آبی بن كعب أنه كان يقرأ: كلما أضاء لَهُمْ معا فيه (البقرة: ۲۰) «سعوا فيه» ۱۰:- قال- فهذا معنى الشبعة الأحرف المذكورة 


فى الأحاديث عند جمهور أهل الفقه و الحديث؛ منهم سفيان بن عيينة» و ابن وهب ۸۲۱ و محمد بن جرير الطبری؛ و الطحاوی و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحةً ۱٩۳‏ من ۱۰۲۵ 


غیرهم. و فى مصحف عثمان الذی بأيدى الناس منها حرف واحد» «۳». و قال الزّهرىٌ: «إنما هذه الأحرف فى الأمر الواحد؛ و ليست 
تختلف فى حلال و لا حرام؛ «۴؛. و احتج ابن عبد الب بحديث سلیمان بن صرد عن آبی بن کعب قال: «قرأ أب آیثف و قرأ ابن مسعود 
آبة خلافهاء و قرا رجل آخر خلافهماء فأتيت النبى صلی الله عليه و سلم فقلت: أ لم تقرأ آية کذا؟ و قال ابن مسعود: أ لم تقرأ آية 
کذا؟ فقال: کلکم محسن مجمل. و قال: يا آبق» إنى آقرئت القرآن فقلت: على حرف أو حرفین؟ فقال لى الملکك: على حرفین فقلت: 
على حرفین أو ثلاثة؟ فقال: على ثلاثة؛ هكذا حتی بلغ سبعة أحرفء ليس فیها الا شاف | کاف «۵» قلت غفورا رحيماء أو قلت سميعا 
حكيماء ۶ [أو قلت عليما حكيما] «(۶» أو قلت عزيزا حكيماء أى ذلک قلت فإنه کذلک» (۸. 
)١ )‏ فى المخطوطة «مروا فیه». (۲) هو 
عبد الله بن وهب بن مسلم القرشى تقدمت ترجمته ص ۳۰۴. (۳) انظر قول ابن عبد البر وافيا فى كتابه التمهيد ۲۸۳- ۲٩۲‏ بتصرف. 
(۴) آخرجه مسلم فى صحيحه ۵۶۱/۲ من قول ابن شهاب تعليقا فى كتاب صلا المسافرين (۶)» باب بیان ان القرآن على سبعة أحرف 
(۴۸)» الحديث ۲۷۲/ 819. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۸) أخرجه ابن عبد الب فى التمهيد ۲۸۳/۸ و 238 و 
أخرجه أحمد فى المسند ۱۲۴/۵ و أخرجه أبو داود فى السنن ۲/ ۰۱۶۰ كتاب الصلاة (؟)» باب «أنزل القرآن على سبعة أحرف» 
(۳۵۷) الحديث (۱۴۷۷) و آخرجه البيهقى فى السنن الکبری ۲/ ۳۸۴ کتاب الصلاف باب وجوب القراءة على ما نزل من الأحرف 
السبعة دون غیرهن من اللغات. و تقدم تخریج الحدیث من طریق عبد الرحمن بن أبى لیلی عنه ص ۳۰۳. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۱. ص: ۳۱۴ قال آبو عمر: «إنما آراد بهذا ضرب المثل للحروف التی نزل القرآن علیها آنها معان متفق مفهومهاء مختلف مسموعهاء 
لا یکون فى شیء منها معنی و ضده و لا وجه يخالف معنی وجه خلافا ينفيه و بضاده» كالرحمة التی هی خلاف العذاب و ضده) 
۰ «و کذلک حدیث أبى بکرة قال: جاء جبریل إلى النبی صلی الله عليه و سلم فقال: اقرأ على حرف فقال میکائیل: استزده» فقال: 
على حرفین» فقال میکائیل: استزده» حتی بلغ إلى سبعة أحرف» فقال. اقرأه» فكل شاف کاف إلا أن تخلط آية رحمة بایة عذاب أو 
آيهُ عذاب بآيهُ رحمة نحو هلم و تعال» و آقبل و اذهب و أسرع» و عجل» «5). «و روی ذلكك عن «۳ ابن عباس عن أب بن کعب 
۵ آنه کان بقرا: للذيق اا اطا الحدبد: ۱۳ آمهلوناه آخروناه ارقبونا و كلّما أضاء لَُمْ مسوا فيه (البقرةٌ: ۲۰) [موا فيه «۵» 
سعوا فيه» قال آبو عمر: الا أن مصحف عثمان الذی بأيدى الناس الیوم هو فیها حرف واحد» و على هذا أهل العلم». قال: «و ذکر ابن 
وهب فى کتاب الترغیب من «جامعه» «(۶» قال: قيل لمالک: أ تری أن تقرأ مثل ما قرأ عمر بن الخطاب: فامضوا إلى ذکر الله 0 
(الجمعة: »)٩‏ قال: جائزء قال رسول اللمه صلی الأمه عليه و سلم: «أنزل القرآن على سبعة أحرف فاقرءوا ما تيسر منه؛ (۸» و مثل 
«يعلمون)؛ و«تعلمون)؟ قال مال كك: لال أرى باختلاسفهم بأسسااءو قفد كسان اللسساس و لهم 
)١ )‏ التمهید ۰۲۸۳/۸ (۲) أخرجه 
أحمد فى المسند ۴۱/۵ و 4١‏ و أخرجه الطبرى فى التفسير ۱۸/۱ و أخرجه الطبرانى فى المعجم الكبير عزاه له المتقى الهندى فى كنز 
العمال ۲/ ۵۰- ۵۱ و أخرجه الطحاوى بإسناده كما نقل ابن عبد البر فى التمهيد ۸/ ۰۲۹۰ (۳) عبار المطبوعة: (عن ابن مسعود و أبىَ 
بن كعب) و التصويب ما أثبتناه من كتاب التمهيد لابن عبد ابر ۸/ .۲٩۱‏ (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) طبع من كتاب «الجامع» جزءان 
قسم (ج ديفيدول) فى القاهرة و نشره المعهد الفرنسى للاثار الشرقية ۱۳۵۷- ۱۳۶۶ ۰/ 1988-1918 م. و لم نجد قوله فى الجزء 
المطبوع من كتابه. (۷) ابن خالوبه» مختصر فى شواذ القرآن: ۱۵۶ و تفسير الطبرى ۲۸/ ۶۵. (۸) تقدم تخريج هذا الحديث أول النوع 
ص ۳۰۲ من هذا الجزء. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۱۵ مصاحف. قال ابن وهب: سألت مالكا عن مصحف عثمان؛ فقال لى: 
ذهب. و آخبرنی مالک قال: آثر أ عبد الله بن مسعود رجلا: إِنَّ جر روم طعامٌ اہ (الدخان: ۴۳ و ۴۴)ء فجعل الرجل يقول: 
[طعام ١١‏ اليتيم» فقال: طعام الفاجر» «(۲»» فقلت لمالک: أ ترى أن يقرأ بذلک؟ قال: عي آری أن ذلک واسعا» «۳. قال [۳۱/ أ] أبو 
عمر: «معناه عندی أن يقرأ به فى غير الصلاة؛ و إنما لم تجز القراءة به فى الصلا؛ لأنّ ما عدا مصحف عثمان لا يقطع عليه؛ و إنما 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفههٌ ۱۹۲ من ۱۰۲۵ 


يجرى مجرى خبر «۴» الآحاد؛ لكنه لا يقدم أحد على القطع فى رده. و قال مالک رحمه الله فيمن قرأ فى صلاة بقراءةً ابن مسعود و 
غيره من الصحابة؛ مما يخالف المصحف: لم يصلّ وراءه. قال: «0) و علماء مكيون مجمعون على ذلكك- إلا شذوذا لا يعرّج عليه منهم 
:8 الأعمش «۷- و هذا كله يدل على أن السبعة الأحرق التی أشير إلبها فى الحدیث لیس بأيدى الناس متها إلا حرف زید بن ابت 
الذی جمع عثمان عليه المصاحف» «۸. السادس: أن ذلك راجع إلى بعض الایات مثل قوله: َف کم ٩‏ (الأنبياء: ۶۷)؛ فهذا على 
سبعة آوجه بالنصب و الجر و الرفع؛ و کل وجه: بالتنوين و غیره. و سابعها الجزم. و مثل قوله: ُساقط علیک ٠١١‏ (مریم: ۲۵)؛ و نحو 
ویحتمل فى القرآن 7 ه آوجه ولا يوجلد ذل كك فى عا الآيات. 
) ۱) ساقطة من المخطوطة. (۲) أخرجه 


أبو عبيد فى فضائل الق رآن» و ابن الأنبارى» و ابن المنذر و أخرجه عن أبى الدرداء رضى الله عنه: سعيد بن منصور و عبد بن حميد و 
ابن جرير و ابن المنذر و الحاكم (السيوطىء الدر المنثور ۶/ ۳۲). (۳) التمهيد 8/ ۲۹۲. (۴) فى المخطوطة: (أخبار). (۵) العبارة فى 
التمهيد: «و علماء المسلمين مجمعون على ذلك إلا قوم شذوا لا-یعرج عليهم منهم الأعمش سليمان بن مهران ...». (۷) تصخفت 
العبارة فى المطبوعة «إلا عثمان» و التصويب ما أثبتناه من التمهيد. (۸) التمهيد ۸/ ۲۹۲- ۲۹۳ (بتصرّف). (4) قرأ نافع و حفص و أبو 
جعفر (أف) بكسر الفاء منونة» و بفتح التاء من غير تنوين قرأ ابن كثير و ابن عامر و یعقوب. و بكسر الفاء بلا تنوين الباقون (الدمیاطی 
إتحاف فضلاء البشر ص: ۳۱۱). (۱۰) قال ابن خالويه: اجتمع فى هذا الحرف تسع قراءات: تشاقط» يشاقط» تتساقط» تساقط تساقطء 
تسقط یسقط تسقطء یسقط الياء للجذع و التاء للنخلة (مختصر فى شواذ القرآن ص: ۸۴). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۳۱۶ 
قال ابن عبد البر: «و أجمعوا غلى أن القرآن لا يجوز فى حروفه و كلماته و آياثه كلها أن ثقرأ على سبعة آحرف؛ ولا شىء منهاء و لا 
يمكن ذلك فيهاء بل لا يوجد فى القرآن كلمة تحتمل أن تقرأ على سبعة أوجه إلا قليل؛ مثل [و عبد الطغوت )١١‏ (المائدة: ۶۰) و 
تشبه علينا «۸۲ (البقرة: ۷۰) و بكوذاب بیس «۳) (الأعراف: ۱۶۵) و نحوه» «۴؛ و ذلك ليس هذا «». و قال الشيخ شهاب الدين أبو 
شا زو هذ المع كن المصتحت و هل مر احرف النبيدة الى أقيدت اقرا علبياة آر خرف واجد ها ميل القاضى أبن 
بكر ۶١‏ إلى أنه جميعهاء و صرح أبو جعفر الطبری و الأكثرون من بعده بأنه ۷۰ حرف منهاء و مال الشيخ الشاطبی ۸ إلى قول 
القاضى فيما جمعه أبو بکر» و إلى قول الطبرى فيما جمعه عثمان رضى الله عنهما» «4). و السابع: اختاره القاضى أبو بكرء و قال: 
«الصحيح أن هذه الأحرف السبعة ظهرت و استفاضت عن رسول الله صلى الله عليه و سلم؛ و ضبطها عنه الأثمة» و أثبتها عثمان و 
الصحابة فى المصحف و أخبروا بصحتها؛ و إنما حذفوا منها ما لم يثبت متواتراء و آن هذه الأحرف تختلف معانيها تار و ألفاظها 
أخری» و ليست متضادة و لا منافیة». و الثامن: قول الطحاوی, «أن ذلكك كان فى وقت خاص لضرورۂ دعت إليه؛ لان کل ذى لغةُ كان 
يشق عليه أن يتحول عن لغته» ثم لما كثر الناس و الکتاب ارتفعت تلك الضرورف فارتفع حكم الأحرف السبعة و عاد ما يقرأ به إلى 
حرف واحد «۱۰. و الاسم: أن المراد علسم القرآن شل على 

)١ )‏ ساقطة من المخطوطة و تقدم 
الكلام عنها ص ۳۱۰. (۲) انظر جامع البيان للطبرى ۱/ ۲۷۷- ۲۷۸ و المختصر فى شواذ القرآن لابن خالويه ص: ۷. (۳) تقدم الكلام 
عنها ص ۳۱۱. (۴) عبار التمهيد ۸/ ۲۷۳- ۲۷۴: (و ذلک يسير جدا). (۶) هو القاضى أبو بكر الباقلانی تقدم ذكره ص ۱۱۷. (۷) 
عبارة المخطوطة: (على أنه). (۸) هو القاسم بن فیره بن خلف أبو محمد الشاطبى ولد سنه (۵۳۸). قرأ ببلده القراءات و أتقنها على أبى 
عبد الله محمد بن أبى العاص النفرى و سمع الحديث من أبى الحسن بن هذيل و أبى محمد بن عاشر و غيرهم. كان إماما علامة ذكيا 
كثير الفنون رأسا فى القراءات حافظا للحديث بصيرا بالعربية واسع العلم. و قد سارت الركبان بقصيدتيه «حرز الامانى» و «عقيلة اتراب 
القصائد» ت ۰۶۵۵ (الذهبى» معرفة القراء الكبار ۲/ ۵۷۴). (4) المرشد الوجيز ۱۳۸. (۱۰) أبو شامة فى المرشد الوجيز ص: ۱۰۶. 
البرهان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: ۳۱۷ -١‏ علم الإثبات و الایجاد» كقوله تعالى: إِنَّ فى کت السّماواتٍ و اض (آل عمران: .)۱٩۰‏ 


ا اا 
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۲-و علم التوحید. كقوله تعالى: قل هُوَ الله أَحدٌ (الإخلاص: ۱). و إلهُكم له واحذ (البقرة: ۱۶۳)» و علم التنزيه» كقوله: أ فمن یلو 
کمن لذ تخل «لنحل: ۱۷). یس کمثله 2 (الشوری: ۱۱). ۳- و علم صفات الذات کقوله: و لله ار (المنافقون: ۸ الک 
الوس (الجمعة: ۱). ۴- و علم صفات الفعل» کقوله: و اعدا له (النساء: ۳۶. و وا له (النساء: .)١‏ و أَقِيمُوا الصَّلاةً (البقرة: ۴۳)» 
لا تأكلوا الوا (آل عمران: ۱۳۰). ۵- و علم العفو و العذاب» ها رت 1 الله (آل عمران: ۱۳۵). تیم عبادی 9 5 
عفر الرَحِيمُ* و عذاپی هُوَ الْعَذَابُ يم (الحجر: ۴۹ و ۵۰). ۶- و علم الحشر و الحساب؛ کقوله: إِنَّ المَاعَةٌ َة (غافر: .)۵٩‏ اقا 
كتابكك کفی بسک اليم عَلَيِكك حيديباً (الإسراء: ۱۴). ۷- و علم النبوات کقوله: رش مبِشْرِينَ و مُنْذِرِينَ (النساء: ۱۶۵. و ما أَرْسَلَنا 
من رَسُولٍ ال پلسان تمه (إبراهيم: و الامامات کقوله: با أا الذي را أطيكرا الله و أطيقوا لول و آونی لمر نكم (النساء: 
80 و مَنْ یشاقق الول اة ۵ عقو یر (آل عمران: ۱۱۰). و العاشر أن المراد به سبعة آشیاء: المطلق و المقتید. و العام 
و الخاص, و النصّ و المووّل» و الناسخ» و المنسوخ و المجمل و المفشر و الاستثناء و أقسامه» حکاه آبو المعالی «۱» بسند له عن أئمة 
تس یی و یسیع ی یور ویس بر رح میوقت عزيزى بن عبد 
الملک بن منصور أبو المعالی الجیلی القاضی المعروف بشيذلة» تقدمت ترجمته ص ۱۱۲. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۱۸ و 
الحادی عشر حکاه عن أهل اللغة [۳۱/ب أن المراد الحذف و الصلك و التقدیم و التأخير» [و القلب «۱» و الاستعارث و التکران و 
الكناية و الحقيقة و المجاز» و المجمل و المفتّن و الظاهر و الغریب. و الثانی عشرء و حکاه عن النحاث آنها التذكير و التأنيث» و 
الشرط و الجزاءء و التصریف و الاعراب و الاقسام و جوابهاء و الجمع و التفریق, و التصغیر و التعظيم» و اختلاف الأدوات مما بختلف 
فیها بمعنى» و ما لا يختلف فى الأداء و اللفظ جمیعا. و الثالث عشر حكاه عن القرّاء آنها من طریق التلاوة و كيفية النطق بها «0۲: من 
إظهار» و إدغام» و تفخيم» و ترقيق» و إمالة و إشباع» و مد و قصرء و تخفیف و تليين» و تشدید. و الرابع عش و حكاه عن الصوفية أله 
پشتمل على سبعةٌ آنواع من المبادلات و المعاملات «۳» و هی الزهد و القناعة مع اليقين» و الحزم ٠۴١‏ و الخدمة مع الحیای و الکرم و 
الفتوَة مع الفقرء و المجاهدة و المراقبة مع الخوف. و الرجاء و التضرع و الاستغفار مع الرضاء و الشكر و الصبر مع المحاسبة و المحبّة 
و الشوق مع المشاهدة. و قال ابن حبان: قيل أقرب الأقوال إلى الصحة أن المراد به سبع لغات» و السرٌ فى إنزاله على سبع لغات تسهيله 
على الناس لقوله: و لد یا لقن کی (القمر: ۱۷) فلو كان تعالى أنزله على حرف واحد لانعكس المقصود. قال: و هذه السبعة 
التى نتداولها اليوم غير تلك» بل هذه حروف من تلك الأحرف السبعة [و تلك الأحرف «۵» كانت مشهورة؛ و ذکر حديث عمر مع 
هشام بن حكيم «۶» لكن لما خافت الصحابة من اختلاف القرآن رأوا جمعه على حرف واحد من تلك الحروف السبعة؛ و لم يثبت 
من وجه صحيح تعيّن كل حرف من هذه الأحرف؛ و لم يكلفنا الله ذلك؛ غير أن هذه القراءة الانن غير 7 خارجة عن الأحرف 
الس و قال عضن الا غر ين الا نس اه واه الأحصساديك أن المراة ماو الاح ى اللات ةوه 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة: (بكلماته). (۳) فى المخطوطة: (العاملات). (۴) فى المخطوطة: (و الجزم). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۶) 
تقدم تخريج الحديث أول النوع. (۷) فى المخطوطة: (لا-غیر). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۱۹ أن يقرأ كل قوم من العرب 
بلغتهم و ما جرت عليه عادتهم؛ من الاظهار و الادغام و الإمالة و التفخيم و الاشمام و الهمز و التليين و المد» و غير ذلك من وجوه 
اللغات إلى سبعة أوجه منها فى الكلمة الواحدة؛ فان الحرف هو الطرف و الوجه؛ كما قال تعالی: و من الاس مَنْ يعد الله على حرف 
(الحج: )١١‏ أى على وجه واحد؛ و هو أن يعبده فى السرّاء دون الضّراء؛ و هذه الوجوه هى القراءات [التدبع التى قرأها القراء] »١(‏ 
السبعة؛ فانها كلها صخت عن رسول الله صلّی الله عليه و سلّم» و هو الذى جمع عليه عثمان [فى «۲) المصحف. و هذه القراءات السبع 
اختیارات أولئكك القراء؛ فان كل واحد اختار فیما روی و علم وجهه من القراءة ما هو الأحسن عنده و الأولى» و لزم «۳» طريقة منها و 


رواها و قرأ بهاء و اشتهرت عنه و نسبت إليه؛ فقیل: حرف نافع» و حرف ابن کثیر. و لم یمنع واحد منهم حرف الآخر و لا أنكره» بل 
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سوّغه و حترنه؟ و کل واحد من هؤلاء السبعة روی عنه اختیاران و أكثر؛ و كل صحیح. و قد أجمع المسلمون فى هذه الأعصار على 
الاعتماد على ما صح عنهم؛ و كان الانزال على الأحرف السبعة توسعة من الله و رحمة على الأمة؛ إذ لو کلف کل فریق منهم ترک 
لغته و العدول عن عادة نشئوا علیها؛ من الإمالة» و الهمز و التليين» و المدّ» و غيره لشق علیهم. و يشهد لذلکک ما رواه الترمذی عن آبق 
بن کعب أنه لقی رسول الله صلی الله عليه و سلم جبریل فقال: «يا جبریل إلى بعثت إلى أَمَهُ أميين «0۴؛ منهم العجوزء و الشيخ الکبیر 
و الغلام» و الجارية» و الرجل الذى لم يقرأ كتابا قط؛ فقال: يا محمد إن القرآن أنزل على سبعة أحرف» «4۵. و قال: حسن صحيح. 

)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة «فالتزم». (۴) فى المخطوطة «أمية». (۵) آخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۹۴ 
کتاب القراءات (۴۷) باب ما جاء آنزل القرآن على سبعة حرف (۱۱) الحديث (۲۹۴۴)؛ و آخرجه أحمد فى المسند ۵/ ۱۳۲ و 


آخرجه ابن حبان فى صحيحه ۲/ ۶۰ کتاب الرقائق» باب قراءة القر آن الحدیث (۷۳۶). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: ۳۲۰ 


النوع الثانی عشر فى كيفية انزاله »١«‏ 


النوع الثانی عشر فى كيفية إنزاله «۱» قال تعالی: هر رَمَضانّالذی رل فيه اه آنْ (البقرة: ۱۸۵) و قال سبحانه: اب نله فى له 
ال دذر. (لقدر: 0 ١١ا‏ و سيق فی ف للا الع ار اف رال 

١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: 
الفهرست لابن النديم ص: ۴۰ الكتب المؤْلّفة فى نزول القرآن و المرشد الوجيز لأبى شامة ص: 4- 57 الباب الأول فى البيان عن 
كيفية نزول القرآن و تلاوته و الإتقان للسيوطى ۱/ ۱۱۸- ۱۴۲ النوع السادس عشر: فى كيفية إنزاله. و مفتاح السعادة لطاش كبرى 
زادة ۲/ ۳۵۳. علم معرفة كيفية إنزال القرآن» و كشف الظنون لحاجی خليفة ۱۵۲۵/۲ علم كيفية إنزال القرآن و أبجد العلوم 
للقنوجى ۲/ ۴۵۵ علم كيفية إنزال القرآنء و مناهل العرفان للزرقانى ۱/ ۳۳- ۸۵ المبحث الثالث فى نزول القرآن» و معجم الدراسات 
القرآنية للصفار ص ۵۳- ۸۵٩‏ و مباحث فى علوم القرآن لصبحى الصالح: ۱۵- ۶۲ الباب الأول: القرآن و الوحى. و من الكتب المؤلفة 
فى هذا النوع: «نزول القرآن» لابن عباس» ت ۶۸ ه (ذكره ابن النديم فى الفهرست: ۴۰) و منها: «نزول القرآن» للضحاك بن مزاحم 
الهلا-لى البلخى (ت ۱۰۵ ۰) (ذكره ابن النديم فى الفهرست) و منها: «نزول القرآن» للحسن بن يسار البصری. ت ۰۱۱۰ (ذكره ابن 
النديم فى الفهرست: ۴۰) و منها: «تنزيل القرآن» للزهری» محمد بن مسلم؛ ت ۰۱۲۴) طبع بتحقيق صلاح الدين المنجد بدار الكتاب 
الجديد فى بيروت عام ۱۳۸۳ ه/ ۱۹۶۳ م فى (۱۶) ص» و نشره حاتم صالح الضامن فى مجلاٌ المجمع العلمى العراقی» ج (۲) و (۳) 
مج (۰)۸ و منها: «التنزيل فى القرآن» لابن فضالء على بن الحسن الکوفی» ت ۰۲۲۴ (ذكره البغدادى فى إيضاح المكنون ۲/ ۲۸۳) و 
منها: «التنزيل و ترتيبه) لأبى القاسم الحسن بن محمد النيسابورى (ت ۴۰۶ ه) مخطوط فى الظاهرية: ۶۷۶۳ ضمن مجموع (سيزكين /١‏ 
۹ و تهاد شمه الدررقی اللزول و آبات السوره لابی عبد الله محمد ین اخسه ین محمد‌ین أحید (ت:۶۵۶:) مقط طق 


جستربتی: ۳۹۶۱ ضمن مجموع (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۹) و منها: «التبيان فى نزول القرآن» لابن تيمية» آبی العباس تقی الدین 
آحمد بن عبد الحلیم (ت ۰۷۲۸) طبع بالمطبعة الشرقية فى القاهرة عام ۰۱۳۲۳/ ۱۹۰۵ م و منها: «شأن نزول آیات الق رآن» للمحلاتی؛ 
صدر الدین الشیرازی (ت ۰۱۰۵۰) طبع بجابخانة موسوی فى طهران عام ۱۳۳۴ ۰/ ۱۹۱۵ م و منها: «متی و كيف نزل القرآن» مقال 
لمحمد محمد رمضان فى مجلة الاسلام س (۵)» ع (۳۸.- البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۳۲۱ آحدها: أنه نزل إلى سماء الدنیا 
ليل القدر جملة واحدف ثم نزل بعد ذلك منجما فى عشرین سنة أو فى ثلاث و عشرین؛ أو خمس و عشرین؛ على حسب الاختلاف 
فى مدة |قامته بمکة بعد النبوة. و القول الثانی: أنه نزل إلى سماء الدنیا فى عشرین ليله قدر من عشرین سنث و قیل: فى ثلاث و عشرین 
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|نزاله فى کل السنة ثم ینزل بعد ذلك منجما فى جمیع السنة على رسول الله صلى اللّه عليه و سلم. و القول الثالث: أنه ابتدئ إنزاله 
فى ليله القدر ثم نزل بعد ذلك مننجما فى أوقات مختلفة من سائر الأوقات. و القول الأول أشهر و أصح» و إليه ذهب الاکثرون؛ و 
يؤيده ما رواه الحاکم فى «مستدر که» عن ابن عباس قال: «أنزل القر آن جملة واحدة إلى سماء الدّ نیا فى ليله القدر» ثم نزل بعد ذلكك 
فى عشرین سنة» .)1١‏ قال الحاکم: صحیح على شرط الشیخین. و آخرج النّسائيٌ فى «التفسیر» ۲۱ من جه حشان عن سعيد بن جبير 

عن ابن عباس قال: «فصل القرآن من ال کر [فوضع فى ۱۳۰ بيت العرّة 4۴ [من السماء الدّنياء فجعل جبريل ينزل به على ای صلی الله 
عليه و س كلم «۴). و إسناده ص حيح (۶» و حت__ان هو ابن أبى الأشرس» وله الائ و غيره» 
- ۵ / ۱۹۳۶ م و منها: «التتزيل و 
وقت النزول» مقال لزهرة حسين أبو العلا فى مجلة الاسلای س (۸ ع (۳۷) ۰۱۳۵۸/ ۱۹۳۹ م و منها: «الجواب الواضح المستقيم فى 
كيفية إنزال القرآن الكريم» لمحمد بن إبراهيم بن عبد اللطيف آل شيخ طبع بمطبعة الحكومة فى مكة المكرمة عام ۰۱۳۶۹/ ۱۹۴۹ م 
و منها: «نزول الكتب المقدسة فى رمضان» مقال للدسوقى حسن سلامة فى مجلة الاسلام» س ,)١1١(‏ ع (۸)» ۰۱۳۷۱/ ۱۹۵۲ م و منها: 
«كيف نزل القرآن منتجما و سبب ذلك» مقال لمحمود خليل الحصرى فى مجلة منبر الإسلام» س (۲۵)» ع (۱۲)» ۱۹۶۸/۰۱۳۸۷ م و 
منها: «نزول القرآن» مقال لمصطفى شريف العانى فى مجلة الرسالة العراقیف س (۲)» ع (۱۸)» ۱۳۸۹ ه/ 1988 م. (۱) أخرجه الحاكم 
فى المستدركك ۲/ ۰۲۲۲ كتاب التفسير باب أنزل القرآن جملة واحدة فى ليل القدر إلى السماء الدنياء و أخرجه النسائى فى السنن 
الكبرى كتاب فضائل القرآن و كتاب التفسير» (ذكره المرّى فى تحفة الأشراف ۵/ ۱۳۳) و أخرجه الطبرى فى التفسير ۲/ ۸۵ و أخرجه 
البيهقى فى دلائل الب ۷/ ۰۱۳۱ باب ما جاء فى نزول القرآن. (۲) تفسير النسائی» سيأتى الكلام عنه فى ۲/ ۱۵۹. (۳) فى المخطوطة 
«ٍلی». (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) أخرجه من طريق حسان بن أبى الأشرس عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
رضى اللّه عنهماء الطبرى فى التفسير- (البرهان- ج -١‏ م ۲۱) البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۲۲ و بالثانى قال مقاتل »١١‏ و الامام 
أبو عبد الله الحلیمی فى «المنهاج» «۲» و الماوردى فى «تفسيره «0۳». و بالثالث قال الشعبی «۴» و غيره. و اعلم أنه اتفق أهل السنة على 
أن کلام الله منزل» و اختلفوا فى معنى الإمنزال» فقيل: معناه إظهار القرآنء و قيل: إن الله أفهم كلامه جبريل و هو فى السماء و هو 
عال من المكان و علمه قراءته» ثم جبريل أذدّاه فى الأرض و هو يهبط فى المكان. و التنزيل «۵» له طريقان: أحدهما أن رسول الله 
صلى الله عليه و سلم انخلع «۶؛ [من صورة البشرية إلى صورة الملائكة و أخذه من جبريل «۶» و الثانى أن الملک انخلع الى البشرية 
حتى يأخذ الرسول منه؛ و الأول أصعب الحالين. و نقل بعضهم عن الشمرقندی 4 حكاية ثلاثة أقوال فى المنزل على النبى صلی الله 
عليه و سم ماهو 333 سي :48/5 و أخرجه 
النسائى فى السنن الکبری كتاب فضائل القرآن (ذكره المرّى فى تحفة الأشراف ۳۰۹/۴ و حسان بن أبى الأشرس المنذر بن عمار 
الكاهلى الأسدى» روى عن سعيد بن جبير» و روى عنه الأعمش» و منصور بن المعتم روى له النسائى حدیثا واحدا «فصل القرآن من 
الذکر ا و قال ة ... (اين سکن تهذیب الفيتايت 00۷ فر مقاتل بن سلیمان ین کر الازدی الخراسانی تقدعت ترجمته 
ص ۹۸. (۲) هو الحسین بن الحسن بن محمد آبو عبد الله الحلیمی العلامة البارع الشافعی رئيس آهل الحدیث كان من أذكياء زمانه 
أخذ عن الأستاذ أبى بكر القفال و سمع أبا بكر محمد بن أحمد بن خنب. و له عمل جيد فى الحديث» (الذهبی تذكرة الحفاظ ۳/ 
۰ و أما كتابه «المنهاج فى شعب الإيمان» فقد طبع بدار الفكر فى بيروت ۱۳۹۹ ه/ 1914 م» و ورد قوله فيه فى كتاب الصيام ۲/ 
۶ (۳) هو على بن محمد بن حبيب القاضى أبو الحسن الماوردی تقدم ذكره ص ۲۷۴. و أما تفسيره «النكت و العيون» فقد طبع فى 
الک بت بتحقیق: خضر محمد خضر و نشرته وزاره الأوقاق ضمن أريعة أجزاء س ۱۴۰۴ ۵۰ م و قام بتحقيق الجزء الأول منه 
محمد بن عبد الرحمن الشائع کمتطلبات رسال دکتوراه بجامعة الامام محمد بن سعود بالرياض» و قد ذکر قوله أبو شامة فى المرشد 


الوجیز ص: 19. (۴) هو عامر بن شراحیل تقدم ص ۱۰۱ نقل قوله آبو شامة فى المرشد الوجیز: ۲۱» عن آبی عبید و اسناده لداود بن 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲ صفحةً ۱۹۸ من ۱۰۲۵ 


آبی هند قال: «قلت للشعبی ...» و نقل عن الثعلبی فى تفسیره حدیث لابن عباس بهذا المعنی. (۵) عبارة المخطوطة (و فى التنزیل). (۶) 
اضطربت العبارة فى المخطوطة على الشکل التالی «انخلع فى صورة الملكية واحدة و الثانی من جبریل». (۸) هو نصر بن محمد بن 
إبراهيم» أبو اللیث السمرقندی الحنفی الفقیه المحدّث الزاهد» روی عن محمد بن الفضل بن أنيف البخاری؛ روی عنه أبو بكر محمد 
بن عبد الرحمن الترمذی و غیره و له تصانیف شهيرة منها «تنبیه الغافلین» توفی سنة ۰۳۷۵ (الذهبی» سير آعلام النبلاء ۱۶/ ۳۲۲) و 
تفسیره مخطوط بمكتبة حلیم- البرهان فى علوم القرآن ج »١‏ ص: ۳۲۳ آحدها: أنه اللفظ و المعنی؛ و أن جبریل حفظ القرآن من 
الوح المحفوظ و نزل به. و ذكر بعضهم أن حرف القرآن فى اوح المحفوظ؛ کل حرف منها بقدر جبل قاف» و أن تحت كل 
حرف معان لا بحيط بها إلا الله ع و جلء و هذا معنی قول الغزالی: «إن هذه الأحرف سترة لمعانیه». و الثانی: أنه إنما نزل جبریل على 
النبى صلى الله عليه و سلم [بالمعانی »١(‏ خاصف و أنه صلی الله عليه و سلم علم تلك المعانى و عر «؟) عنها بلغة العرب؛ و إنما 
[تمشکوا] ١١‏ بقوله تعالی: برل به الرٌوځ مین * علی قلبک (الشعراء: ۱۹۳- ۱۹۴). و الشالث: أن جبريل صلی الله عليه و سلم إنما 
آلقی عليه المعنى» و أنه ۴۰ عبر بهذه الألفاظ بلغة العرب و أن أهل السماء يقرءونه بالعربیف ثم [إنه «۵» آنزل به کذلک بعد ذلک. 
فان قیل: ما السرّ فى إنزاله جملة إلى السماء؟ قیل: فيه تفخیم لأمره» و آمر من نزل علیه؛ و ذلك باعلام (۶» سکان السموات السبع أن 
هذا آخر الکتب المنزلة على خاتم الرسل لأشرف الأمم؛ و لقد صرفناه إليهم لینزله علیهم. و لو لا أن الحكمة الالهية اقتضت نزوله 
منتجما بسبب الوقائع لأهبطه إلى الأرض جملة. فان قیل: فى أى زمان نزل جمله إلى سماء الدنیا؛ بعد ظهور نبوة محمد صلی الله عليه 
و سلم أم قبلها؟ قلت: قال الشیخ آبو شامة: «الظاهر أنه قبلهاء و کلاهما محتمل؛ فان كان بعدها فوجه التفخیم منه ما ذکرناهه و إن كان 
قبلها ففائدته أظهر و آکثر» «0۷. «فإن قلت: فقوله: اب رنه فى لَه الْقَدْرِ (القدر: ۱» من جملة القر آن [۳۲/ب الذی نزل جملة أم لا؟ 
فان لم يكن منه فمانزل جملة؟ و إن كان منه فماوجه صحة هذه العبارة؟ قلت :/١‏ ذكر فيه وجهين: 
ااا ا ا 
ملت باسطنبول رقم ۱۷ تقع فى ۲۵۲ ورقة و منه صورة ميكروفيلمية بدار الكتب القطرية رقم 4 و منه نسخة کاملث بالمكتبة الأزهرية و 
نسخة كاملة بدار الكتب المصرية» و نسخة فى المتحف البريطانى ص ۵۸» و نسخة بمكتبة جامعة برنستن رقم ۱۲۵۸» ۱۴۵ ب. (۱) 
ساقطة من المخطوطة. (۲) فى المخطوطة: (و علم منها). (۴) فى المخطوطة: (و إِنّما). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المطبوعة: 
(باعلان). (۷) المرشد الوجيز ص: ۲۵. (۸) القول للز رکشی» و الحکاية عن آبی شامة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۲۴ 
أحدهما: أن يكون معنى الكلام: ما حكمنا بإنزاله فى القدر و قضائه و قدّرناه فى الأزل و نحو ذلك. الثانى: أن لفظه لفظ الماضی و 
معناه الاستقبال» أى ينزل جملة فى ليله مبا ركه هى ليله القدر و اختير لفظ الماضى؛ امّا لتحققه و كونه لا بدّ منه؛ و اما لأنه حال 
اتصاله بالمنزل عليه يكون المضی فى معناه محققا؛ لأن نزوله منجما كان بعد نزوله جملة». «فان قلت: ما السرٌ فى نزوله إلى الأرض 
منجما؟ و هاا نزل جملة کسائر الکتب؟ قلت: هذا سال قد قر لى الله سبحانه جوابه؛ فقال تعالی: و قال الذي كقدوا لو لا رل قلنه 
لقن جلةً واد (الفرقان: ۳۲» یعنون: كما أنزل على من قبله من الرسل. فأجابهم الله آسبحانه 01١‏ بقوله: [ کذلکک» أى «4۲ أنزلناه 
کذلک مفرقا لت به فاد ک (الفرقان: ۳۲) أى لنقی به قلبكك؛ فان الوحی إذا كان یتجدد فى کل حادثة كان أقوى للقلب و أشدّ 
عناية بالمرسل الیه؛ و يستلزم ذلك کثرة نزول الملک إليه» و تجدید العهد به و بما معه من الرسالة الواردة من ذلك الجانب العزیزه 
فحدث له من السرور ما تقصر عنه العبارة؛ و لهذا كان أجود ما يكون فى رمضان لكثرة نزول جبریل عليه السلام». «و قیل: معنی لت 
به فوا ک لتحفظه فانه عليه السلام كان میا لا يقرأ و لا يكتب؛ ففرّق عليه لییترر «۸۳ عليه حفظه؛ بخلاف غيره من الأنبياء؛ فانه كان 
کاتبا قارنا فیمکنه حفظ الجمیع إذا نزل جملة». «فان قلت: كان فى القدرة إذا نزل جملة أن يحفظه النبى صلی الله عليه و سلم دفعف 
قلت: لیس کل ممکن لازم الوقوع؛ و آیضا فى القرآن أجوبة عن أسئلة؛ فهو سبب من آسباب تفرق التزول؛ و لأن بعضه منسوخ و 
بعضه ناسخء و لا-یتأتی ذلك الا فیما آنزل مفرقا» «۴». و قال ابن فورکک «۵: «قیل آنزلت التوراة جملة» لأنها نزلت على نبی يقرأ و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۱۹۹ من ۱۰۲۵ 


یکتب وهو( )١‏ ساقطة من المطبوعة. 
(۲) ساقطة من المخطوط. (۳) فى المخطوطة: (ليثبت). (۴) إلى هنا انتهی کلام أبى شامة فى المرشد الوجیز: ۲۵- ۲۹. (۵) هو محمد 
بن الحسن بن فورک آبو بكر الأصبهانى» صاحب التصانیف فى الأصول و العلم بلغت مصنْفاته قریبا من مائة مصلّف و كان ذا زهد و 
عبادة و توسع فى الأدب و الوعظ و النحوء مات سنهُ ۰۴۰۶ (الذهبی؛ سير أعلام النبلاء ۱۷/ ۲۱۵). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: 
۵ موسی و آنزل القرآن مفرقا لأنه آنزل غير مکتوب على نبي أمَيَ. و قيل مما لم ينزل جملة واحدة أن منه الناسخ و المنسوخ» و منه 
ما هو جواب لمن يسأل عن أمورء و منه ما هو إنكار لما کان» انتهی. و كان بين أول نزول القرآن و آخره عشرون أو ثلاث و عشرون 
أو خمس و عشرون سنة؛ و هو مبنی على الخلاف فى مدة إقامته صلى الله عليه و سلم بمكة بعد النبوة؛ فقيل عشرء و قيل ثلاث عشرة» 
وقيل خمس عشرة. و لم يختلف فى مدة إقامته بالمدينة أنها عشر. و كان کلما أنزل عليه شىء من القرآن أمر بكتابته و يقول: فى 
مفترقات الآيات «ضعوا هذه فى سورةٌ كذا (۱» و كان يعرضه جبريل فى شهر رمضان كل عام مره و عام مات مرتين. و فى «صحيح 
البخاری»: قال مسروق عن عائشة [عن فاطمة] «۲» رضى الله عنهما: «أسرٌ النبی صلى الله عليه و سلّم لی: إن جبريل كان يعارضنى 
بالقرآن كل سنة و إنه عارضنى العام مرتین؛ و لا أراه الا حضور أجلى «0۳». و أسنده البخاری فى مواضع. و قد كرر النبى صلى الله 
علي هوس مم الاعتكك اف فاعتكف عشرين بعد أن كان يعتكف عشرا. 
)١ )‏ من حدیث لعثمان بن عفان رضی 
الله عنه أخرجه أبو داود فى السنن ۴۹۸/۱ كتاب الصلاء (۲)» باب من جهر بها (۱۲۵) الحديث (۷۸۶)ء و أخرجه الترمذى فى السنن 
۷۵ کتاب التفسير (۴۸) باب و من سور التوبة (۱۰) الحديث (۳۰۸۶) و أخرجه النسائى فى السنن الکبری »)١(‏ كتاب فضائل 
الق آن (ذ کره المرّی فى تحفة الأشراف ۷/ ۲۶۱ و آخرجه الطبری فى التفسیر ۳۴/۱ و أخرجه الحاکم فى المستد رک ۲۲۲/۲ 
کتاب التفسیر باب وجه اقتران سورة الأنفال بالقراءة» و آخرجه البیهقی فى السنن الکبری ۲/ ۴۲ کتاب الصلاة باب الدلیل على أن ما 
جمعته مصاحف الصحابة رضی الله عنه كله قر آن. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) آخرجه بأصله البخاری فى الصحیح ۶/ ۶۲۷ کتاب 
المناقب (۶۱)» باب علامات النبوة فى الاسلام (۲۵» الحدیث (۳۶۲۳)» و موضع الشاهد فى ۴۳/٩‏ کتاب فضائل الق آن (۹۶)ء باب 
كان جبریل یعرض القرآن على النبی صلی الله عليه و سلم. و آخرجه مسلم فى الصحیح ۱۹۰۴/۴ کتاب فضائل الصحابة (۴۴) باب 
فضائل فاطمة بنت النبی عليه الصلاه و السلام (۱۵) الحدیث (۹۸/ ۲۴۵۰). البرهان فى علوم القرآن؛ ج۱» ص: ۳۲۶ 


النوع الثالث عشر «۱» [تاریخ الق ر آنء و اختلاف المصاحف فى بيان جمعه و من حفظه من الصحابة رضی الله عنهم 
اشارة 


النوع الثالث عشر ٠١‏ [تاريخ الق رآنء و اختلاف المصاحف فى بيان جمعه و من حفظه من الصحابة رضى الله عنهم روى البخارى فى 
«صحيحه) عن زيد بن ثابت قال: «أرسل إلى أبو بكر مقتل آهل اليمامة» فإذا عمر عنده» فقال أبو بكر: إن عمر أتانى فقال: إن القتل قد 
استحرٌ يوم اليمامة بقزاء القرآن؛ و إنى آخشی أن يستحرٌ القتل بالمواطن» فيذهب كثير من القرآن؛ و إِنْى أرى أن تأمر بجمع القرآن. 
قلت لعمر: كيف نفعل [۳۳/]] شيئالم يفعله رسول الله صل الله عليه و سلم؟ فقال 
)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: مقدمة 
تفسیر الطبری ۲۰/۱ و مقدمة تفسیر ابن عطية ۱/ ۶۴ المرشد الوجيز لأبى شامة: ۴۸- ۷۶ الباب الثانی فى جمع الصحابة رضی الله 
عنهم القرآن و ایضاح ما فعله أبو بكر و عمر و عثمان. و مقدمة تفسیر القرطبی ۱/ ۴۹ و الاتقان للسيوطى ۱/ ۱۶۴- ۱۸۳ النوع الثامن 
عشر فى جمعه و ترتيبه» و مفتاح السعادة لطاش کبری زادة ۲/ ۳۵۶- ۳۵۸ علم معرفة جمعه و ترتیبه و أبجد العلوم للقنوجی ۲/ ۴۹۵ 
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علم معرفة جمعه و ترتيبه» و مناهل العرفان للزرقانی /١‏ ۲۳۲- ۳۳۱ المبحث الشامن فى جمع القرآن الکریم و ما یتعلق به و مباحث فى 
علوم القرآن» للصالح: ۶۵- ۸٩‏ الباب الشانی: تاريخ القرآن و مصاحف الأمصار و عظیم عناية هذه الأمة بالقرآن الکریم فى جمیع 
الأدوان مقال لمحمد زاهد الکوثری: نشر فى «مجلة الاسلام؛ س (۷)» ع (۲۵) ۱۳۵۷ ۰/ ۱۹۳۸ م و المصاحف الكريمة فى صدر 
الاسلام» مقال لأسامة النقشبندی فى «مجله سومر» مج (۱۲) ۱۳۷۶ / ۱۹۵۶ م» و ما هو سبب اختلاف الأئمة فى کتابة الق رآن مقال 
لمحمد النواوی فى «مجلاٌ الاسلام» س (۴۱) ع (۴۵) ۱۳۹۱ ۰/ ۱۹۷۲ م. و من الکتب المؤلفة فى هذا النوع: «تاريخ الق رآن» للمروزی» 
جعفر بن أحمد أبى العباس» ت ۰۲۷۴ (الفهرست: ۱۶۷) و منها: «تاريخ القرآن و المصاحف» لموسى جار الله روستوفدونی (؟) طبع 
فى بطرسبورغ بالمطبعة الإسلامية عام ۱۳۲۳ ه/ ۱٩۳۴‏ م. مع عقيلة أتراب القصائد (سركيس: ۶۷۰) و منها: «تاريخ القرآن» لأبى عبد 
الله عبد الكريم الزنجانى (؟) طبع بمط. لجنة التأليف و الترجمة و النشر فى القاهرة فى ۸۳ صفحة و منها: «عرض الأنوار المعروف 
بتاريخ القرآن» (باللغة الهندية) لعبد الصمد صارم. طبع بدلهى عام ۰۱۳۵۹/ ۱۹۴۰ م (معجم مصنفات القرآن ۳/ ۲۱۹) «تاريخ القرآن 
و غرائب رسمه و حكمه» لمحمد طاهر بن عبد القادر الکردی المکی (ت ۰ »+ طبع فى جدة ۱۳۶۵ ه/ م و أعيد طبعه 
بتصحیح على محمد الضّ باع بمطبعة مصطفی البابی الحلبی بالقاهرة ۱۳۷۳ ۰/ ۱۹۵۳ م فى (۲۵۵) ص. و منها: «تاریخ القرآن؛ لعبد 
الصبور شاهین» البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۲۷ عمر: و له إن هذا خير «۱. فلم يزل عمر یراجعنی حتی شرح الله صدری 
لذلک؛ و قد رأيت فى ذلک الذی رأى عمر. قال زید: و قال آبو بکر: إنكك رجل شات عاقل لا آتهمک. و قد كنت تکتب الوحی 
لرسول الله صلّى الله عليه و سلّمء فتتبع القرآن و اجمعه. قال زید: فو اه لو کلفنی نقل جبل من الجبال ما كان بأثقل على مما آمرنی 
به من جمع القرآن, قلت: كيف تفعلون شیثا لم یفعله رسول الله صلی الله عليه و سلم؟ فقال: هو و الله خی فلم يزل أبو بكر يراجعنى 
حتی شرح له صدری للذی شرح له صدر آبی بكر و عم فتتبعت الق رآن آجمعه من العسب :۲ و اللخاف «۳» و صدور 

طبع بدار القلم فى القاهرث عام ۱۳۸۶ 
۰ م (معجم ما ألف عن رسول اللّه: 0۱ و منها: «تاریخ القرآن» للمستشرقین: نولد كه» و برحشتراسر» و برتزل» طبع فى ليبزج 
عام ۱۹۰۹ و ۱۹۲۶ و ۱۹۳۵ (معجم الدراسات الق آنیة: ۳۵۷) و منها: «جمع القرآن» لمحمد فرید حامدء و هو بحث مقدم إلى جامعة 
الأزهرء کلية أصول الدین عام ۰۱۳۶۵/ ۱۹۴۵ م و منها: «جمع القرآن» مقال لمحمد باقر الحکیم فى مجلة الرسالة الاسلامية بالعراق؛ 
س (۴)» ع (4): ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م «المصحف الشریف. دراسة تاريخية فنية» لمحمد عبد العزیز مرزوق» طبع بمطبعة المجمع العلمی 
العراقی ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ م. و من الکتب المولفة فى اختلاف المصاحف «اختلاف مصاحف الشام و الحجاز و العراق» لعبد الله بن عامر 
بن يزيد الیحصبیء ت ۱۱۸ ۰ (الفهرست: )۳٩‏ «اختلاف مصاحف آهل المدينة و أهل الكوفة و البصرة» للکسائی» على بن حمزة. ت 
۹ (الفهرست: ۶۱) «اختلاف آهل الکوفة و البصرة و الشام فى المصاحف» للفراء أبى زكريا يحيى بن زياد» ت ۰۲۰۷ (الفهرست: 
١‏ «اختلاف المصاحف و جامع القراءات» للمدائنى» آبی الحسن علی؛ ت ۲۲۸ ه (الفهرست: ۶۱) «اختلاف المصاحف» لخلف بن 
هشام ت ۰۲۲۹ (الفهرست: ۶۱) «اختلاف المصاحف» لأبى حاتم السجستانی» سهل بن محمد ت ۰۲۴۸ (الفهرست: )٩۳‏ «غريب 
المصاحف» للوراق؛ أبى بكر محمد بن عبد اللهء ت ۰۲۴۹ (الفهرست: ۳۷) «کتاب المصاحف و الهجاء» لمحمد بن عیسی الأصبهانی» 
ت ۰۲۵۳ (الفهرست: ۳۹) « کتاب المصاحف» أو «اختلاف المصاحف. لعبد الله بن أبى داود السجستانی (ت ۰۳۱۶) طبع بتحقیق 
المستشرق جفری آرثر فى لیدن ۱۳۵۶ ۰/ ۱۹۳۷ م بالاشتراک مع المطبعة الرحمانية بالقاهرة» و آعادت تنضید حروفه من جدید دار 
الکتب العلميةٌ ببیروت ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م «کتاب المصاحف» لابن الأنباری» محمد بن القاسم بن بشار» ت ۰۳۲۷ (كشف الظنون ۲/ 
۲ «اللطائف فى جمع هجاء المصاحف» لابن مقسم أبى محمد بن الحسن بن یعقوب» ت ۰۳۵۴ (معجم الأدباء ۱۸/ ۱۵۳) «کتاب 
المصاحف» لابن أشبة الأصبهانی أبى بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن أشفة اللوذری» ت ۰۳۶۰ (يغية الوعاة ۸۱ ۱۴۲). (۱) عبارة 
المخطوطة: (إن هذا و له خیر). (۲) العسب- بضم العين و السین- جمع عسیب و هو جرید النخل» کانوا یکشطون الخوص و یکتبون 
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فى الطرف العریض منه (ابن حجر فتح الباری ۱۴/۹). (۳) اللخاف- بکسر اللام ثم خاء معجمة خفیفة- قال أبو داود الطیالسی فى 
روايته هی الحجارة الرقاق» و قال (البرهان- ج ۱- م ۲۲) البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۲۸ الرجال» حتی وجدت آخر التوبة 
لَقَدُ جاء کم (الآية: ۱۲۸) مع أبى 0١‏ خزيمة الأنصاری ۲۰» [الذی جعل النبى صلى الله عليه و سلّم شهادته بشهادة رجلین «0۲» لم 
آجدها مع أحد غیره فألحقتها فى سورتهاء فکانت الصحف عند أبى بكر حتی توفاه ال ثم عند عمر حتی قبض» ثم عند حفصة بنت 
عمر» «۴. و فى رواية قال ابن شهاب: «و آخبرنی خارجة بن زيد سمع زید بن ثابت یقول: فقدت آيهُ من الاحزاب حين نسخنا «۵) 
المصحف؛ قد كنت أسمع رسول الله صلّى الله عليه و سلم «۶ يقرأ بها (۶)» لم أجدها مع أحد الا مع خزيمة الأنصاری مِنّ الْمَؤْمِنِينَ 
رجال ف وا ما عام دوا الله علس (لحزاب: ۲۳) فألحقناها فی سورتها. ۰ و خزيمة الأصارس شهادته بشهادتین انه «۱۰». و قول 
زید: «لم آجدها الا مع خزیمة» لیس فيه إثبات القرآن بخبر الواحد؛ لأن زیدا كان [قد] «۱۱» سمعها و علم موضعها فى سورة الأحزاب 
بتعليم النبى صلى اه عليه و سلّم» و كذلك غيره من الصحابة ثم نسيهاء فلما سمع ذكره و تجعه للرجال كان للاستظهار لا 
لاستحداث العلم «۱۲». و سيأتى أن الذین کانوا بحفظون القرآن من الصحابة على عهد رسول صلى الله عليه و سلم أربعة؛ و المراد: 
أن هؤلاء کانوا اشتهروا به فقد ثبت أن غیرهم حفظه و ثبت أن القرآن مجموعه محفوظ كله فى صدور الرجال أيام حياءً النبى صلّی 
الله عليه و سلم مؤلفا على هذا التألیف. لا سورة براءة. قال ابن عباس: «قلت لعثمان: ما حملکم أن عمدتم «۱۳» إلى «الأنفال» و هی 
من ۰999 صح_ _ _ صعوجٍ«_البخاری عن آحد شیوخه أنه فتره 
بالخزف» و هى الآنية التی تصنع من الطین المشوی. (ابن حجر» فتح الباری /٩‏ ۱۴). (۱) كذا فى المخطوطة و المطبوعة» و الصواب 
حذفهاء و هو الصحابی الجلیل خزيمة بن ثابت الأنصارى و انظر فتح الباری ۲۱/۶ و ۳۵۶/۷. (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۴) آخرجه البخاری فى الصحیح ۶/ ۰۲۱ کتاب الجهاد (۵۶)» باب قول الله عز و جل: مِنَ الْمُؤْمِنينَ رجال ص دَقُوا ما 
عاهدُوا الله عليه .. الآ (۲۳: الأحزاب) (۱۲) الحدیث (۲۸۰۷). (۵) فى المخطوط: «نسخت». (۶) تصحفت فی المخطوطة: إلى 
(یقول). (۸) اضطربت العبارة فى المخطوطة كما پلی «و خزيمة الأنصارى هو الذی جعل رسول الله صلی الله عليه و سلم زیدا كان 
شهادته بشهادتین». (۱۰) آخرجها البخاری فى الصحیح ۷/ ۳۵۶ کتاب المغازی (۶۴ باب غزوة بدر (۱۷)» الحدیث (۴۰۴۹). (۱۱) 
ساقطة من المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة: (التعلم). (۱۳) فى المخطوطة: (عهدتم). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۳۲۹ المثانی؛ 
و إلى «براءة» و هى من المئین؛ فقرنتم بينهماء و لم تكتبوا بینهما سطر يشم ال ال خمن الرحیم؟ قال عثمان: كان رسول الله صلی الله 
عليه و سل مما ای علیه الزمان و تتزل عليه السوره و کان |ذا نزل علیه شیء دعا بعض من کان كيه فقال: ضعوا هه الابات فی 
السورءٌ التی یذ کر فیها کذا و كذاء و كانت «الأنفال» من أوائل ما نزل من المدینث و كانت «براء» من آخر القر آن؛ و كانت [قصتها] 
۰ شبيهة بقصتها فقبض رسول الله صلی الله عليه و سلم و لم يبن لنا آنها منها؛ فمن أجل ذلك قرنت بينهماء و لم أكتب پینهما سطر 
بشم الله من الرّجيم» ثم كتبت 070 فثبت أنّ القرآن كان على هذا التأليف و الجمع فى زمن النبى صلَى الله عليه و سلم» و إنما 
[تركك اسن ا يصحت وان أذ اليه كان يرد على بعض (۴. فلو جمعه ثم رفعت تلاوهُ بعض «۴) لأدذى إلى الاختلاف و 
اختلاط الدين» فحفظه الله فى القلوب إلى انقضاء زمان النسخ. ثم وفق لجمعه الخلفاء الراشدون «۶». و اعلم أنه قد اشتهر أن عثمان 
هو أول من جمع المصاحف؛ و ليس كذلك لما بیناه» بل أول من جمعها فى مصحف واحد الصدّیق ثم أمر عثمان حين خاف 
الاختلاف فى القراءة بتحويله منها إلى المصاحف؛ هكذا نقله 07 البيهقى «۸». قال: «و قد روينا عن زيد بن ثابت أن التأليف كان فى 
زمن النبى صلی الله عليه و سلم» و روينا عنه أن الجمع فى المصحف كان فى زمن أبى بكر [رضى الله عنه ( و النسخ فى 
المصاحف فى زمن عثمان» و كان ما يجمعون و ينسخون معلوما لهم بما كان مثبتا فى صدور الرجال» و ذلك كله بمشورة من «۱۰» 
حضره من الصحابة ۷۱۰۱ [۳۳/ب إو ارتض.اه«۱۲] علي بن أبى طالب. و حمد أثره في -ه. 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) تقدم 
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تخریج الحدیث ص ۳۲۵ (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة: (بعضه). (۶) فى المطبوعة: (الراشدین) و کلاهما محتمل. 
(۷) فى المخطوطة: (رواه). (۸) انظر السنن الکبری ۲/ ۴۱- ۴۲ باب الدلیل على أن ما جمعته مصاحف الصحابة رضی اه عنهم كله 
قرآن و کتاب دلائل النبوه ۷/ ۱۴۷ باب ما جاء فى تأليف القر آن. (4) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۱۰) عبارة المخطوطة: 
(من جماعة من علماء الصحابة). (۱۲) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۳۰ و ذكر غيره أن الذی استبدٌ به 
عثمان جمع الناس على قراءة محصورة و المنع من غير ذلک» قال القاضی آبو بكر فى «الانتصار» :)١١‏ «لم يقصد عثمان قصد آبی بكر 
فى جمع نفس ۱۲ القرآن بين لوحین؛ و إنما قصد جمعهم على القراءات الثابتة المعروفة عن النبی صلى الله عليه و سلم و إلغاء ما 
لیس کذلک» و آخذهم بمصحف لا تقديم فيه ولا تأخیرء و لا تأويل أثبت مع تنزيل. و منسوخ تلاوته كتب مع مثبت رسمه و 
مفروض قراءته 0 و حفظه» خشية دخول الفساد و الشبهة على من يأتى بعد». انتهى (۴). و قد روى البخارىٌ فى «صحيحه) عن أنس 
«أن حذيفة [بن اليمان «۵» قدم على عثمان» و كان يغازى أهل الشام فى فتح أرمينية و أذربيجان مع أهل العراق» فأفزع حذيفة 
اختلافهم فى القراءة و قال لعثمان: آدرک هذه الأمة قبل أن يختلفوا اختلاف اليهود و النصارى. فأرسل عثمان إلى حفصة: أن أرسلى 
إلينا الصحف ننسخها فى المصاحف ثم نردّها إليك؛ فأرسلت بها إليه» فأمر زيد بن ثابت و عبد الله : بن الزبیر و سعد بن أبى وقاص و 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام فنسخوها فى المصاحف. قال عثمان للرهط القرشتین الثلاثة: إذا اختلفتم أنتم و زيد بن ثابت فى 
شىء من القرآن فاكتبوه بلسان قريش؛ فإنما نزل بلسانهم. ففعلوا حتى إذا نسخوا الصحف فى المصاحف رد عثمان الضِّْ حف إلى 
حفصة. و أرسل فى كل أفق بمصحف مما نسخواء و أمر بما سواه من القرآن فى كل صحيفة أو مصحف أن يحرق» (۶). و فى هذه 
إثبات ظاهر أن الصحابة جمعوا بين الدّفتين القرآن المنزّل من غير زيادة و لا نقص. و الذى حملهم على جمعه ما جاء فى الحديث أنه 
كان مفرّقا فى العسب و اللخاف و صدور الرجال فخافوا ذهاب بعضه بذهاب حفظته فجمعوه و كتبوه كما سمعوه من النبى صلی الله 
عليه و سل من غير أن قدّموا شيئا أو آخروا. و هذا الترتيب كان منه صلى اللّه عليه و سلم بتوقيف لهم على ذلكك؛ و أن هذه اليه 
عقب تلك الآية» فثبت أن سعی الصحابة فى جمعه فى موضع واحد لا فى ترتیب؛ فان القرآن مکتوب ذ ا طعلی هد 
التب الذى هوق ماع لان آناله اللا وا إلى سكا اندها کت قال الله فا 43 اة الف أل فاا 
)١ )‏ هو محمد بن الطیب آبو بكر 
الباقلانی تقدم ص ۱۱۷ و آما كتابه «الانتصار» فقد تقدم الكلام عنه ص ۲۷۸. (۲) فى المخطوطة: (يقرأ). (۳) فى المخطوطة: (و 
مفروضة قرآنه). (۴) أورد قوله السیوطی فى الاتقان ۰۱۷۱/۱ (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) أخرجه البخاری فى الصحيح ۸۱۱/۹ 
کتاب فضائل القرآن (۶۶» باب جمع القرآن (۳)» الحدیث (۴۹۸۷). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۳۱ (البقرة: ۱۸۵) و قال 
تعالی: إا نله فى له ار (القدر: 1 ثم کان ينزل مفرقا على رسول الله صلی الله عليه و سم مدة حياته عند الحاجة؛ كما قال 
تعالی: و فان فا له علی لاس علی مُکث و تراد تتریلا (الإسراء: ۶ فترتیب النزول غير ترتیب التلاو؛ و كان هذا الاتفاق 
من الصحابة سببا لبقاء القرآن فى الأمة؛ و رحمة من الله على عباده. و تسهیلا و تحقيقا لوعده بحفظه؛ كما قال تعالی: ان نَحْنٌ ترا 
الذ کر و نا له لَحافْظُونَ (الحجر: 4) و زال بذلک 1١‏ الاختلاف و اتفقت ١١‏ الكلمة. قال أبو عبد الرحمن السلمئ «0۳: «کانت قراءة 
أبى بكر و عمر و عثمان و زید بن ثابت و المهاجرین و الأنصار واحدث کانوا یقرء‌ون القراءة العامة و هی القراءة التی قرآها رسول 
الله صلی الله عليه و سلّم ۰ على جبریل مرتين فى العام الذى قبض فيه» و كان زيد [قد] «۵» شهد العرضة الأخيرة» و كان یقری 
الناس بها حتى ماتء و لذلكك اعتمده الصديق فى جمعه و ولاه عثمان كتبة المصحف.. و قال أبو الحسين بن فارس ۶۱ فى «المسائل 
الخمس؛: «جمع القرآن على ضربين: أحدهما تأليف الشور» كتقديم السبع الطوال و تعقيبها بالمئين؛ فهذا الضرب هو الذى تولته 
الصحابة و أما الجمع الآخر و هو جمع الایات فى السور فهو توقیفی تولاه النبى صلى الله عليه و سلم. و قال الحاكم فى المستدرک: «و 
قد روى حديث عبد الرحمن بن شماسة 0 عن زيد بن ثابت قال: كنا عند رسول الله صلی الّه عليه و سلم تولف [۳۴/ أ] القرآن من 
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الرقاع ... الحدیث «۸» قال: و فيه البيان الواضح أن جمع القرآن لم يكن مره واحدف فقد جمع بعضه بحضرة النبى صلی اه عليه و 
سلم ثم ( ۱) فى المخطوطة: (الخلاف 
و اختلفت). (۳) هو عبد الله بن حبیب بن ربيعة آبو عبد الرحمن السلمی الکوفی المقرئ التابعی؛ روی عن عثمان و على و ابن مسعود 
توفی سنه ۰۷۲ (ابن حجرء تهذیب التهذیب 8/ ۱۸۴) و انظر قوله فى المرشد الوجیز ص: ۶۸. (۴) فى المخطوطة زيادة (کانوا يقرءون) 
فى هذا الموضع. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) هو أحمد بن فارس بن زكريا تقدم ذکره ص ۱٩۱‏ و ذکر له کتاب «المسائل» 
السیوطی فى بغية الوعاة ۱/ ۳۵۲. (۷) تصحف الاسم فى المطبوعة و المخطوطة الی: (شماس) و التصویب ما آثبتناه من التهذیب ۶/ 
۵ (۸) آخرجه الحا کم فى المستد رک ۲۲۹/۲ کتاب التفسیر» باب جمع القرآن لم يكن مرة واحدة» و آخرجه أحمد فى المسند ۵/ 
۵ و آخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۸۷۳۴ کتاب المناقب (۵۰» باب فضل الشأم و اليمن (۷۵ الحدیث (۳۹۵۴) و آخرجه البيهقى 
فى دلائل النبوة ۷/ ۱۴۷. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۳۲ جمع بحضرة الصدّیق؛ و الجمع الثالث و هو ترتیب السّور كان فى 
خلافة عثمان» «۱». و قال الامام أبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبی 0۲۰ فى کتاب «فهم السنن»: «كتابة الق آن ليست محدثة فانه 
صلی الله عليه و سلم كان يأمر بكتابته» و لکنه كان مفرّقا فى الرقاع و الأكتاف و العسب؛ و اما آمر الم دیق بنسخها من مکان إلى 
مکان [مجتمعا] «۳»» و كان ذلک بمنزلة آوراق وجدت فى بيت رسول الله صلى الله عليه و سلم فیها القرآن منتشر فجمعها جامع» و 
ربطها بخیط حتی لا يضيع منها شیء» «0۴. «فإن قیل: كيف وقعت الثقة بأصحاب الرقاع و صدور الرجال؟ قیل: لأنهم کانوا یبدون عن 
تأليف معجز و نظم معروف» و قد شاهدوا تلاوته من النبی صلی الله عليه و سلم عشرین سنة؛ فکان تزوید ما لیس منه مأمونا؛ و انما 
كان الخوف من ذهاب شیء من صحفه «۵». «فإن قیل: كيف لم یفعل رسول الله صلی الله عليه و سلم ذلک؟ قیل: لأن الله تعالی 
كان قد أمنه من النسیان بقوله: سک فلا تسى الا ما شاء الله (الأعلى: ۶ و ۷) أن يرفع حکمه بالنسخ» فحين وقع الخوف من نسیان 
الخلق حدث ما لم يكن» فأحدث بضبطه ما لم بحتج إليه قبل ذلکك». «و فى قول زید بن ثابت: «فجمعته من الرقاع و الأكتاف و صدور 
الرجال» ما آوهم بعض الناس أن آحدا لم یجمع القرآن فى عهد رسول الله صلی الله عليه و سلم؛ و آنْ من قال إنه جمع القرآن أب 
بن کعب و زید لیس بمحفوظ. و ليس الأمر على ما آوهم؛ و انما طلب القرآن متفرقا لیعارض بالمجتمع عند من بقی مقن جمع 
القرآن ليشت رك الجمیع فى علم ما جمع فلا يغيب عن جمع القرآن آحد عنده منه شیء و لا برتاب أحد فیما يودع المصحف. و لا 
يشكوفى أله جمع عن ملا منهم). «فآما قوله: «وجدت آخر براءة مع خزيمة بن ثابت. و لم آجدها مع غیره»؛ یعنی 
)١ )‏ المستدركك ۰۲۲۸/۲ (۲) هو 
الحارث بن أسد أبو عبد الله المحاسبى» کان عالما فهما و له مصنفات فى أضول الدیانات و کتب فى الزهد» ذکر أنه من أصحاب 
الشافعی توفی سنة ۰۲۴۳ (ابن حجر تهذیب التهذیب ۲/ ۱۳۴). لم نجد فى کتب الحارث کتاب «فهم السنن» و لعله تصحف من «فهم 
القرآن» إذ سياق النقل عنه فى القرآن» و هو مطبوع بعنوان «رسالتا العقل و فهم القرآن» بتحقیق حسین القوتلی بیروت دار الفکر سنة 
۱ ۱۹۷۱/۰ م (معجم المنجد ۱۳۶/۴). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) ذکره السیوطی فى الاتقان ۰1۶۸/۱ (۵) تصخفت فى 
المطبوعة الی: (صحیحه). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱» ص: ۳۲۳ ممن کانوا «۱» فى طبقة خزيمة ممن لم یجمع القرآن». «و آما آبی 
بن كعبء و عبد الله بن مسعود, و معاذ بن جبل؛ فبغیر شك جمعوا الق رآن, و الدلائل عليه متظاهرة- قال- و لهذا المعنی لم یجمعوا 
السنن فى کتاب إذا لم يكن ضبطها كما ضبط القرآن- قال- و من الدلیل على ذلك أن تلك المصاحف التی کتب منها القرآن 
كانت عند الصلّیق لتکون ماما و لم تفارق الصدّيق فى حیاته و لا عمر أيامه. ثم كانت عند حفصة لا تمکن منهاء و لما 01 احتیج 
إلى جمع الناس على قراءة واحدة وقع الاختیار علیها ۸۳۱ فى أيام عثمان؛ فأخذ ذلك الامام و نسخ فى المصاحف التی بعث بها إلى 
الكوفة» و كان الناس متروکین على قراءة ما بحفظون من قراء‌تهم المختلفة حتی خيف الفساد فجمعوا على القراءة التی نحن علیها. 
قال: و المشهور عند الناس أن جامع الق رآن عثمان [رضی الله عنه (۴» و لیس کذلک؛ إنما حمل عثمان الناس على القراءة بوجه 
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واحد على اختيار وقع بينه و بين من شهده من المهاجرين و الأنصار لما خشى الفتنة عند اختلاف أهل العراق و الشام فى حروف 
القراءات و القرآن. و أما قبل ذلك فقد كانت المصاحف بوجوه من القراءات المطلقات على الحروف السبعةٌ «۵» التى آنزل بها 
القرآن؛ فأمرا السابق إلى جمع الجملة فهو الصديق؛ روى عن على أنه قال: «رحم الله أبا بكر [الصديق ۶۰ هو أول من جمع بين 
اللوحين» «۷» و لم يحتج الصحابة فى أيام أبى بكر و عمر إلى جمعه على وجه ما جمعه عثمان؛ لأنه لم يحدث فى أيامهما من 
الخلاف فيه ما حدث فى زمن عثمان؛ و لقد وفق لأمر عظيم» و رفع الاختلاف [۳۴/ب و جمع الكلمة؛ و أراح الأمة). «و أما تعلق 
الروافض بأن عثمان أحرق المصاحف فانه جهل منهم و عمّىء فان هذا من فضائله و علمه» فإنه أصلح» و لم الشّعثء و كان ذلكك 
واجبا عليه» و لو ت رکه لعصى ۸۱ لما فيه من التضبيع؛ و حاشاه من ذلک. و قولهم: إنه سبق إلى ذلكك ممنوع لما باه أنه كتب فى زمن 
النبى صلی الله عليه و سلم فى ۰ الرقاع و الأكتاف؛ و أنه فى زمن الصديق جمعه فى حرف واحدا. 
۱ 0 فی المخطوطة «کان». (۲) فی 
المخطوطة: (ثم). (۳) فى المخطوطة: (علی ذلک). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة: (المشتبهة). (۶) ساقطة من 
المطبوعة. (۷) آخرجه ابن أبى داود فى المصاحف ص: ۸۵ باب جمع القرآن (جمع أبى بكر الصدیق رضی اللّه عنه). فى المخطوطة 
«فی مصحف». (۸) فى المخطوطة: (لقضى). (4) فى المخطوطة: (من). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۲۴ «قال: و آما قولهم: انه 
آحرق المصاحف؛ فانه غير ثابت» و لو ثبت لوجب حمله على أنه أحرق «۱» مصاحف قد أودعت ما لا يحل قراء‌ته». «و فى الجملهٌ انه 
إمام عدل غير معاند و لا طاعن فى التنزیل؛ و لم بحرق إِلَا ما يجب إحراقه» و لهذا لم پنکر عليه أحد ذلک» بل رضوه و عدوّه من 
مناقبه» حتی قال علی: «لو وليت ما ولی عثمان لعملت بالمصاحف ما عمل «0۲». انتهی ملخصا. 


فائدة 


فائدة قال أبو عمرو الدانی فى «المقنع»: «أكثر العلماء على أن عثمان لما كتب المصاحف جعله على أربع نسخ؛ و بعث إلى كل ناحية 
واحدا؛ الكوفة و البصرة و الشام» و ترك واحدا عنده. و قد قيل: إنه جعله سبع نسخ» و زاد: إلى مكة و إلى اليمن و إلى البحرين. قال: 
و الأول أصح و عليه الأئمة «0۳». 


فصل فى بیان من جمع القرآن حفظا من الصحابة على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلم 


فصل فى بیان من جمع القرآن حفظا من الصحابةً على عهد رسول الله صلی الله عليه و سلم حفظه فى حياته جماعة من الصحابة» و 
كل قطعة منه كان يحفظها جماعة كثيرة أقلهم بالغون حدّ التواتره و جاء فى ذلك أخبار ثابتة فى «الترمذى» و «المستدرک» و غيرهما 
من حديث ابن عباس قال: «كان رسول اللّه صلى اللّه عليه و سلم يأتى عليه الزمان و هو ينزل عليه الشور ذوات العدد فكان إذا نزل 
عليه الشیء دعا بعض من كان يكب فیقول: ضعوا هذه الآبات فى السوزة التی یذ کر فيها کذا و کذا «0۴» قال الترمذی: «هذا حدیث 
سيق و مسال ال سند كو : ام سام قال لس مطل الشسسسیخین و لسسمم وق ام 

۱ فی المخطوط: (حرق). (۷) 
آخرجه ابن آبی داود فى المصاحف ص: ۱۲ و ۲۲- ۲۳ (باب اتفاق الناس مع عثمان على جمع المصحف و آخرجه البیهقی فى السنن 
۲ کتاب التفسیر باب الدلیل على أن ما جمعته مصاحف الصحابة رضی الله عنهم كله قر آن. (۳) المقنع ص: ٩‏ و سيأتى الکلام 
عن کتاب المقنع فى ۲/ ۶. (۴) تقدم تخریج الحدیث ص ۳۲۵. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۳۵ و فى «البخاری» عن قتادة 
قال: «سألت آنس بن مالک: من جمع القر آن على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلم؟ قال: أربعة كلهم من الأنصار: آبی بن كعب» 
و معاذ بن جبل» و زيد بن ثابت» و أبو زيد ۲۱/۱۰ [و فى رواية: «مات النبى صلى الله عليه و سلم و لم یجمع القرآن غير أربعة آبو 
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الدرداء و معاذ بن جبل و زید بن ثابت» و آبو زید؛] «۲». قال الحافظ البیهقی فى کتاب «المدخل»: «الرواية الأولى أصخ» ثم أسند 
عن ابن سیرین قال: «جمع القرآن على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلم أربعة لا بختلف فیهم: معاذ بن جبل و أبيَ بن کعب؛ و 
زيد [بن ثابت «۴» [و آبو زید] «۵ و اختلفوا فى رجلین من ثلاثة: بو الدرداء و عثمان» و قیل: عثمان و تمیم [الدارق «۶». و عن 
الشعبی: «جمعه ستة: أبى» و زيد» و معاذه و أبو الدرداء» و سعد بن عبيد» و أبو زيد. و مجمّع بن [جارية] 037 قد أخذه إلا سورتين أو 
ثلاثة)- قال- «و لم يجمعه أحد من الخلفاء من أصحاب محمد غير عثمان «۸». قال الشيخ شهاب الدين أبو شامة «4): «و قد أشبع 
القاضى أبو بكر محمد بن الطيب فى کتاب «الانتصار» الكلام فى حملة القرآن فى حياة النبى صلی الله عليه و سلّمء و أقام الأدلّهُ على 
آتهم کانوا ( 0 ایو اند هو أحد 
عمومة أنس بن مالک كما جاء فى تتمة الحدیث: «قلت لأنس: من آبو زید؟ قال أحد عمومتی و ذکر الحافظ ابن حجر فى الفتح عن 
على بن المدينى أن اسمه أوسء و عن يحيى بن معين أنه ثابت بن زيد» و فيه خلااف و الحديث متفق عليه أخرجه البخارى فى 
الصحيح ۷/ ۱۲۷ بأصله» كتاب مناقب الأنصار (۶۳ باب مناقب زيد بن ثابت رضى الله عنه (۱۷» الحديث (۳۸۱۰) و فى فضائل 
القرآن (۶۶)ء باب القرّاء من أصحاب النبی صلی اللّه عليه و سلّم (۸ الحديث (۵۰۰۳)» و أخرجه مسلم فى الصحيح ۴/ ۱۹۱۴ء كتاب 
فضائل الصحابة (۴۴)» باب من فضائل أبِيَ بن كعب و جماعة من الأنصار رضى الله تعالى عنهم (۲۳)» الحديث (۱۱۹/ ۲۴۶۵). (۲) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة و الرواية أخرجها البخارى بلفظها فى الصحيح 4/ ۰۴۷ كتاب فضائل القرآن (۶۶) باب القرّاء من 
أصحاب النبي صلى الله عليه و سلّم (۸)ء الحديث (۵۰۰۴). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط 
من المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) تصحف الاسم فى المخطوطة إلى «حارثة». (۸) لم نجد قول البيهقى فى القسم المطبوع 
من المدخل. و انظر المرشد الوجيز لأبى شامة ص: ۳۸ و فتح الباری لابن حجر 4/ ۵۳. (4) المرشد الوجيز: ۳۸- ۴۲. البرهان فى علوم 
القرآن» ج١»‏ ص: ۳۳۶ أضعاف هذه العدة المذكورة و أن العادة تحيل خلاف ذلك؛ و يشهد لصحة ذلك كثرة القراء المقتولين يوم 
مسيلمة باليمامة؛ و ذلك فى أول خلافة أبى بكر و ما فى «الصحيحين»: قتل سبعون من الأنصار يوم بثر معونة؛ كانوا یستون القراء 
۰ ثم أول القاضى الأحاديث السابقة بوجوه منها: اضطرابهاء و بن وجه الاضطراب فى العدد و إن خرّجت فى الصحيحين» مع أنه 
ليس منها شىء مرفوع إلى النبى صلى الله عليه و سلم. و منها بتقرير سلامتها؛ فالمعنی: لم يجمعه على جميع الأوجه و الأحرف و 
القراءات التى نزل بها الا أولئكك النفر. و منها أنه لم يجمع ما نسخ منه و أزيل رسمه بعد تلاوته مع ما ثبت رسمه و بقى فرض حفظه و 
تلاوته إلا تلك الجماعة. و منها أنه لم يجمع جميع القرآن عن رسول الله صلی الله عليه و سلم. و أخذه من فيه [تلقیا] (۲» غير تلكك 
الجماعة» و غير ذلكك. «قال المازرى «0۳: و كيف يمكن الإحاطة بأنه لم يكمله سوى أربعة» و الصحابة [ه"/ أ] [متفرقون (۴» فى 
البلادء و إن لم يكمله سوى أربعة فقد حفظ جميع أجزائه مئون لا بحصرون». قال الشيخ «۵: «و قد سمى الإمام أبو عبيد القاسم بن 
سلام القرّاء من الصحابة فى أول «کتاب القراءات» له» فسمى عددا كثيرا». قلت: و ذكر الحافظ شمس الدين الذهبى فى كتاب «معرفة 
القراء» «۶» ما يبين ذلک. و أنّ هذا العدد هم الذين عرضوه على النبى صلی الله عليه و سلم» و اتصلت بنا آسانيدهم و أمّا من جمعه 

)١ )‏ الحديث أخرجه البخارى فى 
الصحيح ۷/ 49 كتاب المغازى (۶۴) باب غزوة الرجيع (۲۸)ء الحديث (۴۰۹۰» عن أنس: «أن رعلا و ذكوان و عصيّةُ استمدّوا رسول 
الله صلی الله عليه و سلم ... (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) تصيحفت العبارة فى المخطوطة و المطبوعة إلى «الماوردى» و التصويب 
«المازرى» و هو ما أثبته أبو شامة فى المرشد الوجيز: ص ۴۰ و السيوطى فى الإتقان /١‏ ۱۹۹ و المازری هو محمد بن على بن عمر بن 
محمد التميمى المازرى المالكى كان أحد الأذكياء الموصوفين و الأثمة المتبحرين» و كان بصيرا بعلم الحديث من تصانيفه «المعلم 
بفوائد شرح مسلم» توفى سنۀ ۰۵۳۶ (الذهبی» سير أعلام النبلاء ۲۰/ ۱۰۴). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) أبو شامة فى المرشد 
الوجيز: ۴۰. (۶) معرفة القرّاء الکبار /١‏ ۲۴- ۴۲ فى الطبقة الأولى الذين عرضوا على رسول الله صلى الله عليه و سلّم. البرهان فى علوم 
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القرآن» ج ١‏ ص: ۳۳۷ منهم» و لم يتصل بنا فكثير فقال: ذكر الذين عرضوا على النبى صلى اللّه عليه و سلّم القرآن و هم سبعة: عثمان 
بن عفان» و على بن أبى طالب- و قال الشعبى: لم يجمع القرآن أحد من الخلفاء الأربعة إلا عثمان؛ ثم رد على الشعبی قوله: بأن 
عاصما قرأ على أبى عبد الرحمن السلمی عن علی» و أب بن کب و هو أقرأ من أبى بكر و قد قال: «یوم القوم أقرؤهم لكتاب الله 
( و هو مشكل [و] 270 عبد الله بن مسعودء [و] 239 أبِيء [و] ۲۰ زيد بن ثابت» [و] «۲» أبو موسى الأشعرىء [و] «؟) أبو الدرداء. قال» 
«و قد جمع القرآن غيرهم من الصحابة» كمعاذ بن جبلء و أبى زيد» و سالم مولى أبى حذيفة» و عبد الله بن عمرء و عقبة بن عامر؛ و 
لكن لم تتصل بنا قراءتهم 27 [فلهذا اقتصرت على هؤلاء السبعة] ۷(١‏ قال: «و قرأ على أب جماعة من الصحابة؛ منهم أبو هريرة» و ابن 
قباس و دا بخ اليناف ( 4 
الحديث أخرجه مسلم فى صحيحه ۱/ ۰۴۶۵ كتاب المساجد (۵)» باب من أحق بالإمامةٌ (۵۳)» الحديث (۲۹۰/ ۶۷۳ و وجه إشكاله 
قوله صلی اللّه عليه و سلم فى حديث آخر «و ليؤمكم أكبركم» أخرجه البخارى ۲/ ۱۱۰ كتاب الأذان (۱۱» باب من قال: ليؤذن فى 
السفر (11)» الحديث (۶۲۸) و أخرجه فى سبعة مواضع أخرى من صحيحه. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط 
من المطبوعة. (البرهان- ج -١‏ م ۲۲) البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۳۳۸ 


النوع الرابع عشر «۱» معرفة تقسيمه بحسب سوره و ترتيب السور و الا بات و عددها 
اشارة 


النوع الرابع عشر )١١‏ معرفة تقسيمه بحسب سوره و ترتيب السور و الآيات و عددها قال العلماء رضى الله عنهم: القرآن العزيز أربعة 
أقسام: الطولء و المثونء و المثانى 9 
(۱) للتوسع فى هذا النوع انظر: فضائل القرآن لأ-بى عبید» ق ۶۲/ أ (مخطوطة توبنجن» و الفهرست لابن النديم ص: ۴۰ الكتب 
المؤلفة فى عدد آى القرآنء و مقدمة المحرر الوجيز لابن عطية /١‏ ۶۴ باب ذكر جمع القرآن و شكله و نقطه و تحزيبه و تعشيره» و 
فنون الأفنان لابن الجوزى: ۲۳۳- ۲۵۲ و مقدمة تفسير القرطبى /١‏ ۵۹ء و الاتقان للسيوطى /١‏ ۱۸۴- ۱۹۹ النوع التاسع عشر: فى عدد 
سوره و آياته و كلماته و حروفه» و مفتاح السعادة لطاش كبرى زادة ۲ علم معرفة عدد سوره و آياته و كلماته و حروفه؛ و 
كشف الظنون ۰۴۱۸/۱ تعداد الآی» و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۵۰۰ علم معرفة عدد سور القرآن و آياته و كلماته و حروفه» و مناهل 
العرفان للزرقانى ۱/ ۳۳۱- ۳۵۴ المبحث التاسع فى ترتيب آيات القرآن و سوره و البرهان القويم فى الحاجة إلى عدّ آى القرآن 
الكريم لأحسد أمين (مقال فى مجلة المنار مج ٩‏ ع ۵ س ۱۳۲۴ ۰/ ۱۹۰۶ م) و «ترتيب الآيات و السور» لعبد العظيم الغباشى (مقال 
فى مجله كليةُ الشريعة بجامعةُ بغداد» ع ۲ عام 1788 ه/ ۱۹۶۶ م) و «سور القرآن فى مصحف عثمان لعبد المتعال الصعيدى (مقال فى 
مجلة الأزهر مج ۸۱۸ ع ۶ ۱۳۶۶ ۱۹۴۶/۰ م) و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار ص: ۲۴ و معجم مصسّفات القرآن لعلى 
شواخ ۰۲۵/۱ ۷۳ آيات القرآن» و مباحث فى علوم القرآن لصبحى الصالح: 97- ۹۸. و من الكتب المؤلفة فى عدد الآى و السور: 
«كتاب العدد» لعطاء بن سار الهلالی» ت ۰۱۰۳ (الفهرست: ۴۰) «العدد» لخالد بن معدان» ت ٠١65‏ ٠ه‏ (الفهرست: ۴۰) «العدد» 
للضحاك بن مزاحم الهلالی» ت ۱۰۵ ۰ (سيزكين ۱/ ۱۸۷) «العدد» للحسن البصری» ت ۰۱۱۰ (ابن النديم: ۴۰ و سيزكين ۱۴۸/۱) 
العدد فى المدنی الاخر» لاسماعیل بن کثیر- کذا ذکره ابن الندیم ص: ۴۰- و لعله عبد الله بن کثیر الداری. أحد القراء السیعة 
المتوفى سنه ۰۱۲۰ «العدد) لعاصم بن أبى الصباح الجحدری» ت ۱۲۸ (ذكره ابن الندیم: ۰ و سی زکین ۱/ ۱۴۸) «العدد» لأ مر 
الذماری» يحيى بن الحارث الذماری» ت ۱۴۵ ه (الفهرست: ۴۰ وغاية النهاية ۲/ ۳۶۷) «العدد» لحمزة بن حبيب الزيات» ت ۰۱۵۶ 


(ذكره ابن النديم ص ۴۰) «عدد المدنى الأول» و «العدد الثانی» كلاهما لنافع بن عبد الرحمن» ت ۱۶۹ ه (ذكره ابن النديم ص ۴«۰) 
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«العدد» للکسائیء على بن حمزة ت ۰۱۸۹ (ذكره ابن النديم ص ۴۰ و ۷۲) «كتاب ابن عياش فى عدد المدينى الأول» لأبى بكر بن 
عیاش المقری» ت ۰۱۹۳ (الفهرست: ۴۰) «عدد آى القرآن»- البرهان فى علوم القرآن ج ص: ۳۳۹ 
: لأبى عبيد القاسم بن سلای ت ۲۲۴ 
ه (ذكره ابن النديم ص ۷۸) «العدد» و یسمی أيضا «كتاب حروف الق رآن» لخلف بن هشام البزار أحد القراء العشرة المتوفى سنه ۲۲۹ 
ه» «كتاب فى العدد» لابن رزین» محمد بن عيسى بن إبراهيم الأصبهانی؛ ت ۰۲۵۳ (ذكره الذهبى فى معرفة القراء ۱/ ۲۲۳ «العدد» 
لأبى المعافى (ت؟) (ذكره ابن النديم ص ۴۰) «اختلاف العدد على مذهب أهل الشام و غیرهم» لوكيع: ت؟ (الفهرست: ۴۰) «العدد» 
للخزاعى» ت؟ (الفهرست: ۴۰) «و العدد» لمحمد بن عيسى ت؟ (ذكره ابن النديم ص ۴۰) «عدد التمام» لابن مقسم» أبى بكر محمد 
بن الحسن» ت ۰۳۳۲ (ذكره ابن النديم ص ۳۶) «عدد آى القرآن» للطبرى الآ-ملى» عمر بن على بن منصور أبى حفص (ت 0۳۵۱ 
مخطوط فى برلين» مخطوطات شرقيهُ (--) ۱۳۸۶ (ذكره سيزكين /١‏ ۱۶۹) «آیات القرآن» و «رءوس الآيات» و «اختلاف عدد السور» 
ثلاثتها لللیسابوری» أحمد بن الحسين أبى بكر المقری؛ ت ۰۳۸۱ (معجم الأدباء ۳/ ۱۳) «عدد سور و آى القرآن» لابن غلبون» أبى 
الطيب بن عبد المنعم (ت ۳۸۹ ه) مخطوط بليدن: ۶۷۵۷۰ ۴۱۰ و الاسكوريال ثان: ۱۴۲۴ (بروكلمان ۴/ ۶) «عدد آى القرآن على 
مذهب أهل البصرة» للکیال» أبى العباس البصرى» من علماء النصف الثانى من القرن الرابع الهجری» مخطوط بمكتبة أبى الوفاء 
الخاص ‏ بحيد رآ باد (ذكره سيزكين ۱/ ۱۶۷- ۱۶۸) «مختصر ابن عبد الکافی» و يسمى أيضا «عدٌ الآى» لابن عبد الکافی» عمر بن 
محمدء أبى القاسم (ت ۰۴۰۰) مخطوط بمكتبة جامعة الملكك سعود ۵/۲۱۹۳ ضمن مجموع الورقات 2۷۰ ۱۳۷ (معجم مصّفات 
القر آن ۱/ ۵۶) و منه مخطوط باسم «عدد سور القرآن و معرفة آیاته و کلماته و حروفه و آجزائه و سبب نزوله» فى الأزهر: ۷۱ (معجم 
الدراسات القرآنية: ۳۷۸) و منه مخطوط باسم «مبین الآيات فى عدد الآيات» بمكتبة الحرمين بمكة: ۱۸۱ (ذیل بر و کلمان ۲۳۰/۱) 
«اختلاف قزاء الأمصار فى عدد آی القرآن» للقیروانی» أبى عبد الله محمد بن سفيان» ت ۰۴۱۵ (فهرست ابن خیر: ۳۸) «جزء فيه 
تعدیل التجزئة بين الأئمة فى شهر رمضان» لأبی محمد مکی بن أبى طالب» ت ۰۴۳۷ (فهرسة ابن خیر: ۷۵) «البیان فى عد آی 
القرآن» و یسمی آیضا «البیان فى اختلاف أئمة الأمصار و اتفاقهم فى عدد آی القرآن» و «جامع البيان فى عدّ آى القرآن؛ لأبى عمرو 
عثمان بن سعيد الدانی الأندلسى (ت ۰۴۴۴) طبع فى بغداد بتحقیق غانم قدوری آحمد عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م (أخبار التراث العربی 
۶ «نظم السور» لأبى العلاء المعری» أحمد بن عبد الله بن سلیمان ت ۴۴۹ ۰ (کشف الظنون ۲/ 192) «المکی و المدنی فى 
القرآن» و اختلاف المکی و المدنی فى آیذ؛ للرعینی» أبى عبد الله محمد بن شریح بن یوسف. ت ۰۴۷۶ (فهرسة ابن خیر: ۳۹) 
«قصيدة فى آی الق آن» لأبی الخطاب آحمد بن على بن إبراهيم المقری البغدادی. ت ۴۷۶ ۰ (كشف الظنون ۲/ ۱۳۶۲) «تعداد الآى» 
للطبری» أبى معشر عبد الکریم بن عبد الصمد. ت ۰۴۷۸ ( کشف الظنون ۴۱۸/۱) «قطعة من منظومة فى السور المتّفقةُ العدد» للسراج 
أبى محمد جعفر بن آحمد بن الحسین البغدادی (ت ۰۵۰۰) مخطوط بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود بالریاض: ۲۶۳۷ ضمن 
مجموع ۱۱۸- ۱۲۰ (معجم مصنّفات القرآن /١‏ ۶۰) «حصر جميع الآى المختلف فى عدّها بين أهل الأمصار المدينة و مکة و الشام و 
البصرة و الكوفة على ترتیب سور الق ر آن» لأبى الحسن شریح بن محمد المقری» ت ۰۵۳۷ (فهرسة ابن خیر: )۳٩‏ «ناظمة الزهر» و هی 
منظومة رائية للشاطبی؛ أبى محمد القاسم بن فير (ت ۰۵۹۰) طبع بمطبعة الاستانة عام ۱۳۲۸ ۰ ۰ م و لها شرح لموسی جار الله 
طبع فى أورنبورغ عام ۰۱۳۲۸/ ۱۹۱۰ م «عذ آى القرآن» للزواوی» عبد السلام بن على بن عمر بن سيد الناس» ت ۰۶۸۱ (معرفة القرّاء 
للذهبی ۲ ۶۷۷۱ و 0۷۵۲ الیهس اق ا ا ھج ص: ۳۴۰ 
۱ عدد آی القرآن» للطبری» أبى حفص 
عمر بن على بن منصور» من علماء النصف الشانی من القرن السابع (سیزکین ۱۶۹/۱) «البرهان فى ترتیب سور القرآن» لأ-بى جعفر 
الغرناطی؛ آحمد بن إبراهيم بن الزبير (ت ۰۷۰۸) قام بتحقيقه محمد شعبانی عام ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م» بدار الحدیث الحسنية بالرباط 
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(أخبار التراث العربى ۲۱/۲۵) «منظومة فى ترتيب نزول القرآن العظیم» للدیرینی» عز الدين عبد العزيز (ت ۶۹۴ ه) مخطوط فى 
الخزانة التيمورية: ۳۵۲ مجاميع. «تحفة الطلاب فى آيات الکتاب» للشيخ نجم الدين لعله نجم الدين الطوفى سليمان بن عبد القوى ت 
۶ (کشف الظنون ۳۶۹/۱) «حديقة الزهر فى عدد آى السور» للجعبری برهان الدين إبراهيم بن عمر (ت ۰۷۳۲) مخطوط 
بالظاهرية: ۲۸ و منه نسخ باسم «عقد الدرر فى عدّ آى السور» بالتيمورية: ۸۵۷۱ و معهد المخطوطات بالقاهرة: ۴۷ تفسير و الفاتيكان 
۵ (۲) و هی منظومة داليهُ و للجعبرى أيضا كتاب «حسن المدد فى معرفةٌ فن العدد» مخطوط فى حميد: ۱۸ (و انظر هديةٌ العارفين 
0١‏ و كتاب «غاية البيان فى معرفة مئات الق رآن» و هو كتاب «عقد الدرر» المتقدم. (بر وكلمان, الذيل ۲/ ۱۳۴) «العدد المعتبر فى 
الأوجه بين السور» للعراقى زین الدين عبد الرحيم بن الحسين (ت ۰۸۰۶) مخطوط فى الأزهر: ۷/ ۶۷۳ (معجم الدراسات القرآنية: 
۵ «زهر الغرر فى عدد آيات السور» أرجوزة للسلمى أبى جعفر أحمد بن أحمد بن أحمد بن عامر الأندلسى ت ۰۸۲۷ (إيضاح 
المكنون /١‏ ۶۱۸) «نظم سور القرآن» للمكناسىء عبد العزيز بن عبد الواحد (ت ۰۹۶۴) مخطوط فى الخزانة التيمورية: ۳۳۶ (فهرس 
التيمورية ۳/ ۱۹۳) «ترتيب السور و تركيب الصور» للصديقى» محمد بن محمد أبى الحسن بن محمد بن عبد الرحمن البکری» أبو 
المكارم» شمس الدين» ت ۰۹۹۴ (معجم مصّفات القرآن /١‏ ۴۰) «نظم جامعة الشتات فى عد الفواصل و الآيات» للجمل» إبراهيم بن 
محمد أبى إسحاق» ت ۰۱۱۰۷ (معجم المؤلفين لكحالة )٩۰ /١‏ «تحقيق البيان فى عد آى القرآن» لمتولى محمد بن أحمد بن عبد الله 
(ت ۱۳۱۳ ه) مخطوط بالألزهر: ۱ حسونة ۱۲۹۷۹ مجاميع و فى التيمورية: ۳۸۷ (معجم الدراسات القرآنية: ۳۶۹) و منه نسخة 
بمکتبة جامعة الملک سعود: ۱/۲۵۴۹ ضمن مجموع الأوراق ۷۲-۱ (معجم مصئّفات القرآن /١‏ ۳۸) و للمؤلف أيضا: «تحقيق البيان 
فى المختلف فيه من آی القرآن» (منظومة) مخطوط بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۵۵۲ و نسخة آخری برقم ۲/۲۵۴۹ ضمن مجموع 
الأوراق ۷۲- ۷۹ (معجم مصْفات القرآن ۳۹/۱) «الوجیز فى عد القرآن العزیز» لابن عیاش؛ شهاب الدین أحمد (؟) مخطوط فى 
الأزهر (۱۷۲) ۲۲۲۷۹ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۳۸۴) السقاية فیما لیس برأس آية» لابن عزوز التونسی؛ محمد بن مکی بن 
مصطفی بن عزوز الحسنی. ت ۱۳۳۴ ۰ (إيضاح المکنون ۱۹/۲) «عدد سور القرآن و عد الآى التی دخلها النسخ» لمجهول» مخطوط 
بالامبروزيانا بمیلانو: ۲۷۲. د (معجم الدراسات الق آنیة: ۳۷۸) «عدد آی السور و كل عشر فى القرآن» لجمال الدین أبى عبد الله 
محمد بن رجوان الفاسی (ت؟) مخطوط فى الظاهریة: ۷۶۵۹ ضمن مجموع (معجم الدراسات الق رآنیة: ۳۷۸ «رسالة فى الکلام على 
عدّ السور بربع القرآن» لمجهول» مخطوط فى صوفیا: ۸ ق. (معجم الدراسات القرآنية: ۳۷۵) «منظومة فى عد آى الق رآن» لأبى الحسن 
الانطا کی (؟) مخطوط فى الخزانة التيمورية رقم ۱۱۵ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۳۸۴) «عدد آیات القرآن» لشبیتالر (ت ۱۹۳۵ م) 
(بر وکلمان ۱/ ۱۴۲) «نفائس البیان بشرح الفرائد الحسان فى عد آی القرآن» لعبد الفتاح القاضی» طبع بمكتبة عیسی البابی الحلبی 
بالقاهرة فى ۵۶ صفحة. * و من الکتب المؤلفة فى الأجزاء و الأسحزاب و الأرباع و الأسباع و الاعشار. «آعشار القرآن» أو «عواشر 
الق رآن»- البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۴۱و المفصّل. و قد جاء ذلك فى حدیث مرفوع آخرجه أبو عبید من [جهة] »١(‏ سعید 
بن بشیر عن قتادة عن أبى الملیح عن واثلة بن الأسقع عن النبی صلی الله عليه و سلمء قال: «أعطيت السبع الطول مکان التوراثء و 
أعطيت المئين مکان الانجیل, و أعطيت المثانی مکان الرّبور و فضلت بالمفصّل» ۲۱». و هو حديث غریب. و سعید بن بشیر فيه لين» و 
آخرجه أبو داود الطیالسی فى «مسنده؛ «۳»عن عمران عن قتادة به. فالسبع الطول آولها البقرف و اهارا لأنهم کانوا يعدّون 
الأنفال و براءة سورة - ددع« لقتصادة بن 
دعام السدوسی» ت ۱۱۸ ۰ (سی زکین /١‏ ۱۹۰) «آجزاء ثلائمائة و ستین» لعمرو بن عبید» ت ۱۴۴ ه مخطوط بمكتبة تشستربتی: ۳۱۶۵ 
(سیزکین ۱۴۶/۱) «آسباع القرآن» لحمزۂ بن حبیب الزيات» ت ۱۶۵ ه «عواشر القرآن» لنافع بن عبد الرحمن ت ۰۱۶۹ (الفهرست: 
۰ «أجزاء القرآن» للکسائی على بن حمزة. ت ۰۱۸۹ «أجزاء القرآن» لشبی بكر بن عیاش ت ۱۹۳ ۰ «أجزاء الق رآن» لمبی عمرو 


الدورى» حفص بن عمرو بن عبد العزيز» ت ۰۲۴۶ «أجزاء القرآن» لسليمان بن عيسى (؟) «أجزاء القرآن» لحميد بن قيس (؟) (ذكر 
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هذه الکتب ابن الندیم فى الفهرست: ۳۹) «عدد سور القرآن و معرفة آیاته و کلماته و حروفه و آجزائه و سبب نزوله؛ لابن عبد 
الکافی؛ عمر بن محمد (ت ۰۴۰۰) مخطوط فى الأزهر: ۷۱ و (۱۷۳) ۱۶۲۱۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۳۶۹) «الاختلاف فى عدد 
الأعشار» و «قسمة الأحزاب» کلاهما لمکی بن آبی طالب القیسی الأندلسى» ت ۰۴۳۷ (إنباه الرواة ۳۱۶/۳ و ۳۱۸) «فی القرآن و 
تقسیمه إلى أجزاء و آحزاب و آرباع و آعشار و فى القراءات و الخلاف فیمن رواها» لابن الخشاب آبی محمد على بن محمد بن أحمد 
الخشاب (ت ۰۵۶۷) (ذ کره بر و کلمان فى الذيل ۱/ ۴۹۴) «منظومة فى آرباع القرآن» للدیرینی عز الدین عبد العزیز (ت ۶۹۴ ۰) 
مخطوط فى الخزانة التیموریة: ۳۵۲ مجامیع (معجم الدراسات القرآنية: ۳۸۴) «بیان آقسام القرآن الکریم من آجزاء و أحزاب و آرباع» 
للأسقاطی أحمد بن عمر المصری الحنفی (ت ۱۱۵۹ ۰) مخطوط بمكتبة الأزهر رقم (۱۱۴۴) حلیم ۳۲۸۳۳. (معجم مصْفات الق رآن 
۳۱ و منه صورة فى مكتبة جامعة الامام محمد بالریاض: ۱۱۶۳. «رسالة فیها تعيين السور و تقسیم القرآن الکریم» لمجهول؛ 
مخطوط فى صوفیا رقم ۱۱ ق (معجم الدراسات القرآنية: ۳۷۵). «رسالة فى معرفة آجزاء القرآن الکریم و تقسیماته لمجهول مخطوط 
بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۸۵۴/ ۳. «آجزاء الق رآن الکریم و عدد آیاته» لمجهول مخطوط مصور فى معهد اللغات: ۲۳ تفسیر عن 
نسخة راغب باشا. «أعشار الق رآن» منظومة للفاسی )٩(‏ مخطوط فى ولی الدین جار اللهة ۱۷۲ و منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة: 
۷ (۱) ساقطة من المخطوطة. (۲) الحدیث آخرجه أحمد فى المسند ۱۰۷/۴ أحاديث واثلة ب بن الأسقع رضی الله عنه» و أخرجه الطبری 
فى التفسیر /١‏ ۳۴ و أخرجه الطبرانی فى المعجم الکبیر (عزاه له الهیثمی فى مجمع الزواند ۷/ ۱۵۸ و آخرجه البیهقی فى دلائل النبوة 
۵ ۴۷۵ باب ما جاء فى تحدث رسول الله صلی الله عليه و سلم بنعمة ربه عز و جل .. و فى شعب الایمان (ذ کره المتقی الهندی فى 
كنز العمال /١‏ ۵۷۲). (۳) مسند الطیالسی: ۱۳۶ أحاديث واثلة ب بن الأسقع. الحدیث (۱۰۱۲). البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۴۲ 
واحدف و لذلک لم یفصلوا بينهما؛ لأنهما نزلتا جميعا فى مغازى رسول الله صلى اللّه عليه و سلم و سميت طولا لطولها. و حكى عن 
سعيد بن جبير «أنه عد السبع الطول: البقرف و آل عمران و النساء و المائدة و الأنعام» و الأ-عرافء و یونس؛ ۰ و الطول- بضم 
الطاء- جمع طولی» كالكبر جمع کبری. قال أبو حنان التوحيدىٌ «0۲: «و كسر الطاء [مرذول » «۳. [و المثون «۳): ما ولی السبع الطول؛ 
سمیث الک لان کل سورة هتيار بد غلن مآ أو تقارنها. و اکا ما ول الین و فلا قستی سور اران کلها معاتی) و مه 
قوله تعالی: كتاباً مُتَشابهاً مثانی (الزمر: ۳ و لقد آتیناک شيعا من المثانى (الحجر: ۸۷). و إثما سمی القرآن كله مثانی لاْنْ الأنباء و 
القصص تت فيه و یقال: إن المثانی فى قوله تعالی: و لقث آتیناک شيعا من اغات (الحجر: ۸۷ هی آیات سورة الحمد» سماها 
مثانى لأنها تثنى فى كل ركعة. والمقضل ما يلى المنانى من قصاو السرا ني 51 لكرة ه الفصول التی بين السور ب بشم ال 
الرَحْمِنٍ الرّحِيم. و قیل: لقلة المنسوخ فيه. و آخره: لد برب الاس و فى أوله اثنا عشر قولا: أحدها: الجاثية. ثانيها: القتال؛ و عزاه 
الماوردئ ۵۰ للأكثرين. ثالثها؛ الحجرات. رابعها: «ق» قبل و هی أله فى مصحف عثمان رضی الله عنه. و فيه حديث ذكره 
)١ )‏ أخرجه الطبرى فى التفسير ۱/ ۳۴ 
و آخرجه ابن أبى حاتم (ذكره السيوطى فى الإتقان ۱۷۹/۱). (۲) هو على بن محمد بن العباس أبو حبّان التوحيدىء كان متفننا فى 
جميع العلوم من النحو و اللغة و الشعر و الأدب و الفقه و الكلا-م على رأى المعتزلة» و كان جاحظیا يسلكك فى تصانيفه مسلكه له 
مصْفات عديدة منها «البصائر و الذخائر» توفى سنهُ ۰۳۸۰ (یاقوت. معجم الأدباء ۱۵/ ۵). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۵) هو على بن 
حبیب أبو الحسن المارودی الشافعی تقدم ذکره ص ۲۷۴. البرهان فى علوم القرآن» ج »١‏ ص: ۳۴۳ الخطاین )١١‏ فى «غریبه»؛ يرويه 
عيسى بن يونس قال: حدّثنا عبد الرحمن بن يعلى الطائفی قال: حدّثتى عثمان «۲» بن عبد الله , بن أوس بن حذيفة عن جدّه «أنه وفد 
على رسول الله صلی الله عليه و سلّم فى وفد ثقيف فسمع أصحاب النبى صلی الله عليه و سلّم أنه كان یحرّب القرآن قال: و حزب 
المفصّل من ق». و قيل: إن حمد [۳۵/ ب رواه فى المسند «۳. و قال الماوردىٌ فى تفسيره «۴): «حكاه عيسى بن عمر عن كثير من 
الصحابة؛ للحديث المذكور». الخامس: الصاقات. السادس: الصفٌ. السابع: (تباركك)؛ حكى هذه الثلاثة ابن أبى الصيف «۵» الیمنق 
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فی: «نکت التنبیه». الثامن: (إنا فتحنا لكك)؛ حکاه الدزماریق «۶» فى شرح التنبیه المسمی: «رفع التمویه». التاسع: (الرحمن). حکاه ابن 
السمسيد “ا فى «أه اله على الموط»و الل: (إذ كل ذلك فى 


)١ )‏ هو حمد. و قیل أحمد بن محمد 
بن إبراهيم الخطابى من ولد زيد أخى عمر بن الخطاب رضى الله عنه» كان حجة صدوقا رحل فى طلب الحديث و طوف و ألّف فى 
فنون العلم و صنّفء آخذ الفقه عن آبی بكر القفال الشاشی» من تصانيفه «غریب الحدیث» توفی سنه ۰۳۸۸ (باقوت؛ معجم الأدباء ۴ 
۶ و آما کتابه «غريب الحدیث» فقد طبع بتحقیق د. عبد الکریم |براهیم العزباوی مكة المكرمة نشر مركز البحث العلمی بجامعة أم 
القری عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م» و یقوم بتحقیقه نبیل الأحباشی فى دمشق كرسالة ماجستیر بجامعة دمشق. (۲) تصيحفت العبارة فى 
المخطوطة و المطبوعةٌ إلى «عمر» و التصویب ما آثبتناه كما فى کتب السنن. (۳) آخرجه أحمد فى المسند ۴/ ۳۴۳ ضمن مسند أوس 
بن حذيفة رضی الله عنهء و آخرجه أبو داود فى السنن ۰۱۱۴/۲ کتاب الصلاء (۲) باب تحزیب القرآن (۳۲۶) الحدیث (۱۳۹۳). و 
آخرجه ابن ماجةٌ فى السنن ۴۲۷/۱ کتاب إقامة الصلاة و السنة فیها (۵)» باب فى کم بستحب ختم القرآن (۱۷۸) الحدیث (۱۳۴۵). 
(۴) تقدم الکلام عنه ص ۳۲۲. (۵) تصيحفت فى المخطوطة إلى: (الصدف)؛ و هو محمد بن |سماعیل بن أبى الصيف أبو عبد الله 
الیمنی الشافعی فقیه الحرم الشریف آقام بمكة مده يدرس و یفتی من تصانیفه «نکت التنبیه» توفی سنة ۰۶۰۹ (السبکی» طبقات 
الشافعية ۵/ )١9‏ و آما کتابه فقد ذکره حاجی خليفة؛» فى کشف الظنون ۱/ ۴٩۳‏ و هو نكت على کتاب «التنبیه» فى الفقه الشافعی 
للشیرازی. (۶) هو آحمد بن کشاسب بن على الدزماری» كمال الدین الفقیه المصری آبو العباس قال الشیخ شهاب الدین آبو شامة: «و 
هو آوحد من قرأت عليه فى صبای من تصانيفه «شرح التنبیه؛ المسمی «رفع التمویه عن مشکل التنبیه» توفی سن ۶۴۳ (السبکی. طبقات 
الشافعية ۵/ ۰۱۳ حاجی خلیفث کشف الظنون ۱/ ۴۹۰). (۷) هو عبد الله بن محمد بن السید البطلیوسی كان عالما باللغات و الآداب 
متبحرا فیهما و له يد فى العلوم القديمة من تصانیفه «شرح الموطأ» ت سنة ۰۵۲۱ (الذهبی» سير اعلام النبلاء ۱۹/ ۵۳۲ و کتاب 
«الأمالى على الموطأ» ذ کره حاجی خليفة فى کشف الظنون ۲/ ۱۹۰۷ باسم «شرح الموطأ» آیضا. البرهان فى علوم القرآن» ج» ص: 
يمحت ابن عرد قلت روه امه ف سعد ا الک الا قل نی على اسان سم الاي الحادى فش 
(سبح)؛ «۲) حكاه ابن الفركاح فى تعليقه عن المرزوقی «۲». الشانى عشرة و الى وداه الماوردی لابن عباس؛ حکاه الخطایی فى 
«غریبه» و ونجهه بأنْ القارئ يفصل بين هذه السور بالتكبير» قال: و هو مذهب ابن عباس و قراء مكة. و الصحيح عند أهل الأثر أن أوله 
«ق»» قال أبو داود فى «سننه» «۴» فى باب تحزيب القرآن: حدثنا مسدد» حدثنا قران ( بن تما ح و حدثنا عبد الله بن سعيد أبو 
سعيد الأشجء حدثنا أبو خالد سليمان بن حیان- و هذا لفظه- عن عبد الله بن عبد الرحمن بن يعلى عن عثمان بن عبد الله بن أوس» 
عن جدّه آوس قال عبد الله بن سعيد فى حديث أوس بن حذيفة قال: قدمنا على رسول الله صلی الله عليه و سلم «۶» وفد ثقيف» قال: 
فنزلت الأحلاف على المغيرة بن شعبة؛ و أنزل رسول الله صلی الله عليه و سلّم بنى مالک فى قبَهُ له قال مسدّد: و كان فى الوفد الذين 
قدموا على رسول الله صلى الله عليه و سلم من ثقيف- قال: كان رسول الله صلی الله عليه و سلّم کل ليلة بعد العشاء يحدثنا- قال أبو 
سعيد: قائما على رجليه ١۷١‏ ثم يقول: لا سواء كنا مستضعفين مستذلین - قال مسدّد: بمكة- فلما خرجنا 
)١ )‏ أخرج أحمد فى المسند ۴۱۷/۱ 
عن نهيكك بن سنان السلمى أنه أتى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه فقال: «قرأت المفصل الليلة فى ركعة فقال: هذا مثل هذ الشّعر 
أو نثرا مثل نثر الدقل! إنما فصل لتفصلوا لقد علمت النظائر التى كان رسول الله صلى الله عليه و سلّم يقرن عشرين سورة «الرحمن) «و 
النجم» على تأليف ابن مسعود كل سورتين فى ركعة» و ذكر الدخان و عم يتساءلون فى ركعة» و قال النووى «الهذ شدة الاسراع و 
الافراط فى العجلة» و آخرجه بأصله دون ذكر الشاهد منه البخاری فى الصحیح ۲ ۰۲۵۵ كتاب الأذان (۱۰)؛ باب الجمع بين السورتين 
فى الركعة (۱۰۶) الحدیث (۷۷۵)» و آخرجه مسلم فى الصحیح ۵۶۳/۱ کتاب صلاة المسافرین و قصرها (۶)» باب ترتیل القراءة و 
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اجتناب الهدّ .. (۴۹) الحدیث (۲۷۵- ۲۷۶/ ۷۲۲). (۲) تصبخفت العبارة فى المخطوطة إلى: (ابن الفرج عن الدروقی) و المرزوقی هو 
آحمد بن محمد بن الحسن آبو على الأصبهانی» النحوی الأديب كان غاية فى الذ کاء و الفطنة و حسن التصنیف و إقامة الحجج. قرأ 
«کتاب سیبویه» على آبی على الفارسی و تتلمذ له بعد أن كان رآسا بنفسه» من تصانیفه «شرح الحماسة» ت ۰۴۲۱ (یاقوت؛ معجم 
الأدباء ۵/ ۲۴). و ابن الف رکاح هو عبد الرحمن بن إبراهيم الفزاری و ستأتى ترجمته فى ۳/ ۱۶۳. (۴) السنن ۰۱۱۴/۲ کتاب الصلاة (۲) 
باب تحزیب القرآن (۳۲۶) الحدیث (۱۳۹۳). (۵) تصحف الاسم فى المطبوعة إلى (جرار). (۶) فى سنن أبى داود زيادة: (فی) فى 
هذا الموضع. (۷) تصخفت العبارة فى المطبوعة (إلى راحلته) و ما أثبتناه من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۴۵ إلى 
المدينة كانت سجال الحرب بیننا و بينهم؛ ندال عليهم و يدالون «۱» عليناء فلما كانت ليلة» أبطأ عن الوقت الذى كان يأتينا فيه فقلت: 
لقد أبطأت علینا اللیلةء قال: إنه طرأ علی حزبی من القرآن فكرهت أن أجىء حتى أتمه- قال أوس- فسألت أصحاب رسول الله صلى 
الله عليه و سلم: كيف تحرّبون القرآن؟ فقالوا: ثلادث؛ و خمس» و سبع» و تسع» و إحدى عشرة» و ثلاث عشرة» و حزب المفصّلى 
وحده). رواه ابن ماجةٌ «۲» عن أبى بكر بن شيبة عن أبى خالد الأحمر به» و رواه أحمد «۳) فى مسنده عن عبد الرحمن بن مهدی و أبو 
يعلى «۴ الطائفی به. و حینشذ فإذا عددت ثمانيا و أربعين سور كانت التى بعدهن سورة «ق». بيانه: ثلاث: البقرة» و آل عمران» و 
السات و خم المائدف و الأنعام» و الأعراف. و الأنفالء و براءة» و سبع: يونس» و هود؛ و يوسف» و الرعدء و إبراهيم» و الحجر؛ و 
النحل. و تسع: سبحان» و الكهف» و مریم و طه و الأنبياء» و الحج» و المؤمنونء و النورء و الفرقان. و إحدى عشرة: الشعراء و النمل» 
و القصص» و العنكبوت» و الروم» و لقمان» و الم السجدث و الأحزاب» و سبأ و فاط و يس. و ثلاث عشرة: الصافات» و ص» و الزمرء 
و غافر» و حم السجدثف و حم عسق» و الزخرف» و الدخان» و الجاثيةء و الاحقاف و القتال» و الفتح» و الحجرات» ثم بعد ذلک حزب 
المفصّل و أوّله «۵» سورة «ق» و ما آل حم (۶) فانه یقال: إن حم اسم فق اسا الله فال ات هذه السوزة اله كما ق سور 
ایس اتشص لها و فار اقا م ال تست ل الک ك 
١ )‏ الإدالة: الغلبة» يقال أديل لنا على 
أعدائناء أى نصرنا عليهم و كانت الدولة لناء و الدّولةٌ الانتقال من حال الشدّةٌ إلى الرخاء (ابن الأثیر النهاية فى غريب الحديث ۲/ 


۱ (۲) ابن ماجف السنن ۱/ ۰۴۲۷ كتاب إقامة الصلاة (۵) باب فى كم يستحب ختم القرآن (۱۷۸)» الحديث (۱۳۴۵). (۳) أحمدء 
المسند (ط. المیمنیة) ۳۴۳/۴ فی مسند آوس بن عديقة رضی الد عنه. (۴) کذا فی اللصول» و صواب العبارة (عن آي یعلی 
الطائفی) و هو عبد الله بن عبد الرحمن بن يعلى الطاثفى» كما فى المسند لأحمد. (۵) فى المخطوطة: (و هو أول). (۶) فى المطبوعة: 
(حامیم). (۷) الكميت بن زيد من بنی آسد و یکنی أبا المستهل و كان معلما قال الأصمعى عن خلف الأحمر: «رأيت الکمیت بالكوفة 
فى مسجد یعلم الصبیان و كان أصم أصلخ لا یسمع شیثا و كان شدید التکلف فى الشعر (ابن قتيبة» الشعر و الشعراء ص: ۳۸۵ و آما 
البيت فهو من قصيدة له مدح فیها آل بيت النبی صلى الله عليه و سلم و هی |حدی القصائد الهاشمیّات مطلعها: طربت و ما شوقا إلى 
الییض آطرب و لا لعبا ى و ذو اليب یلعب و البیت من شواهد سیبویه فى «کتابه» ۳/ ۲۵۷. و انظر خزانة الأدب للبغدادی ۲/ ۲۰۷. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۴۶ وجدنا لکم فى آل حم آي تأوّلها ما تق و معرب و قد یجعل اسما للسورة و یدخل 
الإعراب عليها و يصرف. و من قال هذا قال فى الجمع: الحواميم؛ كما يقال: طس و الطواسين. و كره بعض الت مف- منهم محمد بن 
سيرين- أن يقال: الحواميم؛ و إنما يقال: آل حم .)1١‏ قال عبد الله بن مسعود رضى اللّه عنه: «آل حم ديباج القرآن» «0۲؛ و قال ابن 
عباس رضى الله عنهما: «إن لكل شىء لبابا و لباب القرآن حم- أو قال: الحواميم» «. و قال [۳۶/ أ] مسعر بن كدام: «كان يقال لهنّ 
العرائس» «۴؛ ذكر ذلك كله أبو عبيد فى «فضائل القرآن» «۵». و قال حميد بن زنجويه «(۶: «ثنا عبد اللّهء ثنا إسرائيل عن أبى إسحاق 
عن أبى الأحوص عن 237 عبد الله قال: إن مثل القرآن كمثل رجل انطلق يرتاد منزلاء فمرٌ بأثر غيث؛ فبينما هو يسير فيه و یتعتجب منه 
اڈ قط عن روات د ات و ال ہے ال الا ل ا اعبت 
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) © آخرجه آبو عبید فى فضائل 
القرآن ق ۳۴/ب باب فضل آل حم» عن ابن سيرين أنه كان یکره ... (۲) أخرجها أبو عبيد فى فضائل القرآن ق ۳۴/ب باب فضل 
آل حم» و أخرجه ابن أبى شیب فى المصنف 0408/٠١‏ كتاب فضائل الق رآن» باب فى فضل الحواميم (۱۸۲۱) الحديث (۱۰۳۳۲ و 
آخرجه ابن الضريس فى فضائل القرآن ص ۱۳۷ الحديث (۳۰۲) و أخرجه الحاكم فى المستد رک ۴۳۷/۲ كتاب التفسیر باب 
تفسير سورةٌ المؤمن» و ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۵/ ۳۴۴ و عزاه أيضا لابن المنذر و للبيهقى فى شعب الإيمان. (۳) أخرجه أبو 
عبيد فى فضائل القرآن ق ۳۴/ب باب فضل آل حم» و أخرجه البغوى فى «تفسیره» ۴/ ۹۰. (۴) أخرجه أبو عبيد فى فضائل القرآن ق 
۴ب و أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف ۵۵۸/۱۰ كتاب فضائل القرآن باب فضل الحواميم (۱۸۲۱) الحديث (۱۰۳۳۳ و 
الدارمى فى السئن ۲/ ۴۵۸ كتاب فضائل القرآن باب فى فضل حم الدخان ...» عن مسعر عن سعد بن إبراهيم قال ... و ذكره السيوطى 
من سعد بن إبراهيم و عزاه أيضا لمحمد بن نصر (السيوطىء الدر المنثور ۵/ ۳۴۴) و مسعر بن كدام بن ظهير العامرى أبو سلمة الكوفى 
أحد الأعلام» قال ابن عيينة: كان من معاوية الصدق» و ذكره ابن حبان فى الثقات. (ابن حجر تهذيب التهذيب ۲۴۸/۱۲). (۵) 
مخطوط فى مكتبة جامعة توبنجن برقم (40)» و نشر قطعة منه أيزن و برتسل فى مجلٌ إسلاميكا (۲۴۳) (بر وكلمان مترجم ۲/ ۱۵۸). 
(۶) هو حميد بن مخلد بن قتيبة بن عبد الله الأزدى أبو أحمد بن زنجويه النسائى الحافظ قال النسائى «ثقة» و قال أبو عبيد ما قدم 
علينا من فتيان خراسان مثل ابن زنجویه؛ (ابن حجر تهذيب التهذيب ۴۸/۳). (۷) فى المطبوعة و المخطوطة؛ (عن أبى عبد اللّه) و 
الصواب ما أثبتناه (عبد اللّه) و هو ابن مسعود رضى الله عنه كما فى تفسير البغوى. البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۳۴۷ و أعجب؛ 
فقيل له: إن مثل الغيث الأول مثل عظم القرآن؛ و إن مثل هؤلاء الروضات مثل «حم» فى القرآن». أورده البغوىٌ .١١‏ 


فصل فى عدد سور القرآن و آباته و كلماته و حروفه 


فصل فى عدد سور القرآن و آياته و كلماته و حروفه قال الإمام أبو بكر أحمد بن الحسين بن مهران المقرئ «۲): «عدد سور القرآن 
مائة و أربع عشرة سورة- و قال- بعث الحجاج بن يوسف إلى قرّاء البصرة» فجمعهم و اختار منهم الحسن البصرىء و أبا العالية ۳۱ و 
نصر بن عاصم (۴» و عاصما الجحدرىٌ «۵ و مالک بن دينار «۷«۶ [رحمة الله عليهم ا وقال: عدوا حروف القرآن؛ فبقوا أربعة 
آشهر يعدّون بالشعیر فأجمعوا على آن کلماته سبع و سبعون آلف كلمة و أربعمائة و تسع و ثلائون کلمث و أجمعوا على أن عدد 
حروفه ثلاثمائة ألف و ثلاثة و عشرون ألفا و خمسة عشر حرفا». انتهی. و قال غیره: أجمعوا على أن عدد آیات القرآن سته آلاف آية؛ 
ثم اختلفوا فیما زاد «4) على ذلكك على آقوال: فمنهم من لم یزد على ذلک. و منهم من قال: و مائتا آیه [و آربع آیات ۱۰۱ 
)١ )‏ آخرجه البغوی فى ١تفسيره)‏ ۴/ ٩۰‏ 
أول تفسير سورة غافر» و أخرجه محمد بن نصر أيضا (ذكره السيوطى فى الدرٌ المنثور ۵/ ۳۴۴) و معنى دمثات: أصله من الدّمث و هو 
الأرض السهلة الرّخوةٌ و الرّمل الذى ليس بمتلید يقال دمث المكان دمثا إذا لان و سهل فهو دمث و دمث. (۲) هو أحمد بن الحسين 
بن مهران الأصبهانى النيسابورى قرأ بدمشق و ببغداد» كان إمام عصره فى القراءات و كان مجاب الدعوث من تصانيفه «اختلاف عدد 
السور» ت ۰۳۸۱ (الذهبی» معرفة القراء ۳۴۷/۱). (۳) هو رفيع بن مهران آبو العالية الرياحى أدركك الجاهلية و أسلم بعد وفاة النبى 
صلى اللّه عليه و سلّم بسنتين قال ابن أبى داود: «ليس أحد بعد الصحابة أعلم بالقراءة من أبى العالیة. ت ۰۹۳ (ابن حجر تهذيب 
التهذيب ”/ ۲۸۴). (۴) هو نصر بن عاصم الليثى البصرى النحوى قرأ القرآن على أبى الأسود الديلى قال خالد الحذاء: «هو أوّل من 
وضع العربية»» وثقه النسائى توفى قبل سنة ۰۱۰۰ (الذهبی» معرفة القرّاء الكبار ۰0۱/۱ (۵) هو عاصم بن أبى الصباح العجاج 
الجحدرى البصری» أخذ القراءة عرضا عن سليمان بن قتيبية عن ابن عباس رضى اللّه عنهما و روى عنه الحروف أحمد بن موسى 
اللؤلؤى و المعلى بن عيسى الوراق و غيرهم توفى سنه  )۱۲۸(‏ (ابن الجزرىء غاية النهاية ۱ (۶) هو مالک بن دينار السلمى» 
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تابعی» روی عن أنس بن مالک ذ کره ابن حبان فى الثقات و قال: «کان یکتب المصاحف بالجرة» و قال ابن سعد: «ثقة قلیل 
الحدیث». ت ۰۱۲۷ (ابن حجر تهذیب التهذیب ۱۴/۱۰). (۷) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة: (زادوا). 
(۱۰) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۴۸ و قیل: و أربع عشرة آية. و قیل: مائتان و تسع 
عشرة آية. و قیل: مائتان و خمس و عشرون آيهُ أو ست و عشرون آية. و قیل: مائتان و ست و لائون. حکی ذلكك آبو عمرو الدانی 
فى کتاب «البیان» «۱». و آما کلماته: فقال الفضل بن شاذان ۲۱ عن عطاء بن یسار: «سبع و سبعون آلف كلمة و أربعمائة و سبع و 
ثلائون کلمة». و أما حروفه: فقال عبد الله بن جبير عن مجاهد: «ثلاثمائة ألف حرف و أحد و عشرون آلف حرف». و قال سلام آبو 
محمد الحمانی «0۳: «إن الحجاج جمع القراء و الحفاظ و الکتاب فقال: أخبرونى عن القرآن [ کله (۴» کم من حرف هو؟ قال: 
فحسبناه فأجمعوا على أنه ثلاثمائة آلف و آربعون ألف و سبعمائة و آربعون حرفا. قال: فأخبرونی عن نصفه؛ فاذا هو إلى «الفاء» من 
قوله فی الکهف: و للت (الابة: ۱4). و ثلثه الأول عند رأس ما من براء و الثانی علی رأس ما أو إحدى و مائة من الشعراء. و 
الثالث إلى آخره. و سبعه الأول إلى الدال فى قوله: فَمِنّْهُمْ مَنْ آمَنَ به و مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ (النساء: ۵۵) و الشبع الثانی إلى التاء من قوله 
فى [سورة] «۵» الأعراف: حبطث الم (الآيه: ۰۱۴۷ و الثالث إلى الألف الثانية من قوله فى الرعد: آکلها (الآية: ۳۵) و الرابع إلى 
الألف فى الحج من قوله: جعلنا منم کا (الآية: ۳۴ و ۶۷)» و الخامس ۶۱ [إلى الهاء من قوله فى الأحزاب «۶: و ما كان لِمُؤْمِنَ و لا 
مُؤْمِئَدْ (الآية: ۳۶)» و السادس إلى الواو من قوله فى الفتح: الطائيق ال ظنًّ السَوْءِ (الآية: ۶) و السابع إلى آخر القرآن. قال سلام: علمنا 
ذلك فى أربعة آشهر». قالوا: و كان الحجاج يقرأ فى کل ليله ربع القرآنء فالأول إلى آخر الأنعام» و الثانى إلى و یط (الآية: 19) 
من سورة الکهف. و الثالث إلى آخر المؤمنء و الرابع إلى آخر القرآن. و حكى الشيخ أبو عمرو الدانى فى كتاب «البيان» خلافا فى 
هذاكله( , ۱) «البيان فى عد آی 
القرآن» يقوم بتحقيقه غانم قدوری حمد فى بغداد ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م. (أخبار التراث العربی: ۱۶/ ۱۷). (۲) هو الفضل بن شاذان بن 
عيسى الإمام الكبير أبو العباس الرازی ثقة عالم» قال الدانی: «لم يكن فى دهره مثله فى علمه و فهمه و عدالته و حسن اطلاعه». ت 
۰ (ابن الجزرى. غايةٌ النهايهُ ؟/ ۱۰). (۳) فى المخطوطة: (الحمالى). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج۱ ص: ۳۴۹ و أما التحزيب و التجزئة: فقد اشتهرت الأجزاء من 
ثلاثين كما فى الربعات بالمدارس و غيرها. و قد أخرج أحمد فى مسنده و آبو داود و ابن ماج عن أوس بن حذيفة أنه سأل أصحاب 
رسول الله صلی الله عليه و سلم فى حياته: «کیف تحزبون القرآن؟ قالوا: ثلاث و خمس» و سبع» و تسع» و إحدى عشر و ثلاث 
عشرة و حزب المفضٌ ل من «ق» حتی يختما (. آسند الرّبیدی «۲» فى کتاب «الطبقات» عن المیزد: «أوّل من نقط المصحف أبو 
الأسود الدولی» و ذكر آیضا أن ابن سيرين كان له مصحف نقطه له يحيى بن یعمر (۳» [ع"/ ب و ذکر آبو الفرج «۴: «أن زياد بن أبى 
سفیان أمر [أبا] «۵» الأسود أن ينقط المصاحف». «۶ [و ذکر الجاحظ فى کتاب «الأمصار»] ۶۰ أن نصر بن عاصم «۸ آول من نقط 
المصاحف. و كان يقال له: نصر الحروف. و أما وضع الاعشار: فقیل: إن المأمون العباسیی «4) آمر بذلك» و قیل: إن الحجاج فعل 
ذلك. و اعلم أن عدد سور القرآن العظيم باتفاق «۱۰» أهل الحل والعقد مائة و آرسع عشسرة «۱۱» سورة؛ 
)١ )‏ تقدم تخريج الحديث قريبا. (۲) 
هو محمد بن الحسن بن عبد الله أبو بكر الرّييدى الإشبيلى النحوی, قال ابن الفرضى: «كان واحد عصره فى علم النحو و حفظ اللغة» 
أخذ العربية عن أبى على القالى ولى قضاء قرطبة» من مصئّفاته «طبقات النحویین» ت ۰۳۷۹ (یاقوت. معجم الأدباء ۱۷۹/۱۸ و كتابه 
«طبقات النحويين» طبع بتحقيق دی ماتيو بروما عام ۱۳۳۸ ه/ ۱۹۱۹ م» و بتحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» بمط السعادة عام ۰۱۳۷۳/ 
۳ حم» و طبع فى القاهرة بدار المعارف عام ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۳ م (ذخاثر التراث العربى /١‏ ۵۴۲ و انظر قوله فى الطبقات ص: ۲۱. (۳) 


هو يحيى بن يعمر أبو سليمان البصری» تابعى روى عن عثمان و على ذكره ابن حبّان فى الثقات و قال: «كان من فصحاء أهل زمانه و 
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أكثرهم علما باللغة مع الورع الشديد و كان على قضاء «مرو» أخذ النحو عن أبى الأسود الدژلی». ت ۱۲٩‏ ه (ابن حجره تهذيب 
التهذیب ۱۱/ ۳۰۵ يقول الدانى فى كتاب النقط ص: ۱۲۵ «و روینا ان ابن سيرين كان عنده مصحف نقطه له بحبی بن يعمر و أن 
يحيى أول من نقطها ...». (۴) هو الأصفهانى و انظر قوله فى كتابه «الأغانى» ٠١2/١١‏ أخبار أبى الأسود الدؤلى و نسبه. (۵) ساقطة من 
المخطوطة. (۶) تصيحفت العبارة فى المخطوطة إلى «و ذكر الحافظ فى كتاب الانتصار». و عبارة الزركشى مقتبسهٌ من المحرر الوجيز 
لابن عطيةٌ ۶۸/۱ و هی كما يلى: (و ذكر الجاحظ فى كتاب الأنصار ...). (۸) تقدمت ترجمته فى ص ۰۳۴۷ (9) تصخفت فى 
المخطوطة إلى: (العاصمى). (۱۰) فى المخطوطة: (بإحلال). (۱۱) تصتحفت فى المخطوطة إلى: (و عشرون). البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۰۱ ص: ۳۵۰ كما هی فى المصحف العثمانی» أولها الفاتحة و آخرها الناس. و قال مجاهد: «و ثلاث عشرة بجعل الأنفال و التوبة 
سورة واحدة لاشتباه الطرفين و عدم البسملة؛ ۱۸ و یره تسمية ۷۲۰ النبى صلی اللّه عليه و سلم كلما منهما. و كان فى مصحف ابن 
مسعود انا عشر لم يكن فيها المعوذتان؛ لشبهة الرّقية؛ و جوابه رجوعه إليهم» و ما كتب الکل. 8 (و فى مصحف آبی ست عشرة) 
4 و كان دعاء الاستفتاح و القنوت فى آخره كالسورتين. و لا دليل فيه لموافقتهم؛ و هو دعاء كتب بعد الختمة. و عدد آياته فى قول 
علي رضى الله عنه: «سته آلاف و مائتان «۵» [و ستهُ و ثلاثون» و فى قول أب «ستهُ آلاف و مائتان «۵» و ثمان عشرة. و عطاء: «ستهُ «۷) 
[آلاف و مائة و سبع و سبعون» (۸. و حميد «4): «سته آلاف و مائتان و اثنتا عشرةٌ». و راشد: «ستة] (۷) آلاف و مائتان و أربع». و قال 
حمید الأعرج: «نصفه مَعی صيراً (لای: ۷ فى الکهف و قیل: عين تثرتطیع (الکهف: ۶۷)ء و قیل: ثانى لامى و طف (الكهف: 
٩و‏ اعلم أن سبب اختلالف العلماء فى عد الآنى و الکلم و الحروف أن النبی صلى الله عليه و سلم كان يقف على رء‌وس الآى 
للتوقيف؛ فإذا علم محلها وصل للتمام؛ فيحسب السامع أُنّها ليست فاصلة. و أيضا البسملة نزلت مع السورة فى بعض الأحرف السبعة؛ 
فمن قرأ بحرف نزلت فيه عدّهاء و من قرأ بغير ذلك لم يعدّها. و سبب الاختلاف فى الكلمة أن الكلمة لها حقيقةُ و مجازء [و لفظ] 
۰ و رسم؛ و اعتبار كل منها جائز. و کل من العلماء اعتبر أحد الجوائز. و أطول سورة [فی القرآن «۱۲» هی البقرة» و أقصرها 
الكوثر (  ,‏ أخرجه ابن أبى حاتم عن 
سفيان (ذكره السيوطى فى الاتقان ۱/ ۱۸۴). (۲) تصخفت فى المخطوطة إلى: (قسمة). (۳) تصيحفت العبارة فى المخطوطة إلى «و فى 
مصحف اثنى عشر). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (و 
مائتان و أربع). (9) هو حميد بن قيس الأعرج المكى أبو صفوان القارئ الأسدی» «کان ثقَهُ كثير الحديث و كان قاری أهل مك ت 
۳۰ (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۴۶/۳). (۱۱) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۱۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۵۱ و أطول آية فيه آية الدّين (البقرة: ۲۸۲) مائة و ثمانية و عشرون كلمة» و خمسمائة و أربعون 
حرفا. و أقصر 0١‏ آية فيه و الضحى ثم و ره كل كلمة خمسة أحرف تقديرا ثم لفظاء ستذ رسماء لا ۰ مُدْهامتَانٍ (الرحمن: ۶۴» 
لأنها سبعة أحرف لفظا و رسماء و ثمانية تقديراء و لاثم نَظَرَ (المدثر: ۲۱) لأنهما كلمتان» خمسة أحرف رسما و كتابة» و ست أحرف 
تقديرا؛ خلافا لبعضهم. و أطول كلمة فيه لفظا و كتابه بلا زيادة فَأَش مَيِناكمُوهٌ (الحجر: ۲ أحد عشر لفظاء ثم افترَفَمُوها (التوبة: ۲۴) 
عشرف و كذا أ تُلرمُكُمُوها (هود: ۲۸) و الْمُسْتَضٌ عَفِينَ (النساء: ۷۵ ثم ليث تَخْلِفنَهُْ (النور: ۵۵) تسعة لفظاء و عشرة تقديرا. و أقصرها 
نحو باء الجر» حرف واحد؛ لا آنها حرفان؛ خلافا للدانيٌ فيهما. 


فصل 


فصل قال بعض القراء: إن القرآن العظيم له ثمانية أنصاف [بالنسبة إلى ۱۳۱ اعتباراته: (فنصفه بالحروف): «النون» من قوله: نكر فى 
سور الكهف (الآية: ۷۴» و «الكاف» من نصفه الثانى. (و نصفه بالکلمات): «الدال» من قوله: و الْجَلودُ فى سورة الحج (الآية: ۲۰ و 


قوله تعالى: و له َقامع من خدید (الحج: ۲۱) من نصفه الثانى. (و نصفه بالایات): يَأفكونَ من سورة الشعراء (الآية: ۴۵» و قوله 
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تعالی: ا لقي الق (الشعراء: ۴۶) من نصفه الثانی. (و نصفه علی عدد السور): فالأرل الحدید» و الثانی «۴ من المجادلة. 
فائده 


ا این مجاهد «۵: کم فی القرآن من قسسوله: لا وا أجساب: فی ا 
)١ )‏ فى المخطوطة: (و آقصرها). (۲) 
فى المخطوطة: (إلا). (۳) تصبحفت العبارة فى المطبوعة إلى: (باعتبار آيهُ). (۴) فى المخطوطة: (و نصفه). (۵) أحمد بن موسى بن 
العباس ابن مجاهد شيخ القرّاء أبو بكر البغدادى سمع القراءات من طائفة كبيرة» و تصدر للإقراء و ازدحم عليه أهل الاداء قال الدانى: 
«فاق ابن مجاهد فى عصره سائر نظائره من أهل صناعته مع اتساع علمه و براعة فهمه». ت ۰۳۲۴ (الذهبی» معرفة القرّاء ۱/ ۲۶۹). 
البرهان فى علوم القرآن ج ۱» ص: ۳۵۲ مواضع: من النّساء (الآيهُ: ۱۲۰) و سبحان (الاسراء: ۶۴) و الأحزاب (الایة: ۱۲) و فاطر (الآيةٌ: 
۰ و ستل الکسائی: کم فی القرآن آية أولها شين؟ فأجاب أربع آيات: شَّهُرٌ رَمَضَانَ (البقرة: ۱۸۵ شهد اللّهَ (آل عمران: ۱۸)» 
شاكراً امه (النحل: 6۱۲۱ شرع لَكُمْ ین لین الشوری: ۳ ۱ کم اي آخرها شین ۴/۱۸ اثنان: کالعّن افش (القارعة: ۵) 
لایلاف قرش (قريش: .)١‏ و سئل آخر: كم حَكيمٌ عَلِيمٌ؟ قال: خمسة؛ ثلاثة فى الأنعام ۳و ۱۲۸ و ۱۳۹ و فی الحجر «۳) 
(الای: ۲۵) روز النمل «۴» واحد (الآية: ۶). أكثر ما اجتمع فى کتاب الله من الحروف المتحركة ثمانی؛ و ذلك فى موضعین 
من سورة یوسف: أحدهما: ۳ رابت اعد عر کوکبا (الآبة: ۸۴ فبين واو كؤكباً و باء رَأَيْتٌ ثمانية أحرف» كلّهن متحركده و الثانی 
قوله: علّی اند لی آبی أو يمك ال بی (یوسف: ۸۰ على قراءة من حركك الياء فى قوله (لی؛ و أبى. و مثل هذین الموضعین مد 
عَضدَ ک بأخیک (القصص: ۳۵). و فى القرآن سور متوالیات كل سورة تجمع حروف المعجم؛ و هو من أول: الم سرخ لكك 
[شذيكعه ( (الشرح: )١‏ إلى آخر القرآن. [۳۷/]] و آية واحده تجمع حروف المعجم قوله تعالى: تعفد وشول الله ... (الفتح: ۲۹). 
و سورة. كل [آية] «۶» منها فيها اسمه تعالى» و هی سورة المجادلة. بت ب اراك عراراكه فى عر كل راجا نون اس 
دك اسان اللد تعالى» و هی قوله: دهم مُذغلا موود 4 و فى القرآن آيات أولها: (قل يا أيها) ثلاث: قل يا با الاس 
إن كش ذ و الكو ی ۴ +1 قل با ۷ الت هاخوا إن رَعَمْتمْ (الجمعة: ۶ ل يا ها الکافرون (الكافرون: ۱ 
)١ )‏ فى المطبوعة زيادة فى هذين 
الموضعين: (و سئل) و (فأجاب). (۳) تصخفت فى المخطوطة إلى: (الحج). (۴) فى المخطوطة و المطبوعة (النحل) و الصواب ما 
أثبتناه. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: ۳۵۳ و فيه ١١‏ [يأيّها الإنسان آيتان 
5۳ :يا ابا اسان ما رک يربك الكريم (الانفطار: ۶ يا یه اسان نک كاخ (الانشقاق: ۶ یه فى القرآن فيها ستهُ عشر ميماء 
و هى: قیل يا نوخ اقبط ملام . .. (هود: ۴۸) الآبق و آية فيها ثلاث و ثلاثون میما: يا بها الَذِينَ آمَنُوا إذا ندیم (البقرة: ۲۸۲). سورة 
تزيد على مائة آية ليس فیها ذکر جنة و لا نان سورة یوسف. آية فیها (الجنة) مرتان: لا شوى آ قاتا ر الح 
آضحاث ا الحشر: ۲۰). ثلاث آبات متوالیات: ال رد على المشتهث و الأٌخری رد على المجبرة و الى رد على المرجتة: 
قوله: نکم بت الْعالَمِينَ (الشعراه: ۹۸) [رد] «۳» على المشبهةء و ما نا الْمَجرِمُونَ (الآية: 44) رد على المجبرة» فما نا مِنْ 
شافعین (الآية: ٠‏ رد على المرجثة. ليس فى القرآن «حاء» بعدها «حاء» لا حاجز بینهما الا فى موضعین فى البقرة عُفَدَةَ الکاح حتّی 
(الآية: كاوق العيت كان . حلي لابه ۰ ليس فيه کافان فى کلمة واحدة رف اکن قو 


مناسککۂ (الآية: ۰ و فی المثر ما تلککم فی ما سَقر (الایة: ۴۲). 


و آما ما يتعلق بترتیبه 
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و آما ما یتعلق بترتیبه فأما الآبات فى کل سورة و وضع البسملة آوائلها فترتیبها توقیفی بلا شک و لا خلاف فيه» و لهذا لا يجوز 
تعکیسها. قال مکی 150 و غیره: «ترتیب الایات فى السور هو من النبى صلی اللّه عليه و سلم و لما لم يأمر بذلكك فى أول براءة تركت 
بلا بسملة». و قال القاضى أبو بكر «(۵: «ترتيب الآيات أمر واجب و حكم لازم. فقد كان جبريل يقول: ضعوا آية كذا فى موضع کذا». 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) هو مکی بن أبى طالب القيسى» تقدمت ترجمته ص ۲۷۸. (۵) هو القاضى أبو بكر محمد بن 
الطیب الباقلانی» تقدمت ترجمته ص ۱۱۷. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۳۵۴ و آسند البیهقی فى كتاب «المدخل» «و الدلائل» 
عن زيد بن ثابت قال: «كنا حول رسول الله صلی الله عليه و سلم نولف القرآن إذ قال: طوبى للشام» فقيل له: و لم؟ قال: لأن ملائكة 
الرحمن باسطة أجنحتها علیه». زاد فى «الدلائل»: «نؤلف القرآن فى الرقاع». قال: و هذا يشبه أن يكون المراد به تأليف ما نزل من 
الآيات المتفرقة فى سورها و جمعها فيها باشارة النبى صلی الله عليه و سلم 01١‏ و أخرجه الحاكم فى «المستدركك» 0۲۱؛ و قال: 
«صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه. و قال: فيه البيان الواضح أن جمع القرآن لم يكن مره واحدة» فقد جمع بعضه بحضرة النبى 
صلى الله عليه و سلم؛ ثم جمع بحضرة أبى بكر الصديقء و الجمع الثالث و هو ترتيب الشور كان بحضره عثمان». و اختلف فى 
الحرف الذى كتب عثمان عليه المصحفء فقيل: حرف زيد بن ثابت» و قيل: حرف أب بن كعب؛ لأنه العرضة الأخيرة التى قرأها 
رسول الله صلی الله عليه و سلم. و على الأول أكثر الرواة. و معنى حرف زيدء أى قراء ته و طريقته. و فى كتاب «فضائل القرآن» لأبى 
عبيد «۳: عن أبى وائل قيل لا-بن مسعود: إن فلانا يقرأ القرآن منكوساء فقال: ذاكك منكوس القلب». رواه البيهقى «۴». و أما ترتيب 
السور على ما هو عليه الآن فاختلف: هل هو توقيف من النبى صلى الله عليه و سلم» أو من فعل الصحابة لم «۵» يفصّل؟ فى ذلك ثلاثة 
أقوال: ۱- مذهب جمهور العلماء؛ منهم مالک و القاضى أبو بكر بن الطيب- فيما اعتمده و استقر عليه رأيه من قوليه- إلى الثانى» و 
أنه صلی الله عليه و سلم فؤض ذلك إلى أمته بعده. ۲- و ذهبت طائفة إلى الأول؛ و الخلاف يرجع إلى اللفظ؛ لأن القائل بالثانى 
يقول: إنه رمز إليهم بذلک ۶۰ لعلمهم بأسباب نزوله و مواقع كلماته؛ و لهذا قال الامام مالک: إنما [ألفوا] 8 القرآن على ما كانوا 
يسمعونه من اللبى صل الله عليه و س لم مع قوله بأن تريب السوراجتهماد منههء 
)١ )‏ دلائل النبوة ۷/ ۱۴۷ و ۱۵۲ و لم 
نجده فى القسم المطبوع من كتاب المدخل و قد تقدّم تخريج الحديث وافيا ص ۳۳۱. (۲) المستدركك ۲۲۹/۲. (۳) هو القاسم بن 
سلام الهروى تقدمت ترجمته ص ۱۱۹. و أما كتابه «الفضائل» فتقدم التعريف به ص ۳۴۶. (۴) ليس فى «السنن الكبرى» و المطبوع من 
«المدخل» و «معرفةٌ السنن» و قد ذكره ابن كثير فى فضائل القرآن ص: ۷۹-۷۸ (۵) فى المطبوعة: (أو). (۶) فى المخطوطة: (ذلک). 
(۷) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۵۵ فآل الخلاف إلى أنه: هل ذلك بتوقيف قولی أم بمجرد استناد 
فعلی» و بحيث بقى لهم فيه مجال للنظر. فان قيل: فإذا كانوا قد سمعوه منه» كما استقرٌ عليه ترتيبه [۳۷/ ب ففى ما ذا أعملوا الأفكار 
۰ و ای مجال بقى لهم بعد هذا الاعتبار؟ قيل: قد روى مسلم فى «صحيحه» «۲» عن حذيفة قال: «صلیت مع النبى صلی الله عليه و 
سلم ذات ليلة فافتتح سورة البقرثء فقلت: يركع عند المائة» ثم مضى فقلت: یصلی بها فى رکعف فمضىء فقلت: ي ركع بها ثم افتتح 
النساء فقرأهاء ثم افتتح آل عمران ...» الحديث. فلما كان النبى صلى الله عليه و سلم ربما فعل هذا إرادة للتوسعة على الأمةء و تبيانا 
لجليل تلك النعمة كان محلا للتوقف. حتى استقرٌ النظر على رأى ما كان من فعله 8*0 الأكثر. فهذا محل اجتهادهم فى المسألة. ۳- و 
القول الثالث» مال إليه القاضى أبو محمد بن عطية «۴: «أنْ كثيرا من السور كان قد علم ترتيبها فى حياته صلى الله عليه و سلم کالشبع 
الطوال و الحواميم و المفصّلى» و أشاروا إلى أن ما سوى ذلك یمکن أن يكون فوض الأمر فيه إلى الأمة بعده». و قال أبو جعفر بن 
الزبير «۵: الاثار تشهد بأكثر مما نص عليه ابن عطية» و يبقى منها قليل يمكن أن يجرى فيه الخلاف. كقوله: «اقرءوا الزهراوين: البقرة 
و آل عمران». رواه مسلم «. و لحديث معبد 037 بن خالد: «صلی رسول الله صلی الله عليه و سلم بالشبع الطوال فى ركعة) ۸ رواه 
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ابن أبى شيبة فى «مصنفه» و فيه «أنه عليه الصا و السلام كان يجمع المفضٌ_لى فى ركعة) .4١‏ 
)١ )‏ تصيحفت فى المخطوطة إلى: 
(الأذكار). (۲) صحیح مسلم ۱/ ۵۳۶» كتاب صلا المسافرین و قصرها (۶)» باب استحباب تطویل القراء؛ فى صلاة الليل (۲۷)» 
الحدیث (۲۰۳/ ۷۷۲). (۳) فى المخطوطة: (فعل). (۴) عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن المعروف بابن عطية تقدم ذکره ص ۱۰۱ 
و انظر قوله فى مقدمة المحرر الوجیز ۱/ ۶۶ بتصرف. (۵) أحمد بن إبراهيم الغرناطى» صاحب كتاب «البرهان فى مناسبة ترتيب سور 
القرآن» تقدمت ترجمته ص ۱۳۰. (۶) فى الصحيح ۵۵۳/۱ عن أبى أمامة الباهلی رضی الله عنه كتاب صلا المسافرين و قصرها 
(۶)» باب فضل قراءة الق رآن و سورة البقرة (۴۲)» الحديث (۲۵۲/ ۸۰۴). (۷) تصخف الاسم فى المطبوعة و اضطرب فى المخطوطة 
إلى «سعيد بن خالد» و التصويب ما أثبتناه من الدر المنثور للسیوطی /١‏ ۱۸. (۸) ذكره السيوطى فى الدرٌ المنثور )٩( .۱۸ /١‏ أخرجه من 
حدیث عائشۀ رضی الله عنها: أحمد فى المسند ۶/ ۲۰۴ و أبو داود فى السنن ۱/ ۵۸۶ کتاب الصلاة (۲)ء باب فى صلاء القاعد (۱۷۹) 
الحدیث .)٩۵۶(‏ البرهمان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۵۶ و روی البخاری ۷۱۰ عن ابن مسعود رضی اه عنه» قال فى بنی إسرائيل و 
الکهف و مریم و طه و الأنبياء: «إنهنٌ من العتاق الأول؛ و هنّ من تلادی» )١١‏ فذ کرها نسقا كما استقر ترتیبها. و فى «صحیح البخاری» 
۱ أنه عليه الصلاة و السلام كان إذا أوى إلى فراشه کل ليله جمع كفيه» ثم نفث فیهما فقرأ: قل هُوَ لآ و المعوذتین». و قال آبو 
جعفر النحاس «0۴: «المختار أن تألیف ۵۱» السور على هذا الترتیب من رسول الله صلی الله عليه و سلم و روی ذلك عن على بن أبى 
طالب» ثم ساق باسناده إلى آبی داود الطیالسی: حدثنا عمران القطان عن قتادة عن أبى الملیح الهذلی عن واثلة بن الاسقع أن النبى 
صلی الله عليه و سلم قال: «أعطيت مکان التوراة الم بع الطول» و أعطيت مکان الزّبور المئین» و أعطيت مکان الانجیل المشانی؛ و 
فضّلت بالمفصل؛ «۶. قال أبو جعفر: «و هذا الحدیث يدل على أن تألیف القرآن مأخوذ عن النبی صلی الله عليه و سلّمء و أنه مؤلف 
من ذلك الوقت» و إنما جمع فى المصحف على شىء واحد؛ لأنه قد جاء هذا الحديث بلفظ رسول الله صلی الله عليه و سلم على 
تأليف القرآن. و فيه أيضا دليل على أن سورة الأنفال سورة على حدة و ليست من براءة». قال أبو الحسين أحمد بن فارس ۷١‏ فى 
كتاب «المسائل الخمس»: «جمع القرآن على ضربين: أحدهما تأليف السور, كتقديم السبع الطوال و تعقيبها بالمئین؛ فهذا الضرب هو 
الذى تولساه الصحابة رضوان اله عليهم. و أما الجمع الآسخر فض الآسى بعضها إلى بعض» و تعقيب 
)١ )‏ فى ص حيحه ۰۳۸۸/۸ كتاب 
التفسير (۶۵)» سورة بنى إسرائيل (۱۷ باب (۱) الحديث (۴۷۰۸). قال ابن حجر: «و قوله هن من تلادی» بكسر المثناة و تخفيف اللام 
أى مما حفظ قديما و مراد ابن مسعود رضى الله عنه أنهن من أول ما تعلم من القرآن. (۳) الصحيح ۰۲۰۹/۱۰ من حديث عائشة 
رضى الله عنها كتاب الطب (۷۶)ء باب النفث فى الرقيةٌ (۳۹)ء الحديث (۵۷۴۸). (۴) هو أحمد بن محمد بن إسماعيل أبو جعفر 
لحاس المرادى المصری رحل إلى العراق و سمع من الزجاج و أخذ عنه النحو و أخذ عن على بن سليمان الأخفش و غيرهم» اشتغل 
بالتصنيف فى علوم القرآن من كتبه «إعراب القرآن» ت ۰۳۷۷ (الداودی» طبقات المفسرين ۱/ ۶۷). (۵) عبارة المخطوطة (تأليف 
القرآن السور ...). (۶) تقدم تخريج الحديث ص ۳۴۱. (۷) تقدمت ترجمته ص .149١‏ و تقدم القول أيضا ص ۳۳۱. البرهان فى علوم 
القر آن ج۱ ص: ۳۵۷ القصة بالقصة؛ فذلكك شىء تولّاه رسول الله صلی الله عليه و سلم» كما أخبر به جبريل عن أمر ربه عز و جل». 
و كذا قال: الکرمانی ١١‏ فى «البرهان»: «ترتيب السور هکذا هو عند الله و فى اللوح المحفوظ و هو على هذا الترتيب كان يعرض 
عليه السلام على جبريل كل سنة ما كان يجتمع عنده منه» و عرض عليه فى السنة التى توفى فيها مرتين». و ذهب جماعة من المفسرين 
۰ إلى آن قوله تعالی: اوا بعشر سور «۲» (هود: ۱۳) معناه مثل البقرة إلى سورة هود» و هى العاشرة. و معلوم أن سورة هود مکی و 
أن البقرة و آل عمران و النساء و المائدة و الأنفال و التوبة مدنیات نزلت بعدها. و فترر بعضهم قوله: و رت الْقَوْآنَ وتیل (المزمل: ۴) 
آی اقرآه على هذا الترتیب من غير تقدیم و لا تأخير. و جاء النكير على من قرآه معکوسا. و لو حلف أن [۳۸/ أ] يقرأ القرآن على 
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الترتيب لم يلزم إلا على هذا الترتيب. و لو نزل القرآن جملة واحدة كما اقترحوا عليه لنزل على هذا الترتیب؛ و إنما تفرّقت سوره و 
آياته نزولاء لحاجة الناس إليها حالة بعد حالة؛ و لأن فيه الناسخ و المتسوخ؛ و لم يكن ليجتمعا ۴ نزولا- و أبلغ الحكم فى تفرّقه ما 
قال سبحانه: و نا فرَفناه لتَفْرَأَه عَلَى النّاس عَلى مُکث (الإسراء: ۱۰۶ و هذا أصل بنى عليه مسائل کثبرة. و قال القاضى أبو بكر بن 
الطيب «۵: فان قيل: «قد اختلف الشلف فى ترتيب القرآن فمنهم من كتب [فى «۶» المصحف السور على تاريخ نزولهاء و قذم المكىّ 
على المدنىٌ. و منهم من جعل )۷ آوله: اقا باشم رلک (العلق: 56 و هو آول مصحف ١‏ [على» وأما مصحف (۸) ابن مسعو د» فأوله 
ماک یوم الدين (الفاتحة: ۴ ثم البقرة» ثم النساء على ترتيب مختلف و فى مصحف آبی كان أوله الحمد. ثم النسای ثم آل عمران؛ 
ثم الأنعام» ثم الأعراف» ثم المائدة» على اختلاف شديد. فالجواب أنه يحتمل أن يكون ترتيب السور على ما هى عليه اليوم على وجه 
الاجتهاد من رم( )١‏ محمود بن حمزة بن 
نصر برهان الدين الكرمانى تقدم التعريف به و بكتابه ص ۲۰۶. (۲) عبارة المخطوطة: (إلى قوله تعالى بسورةٌ مثله). (۴) فى 
المخطوطة: (ليجتمع). (۵) هو الباقلانى تقدم ذكره ص ۱۱۷. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) عبارة المطبوعة (جعل من). (۸) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۵۸ الصحابة رضى الله عنهم. و ذكر ذلكك مکی فى سورة 
براءة» و أن وضع البسملة فى الأول هو من النبى صلی الله عليه و سلم. و قال أبو بكر ابن الأنباری «۱: «أنزل الله القرآن كله إلى سماء 
الدنياء ثم فرق فى بضع و عشرين» فكانت السورة تنزل لأمر بحدث و الآيهُ جوابا لمستخبر؛ و يقف جبريل النبى صلى الله عليه و سلم 
۰ [علی موضع السورة و الآية. فاتساق السور كاتساق الآيات و الحروف» كله عن النبى صلی اللّه عليه و سلم ۲۷ فمن قدّم سورة أو 
آخرها فقد أفسد نظم الایات». قال القاضى أبو بكر: «و من نظم السور على المكى و المدنى لم يدر أين يضع الفاتحك لاختلافهم فى 
موضع نزولهاء و يضطر إلى تأخير الابة فى رأس خمس و ثلاثين و مائتين من البقرة «۴؛ إلى رأس الأربعين» و من أفسد نظم القرآن 


فقد كفر به). 


تیه 


تنبيه لترتیب وضع السور فى المصحف آسباب تطلع «۵؛ على أنه توقیفی صادر عن حکیم: (آحدها) بحسب الحروف. كما فى 
الحواميم» (و انیها) لموافقة آول السورة لآخر ما قبلهاء كآخر الحمد فى المعنی و آول البقرة. (و ثالثها) للوزن فى اللفظ. کآخر «تبت؛ 
و أوّل الاخلاص. (و رابعها) لمشابهة جملة السورة لجملة الأخرى مثل و الضحی و الم تَشرَخ. قال بعض الأئمة: و سورة الفاتحة 
تضمنت الاقرار بالربوبیف و الالتجاء إليه فى دين الإسلام» و الصيانة عن دين اليهودية و النصرانية. و سورة البقرة تضمنت قواعد الدین؛ 
و آل عمران مكمّلة لمقصودها؛ فالبقرة بمنزلة إقامة الدلیل على الحکم» و آل عمران بمنزلة الجواب عن شبهات الخصوم؛ و لهذا قرن 
فيها ذ کر المتشابه ۶۰ (منها بظهور) «۶» الحجة و البيان؛ فانه نزل أولها فى آخر الأمر لما قدم وفد نجران التصاری و آخرها يتعلق بیوم 
اخ و اللصاری تمس کوا بالمتشابه» فآجیوا عسن شبههم باللان. 
) ) محمد بن القاسم آبو بكر ابن 
الأنبارى تقدمت ترجمته ص ۲۹۹. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (المائة). (۵) فى المخطوطة (يطلع). 
(۶) فى المخطوطة (من ظهور). البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ٩‏ و يوم أحد تمت ك الكفار بالقتال فقوبلوا بالبيان» و به يعلم 
الجواب لمن تتبع المتشابه من القول و الفعل. و أوجب الحج فى آل عمران, و أما فى البقرة فذكر أنه مشروع و آمر بتمامه بعد الشروع 
فيه» و لهذا ذكر البيت و الصفا و المروة. و كان خطاب التصاری فى آل عمران أكثرء كما أن خطاب اليهود فى البقرة أكثر؛ لأن التوراه 
أصل و الإنجيل فرع لهاء و النبى صلى الله عليه و سلم ١١‏ [لما هاجر إلى المدينة] ١١‏ دعا اليهود و جاهدهم» و كان جهاده للنصارى 
فى آخر الأمر؛ كما كان دعاؤه لأهل الشركك قبل أهل الکتاب؛ و لهذا كانت السور المكدة فيها [الدين «* الذى اتفق عليه الأنبياء» 
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فخوطب بها جمیع الناس و السور المدنية فیها خطاب من أقرٌ بالأنبياء من أهل الکتاب و المؤمنين» فخوطبوا: يا آهل الکتاب؛ يا بنی 
إسرائيل. و آما سورة النساء فتتضفن جميع أحكام الأسباب التى بين الناس؛ وهى نوعان: مخلوقة لله تعالى» و مقدورة لهم؛ کالنسب و 
الصهرء و لهذا افتتحها الله بقوله: کم الى کم من تفس واد و کل بلها زّؤْججها (النساء: 0١‏ ثم قال: وال الله الس 
َسائلُونَ به و الْأَرْحامَ؛ و بين الذين يتعاهدون و يتعاقدون فيما بینهم؛ و ما [8/ ب تعلق بذلكك من أحكام الأموال و الفروج و 
المواريث. و منها العهود التى حصلت بالرسالة ۸۴۸ [و المواثیق التى حصلت بالرسالة] «۴» و التى أخذها الله على الرسل. و أما المائدة 
فسورة العقود, و بهن تمام الشرائع؛ قالوا: و بها تم الدّين» فهى سورة التكميل. بها ذكر الوسائل كما فى الأنعام و الأعراف ذكر 
المقاصد. كالتحليل و التحريم؛ كتحريم الدماء و الأموال و عقوبة المعتدين. و تحريم الخمر من تمام حفظ العقل و الدين. و تحريم 
الميتة و الدم و المنخنقة» و تحريم الصيد على المحرم من تمام الامحرام. و احلال الطيبات من تمام عبادة اللّه. و لهذا ذكر فيها ما 
بخص كريد محمد على اه علیه و سلّم کالوضوء و الحکم بالق ان فقال تعالی: لكل نا نکم ف مهاجاً الماندة: ۳۸) و 
ذكر أنه من ارتد عوّض الله بخير منه. و لا یزال هذا الدین کاملا؛ و لهذا قیل: إنها آخر القرآن نزولاء فأحلوا حلالهاء و حزموا حرامها. 
و ما الس‌ترتیب بین هه السسور الأسسرع المدنیات: البقرة و آل عمران و النساء و المائ ده من 
) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۳۶۰ أحسن 
ال ب وهو درفب الك الما دو إن کان میس عي الله ين سرد قدت فدسورة اساد على ال مرا از فرب 
بعضها بعد بعض ليس هو أمرا آوجبه الله بل آمر راجع إلى اجتهادهم و اختیارهم 01١‏ و لهذا كان لكل مصحف ترتیب» «۲؛ [و لکن 
ترتیب «۲» المصحف العثمانی أكمل؛ و نما لم يكتب فى عهد النبى صلی الله عليه و سلم مصحف لثلا یفضی إلى تغییره کل وقت؛ 
فلهذا تأخرت کتابته إلى أن كمل نزول القرآن بموته صلى الله عليه و سلم فکتب آبو بكر و الصحابة بعده» ثم نسخ عثمان المصاحف 
التى بعث [بها] «۴» إلى الأمصار. 


فائدة 


فائدة اختلف فى السبب فى سقوط البسملة أول براءة؛ فقيل: كان من شأن العرب فى الجاهلية إذا كان بينهم و بين قوم عهد و آرادوا 
نقضه كتبوا لهم كتاباء و لم يكتبوا فيه البسملة؛ فلما نزلت «براءة) بنةة بنقض العهد الذى كان للكفارء قرأها عليهم على و لم يبسمل على ما 
جرت به عادتهم. و لكن فى «صحيح الحاكم» « أن عثمان رضى الله عنه قال: «کانت الأنفال من أوائل ما نزل و براءة من «۶ آخره 
و كانت قصتها شبيهة بقصتها ۶۰ و قضى النبى صلی الله عليه و سلم و لم يبين لنا أنها منهاء و ظننا آنها منهاء ثم فرقت بينهماء و لم 
أكتب بينهما البسملة» و عن مالك: «أن أوّلها لما سقط سقطت البسملة». و قد قيل: «إنها كانت تعدل البقرة لطولها». و قيل: «لأنه لما 
کتبوا المصاحف فى زمن عثمان اختلفوا: هل هما سورتات» أو الأتفال سورة و براءة سورة تركت السملة بینهما؟ و فى «مستد ر كك 
الحا کم» #۸ أيضا عن ابن عباس: «سألت علیا عن ذلك فقال: لأن البسملة آمان» و براءة نزلت بالسیف ليس فیها آمان». قال القشیرق 
( «و الص حيح أن البسملة لم تكن فيها؛ لأسن جب ريل عليه السلام مها نزل بهافيها. 
) ) تصخفت فى المخطوطة إلى: (و 
آخبارهم). (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) يعنى به «المستد رك على الصحيحين» وا 
الحديث فيه ۲۲۱/۲ أول كتاب التفسيرء و فى ۳۳۰/۲ تفسير سورة التوبة. (۶) عبارة المخطوطة (من آخر ما نزل فاشتبهت بقصرها). 
(۸) المستدركك ۲/ ۳۰ كتاب التفسير تفسير سورة التوبة باب لم لم تكتب فى براءة بسم اللّه الرحمن الرحيم. )٩(‏ هو عبد الكريم بن 
هوازن بن عبد الملكك آبو القاسم القشیری النیسابوری الملقب زین الاسلام كان فقیها- البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: ۳۶۱ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 17مء. لاعلا ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۲۲۰ من ۱۰۲۵ 
فائدة 


فائدة [السور] )١١‏ قال القتیبی «۲): [الشورة] «۳) تهمز و لا تهمزء فمن همزها جعلها من «آسارت» أى أفضلت من السّورء و هو ما بقى 
من الشراب فى الإناء كأنها قطعة من القرآنء و من لم يهمزها جعلها من المعنى المتقدّم و سهّل همزتها. و منهم من شبهها بسور البنای 
أى القطعة من أى منزلة بعد منزلة». و قيل: من سور المدينة لإحاطتها بآياتها و اجتماعها كاجتماع البيوت بالشور؛ و منه الشوار 
لاحاطته بالساعد؛ و على هذا فالواو أصلية. و يحتمل أن تكون من السورة بمعنى المرتبة؛ لأن الآبات مرتّبةُ فى كل سورة ترتیبا مناسبا؛ 
و فی ذلكك حجة لمن تتبع الآيات بالمناسبات. و قال ابن جنى «۴ فى «شرح منهوكة أبى نواس»: إنما سميت سورة لارتفاع قدرها؛ 
لأنها كلام الله تعالى؛ و فيها معرفة الحلال و الحرام؛ و منه رجل سوّارء أى معربد؛ لأنه يعلو بفعله و يشتط. و يقال: أصلها من السور؛ و 
هى الوثبة» تقول: سرت إليه و ثرت إليه. و جمع سورة القرآن سور بفتح الواو» و جمع سورة البناء سور بسکونها. و قیل: [۳۹/] هو 
بمعنی العلوٌ؛ و منه قوله تعالی: إِذْ تَسَوّرُوا المخراب (ص: ۲۱) نزلوا عليه من علوء فسمیت القراءة [به ۸۵۸ لتر کب بعضها على بعض» و 
قيل: لعل شأنه و شأنه قارئه. ثم کره - 

بارعاء أصوليا محققاء متکلما؛ محدثا حافظاء مفسراء أجمع آهل عصره على أنه سيد زمانه و قدوة وقته. له تصانیف جليلة آهمها 
«التفسیر الکبیر» ت ۰۴۶۵ (البغدادی. تاريخ بغداد ۱۱/ ۸۳) (الداودی؛ طبقات المفسرین ۳۳۸/۱). (۱) ساقطةٌ من المطبوعة. (۲) هو 
عبد الله بن مسلم آبو محمد ابن قتيبة تقدم ذكره ص ۱۶۰ و انظر قوله فى تفسیر غریب القرآن ۳۴ باب تأويل حروف کثرت فى 
الکتاب المسألة رقم (۲۹). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) هو عثمان بن جنی آبو الفتح النحوی من حذق أهل الأدب و آعلمهم 
بالنحو و التصریف لازم آبا على الفارسی أربعين سنة فلما مات أبو على تصدّر ابن جنی مکانه من مصنفاته: «سر الصناعة» و غیرهاه ت 
۲ (السيوطىء بغيةُ الوعاة» ۲/ ۱۳۲ و كتابه ذكره ياقوت فى معجم الأدباء ۲ باسم «تفسیر أرجوزة آبی نواس». (۵) ساقطة 
من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۳۶۲ بعضهم أن يقال: سورة كذاء و الصحيح جوازه. و منه قول ابن مسعود: «هذا 
مقام الذى أنزلت عليه سورة البقرة». و أما فى الاصطلاح فقال الجعبرىٌ «0۱: «حدٌ السورة قرآن يشتمل على آى ذوات فاتحة و خاتمة. 
و أقلها ثلاث آيات. فان قيل: فما الحكمة فى تقطيع القرآن سورا؟ قلت: هی الحكمة فى تقطيع السور آيات معدودات؛ لكل آي حذ 
و مطلع؛ حتى تكون کل سورة بل كل آیۂ فنا مستقلا و قرآنا معتبراء و فى تسوير السورة تحقيق لكون 3١‏ السورة بمجزدها معجزة و 
آية من آيات الله تعالى. و سوّرت السّور طوالا-و قصارا و أوساطا تنبيها على أن الطول ليس من شرط الإعجاز؛ فهذه سورة الكوثر 
ثلاث آيات و هی معجزة إعجاز سور البقرة. ثم ظهرت لذلک حكمة فى "3 التعليم» و تدريج 0 الأطفال من الشور القصار إلى ما 
فوقها «۵» [يسيرا يسيرا] «۵+ تيسيرا من الله على عباده لحفظ كتابه» فترى الطفل يفرح بإتمام السورة فرح من حصل على حدّ معتبر. و 
كذلك المطيل فى التلاوة يرتاح عند ختم كل سورة ارتياح المسافر إلى قطع المراحل المسماة مرحلة بعد مرحلة أخرى؛ إلى أن كل 
سورة نمط مستقل فسورة يوسف تترجم عن قصته؛ و سورة براءة تترجم عن أحوال المنافقين و كامن أسرارهم» و غير ذلكك. فان 
قلت: فيلا کانت الكتب السالفة كذلك؟ قلت: 07 لوجهين: أحدهما ۸۷۷ آنها لم تكن معجزات من ناحية النظم و الترتيب» و ٩‏ الآخر 
أنها لم تیشر للحفظ» «4). و قال الزمخشری: «الفواند فى تفصیل الق آن و تقطیعه سورا كثيرة- و کذلک آنزل الله التوراة و الانجیل و 
الزبو و ما آوحاه إلى آنبیائه مسوّرة و بؤب المصفون فى کتبهم آبوابا موشحة الصدور بالتراجم: منها أن الجنس إذا انطوت تحته 
آنواع و أصناف كان أحسن و آفخم من أن یکون بابا واحدا. و منها أن القاری إذا ختم سورة أو بابا من الکتاب ثم أخذ فى آخره كان 
آنشط «۱۱» له و أبعث على التحصیل منه لو اسستمر على الکتاب بط وله و مثله المسافر إذا 
(١‏ ھو إبراهيم بن عمر بن إبراهيم 
تقدمت ترجمته ص ۱۴۹. (۲) فى المخطوطة (لکن). (۳) فى المخطوطة: (التدرج و تعليم). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۲۲۱ من ۱۰۲۵ 


المخطوطة. (۷) عبارة المخطوطة (من وجوه آحدها). )٩(‏ عبارة المخطوطة (و الثانی آنها لم تثبت من الحفظ). (۱۱) فى المخطوطة: 
(أبسط). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۶۳ قطع ميلا أو فرسخا و انتهی إلى رأس بريّةُ نفس ذلك منه و نشطه للمسیر؛ و من مة 
جرا القرآن أجزاء و آخماسا. و منها أن الحافظ إذا حذق ١١‏ الشورة اعتقد أنه أخذ من کتاب الله طائفة مستقلة فیعظم عنده ما حفظه. 
و منه حدیث أنس: «کان الرّجل إذا قرأ البقرة و آل عمران جل فينا» «۲». و من ثم كانت القراءة فى الصلاة بسورة أفضل. و منها أن 
التفصیل يسبب تلاحق الأشكال و النظائر و ملاءمة بعضها لبعض» و بذلک «۳؛ تتلاحظ المعانی و النظم» الى غير ذلك من الفوائد؛. 


فائدة 


فائدة أما الآية فلها فى اللغة ثلاث معان: أحدها- جماعة الحروف. قال أبو عمرو الشیبانی «۴»: «تقول العرب: خرج القوم بآيتهم أى 
بجماعتهم». ثانيها- الآية: العجب. تقول العرب: فلان آيهُ فى العلم و فى الجمالء قال الشاعر: آي فى الجمال ليس له فى ال حسن شبه 
و ما له من نظير فان كل آية عجب فى نظمهاء و المعانى المودعة فيها. ثالثها- العلامة» تقول العرب: خربت دار فلان و ما بقى فيها 
آي أى علامة؛ فكأن كل آيةُ فى القرآن علامة و دلالة على نبوة محمد صلی الله عليه و سلم. و اختلف فى وزنها فقال سيبويه: «فعلة؛ 
اق ال واوا تاها أن کاس سس اا ا 

)١ )‏ فى المخطوطة: (حفظ). (۲) 
اضطربت عبارة المخطوطة» و اللفظ عند ابن حبان (... عدّ فينا ذو شأن ...) و الحدیث آخرجه بلفظه ابن حتان فى الصحیح ۲/ ۶۲ 
کتاب الرقاق» ذکر خبر قد شنع به بعض المعطلةٌ على أصحاب الحدیث حيث حرمها التوفیق و !دراک معناه. الحدیث رقم .)۷۴١(‏ و 
أخرج أصله أحمد فى المسند ۳/ ۲۲۲ و مسلم فى الصحیح ۴/ ۰۲۱۴۵ کتاب صلا المنافقین و حکامهم (۵۰) الحدیث (۱۴/ ۲۷۸۱). 
(۳) فى المخطوطة (لذلک). (۴) هو سحاق بن مرار آبو عمرو الشیبانی الکوفی؛ كان راوية آهل بغداد واسع العلم باللغة و الشعر ثقة 
فى الحدیث كثير السماع نبیلا فاضلا عالما بکلام العرب له تصانیف هامة منها: کتاب: «الجیم» ت ۲۰۶ ه (السيوطىء بغي الوعاة ۱/ 


۹ و انظر قوله فى تفسیر غریب القرآن لابن قتيبة ص: ۳۴ و خزانة الأدب ۱۳۷/۳. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۱ ص: ۳۶۴ و انفتح 
ما قبلها فجاءت آية. و قال الکسائی: أصلها «آيية» على وزن «فاعلة»» حذفت الیاء الأولی مخافة أن يلتزم فيها من الادغام ما لزم فى 
دابَةُ. و آما فى الاصطلاح [۳۹/ ب فقال الجعبری «۱» فى کتاب «المفرد فى معرفة العدد» «۲»: «حد الآيهُ قرآن مركب من جمل و لو 
در ذو مبدأ و مقطع مندرج فى سورة؛ و أصلها العلامة و منه: نید مُلكه (البقرة: ۸ لأنها علامة للفضل و الصدقء أو 
الجماعة لأنها جماعة کلمة». و قال غیره: الآبة طائفة من القرآن منقطعة عما قبلها و ما يعدها لیس بینها شبه بما سواها. و قیل: هی 
الواحدة من المعدودات فى الشور» سمیت به «۳ لأنها علامة على صدق من آتی بهاء و على عجز المتحدّی بها. و قیل: لأنها علامة 
انقطاع ما قبلها من الکلام و انقطاعها «۴» عنما بعدها. قال الواحدىٌ «۵»: «و بعض آصحابنا يجوّز على هذا القول تسمية أقل من الاي 
آية؛ لو لا أن التوقیف ورد بما هى عليه الآن». و قال ابن المتتر «۶» فى «البحر»: لیس فى القرآن كلمة واحدة آية الا مدُهامّتان» 
(الرحمن: ۶۴). و قال بعضهم: الصحیح آنها إنما تعلم بتوقیف من الشارع» ۷۰ لا مجال للقیاس «۷ فيه كمعرفة السورف فالآيةُ طائفة 
حروف من القرآن علم بالتوقیف انقطاعها معنی عن الکلام الذی بعدها فى آول القرآن» و عن الکلام الذی قبلها فى آخر القرآن» و 
عن الكلام الذى قبلها ( )١‏ هو إبراهيم 
بن عمر بن إبراهيم الجعبرى تقدمت ترجمته ص ۱۴۹. و أما كتابه ذكره الوادى آشى فى البرنامج باسم حديقة الزهر فى عدد آى 
السور»» و ذكره بر وكلمان باسم «عقد الدرر فى عد آی السور» مخطوط بالتيمورية رقم (۵۷۱) معهد المخطوطات رقم (۴۷) تفسیر» و 
مكتبة الفاتيكان ۱۴۷۵ (۲). (۲) فى المخطوطة (المدد). (۳) فى المخطوطة: (آیة). (۴) فى المخطوطة: (و انقطاعه). (۵) هو على بن 


أحمد بن محمد الواحدى النيسابورى تقدم ذكره ص ۱۰۵. (۶) هو القاضى ناصر الدين أبو العباس أحمد بن محمد تقدم الكلام عنه 
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و عن کتابه ص ۱۷۶. (۷) عبار المخطوطة (لاتحاد القیاس). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۱) ص: ۳۶۵ [و الکلام «۱» الذی بعدها فى 
غيرهماء غير مشتمل على مثل ذلکک. قال: و بهذا القید خرجت السورة. و قال الزمخشری «۲: «الایات علم توقیف لا مجال للقیاس فيه 
فعدوا الم آية حيث وقعت من السورة المفتتح بهاء و هى ست (البقرة» و آل عمران؛ و العنکبوت. و الروم» و لقمان و السجدة) و 
کذلک المص آية (العراف» و المر (الرعد) لم تعد آية» و الر (يونس» هود؛ یوسف. إبراهيم» و الحجر) ليست باية فى سورها 
الخمس. و طسم آية فى سورتیها (الشعراء و القصص) و طه و يس آیتان» و طس (النمل) ليست باایة و حم آية فى سورها كلها 
(غافر و فصلت» و الشورىء و الز خرف و الدخان» و الجائیث و الأحقاف). و حم عسق (الشوری) آیتان» و کهیعص (مريم) آي 
واحدة» و ص و ق و ن ثلائتها لم تعد آیة: هذا مذهب الکوفیین» و من عداهم لم یعذوا شيا منها آیة». و قال بعضهم: إنما عدوا یس 
آيهُ و لم یعدّوا طس لأن طس تشبه المفرد. کقابیل فى الزنة و الحروف» و يس تشبه الجملة من جهة أن آوله یا و لیس لنا مفرد أوله 
ياء. و قال القاضی آبو بكر بن العربی «۳: «ذ کر النبی صلى اللّه عليه و سلّم أن الفاتحة سبع آیات و سورة الملک ثلاثون آي و صح 
أنه قرأ العشر الآيات الخواتيم من سورة آل عمران. قال: و تعدید الآی من مفصلات القرآن؛ و من آياته طویل و قصیر و منه ما 
بنقطم» و منه ما ینتهی إلى تمام الکلام و منه ما یکون فى أثنائه» کقوله: أَنْعَمْتٌ عم الفاتحة: ۷ على مذهب أهل المدینثه فانهم 
یعدّونها آية. و ینبغی أن يعوّل فى ذلك على فعل السلف». و أما الكلمةء فهی اللفظة الواحدف و قد تکون على حرفين مثل «ما» و «لی» 
و «له» و «لکك». و قد تکون آکثر. و آکثر ما تکون عشرة أحرفء مشل: تلهم (النور: ۵۵ و مها (هود: ۲۸) و 
أشنا كتوة الحجر: ۲۲) و قد تکون 

(۱) ساقطة من المطبوعة. (۲) فى الکشاف ۱۸/۱ فى آول البقرث الکلام على الحروف المقطعة فى آوائل السور. (۳) تقدمت ترجمته 
ص ۱۰۹. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱» ص: ۳۶۶ الكلمة آية مثل: و لس و الضحی و اضر و كذلك الم و طه؛ و یس و حم 
فى قول الکوفیین. و حم عسق عندهم کلمتان و غیرهم لا یسمی هذه آیات بل یقول: هذه فواتح السور. و قال آبو عمرو الدانی: «لا 
آعلم كلمة هى وحدها آية الا قوله: مُذْهامتان فى سورة الرحمن» (الآية: ۶۴). 


خاتمة 


خاتمة قد يكون للسورة اسم [واحد] )١١‏ و هو كثير» و قد يكون لها اسمان» كسورة البقرة يقال لها: فسطاطا القرآن لعظمها و بهائها. و 
آل عمران يقال اسمها فى التوراة طيبة» حكاه النقاش «۲». و النحل تسمى سورة العم لما عدّد الله فيها من النعم على عباده «۳) أو 
سورة حم عسق» و تسمى الشوری. و سورة الجاثية و تسمى الشريعة. و سور محمد صلى اللّه عليه و سلم و تسمى القتال «۳. وقد 
یکون لها ثلاة اسا کسوره المائدث و العقوده و المنقذة. و روی ابن ةه فیه حدیثاه و کسورة غافر و الطول و المومن؛ 
لقوله: و قال رَجُل مُؤْمِنٌ (غافر: ۲۸). و قد يكون لها أكثر من ذلك؛ کسورة براءثه و التوبثء و الفاضحث و الحافرث لأنها حفرت عن 
قلوب المنافقین. قال ابن عباس: «ما زال ینزل «۶) (و منهم) حتی ظننا [۴۰/ أ] أنه لا یبقی آحد «۷ [الا ذکر فیها] :۸۷ ٩۰‏ .. 
) ۱) ساقطة من المطبوعة. (۲) محمد 
بن الحسن بن محمد بن زياد أبو بكر الموصلى النقاش» المقرئ المفسر الحافظ كان إمام أهل العراق فى القراءات و التفسير من 
تصانيفه «الإشارة فى غریب القرآن» ت ۰۳۵۱ (الداودی» طبقات المفسرين ۲/ ۱۳۱). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) 
هو عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن المعروف بابن عطي صاحب «المحرر الوجيزا تقدّم ذكره ص .٠١١‏ (۶) فى المخطوطة (يقول). 
(۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. )٩(‏ الحديث متفق عليه» أخرجه البخارى فى «الصحيح ۳۲۹/۷ كتاب المغازى (۶۴)» 
باب حديث بنى النضير ... (۱۴) الحديث (۴۰۲۹) و فى كتاب التفسير ۸/ ۶۲۸ سورةٌ الحشر ۵٩(‏ باب (۱) الحديث (۴۸۸۲) و 
أخرجه مسلم فى الصحيح ۴/ ۰۲۳۲۲ كتاب التفسير (۵۴)ء باب فى سورة براءة و الأنفال و الحشر (۵ الحديث (۳۱/ ۳۰۳۱). البرهان 
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فى علوم الق آن» ج۱. ص: ۳۶۷ و قال حذیفة: «هى سورة العذاب «۱». و قال ابن عمر: «کنا ندعوها المشقشقة «0۲». و قال الحارث بن 
یزید: كانت تدعی المبعثرة؛ «0۳. و يقال لها: المسوّرة» و يقال لها: البحوث. و کسورة الفاتحة ذكر بعضهم لها بضعة و عشرین اسما: 
(۱) الفاتحة» و ثبت فى «الصحیحین» «۴» (۲) [و أم الکتاب ۳۱4۵۱ و أم القرآن و ثبتا فى «صحیح مسلم» «۷» و حکی ابن عطية 
كراهيةُ تسميتها عن قوم (۴) و السبع المثانی (۵) و الصلاة» ثبتا فى «صحیح مسلم؛ :۸ (۶) و الحمد؛ رواه الدار قطنی «٩؛‏ (۷) و سيت 
مثانى لأنها تثنی فى الصلاة أو أنزلت مرتين (۸) و الوافية بالفاء لأن تبعیضها لا يجوزء و لاشتمالها على المعانی التی فى القر آن )٩(‏ و 
الکنز لما ذکرنا (۱۰) و الشافعیف (۱۱) و الشفای (۱۲) و الكافية (۱۳) و الأساس. و ینبغی البحث عن تعداد الأسامی: هل هو توقیفی أو 


بما يظهر من المناسبات؟ فان كان الثانی فلن يعدم الفطن أن یستخرج من كل سورة معانی كثيرة تقتضی اشتقاق اسمائها ۱۰۰ و هو 


يد( .مر .۰ )١‏ آخرجه الحاكم فى 
المستد رک ۲/ ۰ تفسیر سورة التوبك الحدیث الثالث. و آخرجه ابن آبی شيبة و الطبرانی فى الأوسطء و آبو الشیخ و ابن مردویه 
(ذكره السیوطی فى الدرٌ المنثور ۲۰۸/۳). (۲) فى المخطوطة: (المشققة) و فى «الدر المنئور» و «الاتقان» للسیوطی: (المقشقشة)» و 


الحدیث آخرجه آبو الشیخ و ابن مردویه (ذ کره السیوطی فى الدر المنثور ۳/ ۲۰۸). (۳) قال السیوطی فى الاتقان ۱/ ۱۵۶: «و حکی ابن 
الفرس من آسمائها المبعثرة و أظنه تصحیف المنرف فان صح کملت الأسماء عشرة ثم رأيته كذلكك- أعنى المبعثرة- بخط السخاوی 
فى «جمال القراء» و قال لأنها بعثرت عن آسرار المنافقین». (۴) جاء ذکر (الفاتحة) فى صحیح البخاری ۲/ ۲۳۶ کتاب الأذان الحدیث 
(۷۵۶) و فی صحیح مسلم ۱/ ۰۲۹۵ کتاب الصلاء الحدیث (۳۴/ ۳۹۴). (۵) ساقط من المخطوطة. (۷) جاء ذکر (أم الکتاب) فى 
صحیح البخاری آیضا ۲/ ۲۶۰ الحدیث (۷۷۶)ء و (أم القرآن» ۸/ ۱۳۸۱ الحدیث (۴۷۰۴» و فى صحیح مسلم ۱/ 7۹۷ الحدیث (۴۳ 
و ۴۴/ ۳۹۶). (۸) فى الصحیح ۱/ ۲۹۶ الحدیث (۳۸/ ۳۹۵)» قال السیوطی فى الاتقان: ۱/ ۱۵۶ «إن من أسمائها الصلاء لحدیث 
«قسمت الصلاه بینی و بين عبدی نصفین ...» الحدیث أى السورة» قال المرسی: لأنها من لوازمهاء فهو من باب تسمية الشیء باسم 
لازمه ...»۱. ه. )٩(‏ فى السنن ۱/ ۳۱۲ الحدیث (۳۶). (۱۰) تحرّفت فى المخطوطة إلى (اشتمالها). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱ ص: 
۳۶۸ 


خاتمة آخری 


ا کے ی جد اا فی و اعا کا سوه اس بو اش أن لغرب اف < فى الکثیر من المسقیات أخذ 
آسمائها من نادر أو مستغرب يكون فى الشىء من خلق أو صفة تخصًه. أو تکون معه أحكم أو آکثر أو أسبق لادرااک الرائى للمسمی. 
و یسمون الجملةٌ من الكلام أو القصيدة الطويلة بما هو آشهر فيهاء و على ذلك جرت أسماء سور الكتاب العزيز؛ كتسمية سورة البقرة 
بهذا الاسم لقرينة ذكر قصة البقرة المذ كورة فيها و عجيب الحكمة فيها. و سميت سورة النساء بهذا الاسم لما تردّد فيها من كثير من 
وت رانا A E EE E‏ 
فى قوله تعالی: و من العام وله و فش .. (الأبة: ۱۴۲) إلى قوله: آم کتتع شهداء (لابة: ۴ لم يرد فى غیرها؛ كما ورد ذکر 
النساء فى سور؛ إلا أن ما تکرر و بسط من أحكامهنٌ لم يرد فى غير سور النساء. و كذا سورة المائدة لم يرد ذكر المائدة فى غیرها 
فسمیت بما بخصها. فان قیل: قد ورد فى سورة هود ذكر نوح و صالح و إبراهيم و لوط و شعیب و موسی علیهم السلام فلم تختض 
( باسم هود وحده؟ و ما وجه تسميتها به؟ و قصه نوح فیها أطول و آوعب. قیل: تکررت هذه القصص فى سورة الأعراف و سورة 
هود و الشعراء بأوعب مما وردت فى غیرهاء و لم يتكرر فى واحدة من هذه السور الثلاث اسم هود عليه السلام کتکرره «۲» فى هذه 
السورة؛ فإنه تكرّر فيها عند ذكر قصته فى أربعة مواضع» و التكرار من أقوى الأسباب التى ذكرنا. و إن قيل: فقد تكرر اسم نوح فى 
هذه السورة فى ستهُ مواضع فيهاء و ذلكك أكثر من تكرار اسم هود. قيل: لما جزدت لذكر نوح و قصته مع قومه 10 سورة برأسها فلم 
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یقع فیها غير ذلكك كانت آولی بآن تسمی باسمه عليه السلام من سورة تضمنت قصته و قصة غیره» و إن تكرّر اسمه فیها؛ آما هود ©" 
[علیه السلام فلم تفرد لذ کره سور و لا تكرر اسمه مرتین فما فوقها فى غير سورة هود] «۴» فکانت آولی السور بآن تسمی باسمه عليه 
السلام ( . )١‏ العبارة فى المخطوطة (و 
لم تخص). (۲) فى المخطوطة: (لتکرره). (۳) فى المخطوطة: (کونه). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن ج۱» ص: ۳۶۹و اعلم أن تسمیةٌ سائر سور القرآن بجری فیها من رعی التسمية ما ذکرنا. و انظر سور ق لما تکرر فیها من 
ذكر الکلمات بلفظ القاف. و من ذلك السور المفتتحة بالحروف المقطعك و وجه اختصاص كل واحدة بما وليته» حتى لم تكن لترد 
الم فى موضع ال و لا حم فى موضع طس؛ لا سيما إذا قلنا: إنها أعلام لها و أسماء علیها. و كذا وقع فى كل سورة منها ما کثر ترداده 
فیما یت رکب من کلمها؛ و يوضحه آنک إذا ناظرت سورة منها بما یمائلها فى عدد کلماتها و حروفها وجدت الحروف [۴۰/ب المفتتح 
بها تلك السورة إفرادا و ترکیبا آکثر عددا فى کلماتها منها فى نظیرتها و ممائلتها فى عدد کلمها و حروفها؛ فان لم تجد بسورة منها ما 
یمائلها فى عدد کلمها ففی اطراد ذلک فى الممائلات مما يوجد له النظیر ما یشعر بان هذه لو وجد ما یمائلها لجری على ما ذ کرت 
لک. و قد اطرد هذا فى آکثرها فحق لكل سورة منها ألا يناسبها غير الوارد فیها؛ فلو وضع موضع ق من سورة ن لم یمکن لعدم 
التناسب الواجب مراعاته فى كلام الله تعالی. و قد تکرر فى سورة يونس من الکلم الواقع فیها الر مائتا کلمة و عشرون أو نحوهاء فلهذا 
افتتحت ب (الر. و آقرب السور إليها مما یمائلها بعدها من غير المفتتحة بالحروف المقطعة سورة النحل و هی آطول منها مما يركب 
على الر من کلمها مائتا کلم مع زیادتها فى الطول عليهاء فلذلكك وردت الحروف المقطعة فى آولها الر. (البرهان- ج ۱- م ۲۴) 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۷۰ 


النوع الخامس عشر معر فة آسمائه و اشتقاقاتها »١«‏ 
اشارة 


النوع الخامس عشر معرفة أسمائه و اشتقاقاتها »١١‏ و قد صنف فى ذلك الحرالی «۲» جزءا و آنهی أساميه إلى تیف و تسعین. و قال 
القاضی أبو المعالی عزیزی بن عبد الملک «۳ رحمه اللّه: «اعلم أن الله تعالی سمّى القر آن بخمسة و خمسین اسما: (۱) ستاه كتابا 
فقال: حم* و الکتاب ۳ (الدخان: ۱ و ۲). (۲) و سماه قرآنا فقال: ان لقن كريمٌ ... الآية. (الواقعة: ۷۷). (۳) و سماه کلاما فقال: 
حتّی يشم کلام الله (التوبة: ۶ (۴) و سماه نورا فقال: نهیم وا مین الساء: ۴ (۵) و سماه هدى فقال: هی وَرَحْمَةً 
اللبضيكي را وی ا ت ا سل بقَضل الله و برخم يسو قسذلک فيفر _ واو 
)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: مقدمة 
تفسير الطبرى ۱/ ۳۴ و الإتقان للسيوطى ۱۴۳/۱- ۱۶۳ النوع السابع عشر معرفة أسمائه و أسماء سوره» و مفتاح السعادة لطاش كبرى 
۲ ۵ علم معرفة أسمائه و أسماء سوره» و كشف الظنون لحاجى خليفة ۸٩/۱‏ و ترتيب العلوم للمرعشى: ۲۱٩‏ و أبجد العلوم 
للقنوجى ۲/ ۴۹۰ علم معرفة أسماء القرآن و أسماء سوره. و أسماء القرآن» مقال لحسن حسين فى مجلة الأزهر؛ ج ۱۷ ع ٩‏ عام 
۵ / ۱۹۴۶ م. و من الكتب المؤلفة فيه سوى كتاب الحرال: أسماء القرآن الكريم لابن قيم الجوزية شمس الدين محمد بن أبى 
بكر (ت ۰۷۵۱) (ذيل طبقات الحنابلة ۲/ ۴۴۹) و یسمی أيضا ب «شرح آسماء الکتاب العزیز» و «تفسیر آسماء الق رآن الکریم» و ذکره 
حاجی خليفة فى کشف الظنون ۱/ ۸٩‏ الهدی و البیان فى آسماء القرآن» لصالح البلیهی؛ رسالة جامعية بجامعة الامام محمد بن سعود 
بالریاض (معجم مصنفات القرآن ۲۶۸/۳). (۲) على بن أحمد بن الحسن التجیبی الحرالی؛ تقدم ذکره ص ۹۸. (۳) المعروف بشيذلة 
صاحب «البرهان فى مشکلات القرآن» تقدم ذ کره ص ۱۱۲. البرهان فى علوم الق رآن؛ ج ۱ ص: ۷(۳۷۱) و سماه فرقانا فقال: تبازکک 
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الّذِى نَزّلَ القن عَلى َوه ... الآية. (الفرقان: ©. (۸) و سماه شفاء فقال: و رل من الْقُوَآنِ ما هُوَ شفاء (الإسراء: ۸۲). (4) و سماه 
موعظة فقال: قد جاءکم مَوْعِظَة مِنْ رَبَكُمْ (يونس: 6۵۷. (۱۰) و سماه ذكرا فقال: و هذا ذكر شبازک أَنرناهُ (الأنبياء: ۰6۵۰ (۱۱) و 
سماه کریما فقال: اه لقن كرِيمٌ (الواقعة: ۷۷). (۱۲) و سماه علیا فقال: و اب فى الکتاب لین كيم (الزخرف: ۴). (۱۳) و 
سماه حكمة فقال: كمد با (القمر: ۵). (۱۴) و سماه حكيما فقال: الى تنك آاثالکتب الحكيم (یونس: ). و تن 
فقال: مص قا لما بَئْنَ رَدَيْهِ من الکتاب و مُهَئِمناً عَلَيِهِ (المائدة: ۴۸). (۱۶) و سماه مبا ركا فقال: كتابٌ لاه یک ما .. اليه 
(ص: ۲۹). (۱۷) و سماه حبلا فقال: و اعنص موا بل اللا ال ضعرا 1105 07 وما الصراط e‏ فقال: 9 هذا 
صراطی مُشتقيماً (الأنعام: ۱۵۳). (۱۹) و سماه القیم فقال: و لَمْ یل لَهُ عوجاه قَيِماً "١١‏ [و فيه تقدیم و تأخیر تقدیره: الحمد له الذی 
أنزل على عبده الکتاب القیم و لم یجعل له عوجا أى لم يجعله مخلوقا] ۱۰» (الکهف: ۱ و ۲). (۲۰) و سماه فصلا فقال: ان لول فضل 
(الطارق: ۱۳). (۲۱) و سماه نبأ عظیما فقال: عَم يعساءَلُونَ* عن اليإ اليم (النباً: ۱ و ۲). (۲۲) و سماه أحسن الحديث فقال: الله ل 
أن دی .. . (الرمر: ۲۳). (۲۳) و ستاه تنزيلا- فقال: و ال و ب العالميق (الشعراء: ۱4۲). (۲۴) و سماه روحا فقال: و 
کی ذلک اوتنا 1 : ک ووا من آترنا (الشوری: ۵۲). (۲۵) و سماه وحيا فقال: EE‏ بسالوخي (الأنبياء: ۴۵]. 
) اهايو الحاض قو ساقط مخ 
المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۱» ص: ۲۶(۳۷۲) و سنا المثانى فقال: و لد آتیناک سَبعا ركني [الآية] «۱ (الحجر: ۸۷). 
(۲۷) و ستماه عرییا فقال: قآناً عَرَيّا (الزمر: ۲۸) قال ابن عباس: «غير مخلوق». (۲۸) و ستماه قولا فقال: و لقذ وَصَلَنا لَُم الْقَوْلَ [الآية] 
( (القصص: ۵۱). (۲۹) و سماه بصائر فقال: هذا بَصائد لاس [الآية] )١١‏ (الجائیة: ۲۰). (۳۰) و سمّاه بیانا فقال: هذا بیان لاس (آل 
عمران: ۱۳۸). (۳۱) و سمّماه علما فقال: و ن انبعت أَهْواءَهُمٍ بَعْدَ ما جاءک مِنّ العلم (الرعد: ۳۷). (۳۲) و سقاه حمّا فقال: إِنَّ هذا لَهُوَ 
الْمَضَ ص الْحَقٌّ [الآبة] 2١١‏ (آل عمران: ۶۲). (۳۳) و ساه الهادی فقال: 1 هذا من دی [الابة] «۱» (الاسراء: 9). (۳۴) و سفاه 
عجبا فقال: قَزْآناً عجبا* يَهْدِى [الآية] «۱ (الحاقة: ۱- ۲). (۳۵) و سفاه تذكرة فقال: و نهذ کر [الآية] ۱۰» (الحاقة: ۴۸). (۳۶ و ۳۷) 
و ستاه بالعروة الوثقی فقال: فتن اك ك بِالْعُووَةٍ الْوْنّقَى (لقمان: ۲۲). (۳۸) و ساه متشابها فقال: كتاباً مُتَشابهاً [الآية] ۱۸ (الزمر: 
۳ (۳۹) و ستاه صدقا فقال: و الى جاء بالق [الآبة] «۱» أى بالقر آن (الزمر: ۲۳). (۴۰) و سماه عدلا فقال: و تمت كلمَةٌ رک 
حدقا و عَذلا [الآية] ٠١‏ (الأنعام: ۱۱۵). (۴۱) و سفاه إيمانا فقال: س مغن مُنادِياً بُنادِى لِلَِيمانِ (آل عمران: ۱۹۳). (۴۲) و سئه أمرا 
فقال: ذلک أله الل (الطلاق: ۵). (۴۳) و سقاة بشری فقال: دى و شرق (النمل: ۲). (۴۴) وسناء مجدا فقال: بل هر قران مَجِيدٌ 
(البروج: .)7١‏ (۴۵) و تاه زبورا فقال: و لَقَدُ کتبنا فى لور ... الاية (الأنبياء: ۱۰۵). (۴۶) و سمّاه مبینا فقال: الر تلکک آياتٌ الکتاب 
امین (یوسف: ۱). (۴۷ و ۴۸) و ستاه بشيرا و نذیرا فقال: بشیرا و تذیرً فعض [الآبة] 0۱۰ (فضلت: ۴). (۴۹) و سماه عزیزا فقال: و 
إِنَّهُ لکتابِ عَزِيرٌ ر [الآبة] (فض لت: .)۴١‏ (۵۰) و سفاه /۴١[‏ أ] بلاغا فقال: هذا بلاغ لاس [الآبة] ۰ (إبراهيم: ۵۲). 
0 ا ساسع الكافيم قن مالظ مخ 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: ۳۷۳ (۵۱) و سفاء قصصا فقال: عفن الَقَمص [الآيه] «۱» (يوسف: ۳). (۵۲- ۵۵) و 


سماه أربعة أسامى فى آيةٌ واحدة فقال: فى صحف مكو م« مَوفوعة مُطَهُرَءُ (عبس: ۱۳ و ۴ انتهی. 
تفسير هذه الأسامى 
تفسير هذه الأسامى -١‏ فما الكتاب: فهو مصدر [كتب «۲» يكتب [كتابا و] 0 کتابف و أصلها الجمع» و سميت الكتابة لجمعها 


الحروف؛ فاشتق الكتاب لذلك؛ لأنّه يجمع أنواعا من القصص و الآيات و الأحكام و الأخبار على أوجه مخصوصة. و يسمّى المكتوب 
كتابا مجازاء قال اللّه تعالی: فى كتاب مَکنّون (الواقعة: ۸۷۸ أى اللوح المحفوظ. و الكتابة حركات تقوم بمحلٌ قدرة الكاتب» خطوط 
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( موضوعة مجتمعة تدلّ على المعنى المقصود؛ و قد يغلط الكاتب فلا تدل على شىء. ۲- و أمّا القرآن: فقد اختلفوا فيه؛ فقیل: هو 
اسم غير مشتق من شىء؛ بل هو اسم خاصٌ بکلام ۵۱ الله؛ و قيل: مشتقٌ من القری» و هو الجمع؛ و منه قريت الماء فى الحوض أى 
جمعته؛ قاله الجوهرى 20 و غيره. و قال الراغب «۷: «لا- يقال لكل جمع قرآن و لا لجمع كل كلام قرآن؛ و لعل مراده ۸ بذلكك فى 
العرف و الاستعمال لا أصل اللغة». و قال الهروى «4): «کل شىء جمعته فقد قرأته». و قال أبو عبيد 0۱۰۰:«سمی القرآن قرآنا؛ لأنه 
جمع السور بعضها إلى بعض». و قال الراغب 0۱۱۱:«سی قرآنا لكونه جمع ثمرات الكتب المنزلة السابقة و قيل: لأنه 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المطبوعة (خطوطا). (۵) فى المخطوطة: (لکلام). (۶) هو 
إسماعيل بن حماد الجوهری» من أعاجيب الدنيا: إمام فى علم اللفة و خطه يضرب به المثل فى الحسن» و هو من فرسان الكلام» و 
ممن آتاه الله قو بصيرة» و له كتاب «الصحاح» فى اللغث ت ۰۳۹۸ بنيسابور (القفطىء إنباه الرواة /١‏ ۲۲۹). (۷) الحسين بن محمد 
الراغب الأصفهانى تقدم ذكره ص ۲۱۸ و انظر قوله فى المفردات: ۴۰۲. (۸) فى المخطوطة: (مرادهم). (9) هو حمد بن محمد بن 
عبد الرحمن آبو عبيد الهروی الباشانى» المؤدب صاحب كتاب «غريبى القرآن و الحديث» قرأ على جماعة منهم أبو سليمان الخطابى و 
أو منصور محمد بن آحمد الأزهرئى روى عنه کتاب الغریبین؛ أبو عمرو عبد الواحد بن أحمد المليحى ت ۰۴۰۱ (ياقوت» معجم 
الأدباء ۴/ ۲۶۰). (۱۰) القاسم بن سلام تقدم ذكره ص ۱۱۹. (۱۱) المفردات: ۴۰۲. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۳۷۴ جمع 
آنواع العلوم كلها بمعان؛ كما قال تعالی: ما فرّطْنا فى الکتاب مِنْ شی»» (الأنعام: ۳۸). و قال بعض المتأخرين: لا يكون القرآن و «قرأ» 
مادته بمعنی جمع» لقوله تعالی: ‏ عَلَينا جَمْعَهُ و فَرْآنَهُ (القيامة: ۱۷) فغاير پینهما؛ ١١‏ و إنما مادته «قرأ» بمعنی آظهر و بین؛ و القاری 
۰ يظهر القرآن و یخرجه و القرء: الدم» لظهوره و خروجه. و القرء: الوقت؛ فان التوقیت لا یکون إلا بما یظهر. و قیل: سمی قرآنا لأن 
القراءة عنه و التلاوة منه؛ و قد قرئت بعضها عن بعض. و فى «تاریخ بغداد» للخطیب فى ترجمة الشافعی قال «۳: «و قرأت القرآن على 
|سماعیل ابن قسطنطین «۴» و كان یقول: القرآن اسم و لیس مهموزاء و لم يؤخذ من «قرأت»؛ و لو أخذ من «قرأت» لكان کل ما قرئ 
۰ و لکنه اسم للقرآن؛ مثل التوراة و الانجیل يهمز قرأت» و لا يهمز القران ...». و قال الواحدی «۶: «کان ابن كثير يقرأ بغير همز» و 
هى قراءة الشافعی آیضا». قال البیهقی «۷: «کان الشافعی يهمز «قرأت» و لا يهمز القران؛ و یقول: هو اسم لکتاب ال غير مهموز» قال 
الواحدی: «قول الشافعی هو اسم لکتاب اللّه» یعنی أنه اسم علم غير مشتق» كما قاله جماعة من الأئمة- و قال- و ذهب آخرون إلى أنه 
مشتق من قرنت الشیء بالشیء إذا ضممته إليه فسمی بذلک لقران السور و الآيات و الحروف فيه» و منه قيل للجمع بين الحج و العمرة 
قران قال: و إلى هذا المعنی ذهب الأشعرىٌ. و قال القرطبی: «القران بغیر همز مأخوذ من القرائن؛ لأنّ الآيات منه يصدّق بعضها بعضا؛ 
و يشابه بعضها بعضاء فهی حیشذ قرائن». قال الزجاج: «و هذا القول سهی و الصحیح أن ترك الهمز فيه» من باب التخفیف؛ و نقل 
حرءك اة لهمزة إلى الس اكن قلها؛ و هت سا تسا اش ر 41 
)١ )‏ العبارة فى المخطوطة (و أما ماد 
«قری» بمعنى أظهر و بین و القارى ..). (۳) أى الشافعی, انظر تاريخ بغداد ۲/ ۶۲. (۴) إسماعيل بن عبد الله بن قسطنطين أبو إسحاق 
المخزومی المعروف بالقسط قاری أهل مكة فى زمانه أقرأ الناس دهراء قرأ عليه الإمام الشافعى ت ۰۱۹۰ (الذهبىء معرفة القرّاء /١‏ 
۱ (۵) فى المطبوعة زيادة (قرئ) و هی فى تاريخ بغداد. (۶) هو على بن أحمدء أبو الحسن الواحدى صاحب التفاسير الثلاثة 
«البسيط» و «الوسیط» و «الوجیز». تقدم ذكره ص ۱۰۵. (۷) مناقب الشافعى ۰۲۷۷/۱ باب ما يستدل به على حفظ الشافعى لكتاب الله 
عز و جل. البرهان فى علوم الق رآن» ج١1‏ ص: ۳۷۵ الفارسی «۱ فى «الحلي.ات)؛ و قوله: إل عَلینا جَمْعَهُ و فَرْآنَه (القیامة: ۰۱۷ أى 
جمعه فى قلبكك حفظاء و على لسانک تلاوة» و فى سمعكك فهما و علما. و لهذا قال بعض أصحابنا: إن عند قراءة القارئ تسمع قراءته 
المخلوقة» و يفهم منها كلام له القديم؛ و هذا معنى قوله: لا مغو لهذا لقن (فضرلت: ۲۶ أى لا تفهموا و لا تعقلوا لأن التب مع 
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الطبیعی يحصل للسامع شاء أو أبى. ۳- و أما الكلام: فمشتق من التأثير» يقال: كلمه إذا أثر فيه بالجرح» فستی الكلام كلاما لأنه يؤثر 
فى ذهن السامع فائدة لم تكن عنده. ۴و أما النور: فلأنه یدرک به غوامض الحلال و الحرا م. ۵- و آما تسميته «هدی» فلأن فيه دلالة 
تنه «۲» إلى الحق» و تفريقا بينه و بين الباطل. ۶- و ماع كرا قلا یه من المواعظ و التستيرو أخبار الأمم الا وهر 
مصدر ذ کرت كران و الذ کر: الشرف قال تعالی: د یر إلیکم كتاباً فيه ذ كر كُمْ [61/ت (الأنبیاء: ۱۰) أى شرفكم. /ا- و أما 
تسمیته «تبيانا» فلأنه بين فيه آنواع الحق و کشف آدلته. ۸- [و] «۰۳ آما تسمیته «بلاغا» فلأنه لم يصل إليهم حال آخبار النبی صلی الله 
عليه و سلم و إبلاغه إليهم إِلَا به. 14- و أما تسمیته «مبينا» فلأنه آبان و فزق بين الحق و الباطل. ۲۰ و ۲۱-و أما تسمیته «بشیرا و نذیراء 
فلأنه بشر بالجنة و آنذر من النار. ۲- و آما تسمیته «عزیزاه أى یعجز و يعر على من يروم أن يأتى بمثله فیتعذر ذلک علیه؛ کقوله 
تعالی: قل لین اجَمعت 24 ت الْإِنْسٌ و الْجنْ ۰ [علی أن ینوا پمئل مدا لقن ۴ ... الآية (الاسراء: ۸۸)» و القديم لا يكون له مثل؛ إنما 
المراد آن ینوا بش ل هم ابلاغ و]#0 الإضبار 
)١ )‏ هو الحسن بن أحمد بن عبد 
الغفار الإمام أبو على الفارسى» واحد زمانه فى العربيةٌ لل لي ا ی 
۷ (القفطی» إنباه الرواة ۳۰۸/۱ و كتابه «المسائل الحلبيات» طبع بتحقيق د. حسن هنداوى بدار القلم فى دمشق ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م 
و انظر قوله فيه ص 7۹۷ مسألة فى تأويل أسماء كتاب الله تعالى. (۲) فى المخطوطة: (و تنبيه). (۳) ساقطةٌ من المطبوعة. (۴) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القر آن؛ ج۰۱ ص: ۳۷۶ و القراءة بالوضع 
البديع. و قيل المراد بالعزيز نفى المهانة عن قارئه إذا عمل به. ۲۳- و أما تسميته «فرقانا»: فلأنه فرق بين الحق و الباطل؛ و المسلم و 
الكافر» و المؤمن و المنافق» و به سمى عمر بن الخطاب الفاروق. ۲۴-و أما تسميته «مثانی»: فلأن فيه بیان قصص الكتب الماضية» 
فيكون البيان ثانيا للأول الذى تقدّمه فين الأول الثانى. و قيل سی «مثانى» لتكرار الحكم و القصص و المواعظ فیه و قيل: إنه اسم 
الفاتحة وحدها. ۲۵-و أما تسميته «وحیا»: و معناه تعريف الشىء خفياء سواء كان بالكلام؛ كالأنبياء و الملائكة» أو بالهام كالنحل و 
إشارة النمل؛ فهو مشتق من الوحى و العجلة؛ لأن فيه إلهاما بسرعة و خفية. ۲۶- و أما تسميته «حکیما»: فلأن آياته أحكمت بذكر 
الحلال و الحرام فأحكمت عن الإتيان بمثلها؛ و من حكمته أن علامته: من علمه و عمل به ارتدع »١(‏ عن الفواحش. ۲۷- و أما 
تسميته «مصدقا»: فانه صدّق الأنبياء الماضين أو كتبهم قبل أن تغثر و تبدل. ۲۸-و أما تسميته «مهيمنا»: فلأنه الشاهد للكتب المتقدمة 
بأنها من عند اللّه. ۲۹- و آما تسميته «بلاغا»: فلأنه كان فى الاعلام و الإبلاغ و أداء الرسالة. ۳۰- و آما تسميته «شفاء»: فلأنه من آمن به 
كان له شفاء من سقم الکفر» و من علمه «۲» و عمل به كان له شفاء من سقم الجهل. "١‏ و آما تسميته «رحمة: فان من فهمه و عقله 
كان رحمة له. ۳۲- و أما تسميته «قصصا؛: فلأن فيه قصص الأمم الماضين و أخبارهم. ۳۳- و أما تسميته «مجیدا»: و المجيد الشریف؛ 
فمن شرفه أنه حفظ عن التغيير و التبديل و الزيادة و النقصان» و جعله معجزا فى نفسه عن أن يؤتى بمثله. ۳۴- و آما تسميته «تنزیلاا: 
فلأنه مصدر نرّلته؛ لأنه منزّل من عند الله على لسان جبريلء لأن الله تعالى أسمع جبريل كلامه و فهّمه إياه كما شاء من غير وصف و 
لا كيفية نزل به على نيه فأدّاه هو كما فهمه و علمه. ۳۵-و أما تسميته «بصائره: فلأنه مشتق من البصر و البصيرة» و هو جامع لمعانى 
أقراقن ال کےا ل ال رول رلب ولا يساس (الأتعسحام: .)۵٩‏ 
)١ )‏ فى المخطوطة (آن يدع). (۲) فى 
المخطوطة (علم). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۷۷ ۳۶-و أما تسميته «ذ کری»: فلأنه ذكر للمؤمنين؛ ما فطرهم اللّه عليه من 
التوحيد. و أما قوله تعالى: و لد كتتبنا فى ازور من بعد الذ کر (الأنبياء: ۱۰۵) فالمراد بالزبور هنا جميع الكتب المنزلة من السماء لا 
بختص بزبور داود و الذكر أم الكتاب الذى من عند الله تعالى. و ذكر الشيخ شهاب الدين أبو شامة »١(‏ فى «المرشد الوجیز» فى قوله 
تعالی: و ررق رَبك یز و أبقى (طه: ١‏ قال: يعنى القرآن. و قال السخاوئ: يعنى ما رزقک الله من القرآن خير [و أبقى «۲) مما 
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رزقهم من الدنیا. 
فائدة 


فائدة ذكر المظفری فى «تاريخه) «0۳: «لما جمع أبو بكر القرآن قال: سمّوه» فقال بعضهم: سموه إنجيلاء فكرهوه؛ و قال بعضهم: سوه 
الشفر» فكرهوه من يهود. فقال ابن مسعود: رأيت للحبشة كتابا يدعونه المصحف. فسموه به) «۴). 


فائدة 


فائدة قال الحافظ آبو طاهر التلفی «8): سمعت أبا الكرم النحوى ۶۱ 037 [يقول سمعت أبا القاسم التنوخى ۸ يقول سمعت أبا الحسن 
الرمّرانى ۸۷۰ ببغداد؛ و ستل: کل کتاب له ترجمة فما ترجمة کتاب اللّه؟ فقال: هذا بلاغ اس و دروا بج (إبراهيم: ۵۲). 
۱) المرشد الوجیز ص: ۲۰۸- ۲۰۹. 
(۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) «التاریخ المظفری» للقاضی شهاب الدین إبراهيم بن عبد الله بن أبى الدم الحموی (ت ۰۶۴۲) و هو 
تاريخ یختص بالملة الإسلامية فى نحو (۶) مجلدات (کشف الظنون ۱/ ۳۰۵) و قد قام بتحقيقه د. حامد زیان غانم أستاذ التاریخ فى 
كليةٌ الآداب بجامعة الامارات (أخبار التراث العربی ۲۰/۸). (۴) انظر المرشد الوجیز لأبى شام ص: ۶۳- ۶۴. و عزاه السیوطی فى 
الاتقان ۱۴۹/۱ لابن أشتهُ فى «المصاحف». (۵) هو أحمد بن محمد بن آحمد الأصبهانی أبو طاهر السلفی الشافعی أحد الحفاظ 
المکثرین ورد بغداد و اشتغل بها على الكيا أبى الحسن على الهراسی فى الفقه و على الخطیب آبی زكريا یحبی بن على التبریزی 
اللغوی باللغة قصده الناس من آماکن بعيدة و سمعوا عليه و انتفعوا به ت ۰۵۷۶ (ابن خلكان» وفیات الأعيان ۱/ ۱۵۰). (۶) هو آبو 
الکرم على بن عبد الکریم بن أبى العلاء العباسی الهمذانی العطار حدّث عن أحمد بن محمد العدل» و عنه أحمد بن عبد الواحد 
المقدسى البخارى. توفى بعد الخمسمانة (سير أعلام النبلاء ۲۱/ ۱۱۰). (۷) الزيادة من الإتقان ۱۴۸/۱ و عبارة المخطوطة (قال الحافظ 
أبو طاهر السلفى سمعت أبا الحسن الرمّانى ...). (۸) هو على بن محمد بن داود بن إبراهيم» آبو القاسم التنوخى» كان معتزليا مناظرا 
منجما ولى قضاء الأهواز. قال ابنه: «كان يحفظ للطائيين ستمائة قصيدة». ت ۰۳۴۲ (سير أعلام النبلاء ۱۵/ ۴۹۹). البرهان فى علوم 


القرآن» 3 ۱ ص: ۳۷/۸ 
النوع السادس عشر معرفة ما وقع فيه من غير لغة آهل الحجاز من قبائل العرب «1» 


النوع السادس عشر معرفة ما وقع فيه من غير لغة آهل الحجاز من قبائل العرب 0١1١‏ قد تقدم فى النوع الحادی عشر الإشارة إلى الخلاف 
فى ذلك» و المعروف أنه بلغة قریش. و حکی عن آبی الأسود الدّیلی أنه نزل بلسان الکعبین: كعب بن لوق جد قریش؛ 

١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: 
الفهرست لابن النديم ص ۳۸ الكتب المؤلفة فى لغات القرآنء و الصاحبى فى فقه اللغهُ لأحمد بن فارس ص ۲۸- ۰ باب القول فى 
اللغة التی نزل بها القر آن و أنه لیس فى کاب الله جل ثناژه شیء بغیر له العربه و فنون الأفان لأين الجوزی ص ۳۴۹- ۳۵۲ باب 
ذکر اللغات فى القرآن. فصل کلمات فى القرآن من لغات العرب. و الاتقان للسیوطی ۲/ -۸٩‏ ۱۰۴ النوع السابع و الثلائون» فیما وقع 
فيه بغير لغة الحجان و المزهر فى علوم اللغهُ له أيضا ص ۲۲۱ و ۲۵۵ النوعان العاشر و السادس عشر و مفتاح السعادة لطاش کبری ۲/ 
۴ علم معرفة ما وقع فيه بغیر لغهُ الحجان و أبجد العلوم للقنوجی ۲/ ۵۰۸ علم معرفة ما وقع فى القرآن من غير لغة الحجاز, و مقال 
«لم يكن القرآن بلغة قريش فحسب» للراجی التهامی» نشر فى مجلةٌ دعوة الحق» س ۰۱۳ ع ۰۱ ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۹ م. و معجم الدراسات 
القرآنية للصفار ص ۳۱ و ۰۱۷۲ و ۴۴۳. و معجم مصتفات القرآن الکریم لعلی شواخ ۱۷۹/۴- ۱۸۶. و من الکتب المؤلفة فى هذا 
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النوع «اللغات فى الق رآن؛ للصحابی الجلیل عبد الله بن عباس (ت ۰۶۸) رواية أبى آحمد عبد الله بن الحسین السامری ابن حسنون 
(ت ۰۳۸۶). طبع بتحقيق صلاح الدین المنجد بمطبعة الرسالهٌ بالقاهرة عام ۰۱۳۶۶/ ۱۹۴۶ م فى (۱۰۰) صء و آعاد المحقق طبعه بدار 
الکتاب الجدید ببیروت عام ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م. «و اللغات فى القرآن» لمقاتل بن سلیمان الأزدی (ت ۱۵۰ ۰) ذکره سی ز کین ۱/ ۶۲ و 
ذکره الخطیب البغدادی فى مشیخته المخطوط فى الظاهرية ۱۸ (۱۲۶ أ)» و لعله «وجوه حروف القرآن» و المسمی أيضا «الوجوه و 
النظاثر فى القرآن» و قد طبع باسم «الأشباه و النظائر» بتحقیق عبد الله محمود شحاتةُ فى القاهرة عام ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ م و ذا صخ کونه 
کذلک. فيلحق الكتاب بنوعه المتقدم فى النوع الرابع من هذا الكتاب ص ۱۰۲. «و لغات القرآن» للكلبى» هشام بن محمد (ت ۰۲۰۴) 
ذكره ياقوت فى معجم الأدباء 19/ ۲۹۰ «و لغات القرآن» للهیثم بن عدى بن عبد الرحمن الثعلبى الطائى البحتری الكوفى ت ۰۲۰۷ 
(ذكره ابن النديم فى الفهرست: ۳۸) «و لغات القرآن» للفراء» أبى زكريا يحيى بن زياد ت ۰۲۰۷ (ذكره ابن النديم) «و لغات القرآن» 
لأبى زيد سعيد بن أوس بن ثابت الأنصارى ت ۰۲۱۵ (ذكره ابن النديم) «و لغات القرآن» للأصمعى عبد الملكك بن قريب ت ۰۲۱۶ 
(ذكره ابن- البرهان فى علوم القرآن ج۱» ص: ۳۷۹ و كعب بن عمرو؛ جد خزاعة» فقال له خالد بن سلمة: إنما نزل بلسان قريش )١١‏ 
[۴۲/ أ] 3١‏ [و قال ابن عباس نزل بلسان قريش «۲» و لسان خزاعة؛ و ذلكك أن الدار كانت واحدة «۴». و قال آبو عبيد فى كتاب 
«فضائل الق رآن» عن ابن عباس رضى الله عنهما: «نزل بلغة الكعبين «۵: كعب قریش» و كعب خزاعة؛ قیل: و كيف ذاكك؟ قال: لأن 
الدار واحدة». قال أبو عبيد: «يعنى أن خزاعة جيران قريش» فأخذوا بلغتهم» ۶۱ و أما الکلب فانه روى «۷ عن أبى صالح عن ابن 
عباس قال: «نزل القرآن على سبع لغات؛ منها خمس بلغة العجز من هوازن». قال أبو عبيد: «العجز هم سعد بن بكر» و جشم (۸» و نصر 
بن معاوية» و قيف» و هله القب!ائل هی التى يقال لهاعليا هوزن ۱ [و همالذين 
- النديم) «و رسالة جليلة تتضمن ما 
ورد فى القرآن الكريم من لغات القبائل» لأبى عبيد القاسم بن سلام (ت 775 ه) و ذكره السيوطى فى الإتقان و المهذب باسم أبى 
القاسم. و الكتاب مطبوع بهامش «التيسير فى التفسیر» للديرينى على الحجر فى القاهرةٌ عام ۱۳۱۰ ه/ ۱۸۹۲ م» و طبع بهامش «تفسير 
القرآن العظیم» للسيوطى بمطبعة عيسى البابى الحلبى فى القاهرة عام ۰۱۳۴۵/ ۱۹۲۶ م «و لغات القرآن» للقطيعى» محمد بن يحيى» ت 
۵ (ذكره ابن النديم) «و اللغات فى القرآن» لابن دريد أبى بكر محمد ت ۰۳۲۱ (ذكره ابن النديم) «و لغات القرآن» لمحمد بن 
على المظفر الوزان (توفى فى أوائل القرن ۰۵) مخطوط فى تشستربتى: ۴۲۶۹ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۴۲) «و المحيط بلغات 
القرآن» للبيهقى. أحمد بن على المعروف بأبى جعفر ک» ت ۰۵۴۴ (ذكره ياقوت فى معجم الأدباء ۴/ ۵۰ «و الجامع الوجيز الخادم 
للغات الكتاب العزیز» للشمس الشامی» محمد بن يوسف بن علی» ت ۹۴۲ ه (شذرات الذهب ۸/ ۲۵۰) «و شذور الذهب الإبريز فى 
لغات الكتاب العزیز» لمحمد بن عبد القادر بن أحمد بن أبى بدر بن إسرائيل اليمنى» ت ۰۱۰۱۵ (ذكره البغدادى فى إيضاح المكنون 
۲ «و نزهة الخاطر و سرور الناظر فى بیان لغات القرآن» للطريحى فخر الدين بن محمد بن على (ت ۰۱۰۸۵) مخطوط منه نسخة 
بجامعة الملک سعود بالرياض رقم ٩۲‏ (معجم مصْفات القرآن ۴/ 188) «و لغات آلفاظ النظم الجليل»» لمجهول مخطوط بدار الكتب 
المصرية: ۱۶۹. «و سبيكة الذهب الابریز فى فهرس مقاصد الكتاب العزيز فى اللغات القرآنية» لعالم هندى» (ذكره البغدادى فى هدية 
العارفين ۲/ ۴) «و شموس العرفان بلغة القرآن» لأبى السعود عباس؟ (معجم مصّفات القرآن ۴/ ۱۸۳). (۱) أخرجه الطبری فى التفسير 
)١١ ۱‏ ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۴) أخرجه الطبرى فى التفسير ۱/ ۲۳. (۵) عبارة المخطوطة (نزل بلسان قريش بلغةٌ 
الكعبين). (۶) انظر «فضائل القرآن» فى /۵١‏ ب مخطوطات (توبنجن) باب لغات القرآن و نقله عن أبى عبيد ابن عبد البر فى التمهيد ۸/ 
۷ (۷) فى المخطوطة (يروى). (۸) زاد ابن فارس فى الصاحبی: ۲۸ (ابن بكر). (4) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان 
فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۳۸۰ قال فيهم آبو عمرو بن العلاء: أفصح العرب عليا هوازن و سفلى تمیم؛؛ فهذه عليا هوازن ۰0۱۰ و أما 
سفلى تميم فبنو دارم» «۲». و قال أبو ميسرة: بكل لسانء و قيل: إن فيه من كل لغات العرب؛ و لهذا قال الشافعى فى «الرسال؛ «*: «لا 
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نعلمه بحبط باللغة الا نبئ» قال الص یرفی «۴: «يريد من بعث بلسان جماعه العرب حتی بخاطبها «۵) به- قال- و قد فصل الفراء لغهٌ 
قريش على سائر اللغات؛ و زعم أنهم يسمعون كلام العرب فيختارون من كل لغة أحسنهاء فصفا كلامهم. و ذكر قبح عنعنة تميم. و 
كسكسة ربیعف و عجرفة «۶؛ قيس. و ذكر «أن عمر رضى اه عنه قال: يا رسول اللّه؛ نک تأتينا بكلام من كلام العرب و ما نعرفه» و 
لنحن 07 العرب حشّاء فقال رسول الله صلی الله عليه و سلم: ان ربى علمنى فتعلمتء و دّبنی فتأدّبت» «8- قال ال يرفى- و لست 
أعرف إسناد هذا الحدیث و إن صخ فقد دل على أن البق صلی الله عليه و سلم قد عرف آلسنة العرب». و قال أبو عمر بن عبد ابر 
فى «التمهید» :)١١‏ «قول من قال: نزل بلغةٌ قريشء معناه عندی: فى الأغلب» لأن غير لغ ۱۰۰» قريش موجودة فى جميع «۱۱) القراءات 
۰ من تحقيق الهمز؛ و نحوهاء و قريش لا تهمز. و قد روى الأعمش عن أبى صالح عن ابن عباس قال: «أنزل القرآن على سبعة 
آحرف صارفی عجز هم وازن متهسسا غمسسة 07 و قسال أبمو حساتم: خض هلا دون ربيعة 
) ۲ انظر تفسير الطبری ۲۳/۱ و 
الصاحبى لابن فارس ص: ۸ (۳) الرسالة ص: ۳۲ (۴) هو محمد بن عبد ال آبو بكر الصیرفی الشافعی» الأصولى: كان يقال: «إنه 
أعلم خلق الله تعالى بالأصول بعد الشافعى تفقّه على ابن سريج. من تصانيفه «شرح الرسال» ت ۰۳۳۰ السبکی» طبقات الشافعية ۲/ 
29 (۵) فى المخطوطة (يخاطبهم). (۶) فى المخطوطة (عرفجة) و آورد هذه اللغات ابن فارس فى كتاب الصاحبى ص: ۲۴- باب 
اللغات المذمومة. (۷) فى المخطوطة (و انا لنحن). (۸) هذا الحديث يروى عن على رضی الله عنه أخرجه العسكرى فى «الأمثال»» و 
قال ابن الجوزی فى «الواهيات» لا يصح (کنز العمال ۲۱۴-۷ الحدیث ۱۸۶۷۳) و پروی آیضاعن أ بكر رضی الله عنه 
أخرجه ابن عساكر فى «تاریخه» (كنز العمال ۴۳۱/۱۱ الحديث ۳۲۰۲۴) و يروى عن ابن مسعود أخرجه السمعانى فى «أدب الاملاء» 
(كنز العمال ۴۰۶/۱۱ الحديث ۳۱۸۹۵). (۱) التمهيد ۸/ .18١‏ (۱۰) فى المطبوعة (لأن لغ غير). (۱۱) فى التمهيد (صحيح). (۱۲) 
تصيحفت فى المطبوعة إلى: (القرآن). (۱۳) الأ-ثر ذكره الطبرى فى تفسيره ۲۳/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۳۸۱ و سائر 
العرب» لقرب جوارهم من مولد النبى صلى الله عليه و سلمء و منزل «۱» الوحى؛ و إنما ربيعة و مضر اخوان. قال: و أحبّ الألفاظ و 
اللغات إلينا أن تقرأ بها لغات قريشء ثم آدناهم من بطون [مضر] «0۲». و قال الشيخ جمال الدين بن مالك «۳: «أنزل الله القرآن بلغة 
الحجازيين إلا قليلا فانه نزل بلغة التمیمیین؛ فمن القليل إدغام: و مَنْ يساق الله (الآية: ۴) فى الحشر و من يرتدٌ منكم عن دينه (البقرة: 
۷ فى قراءة غير نافع. و ابن عامر؛ فإن الإدغام فى المجزوم و الاسم المضاعف لغة [بنى ۰ تميم و لهذا قل» و الفک لغة أهل 
الحجاز و لهذا کش نحو: و مَنْ يَرْنَدِدْ مِنْكم عَنْ دینه (البقرة: ۲۱۷) فلیفال وه البقرة: ۲۸۲) و يُخببكمم له (آل عمران: ۰۳٩‏ و 
یذ کم (نوح: ۲) و من يُشاقق فى النساء (الآيهُ: ۱۱۵) و الأنفال (الآيةُ: ۱۳ مَنْ بحادد الله (التوبة: 6۶۳ فد (الحج: ۵ و اخلل 
عُقَدَةٌ (طه: ۲۷ و اشّْدَّدْ به آزری (طه: ۳۱ و مَنْ يخال علیه عضبی (طه: 6۸۱». قال: «و آجمع ۰ القراء على نصب ان اتباع ال 
(النساء: ۱۵۷) لأن لغ الحجازیین التزام النصب فى المنقطع؛ و إن كان بنو تمیم یتبعون؛ كما أجمعوا على نصب ما هذا بَُراً (یوسف: 
۱ لأسن القرآن نزل بلغة الحجازیین. و زعم الزمخشری ۶۰ آن قوله مال :قن لالم عن فى الشماوات و الا الت ال الله 
(النمل: ۶۵) آنه اس ها مقط م ج اء علق له بنی تمیسم)» نسم نازعه فى السك 
) ) فى المخطوطة: (من منزل). (۲) 
ساق من المخطوطة. (۳) هو محمد بن عبد اللّه بن عبد الله بن مالک العلامة جمال الدين الطائى الشافعی» إمام النحاة و حافظ اللغث 
آخذها عن غير واحد» و صرف همته إلى إتقان لسان العرب حتی بلغ فيه الغاية» و كان ماما فى القراءات و عللها هذا مع ما هو عليه 
من الدین المتین. ت ۰۶۷۲ (السیوطی. بغية الوعاة ۱/ ۱۳۰). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة: (و قد أجمع). (۶) الکشاف 
۳ - ۱۵۰. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۸۲ 


النوع السابع عشر [المعرب فى القر آن معرفة ما فيه من غير لغة العرب »١«‏ 
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النوع السابع عشر [المعرب فى القرآن معرفة ما فيه من غير له العرب ١1١‏ اعلم أن القرآن أنزله الله بلغة العرب. فلا تجوز قراءته و 
تلاوته إلا بهاء لقوله تعالى: لقن ریا (يوسف: ۲» و قوله: و لَو جعلنه قرآناًأغجییا ... الآية (فضلت: ۴۴ [و هذا] ۲۰» يدل 
على أنه ليس فيه غير العربئ؛ لأن الله تعالى جعله معجزة شاهدة لنبيه عليه الصلاة و السلام» و دلالة قاطعة لصدقه» و لیتحدّی العرب 
العرباء به» و يحاضر البلغاء ( -ح(حعظ(ظ ء_)للتوسع 
فى هذا النوع انظر: مقدمة تفسير الطبرى /١‏ ۶ و الفهرست لابن النديم ص ۳۸ الكتب المؤلفة فى لغات القرآن و الصاحبى فى فقه 
اللغة لأحمد بن فارس (طبعة السلفية) ص ۲۸- ۳۰ باب القول فى اللغة التی نزل بها القرآن, و أنه لیس فى كتاب الله جل ثناژه شىء 
بغير لغة العرب. و فقه اللغة للثعالبى (طبعة البابی الحلبی) ص ۱۹۷ الباب التاسع و العشرونء فیما یجری مجری الموازنة بين العربی؛ و 
المعزب للجوالیقی؛ و مقدمةٌ تفسیر ابن عطيهٌ ۱/ ۶4 و فنون الأفنان لابن الجوزی ص ۳۴۱- باب ذکر اللغات فى القرآن و مقدمة 
تفسیر القرطبی ۶۸/۱ المعرّب فى القرآن و الاتقان فى علوم القرآن للسیوطی ص ۱۰۵- ۰۱۲۰ النوع الشامن و الثلائون فيما وقع فيه 
بغیر لغهُ العرب. و المزهر فى علوم اللغة له أيضاء ۲۶۸/۱ النوع التاسع عشر و مفتاح السعادة لطاش کبری ۳۷۵/۲ علم معرفة ما وقع 
فيه من غير لغة العرب و آبجد العلوم للقنوجی ۵۰۸/۲ علم معرفة ما وقع فى القرآن من غير لغة العرب. الکتب المؤلفة فى هذا النوع: 
كان الأدباء و علماء اللغهُ يدرجون ما وقع منه فى کتبهم و معاجمهم حتی جاء الجوالیقی؛ و آفرد ما وقع منه فى کلام العرب عام فى 
کتابه «المعرب»» ثم جاء السیوطی فآفرد ما جاء منه فى القرآن خاصة فى کتابه «المهذب» فهو بذلكك آول من وضع کتابا مفردا بهذا 
النوع» و للکتاب نسخة خطية بدار الکتب المصرية رقم ۴۴ مجامیع و نشره عبد اه الجبوری فى مجلة المورد العراقیفه س ۰۱ع -١‏ ۲ 
ص ۹۷- ۱۲۶ (معجم المنجد ۴/ )٩۷‏ ثم طبعه مع رسائل آخری فى «رسائل فى الفقه و اللغة» بدار الغرب الاسلامی فى بیروت عام 
۲ م. كما حمّقه التهامی الراجی الهاشمی بجزء مستقل یقع فى (۲۷۵) ص و نشرته اللجنة المشتركة لنشر التراث الاسلامی 
بمط. فضالة المحمدية بالمغرب. بدون تاريخ (معجم المنجد ۵/ ۸۷). و یمکن آیضا مراجعة کتب «اللغات فى القرآن» المتقدمة فى 
النوع السابقء لأن بعض مؤلفيها اعتبروا المعزب من جملة اللغات. (۲) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القر آن» ج۱» ص: ۳۸۳ و 
الفصحاء و الشعراء بآياته؛ فلو اشتمل على غير لغة العرب لم تكن له فائدة؛ هذا مذهب الشافعی [رضی الله عنه ٩۱۰‏ و هو قول جمهور 
العلماء؛ منهم آبو عبيدة «۲» و محمد بن جرير الطبری» و القاضی آبو بكر بن الطیب فى کتاب «التقريب» «4۳» و آبو الحسین بن فارس 
اللغوىٌ و غیرهم. و قال الشافعی فى «الرسالة» «۴؛ فى باب البیان الخامس ما نضه: [۴۲/ ب «و قد تكلم فى العلم من لو آمسک عن 
بعض ما تكلم فيه لكان الامساک آولی به» فقال قائل منهم: إن فى القرآن عربا و أعجمباء و القرآن يدل على أنه ليس فى کتاب الله 
شیء إلا بلسان العرب. و وجدنا قائل هذا القول من قبل ذلک منه تقلیدا له» و ت رکا للمسألهُ :۸۵ عن حجته و مسألهُ غيره مقن خالفه؛ و 
بالتقليد أغفل من أغفل منهم. و الله یغفر لنا و لهم». هذا کلامه. و قال أبو عبيدة فیما حكاه ابن فارس «۶: (إِنّما آنزل القر آن بلسان 
عربی مبين» فمن زعم أن فيه غير العربية فقد أعظم القول و من زعم أن كذا «۷ البطیِهُ فقد آکبر القول» قال «۸: «و معناه آتی بأمر 
عظیم؛ و ذلک أن القرآن لو كان فيه من غير لغة العرب شىء لتوهم متوهم أن العرب إنما عجزت عن الاتیان بمثله؛ لأنه أتى بلغات لا 
يعرفونهاء و فى ذلک ما فیه. و إن كان کذلکک فلا وجه لقول من یجیز القراءة فى الصلاة «4) بالفارسية؛ لأنها ترجمة غير معجزف و إذا 
جاز ذلك لجازت الصلاة بکتب التفسيرء و هذا لا يقول به أحد» انتهی. و ممن نقل عنه جواز القراءة بالفارسية آبو حنيفة؛ لکن صح 
رجوعه عن ذلك و مذهب ابن عباس و عكرمة و غیرهم ا أنه وقع فى القرآن مسا لیس من لغتهم. 

)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. (۲) معمر بن المثنى. أبو عبيدة التيمى النحوى. روى عن هشام بن عروة و أبى عمرو بن العلاء و أبى الوليد بن داب و 
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من أعلم الناس بأنساب العرب و أيامهم و له کتب کثيرة. ذکره ابن حبان فى الثقات. توفی سنة (۰۲۰۸) (ابن حجر تهذیب التهذیب 
۰ ۶ (۳) و هو آبو بكر الباقلانی محمد بن الطیب تقدم التعریف به ص ۱۱۷ و کتابه «التقریب و الارشاد» فى أصول الفقه ذكره 
القاضی عیاض فى ترتیب المدا رک ۰۶۰۱/۲ (۴) الرسالة ص ۴۱- ۴۲ (بتحقیق أحمد شاکر). (۵) العبارة فى الرسالة (للمسألهُ له). (۶) 
انظر کتابه «الصاحبی» ص: ۲۹- ۳۰ و المعزب للجوالیقی ص: ۴. و الاتقان للسیوطی ۲/ ۱۰۵. (۷) فى مجاز القر آن /١‏ ۱۷: (طه). (۸) 
القول لابن فارس فى الصاحبی: ۳۰. (4) فى المخطوطة: (صلاته). البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۱ ص: ۳۸۴ فمن ذلک الطور (الطور: 
:)١‏ جبل ۸ بالسريانية. و طفقا (الأعراف: ۲۲) أى قصدا بالرومية «۲». و بالقشرط (الأنعام: ۱۵۲) و بالق طاس (الاسراء: ۳۵ العدل 
بالرومية «۳. ابا نا ایک (الأْعراف: ۱۵۶): تبنا بالعبرانية «۴). و المجل (الأنبياء: ۱۰۴) بالفارسية «۵. و الرّقيم (الکهت: :)٩‏ اللوح 
بالرومية «۶». و كالْمَهْل (الکهف: ۲۹): عكر الزیت بلسان أهل المغرب «۷. و ال شْنْدّس (الکهف: ۳۱): الرقیق 7 الستر بالهندية «۷۸. 
و ال إِسْتَبرقٍ (الکهف: ۳۱): الغلیظ بالفارسية بحذف القاف «4). (السری) (مریم: ۴ النهر الصغیر باليونانية «۱۰». طه (طه: ۱): آی طأ 
فسا رحسل بالعبرائيصسة 41١١‏ اظ ور (الحسسج: ۲۰): آی بنج بلسان هل المغرب .٩۱۲«‏ 

)١ )‏ العبارة فى المخطوطة: (جبل 
بلسان السريانية) و انظر: اللغات فى القرآن: لابن عباس ۱۰ و الصاحبى فى فقه اللغة: لابن فارس ۶۰ و المعرّب: للجواليقى ۰۲۲۱ و 
الاتقان: للسیوطی ۱۱۴/۲ و المهذب: له آیضا ۲۱۵. (۲) انظر: اللغات فى القرآخ: ۲۷ و الاتقان ۲/ ۱۱۴ و المهذب: ۲۱۵. (۳) انظر: 
الزينة فى الکلمات الاسلامیة: لأبى حاتم ۸۱۳۶/۱ و المعزب: ۲۵۱ و الصاحبی: ۶۱ و الاتقان ۲/ ۱۱۵ و المهذب: ۲۱۸. (۴) انظر: 
اللغات فى الق رآن: ۲۸ و الاتقان ۱۱۷/۲ و المهذب: ۲۲۵. (۵) ذکر السیوطی فى الاتقان ۲/ ۱۱۲: آخرج ابن مردویه عن ابن عباس 
قال: الشجل بلغة الحبشة الرجلء و فى المحتسب لابن جنی ۲/ ۶۷ المجل: الکتاب و انظر المعزب ۸۱۹۴ و المهذب: ۲۰۹. (۶) انظر: 
آمالی الزجاج: ۶ و الزينة ۰۱۳۵/۱ و اللغات فى القر آن: ۸۳۵ و الاتقان ۲/ ۱۱۲ و المهذب: ۲۰۸. (۷) فى المخطوطة: (الغرب» و انظر 
الاتقان ۲/ ۱۱۷ و المهذب: ۲۲۴. (۸) انظر: فقه اللغٌ للثعالبی: ۲۴۵ و المعرّب: ۱۷۷ و الاتقان ۱۱۳/۲ و المهذب: ۰۲۱۱ )٩(‏ انظر: 
المعزب للجوالیقی: ۱۵ء و الصاحبی: ۵٩‏ و الزينة ۷۸/۱ و ۱۳۶ و الاتقان ۱۰۹/۲ و المهذب: 1۹۹. (۱۰) انظر: اللغات فى القرآن: 
۶ و الاتقان ۲/ ۰۱۱۲ و المهذب: ۰۲۱۰ (۱۱) انظر الصاحبی: ۶۰ و الاتقان ۱۱۴/۲ و المهذب: ۰۲۱۴ (۱۲) انظر: الاتقان ۱۱۹/۲ و 
المهذب: ۲۲۸. البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۳۸۵ سِينِينَ (التین: ۲): الحسن بالنبطية «۱». (المشکاة) (النور: ۳۵): الکو بالحبشية 
و قیل الزجاجة تسرج «0۲. [الدری 0۳۱ (النور: ۳۵): المضىء بالحبشية. (الأ-ليم) (البقرة: ۱۰): المژلم بالعبرانية «۴». ناظرین انا 
(الأحزاب: ۵۳): آی نضجه بلسان هل المغرب هه الم خر (ص: ۷: ی الأُولی بالقبطیف «۶» [و القبط بسمون الاخرة الأو ليد 
الاولی الاخرة «۷. وَراءَهُمْ لک (الکهف: 0/5: أى آمامهم بالقبطية. ال (الأعراف: ۱۳۶): البحر بالقبطية «8] «۶. بطائتها (الرحمن: 
۴ ظواهرهاء بالقبطية .٠٠(‏ (الأبّ) (عبس: ۳۱): الحشيشء بلغة أهل المغرب «۱۱». ان ناش ۳1 (المرْمل: ۶) قال این عباس: «نشاً 
بلغة الحبشة: قام من اللیل» «0۱۲. کفلین من رهه (الحدید: ۲۸): قال آبو موسی الأشعرى رضی الله عنه: «ضعفین بلغة الحبشة «۱۳»». 
) ) انظر: المعدب: ۸۹۸ و الاتقان ۲/ 
۳ »و المهذب: ۰۲۱۱ © انظر: الرية ۱۳۷/۱ و المعّب: ۳۰۳ و الاتقان ۱۱۶/۲ و المهّب: ۲۲۳ (۳) سقطت من المخطوط و 
انظر الاتقان ۲/ ۱۱۱ و المهذب: ۲۰۶. (۴) انظر: الاتقان ۲/ ۱۰۹ و المهذب: ۰۲۰۰ (۵) انظر: الاتقان ۲/ ۱۰۹ و المهذب: ۰.۲۰۱ (۶) ما 
بين الحاصرتین ساقط من المخطوط. (۷) انظر المهذب: ۲۰۲. (۸) انظر: المعّب: ۳۵۵ و الاتقان ۱۱۹/۲ و المهذب: ۰۲۲۹ (۱۰) انظر 
معتركك الأقران ۱/ ۶۲۰ و الاتقان ۲/ ۱۱۰ و المهذب: ۲۰۲. (۱۱) انظر: المفردات: ۷ و الاتقان ۱۰۸/۲ و المهذب: ۰۱۹۷ (۱۲) 
آخرجه ابن نصر المروزی فى مختصر قيام اللیل و قيام رمضان: ۱۴ و الطبری فى التفسیر ۸۱/۲۹ و انظر الاتقان ۲/ ۱۱۷ و المهذب: 


۴- ۲۲۵. (۱۳) آخرجه الطبری فى التفسیر ۲۷/ ۱۴۱ و آخرجه ابن أبى شیبةٌ و عبد بن حميد و ابن المنذر و ابن أبى حاتم (ذ کره 
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السيوطى فى الدرٌ المنثور ۱۷۸/۶ و انظر الصاحبى: ۶۱ و الزينة ۱/ ۱۳۷ و الإتقان ۲/ ۱۱۶ و المهذب: ۲۲۱. (البرهان- ج -١‏ م ۲۵) 
البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۳۸۶ ال قَسْوَّرَهْ (المدثر: ۵۱): الأسد بلغ الحبشة «۱». و اختار الزمخشری «۲» أن را و الإنجيل 
(آل عمران: ۳) آعجمیان» و رجح ذلك بقراءة الانجیل» بالفتح» ثم اختلفواء فقال الطبری: هذه الأْمثلة المنسوبة إلى سائر اللغات نما 
اتفق فیها أن تتوارد اللغات» فتکلمت بها العرب و الفرس و الحبشة بلفظ واحد. و حکاه ابن فارس عن آبی عبید. و قال ابن عطيةٌ «۳: 
«بل كان للعرب العاربة التى نزل القرآن بلغتهم بعض مخالطة لسائر الألسنة «۴» بتجارات» و برحلتی قريش» افوا ن ۵ 
أبى عمرو إلى الشام» و سفر عمر بن الخطاب» و کسفر عمرو بن العاص و عمارة بن الولید إلى أرض الحبشة» و کسفر الاعشی إلى 
الحیرث؛ و صحبته ۸۷۰ مع کونه حجة فى اللغة فعلقت العرب بهذا كله آلفاظا أعجمية» غیرت بعضها بالنقص ۸۰ [من حروفها] »٩۱‏ و 
جرت فى 03٠١١‏ تخفیف ثقل العجمة و استعملتها فى أشعارها و محاوراتها؛ حتی جرت مجری العربی الفصيح» و وقع بها البیان. و على 
هذا الحدّ نزل بها القرآن» فان جهلها عربی فکجهله الصریح ۱۱۸ بما فى لغ «۱۱» غيره» و كما لم یعرف ابن عباس معنی (فاطر) «۱۳ 
إلى غير ذلکک. قال: فحقيقة العبارة عن هذه الألفاظ آنها فى الأصل أعجمية» لکن استعملتها العرب و عرّبتها فهی عربية بهذا الوجه». 
)١ )‏ انظر اللغات فى القرآن: ۵۲ و 
الاتقان: ۲/ ۱۱۵ و المهذب: ۰۲۱۸ (۲) الكشاف ۱۷۳/۱ فى أول سور آل عمران. (۳) مقدمة المحرر الوجيز ۰۷۰/۱ (۴) تصخحفت 
فى المطبوعة الی: (الألسن). (۵) تصحفت فى المطبوعة الی: (و بسفر مسافرین کسفر ...) و التصویب من المحرر الوجیز و المخطوطة. 
(/) العارة فى تفسیر ابن عط (و صحبته لنصاراها). (۸) تصفت فى المخطوطٌ الی: (بالبعض). )٩(‏ ساقطة من المخطوط. (۱۰) فی 
المخطوطة: (إلى). (۱۱) فى المخطوطة (بلغة). (۱۳) قال السیوطی فى الدرّ المنثور ۵/ ۲۴۴: «أخرج آبو عبيد فى «فضائله؛ و عبد بن 
حميد و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و البيهقى فى «شعب الایمان» عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: كنت لا أدرى ما فاطر الشماواتِ 
و لاش حتى أتانى أعرابيان بختصمان فى بثر فقال أحدهما أنا فطرتها قال ابتدأتها». البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۳۸۷ قال: «و 
ما ذهب الیه طبر ۸۱۶ من آ6 الین انفقتا فى لفظه فک بعید؛ بل |حداهما ال و الخری فرع فی الکتره لقنا لا ندفع ايض 
جواز الاتفاقات الا قليلا شاذا». و قال القاضی أبو المعالی عزیزی بن عبد الملک «0۲: «ٍنما وجدت هذه فى کلام العرب؛ لأنها آوسع 
اللغات و أكثرها ألفاظاء و يجوز أن يكون العرب قد سبقها غیرهم إلى هذه الألفاظ؛ و قد ثبت أن النبى صلی الله عليه و سلم [ [۴۳/]] 
مبعوث إلى كافة الخلق» قال »١(«‏ تعالى: ا إلا پلسان قَوْمِهِ (إبراهيم: ۴ و حکی ابن فارس «۴) عن أبى عبيد 
القاسم بن سلام أنه حكى الخلاف فى ذلك و نسب القول بوقوعه إلى الفقهاء و المنع إلى أهل العربية. ثم قال أبو عبيد: «و الصواب 
عندى مذهب فيه «۵» تصديق القولين جميعا؛ و ذلك أن هذه الأحرف أصولها أعجميهُ كما قال الفقهای إلا أنها سقطت إلى العرب 
فعربتها بألسنتهاء و حوّلتها عن ألفاظ العجم إلى ألفاظها فصارت عربية» ثم نزل القرآنء و قد اختلطت هذه الحروف بكلام العرب» 
فمن قال إنها عربية فهو صادق» و من قال أعجمية فصادق». قال: «و إنما فسرنا «۶» هذا لثلا يقدم أحد على الفقهاء فينسبهم إلى الجهل» 
و یتوغم عليهم أنهم أقدموا على كتاب الله بغير ما أراده ۸۷۰ فهم كانوا أعلم بالتأويل و أشد تعظيما للقرآن»- قال ابن فارس- «و لیس 
کل من خالف قائلا فى مقالته ينسبه إلى الجهل؛ فقد اختلف الصدر الأول فى تأويل القر آن»- قال- «فالقول إذن ما قاله أبو عبيدء و إن 
ا سح | سس ساسحا ی و 
)١ )‏ انظر مقدمة التفسیر ۶/١‏ (القول 
فى البيان عن الأسحرف التى اتفقت فيها ألفاظ العرب و ألفاظ ...). (۲) تقدم ذكره ص ۱۱۲. (۳) فى المخطوطة: (و قال). (۴) انظر 
الصاحبی ص: ۲۹. (۵) فى المخطوطة تقديم و تأخير (فيه مذهب). (۶) فى المطبوعة (فسر). (۷) تصتحفت المخطوطة إلى: (أرادوه). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۸۸ 


النوع النامن عشر معرفة غریبه «1» 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية www.Gha€emiye1.c0^°‏ صفحة ۲۲۷۱ من ۱۰۲۵ 


النوع اشامن عشر معرفة غریبه «۱» و هو معرفة المدلول؛ و قد صّف فيه جماعة؛ منهم آبو عبيدة كتاب ... 
١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: 
الفهرست لابن النديم ص: ۳۷ الكتب المؤلفة فى غريب القرآنء و الاتقان للسيوطى ۳/۲ النوع السادس و الثلاثون فى معرفة غريبه 
و مفتاح السعاده لطاش كبرى زاده ۲/ ۰۳۷۳ معرفة غريب القرآن» و كشف الظنون لحاجى خليفة ۲/ ۰۱۲۰۷ غريب القرآن» و إيضاح 
المكنون ۲/ ۱۴۶ غريب القرآن و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۵۰۲ علم معرفة غريب القرآن» و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار 
ص: ۳۱۷- ۳۲۰ و معجم مصْفات القرآن الكريم لعلى شواخ ۴/ ۲۹۰- ۲۹۶. و غریب القرآن لفكرى ياسين مقال فى مجلة الأزهرع: 
۸ ج 19 السنة ۱۳۶۷ ۰ و «غريب القرآن و الحديث منذ نشأتهما حتى نهاية القرن ۰۳ و هی دراسة لهناء جوانية قدمتها كرسالة 
ماجستير» جامعة دمشق عام ۱۹۸۳ م» و علم غريب القرآن نشأته و تطوره ليوسف المرعشلى» رسال دكتوراه فى الجامعة اللبنانية. و من 
الكتب المؤلفة فى هذا النوع: «إجابات ابن عباس على أسئلة نافع ابن الأزرق» طبعت مستقلة بتحقيق إبراهيم السامرائى فى ۱۰۶ ص عام 
۹ / ۱۹۶۹ م ببغداد» و منها: «غريب القرآن» لابن عباس (ت ۰۶۸) رواية على بن أبى طلحة (ت ۰۱۴۳) ضمنها السيوطى فى 
الإتقان ۲/ ۵- ۴۶ فى النوع السادس و الثلاثين فى معرفة غریبه» و منها: «غريب القرآن» لابن عباس رواية عطاء بن أبى رباح (ت ۱۱۴ 
۰ مخطوط فى مكتبة عاطف أفندى بتركياء رقم ۲/۲۸۱۵ و فى برلين رقم ۶۸۳ (ذكره بر و کلمان ۴/ ۲۸ و سيزكين /١‏ ۱۸۲)» و منها: 
«تفسير غریب الق رآن» لزيد بن على بن الحسين بن على بن ابی طالب (ت ۰۱۲۲) مخطوط فى برلين رقم ۱۰۲۳۷ و فى يبل رقم ۸۱۷۱ 
(سيزكين ۲۸۹/۲) و مخطوط فى جامعة برنستن بأمريكا رقم ۴۷۱ (معجم الدراسات القرآنية ۲۶۴) و مخطوط فى صنعاء (مجلهُ معهد 
المخطوطات ۲۰۱/۱) و منها: «غريب القرآن» لأبان بن تغلب بن رباح البكرى (ت ۱+ ذکره ياقوت فى (معجم الأدباء ۱و 
البغدادی فى الهديهُ ۱/۱ و سی ز کین ۱/ ۴۲) و منها: «غريب الق ر آن» لمحمد بن السائب بن بشر أبو النضر (ت ۰۱۴۶) (كشف الظنون 
۷۲ و منها: «معانی الق ر آن» للرژاسی محمد بن الحسن بن أبى سارة» أبو جعفر (ت ۱۷١‏ ه) (كشف الظنون ۱۷۳۰/۲) و منها: 
«تفسير غریب القرآن» للامام مالک بن أنس الفقیه (ت ۱۷۹ ۰) (الأعلام لاز رکلی ۵/ ۲۵۷) و منها: «غریب القرآن» للکسائی على بن 
حمزة (ت ۰۱۸۹) (کشف الظنون ۲/ ۱۷۳۰) و له أيضا «معانی القرآن» (ذکره كحالة فى معجم المؤلفين- البرهان فى علوم القرآن 
جا ص: ۳۸۹ - ۷ و منها: 
«غریب القرآن» لمژرج بن عمرو السدوسی أبو فيد (ت ۰۱۹۵) (الفهرست لابن النديم ص: ۳۷ ۵۴) و منها: «غریب القرآن» لابی 
جعفر بن المقری (عاش فى النصف الثانی من القرن الثانی للهجرة) (ذکره سی زکین ۲۰۳/۱) و منها: «غریب القرآن» للنضر بن شمیل 
آبی الحسن البصری (ت ۲۰۳) مخطوط فى المتحف البریطانی آول: ۸۲۱ (بر و کلمان ۱۳۹/۲) و منها: «معانی القر آن» لقطرب محمد 
بن المستنیر (ت ۰۲۰۶) (مفتاح السعادة ۱۴۹/۱). و منها: «معانی القرآن» للفراء يحيى بن زياد (ت ۰۲۰۷) طبع بتحقیق أحمد یوسف 
نجاتی و محمد على النجار فى القاهرة عام ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م» فى ثلاثة مجلدات. و منها: «معانی القرآن» للأخفش الأوسط سعید بن 
مسعدة (ت ۰۲۱۵) طبع بتحقيق فائز فارسى فى الكويت عام ۱۴۰۰ ه/ ۱۹۷١‏ م, و منها: «غريب القرآن» للأصمعى عبد الملكك بن 
قريب (ت ۲۱۶ ه) (بغية الوعاة 5 )و منها: «غريب القرآن» لأبى عبيد القاسم بن سلام (ت ۰۲۲۳) طبع على هامش كتاب التيسير 
فى علوم التفسير للدرينى فى القاهرة ۱۳۱۰ ه/ 1897 م و منها: «غريب القرآن» لمحمد بن سلام الجمحی؛ ت 75١‏ ه (الفهرست ۳۷ 
۸ و منها: «غريب الق رآن» للیزیدی عبد الله بن يحيى بن المباركك أبى عبد الرحمن (ت ۰۲۳۷) طبع بتحقيق محمد سليم الحاج بعالم 
الكتب فى بيروت سنۀ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م» و طبع بتحقيق د. عبد الرزاق حسين بمؤسسة الرسالهٌ فى بيروت عام ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م و منها: 
«غريب القرآن» لمحمد بن عبد اللّه بن قادم البغدادی (هدية العارفين ۲/ ۱۵ و منها: «غريب القرآن» لمحمد بن الحسن بن دينار 


الكوفى (ت ۲۵۹ 0) (الفهرست ص: ۳۷) و منها: «تفسير غریب القرآن» لابن قتيبة عبد الله بن مسلم (ت ۰۲۷۶) طبع بتحقيق سيد صقر 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۲۳۵ من ۱۰۲۵ 


بمطبعة عیسی البابی الحلبی فى القاهرة ۱۳۷۸ ۰/ ۱۹۵۸ م و منها: «معانی القرآن» لاسماعیل بن اسحاق الجهضمی (ت ۰۲۸۲) (کشف 
الظنون ۱۷۳۰/۲) و منها: «غريب القرآن» لأبى العباس ثعلب آحمد بن یحبی بن يزيد (ت ۲۹۱) (معجم الأدباء ۱۵۲/۲ ذکره ابن 
الندیم فى الفهرست ص: ۸۱ باسم معانی الق ر آن») و منها: «معانی القرآن» لابن كيسان محمد بن أحمد (ت ۰۲۹۹) (کشف الظنون 
۲ ۰ و منها: «غریب الق رآن» لأحمد بن محمد بن یزداد بن رستم أبى جعفر الطبری (توفی فى النصف الشانی من القرن الثالث 
الهجری) (الفهرست ص: ۶۵) و منها: «ضیاء القلوب» للمفضل بن سلمة بن عاصم (ت ۲۹۰ ۰) (الأعلا-م للزر کلی ۳۷۹/۷) و منها: 
«غریب الق رآن» للطبری آبی جعفر محمد بن جرير (ت ۰۳۱۰) (الفهرست ص: ۳۷) و منها: «معانی القرآن» لسلمة بن عاصم آبی محمد 
(ت ۳۱۰) (كشف الظنون ۲/ ۱۷۳۰) و منها: «معانی القرآن» لابن الخياط محمد بن أحمد بن منصور (ت ۰۳۲۰) (کشف الظنون ۲/ 
۰ و منها: «غریب القرآن» لابن درید محمد بن الحسن أبى بكر (ت ۰۳۲۱ (الفهرست ص ۶۷) و منها: «ما أغلق من غريب 
القرآن» لأبى زید آحمد بن سهل البلخی (ت ۰۳۲۲) (الفهرست ۳۷ و منها: «غریب الق رآن» لنفطویه إبراهيم بن محمد (ت ۰۳۲۳) 
(الفهرست ص ۹۰ و منها: «غریب الق رآن» للعروضی آبی محمد» برزخ بن محمد (كان حیا سنه ۰۳۳۶) (الفهرست ۳۷ و منها: 
«معانی القرآن» لابن النحاس آحمد بن محمد (ت ۰۳۳۸) (كشف الظنون ۲/ ۱۷۳۰) و منها: «غریب القرآن» لأحمد بن کامل بن 
خلف (ت ۳۵۰؛) (الفهرست ۳۵) و منها: «الاشارة فى غریب الق ر آن» لمحمد بن الحسن بن محمد أبق بكر النقاش الموصلی (ت ۳۵۱ 
۰ (الفهرست ۳۶ و منها: «معانی القرآن» لابن درستویه عبد الله بن جعفر (ت ۰۳۴۷) (کشف الظنون ۲/ ۱۷۳۰) و منها: «غریب- 
اسان قی عل وموم القرآن» ج ص: ۳۹۰ 
_س _ _سص سس _س ___س«» ول القرآن» لإسحاق بن مسلمة بن ولید 
الأندلسی (ت ۰۳۶۸) (کشف الظنون ۱۲۰۸/۲) و منها: «کتاب الغریبین» غریب القرآن و الحدیث» للهروی» أن عبید الرحمن بن 
حمد بن محمد (ت ۰۴۰۱) طبع بتحقیق محمود محمد الطناحی, بالمجلس الاعلی للشئون الاسلامية فى القاهرث؛ عام ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ 
م» و صدر منه المجلد الأول فقط. و منها: «تفسیر غريب الق رآن و تأویله على الاختصاره لابن صمادح التجیبی محمد بن آحمد 
الأندلسى (ت ۰۴۱۹) مخطوط فى مكتبة ماردین بتر کیا رقم ۵۶۵ ب. (معجم الدراسات الق رآنیف ص: ۲۴۷) و منها: «غريب القرآن» 
للمرزوقی لأبى على آحمد بن محمد بن الحسن ت ۳۲۱ > مخطوط بالمدينة المنورة (بر و کلمان ۸۵ ۸۶۲) و منها: «تفسیر المشکل من 
غریب القرآن» لمکی بن آبی طالب القیروانی القیسی (ت ۴۳۷ ۰) طبع بتحقیق هدی الطویل المرعشلی بدار النور الاسلامی فى بیروت 
عام ۱۴۰۸ ۱۹۸۸/۰ م و له آیضا «العمدة فى غريب القرآن» و قد اختصر به کتابه السابق طبع بتحقیق د. یوسف المرعشلی بمؤسسة 
الرسالۂ فى بیروت عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م و منها: «غریب الق رآن» للکفرطابی محمد بن یوسف ت ۴۵۳ ۰ (معجم الأدباء ۱۹/ ۱۲۲) و 
منها: «کتاب القرطین» لمحمد بن آحمد بن مطرف الکنانی (ت ۴۵۴) جمع فيه بين کتابی غريب القرآن و مشکل القرآن لابن قتیبثه 
طبع بمطبعة الخانجی بالقاهرة ۱۳۵۵ ۰/ ۱۹۳۶ م و أعيد طبعه مصورا بدار المعرفة فى بیروت و منها: «مختصر الغريبين» لمجد الدین 
أبى المکارم على بن محمد ت ۰۵۱۶ اختصر به کتاب الهروی (بغية الوعاة ۲۰۱/۲) و منها: «غریب الق رآن» لمحمد بن عبد الرحمن 
بن آحمد البخاری علاء الدین الملقب بالزاهد ت ۰۵۴۶ (کشف الظنون ۱۲۰۸/۲) و منها: «التنبیه على خطأ الغريبين للهروی» ألْفه آبو 
الفضل بن آبی منصور محمد بن النصر الفارسی البغدادی ت ۵۵۰ مخطوط فى الظاهرية بدمشق رقم ۱۵۸۹ (۵۱ لغة) و فى المكتبة 
العمومية رقم ۰۵۱ ۷۱ و فى دار الکتب المصريةٌ رقم ۵۶ تیمور (مجلة المجمع العلمی العربی ۳۳۹/۶) و منها: «المغيث فى غریبی 
القرآن و الحدیث» لمحمد بن أبى بكر بن عمر بن عیسی الأصفهانی ت ۵۸۱ جمع فيه ما فات الهروی؛ مخطوط فى شهید على رقم 
۳ فيض اله رقم ۲۱۰۶ و فى کوبریللی بتركيا و من هذه النسخة صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة رقم ۵۰۰ و منها: «مفردات 
القرآن» للسمین الحلبی آحمد بن على بن قدامۀ ت ۰۵۹۶ (کشف الظنون ۲/ ۱۲۰۸) و منها: الأریب فى تفسیر الغریب لابن الجوزی» 
أبى الفرج عبد الرحمن بن على (ت ۰۵۹۷) قام بتحقيقه عبد القادر منصور کرسالهٌ جامعية فى الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة عام 
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۰ / ۱۹۸۰ م (انظر مقدمة نواسخ القرآن لابن الجوزی) و منها: «مفردات القرآن» لابن الدقاق على بن القاسم بن يونس الاشبیلی؛ 
آبو الحسين ت ۰۶۰۵ (الأعلام ۱۳۷/۵ و منها: «غريب القرآن» ليحيى ابن حميد بن ظافر المعروف بابن أبى طى الحلبى ت ۰۶۳۰ 
(فوات الوفيات ۴/ ۲۶۹) و منها: «المشرع الروى فى الزيادة على غريبى الهروى» لابن عسكر محمد بن على بن الخضر الغسانى المالقى 
ت ۶۳۶ (بغية الوعاة /١‏ ۱۸۰) و منها: «غريب القرآن» للخزرجی عبد الرحمن بن عبد المنعم بن محمد الأندلسى» ت ۶۳۶ (بغية الوعاه 
۳۲ و منها: «روضة الفصاحة فى غريب القرآن» للرازی محمد بن أبى بكر بن عبد القادر صاحب مختار الصحاح (ت ۶۶۶) 
مخطوط فى مكتبة أحمد الثالث رقم ۱۰۴ و منها صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة رقم ٩۰‏ تفسير باسم تفسير غريب القرآن (معجم 
الدراسات القرآنية ۲۴۶) و منها: «التيسير فى علوم التفسیر» للديرينى أبى محمد عبد العزيز أحمد بن سعيد المصرى (ت- البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۱» ص: ۳۹۱ - ۶4۴ (o‏ 
و هی أرجوزة تزید على آلف و مائتی بيت طبعت بمطبعة محمد أبى زید سنه ۰ ۳ م فى ۱۶۷ ص (معجم سرکیس: )٩۰۱‏ و 
منها: «الترجمان عن غريب القرآن» لمجهول مخطوط فى فاتح رقم ۶۳۷ نسخت فى أول القرن الثامن علیها تملک سنة ۰۷۵۵ و منه 
صورة بمعهد المخطوطات فى القاهرة و منها: «الحسام المرهف فى تفسیر غريب المصحف» لابن إدريس محمد بن إدريس بن على 
الزیدی ت ۰۷۳۰ (هدية العارفین ۱۴۷/۲) و منها: «تحفة الأريب بما فى القرآن من الغریب» و يسمى أيضا لغات القرآن لأبى حتان 
محمد بن يوسف الأندلسی (ت ۰۷۴۵) طبع بتصحیح محمد النعسانی بمطبعة الإخلاص بحماءٌ سنۀ ۰۱۳۴۵/ ۱۹۲۶ م و صوّر بالمكتبة 
السلفية بالقاهر عام ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۶ م و طبع بتحقيق أحمد مطلوب و خديجة الحديثى بوزارة الأوقاف فى بغداد عام ۰۱۳۹۷/ ۱۹۷۷ م 
فى ۴۰۰ صء و طبع بتحقيق د. سمير طه المجذوب بالمكتب الاسلامی فى بيروت ۱۴۰۳ ه/ 19817 م و منها: «بهجة الأريب بما فى 
الكتاب العزيز من الغريب» للتركمانى على بن عثمان بن إبراهيم ت ۰۷۵۰ (كشف الظنون ۱۳۲۰۸/۲) و منها: «عمدة الحفاظ فى تفسير 
أشرف الألفاظ» لأبى العباس أحمد بن يوسف بن عبد الدائم الحلبى (ت ۷۵۶ ۰) قام بتحقيقه طلال بن مصطفى بن أحمد عرقوص 
كرسالة ماجستير بالجامعة الاسلامية فى المدينة المنورة (الأطروحات الإسلامية ۱۸/۱) و منها: «عقد البكر فى نظم غريب الذكر» 
(منظومة) لأحمد بن عمر بن محمد بن أبى الرضا الحموى الحلبى الشافعی» شهاب الدين» ت ۰۷۹۱ (معجم المؤلفين ۳۴/۲). و منها: 
«شرح الغريب المشكل من سور القرآن الكريم» لمحمد بن الشاعر أحمد الصلتان و هى أرجوزة فى ۳۴۶۰ بیتا مخطوط فى الخزانة 
العامة بالرباط رقم ۶۹۷ ۶۹۸ ۶۹۹ (فهرس الخزانة /١‏ ۴۳) و منه نسخة فى مكتبة جامعة القرويين بفاس رقم ۳۷ و منها: «تفسير غريب 
القرآن» لابن الملقن سراج الدين أبى خلص عمر بن أحمد الأنصارى ت ۸۰۴ طبع بتحقيق د. سمير طه المجذوب بعالم الكتب فى 
بيروت عام ۱۴۰۸ ۱۹۸۸/۰ م و منها: «ألفية أبى زرعة العراقى فى تفسير غريب ألفاظ القرآن» للعراقى أبى الفضل عبد الرحيم بن 
الحسين (ت 808ه) طبع مع التيسير فى علوم التفسير للديرينى بمطبعة محمد أبى سيد فى القاهرة عام ۰۱۳۱۰/ ۱۸۹۳ م و طبع بالمطبعة 
البهیۂ فى القاهرۂ عام ۱۳۱۱ ه/ ۱۸۹۴ م» و طبع بهامش تفسير القرآن العظيم للسيوطى بمطبعة عيسى البابی الحلبى عام ۱۳۴۵ ه/ ۱۹۲۶ 
م (معجم سركيس ص: )٩۰۱‏ و منها: «التبيان فى تفسير غريب القرآن» لابن الهايم الشافعى شهاب الدين أحمد بن محمد المصرى (ت 
۵ مخطوط بدار الكتب المصرية رقم ۲۶۱۰۱ (۸۴ تفسير) و نسخة أخرى رقم ۹۶۱۰۱ ب و منها: «الذهب الابریز فى غريب القرآن 
العزیز» للثعالبى» عبد الرحمن بن محمد» ت ۰۸۷۵ (الخزانة التيمورية: ۵۲ و معجم مصنّفات القرآن الكريم ۱/ ۱۸۲ و ۳ ۲۹۷). و منها: 
«تهذیب تحفة الأريب بما فى القرآن من الغریب» لابن قطلوبغا زين الدین قاسم الحنفی ت ۰۸۷۹ مخطوط فى مكتبة بغداد لى وهبی 
بتركيا و فى الأزهر رقم (۲۱۰) ۱۶۵۷ و نسخة آخری (۲۱۵) ۵۴۱۷ (معجم الدراسات الق رآنیة) ۳۱۸و منها: «غريب القرآن» لابن 
الشحنة عبد البر بن محمد الحلبی (ت ۹۲۱) مخطوط بالأزهر رقم (۲۰۹) ۱۶۵۶۹ و (۲۱۱) ۳۱۵ (معجم الدراسات القرآنية ۳۱۸) و 
منها: «التیسیر العجیب فى تفسیر الغریب» لأبی العباس آحمد بن القاضی وجه الدین آبو المعالی محمد بن محمد المکناسی ت ۱۰۲۵ 


ه مخطوط فى لا-لهلى بتركيا: ۲۴۶ و فى رشيد أفندى بتركيا: ٠١‏ (الأعلام 0١‏ و منها: «تفسیر غريب القرآن» و یسمی «مجمع 
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البحرین و مطلع النيرين فى غريب الحدیث و القرآن الشریفین»» للطریحی فخر الدین بن محمد على النجفی ت ۱۰۸۵ طبع بالنجف 
اقرف ومسي سس ا ال هن في عاو اران ج ص: ۳۹۲ 
الطریحی عام ۱۳۷۸ ۱۹۵۸/۰ م و 
منها: «غریب الق رآن الکریم» للمجاصی المکناسی أبى عبد الله محمد بن الحسن (ت ۱۱۰۳) و هى أرجوزة فى ۶۹۵ پیتا مخطوطة فى 
الخزانة العامة بالرباط رقم (۱/۲۱۸ ق) و أخرى برقم ۷۰۲ و آخری فى مكتبة الجزائر رقم ۴۱۳ (فهرس الخزانة العامة /١‏ ۴۴) و منهاء 
«جامع المفردات القرآنية» لمراد بن السيد على بن داود بن كمال الدين بن صالح الحسینی الشافعی (ت 1١77‏ ۰) مخطوط فى 
تشستربتى ۵۰۷۸ و منه صورة ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمى بمكة (معجم مصْفات القرآن ۳/ )۵١‏ و منها: «تفسير غريب القرآن» 
للأمير محمد بن إسماعيل الیمنی (ت ۰۱۱۸۲ انتهی من تأليفه ۰۱۱۷۹ مخطوط فى الجامع الكبير بصنعاء: ۱۶ تفسير و منها: «رسالة 
فى تفسير غريب القر آن العظيم» لمحمد بن السيد حنفى بن حسن المصرى الشافعی طبع بمصر على الحجر بدون تاريخ (معجم 
سر کیس: 4۱۲) و منها: «تفسیر مفردات القرآن» لمصطفی بن محمد أمين الأدهمی الحسینی أبى إسماعيل ت ۰۱۳۳۱ (بر وكلمان» 
الذیل ۲/ ۲۵۲) و منها: «هدية الاخوان فى تفسیر ما آبهم على العامة من آلفاظ الق رآن» للأسير البیروتی مصطفی بن یوسف بن عبد 
القادر الحسینی (ت ۰۱۳۳۳) طبع بمطبعة جريدة بیروت عام ۱۳۰۷ ۰/ ۱۸۸۹ م و أعيد طبعه فى القاهرة ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م (معجم 
سرکیس: ۴۴۹) و منها: «تفسیر غريب الق رآن» للبابانی إسماعيل بن محمد أمين بن سلیم المعروف با سماعیل باشا البغدادی (صاحب 
إيضاح المکنون فى الذیل على کشف الظنون ت ۱۳۳۹ ۰) مخطوط فى التيمورية رقم: ۴۷۰ تفسیر «معانی و آلفاظ القرآن» للمستشرق 
آوتو برتزل طبع بأكاديمية برشن ۰۱۳۵۳/ ۱۹۳۴ م» و منها: «تفسیر غريب الق رآن» لمحمود إبراهيم و هب طبع بمطبعة مصر عام ۱۳۳۲ 
۶۰ م (معجم سركيس: ۱۷۰۸) و منها: «حسن البيان فى تفسير مفردات من القرآن» للخانی محبی الدین بن أحمد بن محمد 
الدمشقی (ت ۰۱۳۵۰) طبع بمطبعة الترقی فى دمشق سنۀ ۱۳۴۲ ۰/ ۱۹۲۳ م فى ۳۷ ص (جامع التصانیف الحديثة ۸۸/۱ و منها: 
«کلمات القرآن تفسیر و بیان» لحسنین محمد مخلوف المفتی المصری (ت ۱۳۵۵ ۰) طبع عام ۰۱۳۷۵/ ۱۹۵۵ م بالقاهرة و منها: (معجم 
آلفاظ القرآن الکریم» وضعه آعضاء مجمع اللغة العربية فى القاهرة و طبع فى مصر عام ۱۳۶۸ ۱۹۴۸/۰ م» و أعيد طبعه بدار الشروق 
فى القاهرة عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸١‏ م و منها: «عقد الجمان فى تبیان غريب القرآن» لمصطفی محمد الحدیدی الطیر طبع بدار التعارف 
بالقاهرة عام ۱۳۵۶ ۰/ ۱۹۳۷ م و منها: «البیان فى شرح غریب الق ر آن» لقاسم بن حسن بن موسی من آل محیی الدین (ت ۱۳۷۶ ۰) 
طبع بتحقیق مرتضی الحکمی بالمطبعة العلمية بالنجف ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م فى ۳ مجلدات و منها: «غریب القرآن» مستخرجا من صحیح 
البخاری لمحمد فؤاد عبد الباقی. طبع بدار إحياء الکتب العربية فى القاهرة عام ۰۱۳۷۰/ ۱۹۵۰ م و منها: «غریب الق رآن» لابن الخطیب 
محمد بن عبد اللطیف طبع بالمطبعة المصرية عام ۰۱۳۸۰/ ۱۹۶۰ م و منها: «الهادی إلى تفسیر غريب الق رآن» لمحمد سالم محیسن و 
شعبان محمد |سماعیل. طبع بدار الأنصار فى القاهرة عام ۰۱۴۰۰/ ۱۹۸۰ م و منها: «قاموس غريب القرآن حسب ترتيب السور» لمحمد 
الصادق قمحاوى طبع بمطبعة محمد على صبيح فى القاهرة ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۹ م و منها: «تفسير القرآن اللغوى مع شرح مفرداته و معانيه 
بما يلائم حاجة المعاصرین» لمصطفى النقاش طبع ببغداد عام ۱۳۸۸ ه/ ۱۹۶۸ م و منها: «تفسير غريب القرآن» لحمدى عبيد الدمشقى 
طبعه على هامش المصحف بالمكتبة العربية فى دمشق سنة ۱۳۸۳ ه/ ۱۹۶۳ م ثم طبعه بعالم الكتب فى بيروت عام- البرهان فى علوم 
القرآن» ج۱» ص: ۳۹۳ «المجاز» 20١١‏ و أبو عمر غلام ثعلب ۲۱ «ياقوته الصراط» و من أشهرها كتاب ابن عزيز «۳ و «الغريبين» 
للهروی «۴ - ١‏ ... ۱۴۰۴ ۱۹۸۴/۰ م و 
منها: «غریب القرآن» لندیم الجسر الطرابلسی طبع فى لبنان عام ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م و منها: «قاموس قرآنی» لحسن محمد موسی طبع 
بمطبعة خلیل إبراهيم بالاسکندرية عام ۱۳۸۶ ۰/ ۱۹۶۶ م. المجاهیل «منظومة فى علوم القرآن و غريبه» لمؤلف مجهول» مخطوط 
بالأزهر: (۲۱۹) ۳۵۱۱ «منظومة فى غريب القرآن» لمجهول مخطوط فى الخزانة العامة بالرباط (أخبار التراث العربی ۱۳/۲۸) «تفسیر 
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غریب القرآن» لمجهول. مخطوط فى جامع الباشا بالموصل: ۲۳۷ (معجم الدراسات القرآنية: ۲۴۶) «تفسير غريب القرآن المعروف 
بقاموس أوضح التبيان فى حل ألفاظ القرآن» للمصرى (؟) طبع بمكتبة الهلال فى القاهرة ۱۳۵۳ ۰/ ۱۹۳۴ م فى (۱۲۷) ص. و منها: 
«معجم القرآن» قاموس المفردات و غریبها» لعبد الرء‌وف المصرىء طبع بمطبعة حجازى بالقاهرة عام ۰۱۳۶۸/ ۱۹۴۸ م و منها: «معجم 
معانى مفردات القرآن الکریم» لعبد الله عباس الندوی» طبع بدار الشروق فى جدَّهُ عام ۱۴۰۲ ه/ ۱۹۸۱ م و منها: «قاموس المفردات 
القرآنية المحتاجة للبيان» طبع بالمطبعة المنيرية بالقاهرة بدون تاريخ (معجم مصنفات القرآن ۳/ ۲۲۹) «كلمات القرآن» لمحمد حسنين 
مخلوف طبع عدة طبعات بالقاهرة و صور ببيروت. (۱) كتاب مجاز القرآن طبع بتحقيق فؤاد سزكين فى القاهرة و نشرته مكتبة 
الخانجى- مطبعةٌ السعادة عام ۱۳۷۵- ۱۳۸۳ ۰/ ۱۹۵۴- ۱۹۶۲ م فى مجلدین؛ و صوّر بدار الفكر القاهرة عام ۰۱۳۹۱/ ۱۹۷۱ م. و صوّر 
بالأوفست بمؤسسة الرسالة فى بيروت عام ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴ م. (۲) هو محمد بن عبد الواحد بن أبى هاشم أبو عمر الزاهد غلام ثعلب 
من أئمة اللغة و أكابر أهلها و حفظهم لها قال الخطيب البغدادى: «رأيت شيوخنا يوثقونه و يصدقونه»» له الكثير من المصتفات منها: 
«شرح الفصیح لثعلب» ت ۰۳۴۵ (یاقوت» معجم الأدباء ۱۸/ ۲۲۶)» و كتابه «ياقوتة الصراط» ذكره ابن خير فى فهرسته ص: ۶۰ و انظر 
الأعلام ۷ ۳۳ (۳) هو محمد بن عزيز آبو بكر السجستانی العزیزی بزاءين كما ذكره الدار قطنی و ابن ماكولا و غيرهماء كان آدیبا 
فاضلا متواضعاء أخذ عن أبى بكر بن الأنبارى» قال ابن النجار فى ترجمته: «كان عبدا صالحاء من مصنفاته «غريب القرآن» المشهورء 
يقال إنه صنفه فى خمس عشرة سنة» ت ۰۳۳۰ (السيوطىء «بغية الوعاة ۱/ ۱۷۱). و كتابه طبع على هامش تبصير الرحمن- فى مصر 
عام ۱۲۹۵ ۰/ ۱۸۷۸ م. و طبع بتصحيح بدر الدين النعسانى فى القاهرة مطبعة السعادةٌ عام 170 ه/ ۱۹۰۷ م (معجم سركيس ۱۰۰۸) و 
طبع على هامش تفسير ابن كثير القاهرة المطبعة الرحمانية عام ۰۱۳۰۷/ ۱۸۸۹ م (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۷۹) و طبع بتصحيح 
مصطفى العنانى القاهرة المطبعة الرحمانية ۱۳۵۵ ۰/ ۱۹۳۶ م (قائمة المطبوعات المصرية ۲۳). و طبع باسم نزهة القلوب فى تفسير 
غریب القرآن فى القاهرة مطبعة محمد على صبيح ۰۱۳۸۳/ ۱۹۶۳ م و طبع بتحقيق محمد الصاوى القاهرة مطبعة الجندى ۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ 
م (ذخائر التراث العربى /١‏ ۵۶۵) و طبع بتحقيق د. يوسف المرعشلى بيروت دار النور الإسلامى عام ۱۴۰۹ ۰/ ۱۹۸۹ م. (۴) هو حمد 
بن محمد بن عبد الرحمن أبو عبيد الهروى تقدم ص ۳۷۳. و كتابه الغربيين غریب القرآن- البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۳۹۴ و 
من أحسنها كتاب «المفردات» للراغب .)١١‏ و هو يتصيّد المعانی «۲» [من السياق؛ لأن مدلولات الألفاظ خاصة. قال الشيخ أبو عمرو 
ابن الصلاح: و حيث رأيت فى كتب التفسير: «قال آهل المعانی»] ۸۲۱ فالمراد به مصنفو الكتب فى معانى القرآن» كالزجاج و من قبله .. 
و فى بعض كلام الواحدی: « [أكثر] ۴۰» أهل المعانی: الفراء و الزجاج و ابن الأنبارىٌ قالوا کذا. انتهى. و يحتاج الكاشف عن ذلک 
إلى معرفة علم اللغة: اسما و فعلا و حرفا؛ فالحروف لقلتها تكلم النحاة على معانيها؛ فيؤخذ ذلك من كتبهم. و أما الأسماء و الأفعال 
فيؤخذ ذلك من كتب اللغة و أكثر الموضوعات فى علم اللغة كتاب ابن سید «۵: فان الحافظ أبا محمد على بن أحمد الفارسی «۶) 
ذكر أنه فى مائة سفر؛ بدأ بالفلك و ختم بالذرة. و من الكتب المطوّلة كتاب الأ-زهرى 27 و «الموعب» ۸۰ لابن التبانی ٩‏ 
ِ و الحديث طبع منه المجلد الأول 
بتحقيق محمد الطناحى بالقاهرة نشرة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية ۱۳۹۰ ه/ ۱۹۷۰ م. (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۴۹). (۱) 
هو الحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصبهانى تقدم ذكره ص ۲۱۸ و كتابه المفردات فى غريب القرآن طبع بهامش النهاية فى 
غریب الحديث لابن الأثير ۱۳۱۸ ۵ ۰ م (معجم سركيس ص: ۳۵)» و طبع بتحقيق الزهرى الغمراوى المطبعة الميمنية عام ۰۱۳۲۴/ 
۶ م. (معجم الدراسات القرآنية: ص ۱۹۹). و طبع بتحقيق نور محمد كراجى باكستان وضع بتحقيق محمد أحمد خلف الله 
بالقاهرة مطبعة الأنجلو مصرية ۱۳۸۱ ۱۹۶۱/۰ م و طبع بتحقيق محمد سيد الكيلانى بالقاهرة مطبعة البابى الحلبى ۱۳۸۲ ۰/ ۱۹۶۲ م 
(معجم الدراسات الق ر آنیة ص: ۱۹۹) و صوّر بالأوفست بطهران المكتبة المرتضوية ۰۱۳۸۴/ ۱۹۶۴ م (معجم المنجد ۲/ ۷۵) و فى دار 


المعرفة بيروت ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) هو أحمد بن أبان بن 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۲۳۹ من ۱۰۲۵ 


السید اللغوی الأندلسی» أخذ عن أبى على القالی و غيره من علماء بلاده و كان عالما حاذقا أديباء قال آبو نصر الحمیدی: «ابن سید 
إمام فى اللغة و العربية و هو مصّف کتاب «العالم فى اللغة» فى نحو مائة مجلد مرتّب على الأجناس بدأ بالفللک و ختم بالرة. ت ۳/۸۲ 
ه (ياقوت» معجم الأدباء ۲۰۳/۲). (۶) هو على بن أحمد بن سعید بن حزم الفارسی الأندلسى الامام الأوحد البحر ذو الفنون و 
المعارف كان إليه المنتهی فى الذ کاء و حدَّ الذهن و سعة العلم بالکتاب و السنة. و كان حافظا عالما بعلوم الحدیث مستنبطا للأحكام 
من الکتاب و السنةه بعد أن كان شافعی المذهب و انتقل إلى مذهب آهل الظاهر و له من التا لیف نحو أربعمائة مجلد. ت ۰۴۵۶ (ابن 
العماد الحنبلی» شذرات الذهب ۳/ ۲۹۹). (۷) هو محمد بن آحمد الأزهر تقدم ذکره ص ۳۰٩‏ و لعل الکتاب هو التهذیب فى اللغة. 
(۸) تصخف فى المخطوطة إلى: (المستوعب). (۹) هو تمام بن غالب بن عمر المعروف بابن التيان القرطبی كان !ماما فى اللغف ثقة 
فى ایرادها دین ورع» قال ابن- البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۳۹۵ و «المحکم» لابن سيده «۰۱ و کتاب «الجامع» للقزاز «۲»» و 
«الصحاح» للجوهری «» و «البارع؛ لأبى على القالی «۰»۴ و «مجمع البحرین» للصاغانی «۵». و من الموضوعات فى الأفعال کتاب ابن 
افورظ ةة 1 13:0 ك ان ان سا اب كن ۱ سس 
- بشکوال: «کان بقية شيوخ اللغة 
الضابطین لحروفها الحاذقين بمقاييسها ت ۴۳۳ ه بالمريّة (یاقوت» معجم الأدباء ۷/ ۱۳۵). (۱) هو على بن أحمد تقدم ذکره ص ۱۵۹ 
و کتابه «المحکم» طبع منه سبعة أجزاء فى القاهرة و نشره معهد المخطوطات العربية مع مصطفی البابی الحلبی» الجزء الأول طبع 
بتحقیق مصطفی السقا و حسین نصار عام ۰۱۳۷۸/ ۱۹۵۸ م» و الجزء الثانی طبع بتحقیق عبد الستار آحمد فراج عام ۰۱۳۷۸/ ۱۹۵۸ م و 
الجزء الثالث طبع بتحقیق عائشة عبد الرحمن عام ۱۳۷۸ ۰/ ۱۹۵۸ م و الجزء الرابع طبع بتحقیق عبد الستار أحمد فراج عام ۰۱۳۸۸/ 
۸ م» و الجزء الخامس طبع بتحقیق إبراهيم الأبيارى عام ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م» و الجزء السادس طبع بتحقیق مراد کامل ۰۱۳۹۲/ 
۲ م. (ذخاثر التراث العربی ۱۴۱/۱) و الجزء السابع طبع بتحقیق محمد على النجار عام ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۷۷ م (معجم المنجد ۵/ ۲۷). 
(۲) هو محمد بن جعفر أب و عبد الله التمیمی القیروانی. كان مهيبا عند المل و ك و العلماء و خاضة الاس محبوبا عند العامة يملكك 
لسانه ملكا شديداء له تصانیف عديدة هامّهُ منها: «الجامع فى اللغة» و هو کتاب حسن متقن کبیر رثّبه على حروف المعجم» ت ۰۴۱۲ 
(یاقوت. معجم الأدباء ۱۰۵/۱۸). (۳) هو |سماعیل بن حماد الجوهری تقدم ص ۳۷۷. و کتابه الصحاح طبع بتحقیق أحمد عبد الغفور 
عطار فى دار العلم للملایین ببیروت عام ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۴ م. (۴) هو إسماعيل بن القاسم بن عیذون المعروف بالقالی آبو على قرأ على 
أبى بكر بن درید و آبی بكر بن السراج و أبى عبد الله نفطویه و أبى إسحاق الزجاج و غیرهم من کبار العلماء» له تصانیف هامة منها 
«الأمالى» و «البارع فى اللغة؛ ت ۰۳۵۶ (ياقوت» معجم الأدباء ۷/ ۲۵) و کتابه «البارع» طبع منه جزء بتحقیق أ. فلتن؛ لندن المتحف 
البريطانى ۰۱۳۵۱/ ۱۹۳۳ م» و طبع بتحقیق هاشم الطعان بغداده مكتبة النهضة؛ و بیروت دار الحضارة العربية ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۵ م. (۵) هو 


حسن بن محمد الصاغانی تقدم فى ۱۹۹/۱ و کتابه ذكره الذهبی فى سير آعلام النبلاء ۲۳/ ۰۲۸۳ (۶) هو محمد بن عمر بن عبد 
العزیز المعروف بابن القوطية الاشبیلی أبو بكر اللغوی النحوی الأديب الشاعر كان أعلم أهل زمانه باللغة و العربية !ماما مقدما فیهما و 
كان مع ذلک فقیها متمکنا حافظا للحديث و الاثار من تصانیفه «تصاریف الأفعال» ت ۰۳۶۷ (یاقوت» معجم الأدباء ۱۸/ ۲۷۲) و کتابه 
طبع بتحقیق جویدی 0لاأ10 ليدن عام ۱۳۱۲ ۰/ ۱۸۹۴ م» و طبع بتحقیق على فود القاهرة مطبعةُ مصر/ ۱۹۵۲ م. (۷) هو عبد الملک 
بن طریف اللغوی الأندلسى من آهل قرطبة یکنی آبا مروان آخذ عن ابن القوطية و غیره و كان حسن التصرف فى اللغة أصلا فى 
تثقيفها و له کتاب حسن فى «الأفعال» هذب فيه أفعال أبى بكر بن القوطية شيخه ت ۰۴۰۰ (القفطىء |نباه الرواة ۲/ ۲۰۸) و ذ کر کتابه 
حاجی خليفة فى کشف الظنون باسم «کتاب الأفعال». البرهان فى علوم الق ر آن» ج۱» ص: ۳۹۶ الشرقسطى ١١‏ المنبوز بالحمار» و من 
آجمعها کتاب ابن القطاع «0۲. و معرفة هذا الفن للمفتیر ضروری, و الا فلا يحل له الاقدام على کتاب الله تعالی. «۳» [قال يحيى بن 
نضلة المدینی: سمعت مالک بن آنس یقول: «لا آوتی برجل یفشرر کتاب الله ۳۰ غير عالم بلغة العرب إلا جعلته نکالا؛ «۵». و قال 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۷۲۱۰ من ۱۰۲۵ 


مجاهد: «لا يحل لأحد يؤمن بالله و اليوم الآخر أن يتكلم فى كتاب الله إذا لم يكن عالما بلغات العرب». و روى عكرمة عن ابن عباس 
قال: «إذا سألتمونی عن غريب اللغهُ فالتمسوه فى الشعر؛ فإن الشعر دیوان العرب» «۶». و عنه فى قوله تعالی: و الیل و ما وق 
(الانشقاق: ۱۷) قال: «ما جمح» و آنشد: إن لنا قلائصا حقائقا مستوثقات لو یجدن سائقا «۷ و قال: «ما كنت أدرى ما قوله تعالی: رین 
افخ بنا و بن قَؤْمنا بالق و آنت که الا (الاعرات: 0۸٩‏ عض سمعت اا دى وة الحیری وهی فرل اناس کت بعتن 

)١ )‏ هو سعید بن محمد أبو عثمان 
المعافرى القرطبى السرقسطی و يعرف بابن الحداد. عالم باللغة أخذ عن ابن القوطية و بسط كتابه فى الأفعال و زاد فيه. قال ابن 
بشكوال: توفى بعد الأربعمائة شهيدا فى بعض الوقائع (ابن بشکوال الصلهُ ص: ۰0۲۱۳ (حاجى خليفة» كشف الظنون /١‏ ۱۳۳). و كتابه 
«الأفعال» صدر منه أربعة أجزاء بتحقيق حسين محمد محمد شرف نشر مجمع اللغةُ العربیف القاهرة ۱۹۷۵- ۱۹۷۸- 19/0. (معجم 
المنجد ۵/ ۸۳. (۲) هو على بن جعفر بن على السعدى الصقلى المعروف بابن القطاع الصقلى كان إمام وقته ببلده و بمصر فى علم 
العربية و فنون الأدب قرأ على أبى بكر الصقلى و روى عنه «الصحاح» للجوهرىء من تصانيفه «كتاب الأفعال» هذب فيه أفعال ابن 
القوطية و ابن طريف و غيرهما فى ثلاثة مجلدات (ت ۰۵۱۵) (یاقوت» معجم الأدباء ۲۷۹/۱۲) و كتابه طبع بحيدرآباد الد كن. دائرة 
المعارف الإسلامية ۱۳۶۰- ۱۳۶۴ ۰/ ۱۹۴۱- ۱۹۴۴ م فى ۳ أجزاء و الجزء الرابع فهارس عمل فرتز كرنكوء (ذخائر التراث العربى ص 
۱ و صوّر فى بيروت بعالم الكتب ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) أخرجه البیهقی فى شعب 
الإيمان (ذكره السيوطى فى الإتقان ۴/ ۱۸۲). (۶) أخرجه ابن الأنبارى فى الإيضاح .2١/١‏ الحديث .)٩۳(‏ (۷) البيت للعجاج بن رؤبة 
كذا فى اللسان ۱۰/ ۳۸۰ و الحديث آخرجه ابن الأنبارى فى الإيضاح /١‏ ۶۶. الحديث (۱۰۱). و فى «مسائل نافع بن الأزرق» ص ۲۸۹ 
(بتحقیق عبد الباقى): نقانقا. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۳۹۷ أقاضيكك» »١١‏ و فى سورة السجدة: مَتى هذا ان إن ع 
صادِقینَ (الآية: ۲۸) یعنی متی هذا القضاء و قوله: و هُوَ الْمنّاحُ الْعَلِيمٌ (سباً: ۲۶)» و قوله: اب ننا لک حا مُبيناً الفتح: ۱) 3١‏ [أى 
قضاء مبینا] «۲». و قال آبضا: ما كنت آدری ما فاطر السّماواتِ و اض (الأنعام: ۴ حتی آتانی آعرابیان بختصمان فى بثر» فقال 
آحدهما؛ آنا فطرتها؛ یعنی ابتدأتها «۴. و جاءه رجل من هذيلء فقال له ابن عباس: «ما فعل فلان؟ قال: مات و ترك أربعة من الولد و 
ثلاقة من الوراء فقال ابن عباس“ فشو اها پاشحاق و من وراء إشحاق وا (هود: ۷۱) قال: ولد الولد» «۵. و مسائل نافع له عن 
مواضع من القرآن و استشهاد ابن عباس [۴۳/ب فى كل جواب بيت ذکرها [ابن الأنبارىٌ فى کتاب «الوقف و الابتداء» «۶) بإسناده» و 
قال: «فيه دلالة على بطلا-ن قول من آنکر على النحویین احتجاجهم على القر آن بالشعر و نهم جعلوا الشعر أصلا للقرآن» و لیس 
كذلك» و نما آراد النحویون أن یثبتوا ۸۷۰ الحرف الغریب من القرآن بالشعر؛ لأنّ الله تعالی قال: ان ۳ آنا عَرَييًا (یوسف: 4۲ و 
قال تعالی: بلِسانٍ رب مُبين (الشعراء: ۰6۱۹۵ و قال ابن عباس: «الشعر دیوان العرب فإذا خفی علیهم الحرف من القرآن الذی آنزله 
الله بلغتهم رجعوا إلى درا وا معرفة ذلک» «(۸. ثم إن كان ما تضمُنه ألفاظها یوجب العمل دون العلم كفى فيه الاستشهاد 
بالبیت و البيتين» و إن كان ما يوجب العلم لم يكف «4) ذلك» بل لا بد من أن يستفيض ذلك اللفظ و تکثر شواهده من الشعر. 

) ) الأثر آخرجه ابن الأنباری فى 
إيضاح الوقف و الابتداء ۱/ 0/٠‏ الحديث (۱۰۸). و انظر الدر المنثور ۳/ ۱۰۳. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة و انظر الدرٌ 
المنثور ۱۰۳/۳. (۴) تقدم تخريج الحديث ص ۳۸۶ ح. (۵) أخرجه ابن الأنبارى فى الإيضاح ۸۷۳/۱ الحديث »)١١١(‏ و انظر الدر 
المنثور ۳/ ۳۴۱. (۶) انظر الإيضاح فى الوقف و الابتداء -178/١‏ 44. (۷) فى الإيضاح (يتبتينوا). (8) الإيضاح ۱/ ۰۱۰۱-۹۹ )٩(‏ 
تصيحفت فى المخطوطة إلى: (يكن). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۹۸ و ينبغى العناية بتدبر الألفاظ کی لا بقع الخطأء كما وقع 
لجماعة من الكبار» فروى الخطابى ١١‏ عن أبى العالية «أنه سئل عن معنى قوله: الَّذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ (الماعون: ۵)» فقال: هو 
الذى ينصرف عن صلاته و لا يدرى عن شفع أو وترء قال الحسن «0۲: مه يا أبا العالية! لیس هكذاء بل الذين سهوا عن ميقاتهم حتى 
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تفوتهم أ لا ترى قوله: عَنْ ص لاتهخ) )! فلا لم يتدبر آبو العالية حرف «فی» و (عن) تتبه له الحسن, إذ لو كان المراد ما فهم أبو 
العالية لقال: «فى صلاتهم» فلما قال: عَنْ ص للاتِهم دل على أن المراد به الذهاب عن الوقت» و لذلكك «۴؛ قال ابن قتيبة «۵ فى قوله 
تعالی: و مَنْ بعش عَنْ ذكر امن (الزخرف: ۳۶) أنه من عشوت أعشو عشوا: إذا نظرت «۶» و غلطوه فى ذلككء و إنما معناه يعرض 
۰ و انما غلط لأنه لم یفرق بین عشوت إلى الشیء و عشوت عنه. و قال آبو غود ا قوله تعالی: و بح وا موسی فار 
(القصص: ۱۰) قال: «فارغا من الحزن» لعلمها أنه لم يغرق؛ و منه: «دم فراغ» أى لا قود فيه و لا دیة» و قال بعض الأدباء «4): «أخطأ 
آبو عبیدۂ فى المعنی؛ لو كان قلبها فارغا من الحزن عليه لما قال [تعالی : لو لا آن رَبَطنا عَلى قلبها (القصص: ۱۰) لأنها کادت تبدی [به 
۰ و هذا الباب عظیم الخطر؛ و من هنا تهتيب «۱۱» كثير من السلف تفسیر الق رآن» و ترکوا القول فيه حذرا أن یزُوا فیذهبوا عن 
المراد؛ و إن کانوا علماء باللسان فقهاء فى الدین. و كان الأصمعی و هو مام اللغة- لا يفسر شيئا من غريب القرآن» و حکی عنه أنه 
سكل عن قوله ( ۱) هو أحمد بن محمد 
بن إبراهیم» تقدم فى ۳۴۳/۱. (۲) فى المخطوطة: (آبو الحسن). (۳) آخرجه عبد الرزاق فى التفسیر عند تفسیر سورة الماعون الحدیث 
رقم (۳۴۴۳)» و آخرجه ابن المنذر (ذكره السیوطی فى الدر المنثور ۶/ ۴۰۰). (۴) فى المخطوطة: (كذلک). (۵) انظر قوله فى تفسیر 
غریب الق رآن ص: ۳۹۷- ۳۹۸ و عزا هذا القول لأبى عبيدة و انظر قول أبى عبيدةٌ فى المجاز ۲/ ۲۰۴. (۶) العبارة فى المخطوطة 
[نظرت الیها]. (۷) و هو قول الفرّاء فى معانی القرآن ۳/ ۳۲. (۸) فى مجاز القرآن ۹۸/۲ )٩(‏ هو ابن قتيبة» و انظر قوله فى تفسیر 
الغریب: ۳۲۸- ۳۲۹. (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة: (یهیب). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۳۹۹ تعالی: شَعَمَها 
حًا (یوسف: ۳۰) فسکت و قال: هذا فى القرآن ثم ذکر قولا لبعض العرب فى جارية لقوم آرادوا بیعها: ‏ تبیعونها و هى لکم شغاف! 
و لم يزد على هذا. و لهذا حت النبى صلی الله عليه و سلم على تعلم إعراب القرآن و طلب معانی الغریب منه «۱» و اعلم أنه لیس لغیر 
العالم بحقاتق اللغة و موضوعاتها تفسیر شىء من کلام «۲ الله و لا يكفى فى حقّه تعلم الیسیر منهاء فقد یکون اللفظ مشتركا و هو 
یعلم أحد المعنيين و المراد [المعنی ۳ الآدخر. و هذا آبو بكر و عمر رضی الله عنهما من آفصح قريش» «سئل آبو بكر عن (الأبّ) 
(عبس: ۳۱) فقال آبو بکر: ی سماء تظلنی» و ی أرض تقلنی إذا قلت فى کلام اللّه ما لا أعلم «۱0۴ و «قرأ عمر سورة «عبس» فلما 
بلغ (الأبّ) (الآية: ۳۱) قال: الفاكهة قد عرفناهاء فما الاْب؟ ثم قال: لعمرك يا ابن الخطاب إن هذا لهو التکلف «۵. و روی عنه أيضا 
أنه قال: اما کل ین على وبا (آل عمران: /)؛ و فى روایهٌ قال: «فما الأت؟ «۶) [ثم قال: ما كلفناء أو ما أمرنا بهذا» «0۷. و ما ذاكك 
بجهل منهما لمعنی «الأبّ)؛ و إنما يحتمل و الله أعلم أن (الأبّ)] «۶» من الألفاظ المشتركة فى لغتهما أو فى لغات» فخشیا إن فسراه 
بمعنی من معانیه أن يكون المراد غيره» و لهذا اختلف المفسرون فى معنی «الأبّ) على سبعة أقوال» فقیل: ما ترعاه البهائم» و آما ما 
يأكله لدم فالحصید. و الثانی: التبن خاصة. و الثالث: كل ما نبت على وجه الأرض» و الرابع: ما سوی الفاكهةء و الخامس: الثمار 
[۴۴/ أ]الرط وف 1 )تسس اقا کشت اس سا N‏ 
)١ )‏ تصحفت فى المطبوعة الی: 
(العربية)» أخرج الحاكم فى المستدركك ۲۳۹/۲ و ابن أبى شيبة و البيهقى فى «الشعب» عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه و سلم: «أعربوا القرآن و التمسوا غرائبه». (كنز العمال ۱/ ۶۰۷ الحديث (۳۷۸۱). (۲) فى المخطوطة: (كتاب). (۳) 
ساقطة من المخطوطة. (۴) أخرجه آبو عبيد فى الفضائل ق 1/۵۹ (مخطوطة توبنجن) و أخرجه عبد بن حميد عن إبراهيم التميمى 
(ذكره السيوطى فى الدرّ المنثور ۶/ ۳۱۷). (۵) أخرجه أبو عبيد فى الفضائل ق 1/۵٩‏ (مخطوطة توبنجن) و الطبرى فى التفسير ۳۸/۳۰ 
۹ و الحاكم فى المستد رک ۲/ ۵۱۴ عند تفسير سورة عبس, و أخرجه سعيد بن منصور و ابن سعد و عبد بن حميد و ابن المنذر و 
این مردویه و البیهقی فى «شعب الایمان» و الخطیب (ذکره السیوطی فی الو المنشور 0۷7۶© (۶) هسايق الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۷) الرواية أخرجها ابن مردویه عن آبی وائل أن عمر .. (ذکرها السیوطی فى الدرٌ المنثور ۶/ ۳۱۷). البرهان فى علوم 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحة ۷۲۱۲ من ۱۰۲۵ 


الق رآن ج »١‏ ص: ۴۰۰ الثمار الرطبة؛ و لا يقال: آفردت للتفضيلء إذ لو آرید ذلك لتأخر ذکرها نحو: فاكهّة و تخل و ان (الرحمن: 
۸ و السادس: أن رطب الثمار هو الفاكهة و یابسها هو الأبّ. و السابع أنه للأنعام كالفاكهة للناس. و يحتمل قول عمر غير ما سبق 
وجهین: آحدهما أن یکون خفی عليه معناه و إن شهن كما خفی على ابن عباس معنی فاطر السّماواتٍ (الأنعام: ۱۴). و الثانی [أراد] 
۰ تخویف غیره من التعرّض للتفسیر بما لا يعلم؛ كما كان یقول: «آقلوا الرواية عن رسول الله صلى الله عليه و سلم و آنا شریککم» 
سس ال ناسا ا د اروا 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) أخرجه 


أبو عبيد فى فضائل القرآن ق: ۵/ ب (مخطوطة توبنجن) عن أبى حصين. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۴۰۱ 
النوع الناسع عشر معرفة التصريف »1« 


النوع التاسع عشر معرفة التصریف ١١١‏ و هو ما یلحق الكلمة ببنيتهاء و ينقسم قسمین: (آحدهما) جعل الكلمة على صیغ مختلفة بضروب 
من المعانی. و ينحصر فى التصغيرء و التکبیر 7 و المصدر و اسمی الزمان و المكان, و اسم الفاعل» و اسم المفعول» و المقصور و 
الممدود. (و الثانی) تغییر الكلمة لمعنی طاری علیها. و ينحصر فى الزيادة» و الحذف. و الابدال و القلب و النقلء و الادغام. و فائدة 
التصریف: حصول المعانی المختلفة [المسعة] «۳) المتشعبة عن معنی واحد؛ فالعلم به هم من معرفة النحو فى تعرّف اللغة؛ لأسن 
التصریف نظر فى ذات الكلمة و النحو نظر فى عوارضها و هو من العلوم التى یحتاج إليها المفشرر. قال ابن فارس «0۴: «من فاته علمه 
فإنه المعظم؛ لأنا نقول «وجد» کلمةٌ مبهمف فاذا صرفناها اتضحت «۵» فقلنا فى المال «وجدا» و فى الضالة: «وجدانا» و فى الغضب 
«موجده» ۶۱ ( 4 انفرد الزرکشی 
بذکر هذا النوع و لم یذ کره سار الأئمة الذين آلفوا فى علوم الق رآن» و انما ذ کروا عوضا عنه «تجوید القرآن»- و هو علم جمعت 
مسائله من علم الصرف- و انظر الاتقان للسیوطی ۱/ ۲۶۳- ۲۷۷ النوع الحادی و الثلائون: فى اللادغام و الاظهار و الاخفاء و الاقلاب؛ 
و النوع الشانی و الثلا-ثون: فى المد و القصس و النوع الشالث و الثلا-ثون: فى تخفیف الهمز. و مما ألّف فى هذا النوع «المصادر فى 
القرآن» للفراء یحیی بن زياد أبو زكريا (ت ۰۲۰۷ ذکره ياقوت فى معجم الأدباء ۲۰/ ۱۴. «و الأفعال فى الق رآن» دراسة للد کتور 
خالد |سماعیل» طبع فى دار الحرية ببغداد عام ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م. «و دراسات لأسلوب القرآن الکریم» لمحمد عبد الخالق عضيمة؛ و 
قد عالج الجانب الصرفی فى القرآن فى القسم الثانی منه» طبع على نفقة جامعة الامام محمد بن سعود بمطبعة السعادة فى القاهرة عام 
۲ / ۱۹۷۲ م. (۲) فى المخطوطة: (التكسير). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) انظر الصاحبى: ۱۶۲. (۵) فى الصاحبی: (أفصحت). 
(۶) فى المخطوطة: (توجدة). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: ۴۰۲ و فى الحزن «وجدا» و قال الى »و اا الْقاسطون فکائوا لِجَهَنَمَ 
عط (الجن؛ ۱۵)» و قال تعالی: و اطا 71 لش ر ق کی ول الي تصش عن اکن 
العدل «۱». و یکون ذلك فى الأسماء و الأفعال؛ فیقولون للطریق فى الرمل: خد ۲۱ و للأرض المخصبة و المجدبة: خدَة) و غير 
ذلک. و قد ذکر الأزهرئٌ ۰ أن ماده «دكر» بالدال المهملة مهملة غير مستعملة» فکتب التاج الکندی «۴؛ على الطرة ما ذ کر أنه 
مهمل: مستعمل, قال الله تعالی: و اد کر ت 1 (یوسف: ۴۵ فل من مد کر (القمر: ۱۵). و هذا الذی قاله سهو آوجبه الغفلة عن 
قاعدة التصريف؛ فان الدال فى الموضعين بدل من الذال؛ لأن اد کر أصله كن افتعل من الذ کر و کذلک مد کر أصله «مذتکر» 
مفتعل من الذكر أيضاء فأبدلت التاء ذالا و الذال «۵» کذلک. و أدغمت إحداهما فى الأسخرى فصار اللفظ بهما كما ترى. و قال 
الزمخشری فى تفسير قوله تعالى: سل لَهُمْ (محمد: ۲۵) «سهل لهم ركوب المعاصى من الشول و هو الاسترخاءء و قد اشتقه من الشؤل 
من لا علم له بالتصريف و الاشتقاق جمیعا؛ (۶ يعرّض بابن الشکیت «۷. و قال أيضا «08: «من بدع التفاسير أن «الامام» فى قوله تعالى: 


ع3 وم لل 0 سس التسسسائن ا اا ال ا 
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١ )‏ العبارة فى الصاحبی ص: ۱۶۲ 
(من العدل إلى الجور). (۲) فى المخطوطة: (حبَةُ). (۳) محمد بن أحمد الأزهر صاحب «تهذيب اللغة» تقدّم 04/١‏ (۴) هو زيد بن 
الحسن بن زيد آبو اليمن تاج الدين الكندى البغدادى النحوى المقرئ المحدّث أخذ اللغهُ عن أبى منصور موهوب الجواليقى» و قرأ 
عليه جماعة القراءة و النحو و اللغة له خزانة كتب جليلة فى جامع بنى أمده. ت ۰۵۹۷ (ياقوت» معجم الأدباء ۰۱۷۱/۱۱ (۵) فى 
المخطوطة (دانًا و الدال) بدون إعجام. (۶) انظر قوله فى «الكشاف» ۴۵۸/۳ عند تفسير الآية فى سورة محمد صلى الله عليه و سلم. 
(۷) هو يعقوب بن إسحاق» أبو يوسف بن الت كيت. أقبل على تعلّم النحو من البصريين و الكوفيين» فأخذ عن أبى عمرو الشيبانى و 
الفزاء و ابن الأعرابى و الأثرم و روى عن الاصمعى و أبى عبيدة. و خذ عنه: أبو سعيد الشكرى و ميمون بن هارون الکاتب و غيرهم. 
من أعلم الناس باللغة و الشعر. و من تصانيفه: «إصلاح المنطق» و «القلب و الابدال» و «الأمثال» و غيرها. توفى سنة (۲۴۳). (یاقوت؛ 
معجم الأدباء ۲۰/ ۵۰). (۸) انظر قوله فى «الكشاف» ۳۶۹/۲ عند تفسير الآيهُ فى سور الاسراء نقله الزركشى بتصرف» و هذا القول 
فى تفسير الآية منقول عن محمد بن كعب القرظىء ذكره القرظى فى «الجامع لأحكام القرآن» ۱۰/ ۲۹۷ عند تفسير الآيهُ من سورة 
الإسراء. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۰۳ جمع «آم» و أن الناس يدعون يوم القيامة بأمّهاتهم دون آبائهم» لثلا يفتضح أولاد 
الزناء قال: و ليت شعرى أيهما آبدع 0١١‏ أ صحة لفظة [أمه «۲ أم بهاء حکمته؛ «۱». يعنى أن «آما» لا يجمع على «!مام» هذا كلام من 
لا یعرف الصناعف و لا لغة العرب. و قال الراغب «۴» فى قوله تعالى: قَادَارَتُم فيها (البقرة: ۷۲): هو «0) (تفاعلتم)» فأريد «۶) منه 
الإدغام تخفيفاء و أبدل [من «۷ التاء دال «۸» فاجتلب لها ألف الوصل» فحصل [على «۹ (افاعلتم) ۰ و قال بعض الأدباء: ارم 
«افتعلتم)؛ و غلط من أوجه: أولا أن قَادَارَاتُم على ثمانية حرف و «افتعلتم» على سبعةٌ [أحرف «۱۱». و الثانى: أن الذى يلى آلف 
الوصل تاء فجعلها دالا. 1١١‏ [و الثالث: أن الذى يلى الثانى دالء فجعلها تاء] «۱۲». و الرابع: أن الفعل الصحیح العين لا يكون ما بعد 
تاء الافتعال [۴۴/ ب الا متح ركاء و قد جعله هذا ساكنا. و الخامس: أن هاهنا قد دخل بين التاء و الدال زائد» و فى «افتعلت» لا يدخل 
وا ووا ا اال لت هه ا المحم و ت 

)١ )‏ عبارة المخطوطة (صحة لفظ. أم 
بهاء حكمة). (۲) ليست فى المخطوطة و ليست فى «الکشاف». (۴) انظر «مفردات القرآن» ص ۱۶۹ مادة «درأ». (۵) عبارة المخطوطة 
(أصله تفاعلتم)» و عبارة الراغب (هو تفاعلتم» أصله تدارأتم). (۶) فى المخطوطة (فأبدل). (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) فى 
المخطوطة (دالا). )٩(‏ ليست فى المخطوطة. (۱۰) تصحفت فى الأصول إلى (تفاعلتم) و التصويب من عبارة الراغب. (۱۱) ساقطة من 
المخطوطة. (۱۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۴۰۴ و السابع: أن تاء ١١‏ «افتعل» قبله 
حرفان» و بعده حرفان و كَادَارَانع بعدها ۲۱ ثلاث أحرف» «”. و قال ابن جنى (۴): «من قال: «اتخذت» «افتعلت» من الأخذ؛ فهو 
مخطی. قال: و قد ذهب إليه أبو 4سحاق الزجاج «۵» و أنكره عليه أبو على «4۶؛ و آقام الدلالة 07 على فساده» و هو أن ذلك يؤدى 
إلى ا: ال الهمزة تسود كك غير معروفا. 


)١ )‏ ساقطة من کتاب المفردات. (۲) 
العبارة فى المخطوطة (بعد التاء ثلاثة). (۳) نهاية كلام الأصفهانى انظر المفردات ص: ۱۶۹ ماده (درأ). (۴) تقدمت ترجمته فى /١‏ 
۶۱ و انظر قوله فى الخصائص ۰۲۸۷/۲ باب فى زیاده الحرف عوضا من آخر محذوف. (۵) تقدّمت ترجمته فى .٠١8/١‏ (۶) 
تقدّمت ترجمته فى /١‏ ۳۷۵. (۷) فى المخطوطة (الأدلة). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۴۰۵ 


النوع العشرون [إعراب القرآن و معرفة الأحكام من جهة إفرادها و قركيبها »١«‏ 


اشارة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۲۱ من ۱۰۲۵ 


النوع العشرون [اعراب القرآن و معرفة الأحكام من جهة |فرادها و تركيبها «۱» و يؤخذ ذلك من علم النحو؛ و قد انتدب الناس لتأليف 
إعراب القرآن و من آوضحها کتاب 

(۱) للتوسع فى هذا النوع انظر: الفهرست لابن الندیم ص: ۳۷ و ۵۸ و ۶۰ و ۶۵ و ۸۶ و 41. و الاتقان للسیوطی ۲/ ۲۶۰- ۲۸۰ النوع 
الحادی و الأربعون فى معرفة اعرابه و مفتاح السعادة لطاش کبری ۲/ ۳۸۰ علم معرفة إعرابه» و کشف الظنون لحاجی خليفة ۱۲۱/۱ 
و أبجد العلوم للقنوجی ۴۹۱/۲ علم معرفة إعرابه. و ایضاح المکنون للبغدادی ۱/ ۰۱۰۰ و مناهل العرفان للزرقانی ۲/ ٠۳۴١‏ المبحث 
السادس عشر فى أسلوب القر آن الکریم. و انظر مقالة: «دراسة لأسلوب القرآن» لمحمد عبد الخالق عضيمة» نشر فى مجلة الأزهر» مج 
۱ ۱۳۷۹ ۰/ ۱۹۶۰ م» و مقالة «آبو ز کریا التبریزی و |عراب القرآن» لأهيف سنوء نشر فى مجلة حولیات الصادرة عن جامعة القدیس 
يوسف فى بیروت» ع ۱. و معجم الدراسات القرآنية للصفار ۱٩‏ و ۱۲۳ و معجم مصْفات القرآن الکریم لعلی شواخ ۱ ومن 
الکتب المؤلفة فى هذا النوع- سوی ما ذکره الز ررکشی- «إعراب الق ر آن» لقطرب» محمد بن المستنی ت ۰۲۰۶ (ابن النديم» 
الفهرست: ۵۸ «الجمع و التثنية فى القرآن» لأبى ز کریا الفرای ت ۰۲۰۷ (معجم الأدباء لیاقوت ۲۰/ ۱۴ «معانی القر آن» لأبى زكريا 
الفراء (ت ۰۲۰۷) طبع الجزء الأول منه فى القاهره بتحقیق أحمد یوسف نجاتی و محمد على النجار بدار الکتب المصرية عام ۱۳۷۵ 
۰ ۵۵ م» و طبع الجزء الثانی فى القاهرة بتحقیق محمد على النجار فى الدار المصریة للتأليف و النشر عام ۱۳۸۶ ه/ ۱۹۶۶ م» و طبع 
الجزء الثالث بتحقیق عبد الفتاح شلبی. فى الهيئة المصرية العامة للکتاب عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م و طبعت الاجزاء الثلاثة مصوّرة عن 
الطبعات الأولى عام ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م فى بیروت بدار عالم الکتب للنشر «إعراب الق رآن» لكبی عبيدة معمر بن المثنى ت ۲۱۱ » 
مخطوط محفوظ فى الخزانة الرامفورية (انظر تذ کر النوادر ص: ۱۴ و بر و کلمان ۲/ ۱۴۵ و ابن الندیم فى الفهرست ص ۶۰ و لعله 
مجاز القرآن) «إعراب الق ر آن» للأخفش الأوسط سعید بن مسعده ت ۰۲۲۱ (ذ کره ریاضی زادۂ فى متمم کشف الظنون ص: ۲۲۹) 
«(عراب القر آن» لأبى مروان عبد الملكك بن حبيب القرطبی. ت ۲۳۸ ۰ (القفطی |نباه الرواة ۲/ ۲۰۶) «إعراب القرآن» لأبى حاتم سهل 
بن محمد السجستانی؛ ت ۰۲۴۸ (یاقوت. معجم الأدباء ۴/ ۲۵۸) «|عراب الق آن» لابن قتيبة عبد الله بن مسلم ت ۰۲۷۶ (ابن النديم» 
الفهر ت ص:-البره ان فى علب وم القرآن» ج ص: ۴۰۶ 
- ۶ «إعراب القرآن» للمبرد محمد 
بن يزيد ت ۰۲۸۵ (فهرست» ابن النديم ص: ۶۵) «إعراب الق ر آن» لأبى العباس أحمد بن یحیی» ثعلب ت ۰۲۹۱ (ذكره الزركلى فى 
الأعلام» و انظر تاريخ التفسیر ص: ۹۴) «سراج الهدی فى معانی القرآن و إعرابه» للشیبانی الریاضی» إبراهيم بن محمد الكاتب الأديب 
البغدادی ت ۲۹۸ ۰. (نفح الطیب ۲/ ۷۵۶) «معانى الق رآن و إعرابه» لإبراهيم بن السری الزجاج (ت )071١‏ طبع فى القاهرة بتحقيق عبد 
الجلیل شلبی و نشرته لجنة إحياء التراث الاسلامی عام ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ م و صوّرته بالأوفست المكتبة العصرية فى بيروت عام ۰۱۳۹۸/ 


۸ م. و طبع بعنوان «إعراب القرآن» فى القاهرة بتحقيق إبراهيم الأبيارى عام ۱۳۸۳ ۰/ ۱۹۶۳ م» و يعرف أيضا باسم: «مختصر 
إعراب الق رآن» (انظر تاريخ التراث ۱/ ۲۲۲) «إعراب القرآن» لأبى جعفر النحاس (ت ۰۳۳۸) طبع فى بغداد بتحقیق زهیر غازی زاهد و 
نشرته وزارة الأوقاف عام ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۹ م و طبعه مجدّدا فى بیروت بعالم الکتب عام ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م «رياضة الالسن فى إعراب 
القرآن و معانیه» لابن آشتة الأصبهانى» ت ۰۳۶۰ (الفهرست لابن الندیم ص: ۳۷) «إعراب الق آن» لابن فارس اللغوی ت ۰۳۶۹ 
(باقوت. معجم الأدباء ۱/ ۸۴) «اعراب ثلائین سورة من القرآن الکریم» لابن خالویه (ت ۰۳۷۰) طبع فى القاهرث بدار الکتب 
المصرية؛ عام ۰۱۳۶۰/ ۱۹۴۱ م» و فى حيدرآ باد بداثرة المعارف العثمانية عام ۱۳۶۰ ۱۹۴۱/۰ م» و صوّر فى بغداد بمکتبة المثنى عن 
طبعة حید رآباد عام ۱۳۸۶ ه/ ۱۹۶۶ م و له إعراب القراءات السبع و عللها» مخطوطة باستنبول» مکتبة مراد آغاء و يوجد منه نسخة 
مصورة فى معهد المخطوطات العربية» و فى جامعة محمد بن سعود بالرياض رقم ۸۷۹ ف (أخبار التراث العربى ۳۲/ ۰6۵ «الإغفال» 
(فيما أغفله الزجاج من المعانى) لأبى على الفارسى (ت ۰۳۷۷) حققه كرسالة ماجستير محمد حسن محمد إسماعيل جامعة عين 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۲۲۵ من ۱۰۲۵ 


شمس كلية الآداب عام ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ م (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۱۷) «مشکل اعراب القرآن» لابن فو رک محمد بن الحسن 
ت ۰۴۰۶ فهرسة ابن خیر: ۶۹) «إعراب القرآن» لأبی القاسم على بن طلحةٌ ت ۴۲۴ ه (یاقوت» معجم الأدباء ۵/ ۲۳۶) «البیان فى إعراب 
القرآن» للطلمنکی؛ آبی عمر آحمد بن محمد بن عبد الله المعافری الأندلسى ت ۰۴۲۹ (ابن الجزری غايةٌ النهاية ۱/ ۱۲۰) «الزاهی فى 
اللمع الدالة على مستعملات الإ۔عراب» لمکی بن أبى طالب القیسی ت ۴۳۷ ۰ (معجم الأدباء ۱۹/ ۱۲۰) «إعراب القراء‌ات» و یسفی 
«اعراب القرآن» (و هو تلخیص کتاب الحوفی) لاسماعیل بن خلف الصقلی (ت ۴۵۵ ه). مخطوط الجزء الأول منه بدار الکتب 
الوطنية بتونس ۴۹۷۸ و النصف الثانی منه فى الإسكندرية ن ۳۴۷۵ ج. (معجم مصفات القرآن ۰۱۷۶/۱ «الملخص فى اعراب 
القرآن» لأبى زكريا التبریزی (ت ۰۵۰۲) طبع بتحقیق آهیف سنو فى بیروت و نشرته مجلة «حولیات» الصادرة عن معهد الآداب العربية 
بجامعة القدیس یوسف. العدد الأول؛ و قامت بتحقيقه سهام الشریف عبد الله فى المدينة المنورة (أخبار التراث ۱۱/۹ و ۱۳/۲۱). 
«استیعاب البیان فى معرفة مشکل إعراب القر آن» لمحمد بن أبى العافية المقری ت ۰۵۰۹ (فهرسة ابن خير ص: 28) «اعراب الق رآن» 
لاسماعیل بن محمد الطلیحی الاصبهانی (ت ۰۵۳۵ یقوم بتحقیقه إبراهيم محمود الحاج كرسالةٌ ماجستیر بالسعوديةٌ عام ۱۴۰۷ ۰/ 
۷ م (آخبار التراث العربی ۱۳/۲۹) «البیان فى غريب إعراب القرآن» لابن الأنباری كمال الدین عبد الرحمن بن محمد (۰۵۷۷) 
طبع بتحقیق طه عبد الحمید طه و مراجعة مصطفی السقاء بالقاهرة و نشرته دار الکاتب العربی» و الهيئُ المصرية عام ۱۳۸۹- ۰۱۳۹۰/ 
24| لیهست سوم الق ان ان ص: ۴۰۷ 

0 ۰ م «إعراب القراءات الشواذ» 
لأسبى البقاء العكبرى ت ۰۶۱۶ يقوم بتحقيقه خليل بنيات الحسون فى بغداد (أخبار التراث العربى ۲۸/ ۱۶) «إعراب الفاتحة» لعبد 
اللطيف بن يوسف البغدادی» ت ۰۶۲۹ (ذكره قاسم القيسى فى تاريخ التفسير ص: 45) «التبيان فى إعراب القرآن» (و معه كشاف 
الآيات) لابن يعيش» يعيش بن على بن یعیش ت ۰۶۴۳ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۰۸) «المستنهى فى البيان و المنار للحيران 
فى إعراب القرآن و أسراره المغربة و معانيه المعجبة» لابن يعيش الصنعانى» محمد بن على بن أحمد (ت ۰۶۸۰) و الكتاب رسالة 
دكتوراه قدمها كاظم عبد السادة عيسى بجامعة عين شمس بالقاهرة عام ۰۱۴۰۸/ ۱۹۸۸ م (أخبار التراث العربى ۳۵/ ۱۴- ۱۵) «فاتحة 
الإعراب بإعراب الفاتحة» لمحمد بن محمد تاج الدين الإسفراينى (ت ۰۶۸۴) طبع بتحقيق حسين البدرى النادى بالقاهرة» دار الزينى 
للطباعة عام ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۹ م» و طبع بتحقيق د. عفيف عبد الرحمن فى الأ-ردن جامعة الیرم وک عام ۱۴۰۱ ه/ ۱۹۸۱ م «البستان فى 
إعراب مشكلات القرآن» للأحنف أحمد بن أبى بكر بن عمر ت ۰۷۱۷ (مجلة معهد المخطوطات العريية ۱/ ۲۰۰ «المجيد فى 
إعراب القرآن المجيد» للسفاقسى أبى إسحاق إبراهيم بن محمد (ت ۰۷۴۲) يقوم بتحقيق الجزء الثانى منه محمد عطا موعد كرسالة 
ماجستیر» فى جامعة دمشق عام ۱۹۸۵ م (أخبار التراث العربى ۳۲/ ۲۲) و مخطوطاته فى المكتبة التيمورية رقم ۴۶۶» و فى مكتبة الأزهر 
رقم ۲ و فى دار الكتب المصرية رقم ۲ تفسیر و فى دار الكتب الظاهرية رقم .0٠١‏ (معجم مصئّفات القرآن /١‏ ۱۹۴) «إعراب 
القرآن» للمرادى الحسن بن قاسم المصریء ت ۰۷۴۹ (ذكره الزر کلی فى الأعلا-م) «الحكم و الأناة فى إعراب قوله تعالى غَيْرَ ناظرينَ 
إناة» للسبكى على بن عبد الكافى ت ۰۷۵۶ (كشف الظنون ۱/ ۶۷۵) «الدر المصون فى علوم الكتاب المکنون» و يسمى «!عراب 
القرآن» للسمين الحلبى أحمد بن يوسف (ت ۰۷۵۶ يطبع بتحقيق د. أحمد محمد الخراط فى دمشق بدار القلم منذ العام ۰۱۴۰۶/ 
۶ م» و قد ظهر منه ستةُ مجلدات. «المسائل السفريّةُ فى النحو» و یسمی: «إعراب مواضع من القرآن» لابن هشام جمال الدين عبد 
الله بن يوسف (ت ۰۷۶۱) طبع بتحقيق حاتم الضامن فى بغداد ضمن مجلةٌ المورد عام ۱۴۰۰ ه/ ۱۹۸۰ م و طبع فى بيروت بمؤسسة 
الرسالة مستلا من مجلةُ المورد عام ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م و طبع فى بغداد ضمن مجلة المجمع العلمى عام ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م» و طبع بتحقيق 
على حسين البواب بالرياض عام ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م (أخبار التراث العربى ۲۸/۵ و ۲۹/۶ و ۲۹/۹) «مسائل فى إعراب القرآن» لابن 


هشام أيضاء طبع بتحقيق صاحب أبو جناح فى مجلة «المورد) البغدادية؛ مج ۰۳ ع "ا س ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ م «إعراب القرآن» لأبى جعفر 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحة ۲۷ من ۱۰۲۵ 


الرعینی» ت ۰۷۷۹ (كشف الظنون ۱/ ۱۲۳) «ضمائر القرآن» للکرمانی محمد بن یوسف. ت ۰۷۸۶ (الدرر الكامنهُ ۴/ ۳۱۰) «مختصر 
إعراب القر آن للسفاقسی» تألیف الصرخدی محمد بن سلیمان بن عبد الله (ت ۰۷۹۲) مخطوط النصف الثانی منه فى الظاهرية 
بدمشق (معجم مصْفات القرآن ۱/ ۱۹۴) «إعراب القرآن» للتفتازانی سعد الدین بن مسعود (ت ۰۷۹۲) مخطوط فى طوب‌قابی (انظر 
الکشافات التحليلية لمجلة المورد ص: )٩۳‏ «تحفة الاخوان فى اعراب بعض آیات القر آن» للثعالبی» عبد الرحمن الجزاثری ت ۰۸۷۵ 
(ایضاح المکنون ۲۳۹/۱ «التنبیه» فى إعراب القرآنء آعرب فيه الجزء الأخير من القرآن لاسحاق بن محمود بن حمزث من علماء 
القرن التاسع الهجری (کشف الظنون ۱/ ۱۲۲) «المعانی المجلة فى إعراب البسملة» للسیوطی» جلال الدین عبد الرحمن بن آبی بكر 
(ت البرهس انق ا و اقاچ ص: ۴۰۸ 
)١‏ طبع بالمطبعة الحميدية 
بالقاهرة عام ۱۳۲۲ / ۱۹۰۴ م «إعراب القرآن» لز کریا الأنصارى (ت ۹۲۶ ه) منه نسخة بخط المؤلف فى الخزانة التيمورية رقم: ۳۰۰ 
و له مصوّرة فى معهد المخطوطات رقم ۲۰ تفسیر (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۱۵) «سراج الهدی فى القرآن و مشکله و اعرابه» 
لأبى الیسر إبراهيم بن آحمد الشیبانی الریاضی ت ۰۹۲۸ (ایضاح المکنون ۲/ )٩‏ «إعراب القرآن» لنشانجی زادة آحمد بن محمد ت 
۶ (ذ کره قاسم القيسى فى تاريخ التفسير ص: ۲۴۰) «إعراب قوله تعالى قَضى أَجَنَا و أجل مُسَمَّى عِنْدَهُ) للخفاجی؛ أحمد بن عمر 
(ت )01١69‏ مخطوط ضمن مجموع فى المكتبة التيمورية رقم ۳۳۱ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۱۷) «الدرر فى إعراب أوائل 
السور» لأحمد بن محمد بن محمد المصرى (ت ۱۱۹۷) مخطوط ضمن مجموع فى مكتبة الأزهر رقم: 9 مجاميع ۲۴۹۰ و المكتبة 
التيمورية رقم ۵۸۵ (معجم مصْفات القرآن ۱/ ۱۸۵) «نحو القرآن» لأحمد عبد الستار الجواری» طبع بمطبعة المجمع العلمى العراقى 
ببغداد عام ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۵ م فى (۱۱۷) ص (إعراب مائة آية من سورة البقرة» للزعبى» محمد عفيف طبع فى بيروت عام ۰۱۳۹۳/ 
۳ م «إعراب القرآن الكريم» لمحيى الدين الدرويش طبع فى حمص - دار الارشاد «إعراب سورة آل عمران» لعلى حیدر أمين 
مجمع اللغة العربية بدمشق سابقا- دمشق منشورات دار الحكمة عام ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م و له «إعراب القرآن الكريم» مخطوط (معجم 
مصفات القرآن ۱/ ۱۷۳) «أثر القرآن الكريم فى اللغة العربية» لأحمد حسين حمد. بحث مقدم إلى كلية أصول الدين بجامعة الأزهر 
عام ۱۳۵۲ ۰/ ۱۹۳۳ م (معجم الدراسات القرآبة ص: ۶۲) «دراسات لأسلوت القرآن الكريم» لمحمد عبد الخالق عضيمة طبع على 
نفقة جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية» بالریاض عام ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م «آثر القرآن الكريم فى اللغة الغريية) لاحك عة 
الباقورى» طبع بالقاهرة عام ۰۱۳۹۳/ ۱۹۷۳ م «أثر القرآن الكريم فى اللغة العربية» لمحمد عبد الواحد حجازى» طبع فى القاهرة بمكتبة 
الأزهر عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م «أثر القرآن و القراءات فى النحو العربى» لمحمد سمير نجيب اللبدى طبع فى الكويت بدار الثقافة عام 
۸ / ۱۹۷۸ م «آثر القراءات القرآنية فى تطور الدرس النحوی» لعفيف دمشقية طبع بمعهد الانماء العربی فى لبنان عام ۱۳۹۹ ۰/ 
۸ م «آثر القراءات القرآنية فى الدراسات النحویة؛ لعبد العال سالم مكرم طبع فى الكويت و نشرته مؤسسة على جرّاح الصباح عام 
۹ ۱۹۷۸/۰ م «ظاهرة الإ-عراب فى النحو العربى و تطبيقها فى القرآن الكريم» لأحمد سليمان ياقوت طبع فى الرياض بجامعة 
الملک سعود- عمادة شئون المکتبات بجامعة الریاض عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م «اعراب القرآن ين الاس و مکی و ابن الأنباری» 
دراسة عبد العزیز بن ناصر السبر طبع فى الرياض كرسالة ماجستیر فى جامعة الامام محمد (آخبار التراث العربی ۵/ ۱۳) «تناوب 
حروف الجر فى لغ القرآن» لمحمد حسن عوّاد طبع فى عمان بدار الفرقان عام ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م «تفسیر البحر المحیط» (دراسة) لعلی 
الشباح» رسالة دکتوراه حصل عليها من الكلية الزيتونية للشريعة. تونس عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م (آخبار التراث العربی ۴/ ۳۹) «دراسة 
نحوية لکتاب مشکل إعراب القرآن لمکی بن أبى طالب» آعدها يحيى بشیر مصری كرسالة جامعية بجامعة الامام محمد بن سعود عام 
۲ (أخبار التراث العربى ۵/ ۱۳) «إعراب القرآن» لمحمد على طه الدرة» يطبع بدار الحكمة فى دمشق.- البرهان فى علوم الق رآن؛ 
جا» ص: ۴۰۹ الحوفی» «۱»و من أحسنها كتاب «المشكل» :425 و كتاب أبى البقاء العکبری 1*0 
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المجاهي ل- «اعراب القرآن و عدة 
آياته» للحسن بن محمد بن نصر (ت؟) خط بمكتبة الحجيات انظر فهرس داود الحلبى (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۱۶) «إعراب 
القرآن» للحمرونى عبد الكريم محمد الصالح (ت؟) مخطوط بدار الكتب الوطنية بتونس ۴۹۹۰ (معجم مصئفات القرآن ۱/ ۱۷۷) 
«إعراب وجوه القرآن» لأحمد بن على المقرئ مخطوط بمكتبة الجامع الكبير بصنعاء رقم ۲۰ ضمن مجموع تفسير. (معجم الدراسات 
القرآنية ص: ۱۱۷) «إعراب القرآن» لمجهول» مخطوط الجزء الثانى منه مصوّر فى جامعة الدول العربية برقم ۲۱ (معجم الدراسات 
القرآنية ص ۱۱۶) «إعراب القرآن» لمجهول» مخطوط جزء منه بمكتبة الحرمين بمكة رقم: ۲۹۲ (معجم مصنفات القرآن ۱/ ۱۸۳) 
«مختصر إعراب سورة الفاتحة» لمجهول مخطوط فى مكتبة الأزهر ضمن مجموع برقم ۹۷۷ مجاميع بخیت» ۴۶۱۳۰ (معجم الدراسات 
القرآنية ص: ۱۳۵) «اعراب الق رآن» لمجهول مخطوط بدار الکتب الوطنية بتونس رقم ۴۸۸۰ (معجم مصْفات القرآن ۱۹۱/۱ 
«إعراب القرآن» لمجهول مخطوط بدار الکتب الوطنية بتونس: ۴۴۰۳ (معجم مصئفات القرآن ۱/ ۱۷۷) «إعراب قوله تعالی: 1 م 
سَفَهَ نَفْسَهُ لمجهول» مخطوط بالمكتبة التيمورية رقم ۳۶۲ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۱۱۷) «مشکل إعراب القرآن» لمجهول؛ 
مخطوط بمكتبة الأوقاف رقم ۲۴۲۴ (معجم الدراسات القرآنية ص ۱۲۵). (۱) هو على بن إبراهيم بن سعيد أبو الحسن النحوى 
الحوفى» فاضل عالم بالنحو و التفسير» دخل مصر فطلب العربية و قرأ على أبى بكر الأدفونى و خذ عنه و أكثر و طالع الكتب» صنّف 
فى النحو مصنّفا كبيرا عنى به النحويون استوفى فيه العلل و الأصول. ت ۰۴۳۰ (القفطىء إنباه الرواة ۲/ ۲۱۹)ء و كتابه ذكره القفطى» 
إنباه الرواة ۲/ ۲۲۰ باسم «إعراب القرآن» و ذكر أنه يقع فى عشرة مجلدات منه أجزاء بدار الكتب المصرية رقم ۵٩‏ تفسير و له تلخيص 
لاسماعیل بن خلف المقری (ت ۴۵۵ ۰). (۲) كتاب «مشکل اعراب القرآن» لمکی بن آبی طالب حموش أبو محمد القیسی العلامة 
المقری ولد بالقیروان و رحل لمصر و الحجازء قرأ القراءات على آبی الطيب بن غلبون» كان من آهل التبحر فى علوم القرآن و العربية 
حسن الفهم و الخلق جيد الدین و العقل ت ۰۴۳۷ (الذهبیء معرفة القراء الکبار ۱/ ۳۹۵ و کتابه طبع بتحقیق د. حاتم الضامن؛ فى 
بغداد وزارة الاعلام عام ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۵ م و صوّر فى مؤسسة الرسالة عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م؛ و طبع آیضا بتحقیق یاسین السوّاس 
بمجمع اللغة العربية بدمشق» عام ۱۳۹۴ ۰/ ۱۹۷۴ م و طبع بدار المأمون عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م. (۳) هو عبد الله بن الحسین العکبری 
تقدم فى ۱۵۹/۱ و کتابه «املاء ما منّ به الرحمن من وجوه الاءعراب و القراءات فى جمیع القرآن» طبع لأول مر بهامش تفسیر 
الجلالین طهران ۱۲۷۷ ۰/ ۱۸۶۰ م» و ظهرت الطبعة الثانية له بهامش الفتوحات الإلهية القاهرة مط. مصطفی محمد ۰۱۳۰۳/ ۱۸۸۵ م و 
الثالثة بهامشه آنموذج جلیل للرازی القاهرة مط. شرف ۱۳۰۳ ۰/ ۱۸۸۵ م. و الرابعة فى القاهرة مط. الميمنية ۱۳۰۶ ۱۸۸۸/۰ م و 
الخامسة بهامشه آنموذج جلیل للرازی القاهرة مط الميمنية صوّر بدار العلم للجمیع بیروت ۰۱۳۲۱/ ۱۹۰۳ م (معجم سر کیس: ۲۹۵)» و 
السادسة فى القاهرة المط. التجارية ۱۳۴۲ ۰/ ۱٩۲۳‏ م و السابعةٌ فى القاهرة نشرها مصطفی البابی الحلبی ۱۳۵۵ ۰/ ۱۹۳۶ م و الثامنة 
بتحقیق إبراهيم عطوة عوض- البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۴۱۰ و 4۱۱ کتاب المنتجب الهمذانی 4۱۱ و کتاب الزمخشری ۸۳۱ و 
ابن عطية ۴ و تلاهم الشیخ آبو حيان «۵». قالوا (۶: و الامعراب یبین المعنی؛ و هو الذی یمیز المعانی» و یوقف على آغراض 
المتکلمین؛ بدلیل قولک: ما حسن زيداء و لا تأكل السمک و تشرب اللبن» و كذلكك فزقوا بالحرکات و غیرها بين المعانی» فقالوا: 
«مفتح» للآلة التی یفتح بهاء و «مفتح» لموضع الفتح» و «مقص» للآلة» و «مقصّ» للموضع الذی یکون فيه القصّ. و یقولون: امرأة 
«طاهر؛ من الحیض؛ لأن الرجل یشار کها فى الطهارة. و على الناظر فى کتاب ال الکاشف عن أسراره» النظر فى هيئة الكلمة و صیغتها 
و محلهاء ککونها مبتدأ أو خبراه أو فاعلة أو مفعولة» أو فى مبادی الکلام أو فى جواب. إلى غير ذلک من تعریف أو تنکیر أو جمع 
قله أو كثرة» إلى غير ذلكك. و يجب عليه مراعاة أمور: أحدها- و هو أول واجب عليه- [أن يفهم «۷ معنى ما يريد أن يعربه مفردا كان 
أو مركبا قبل الاعراب؛ فانه فرع المعنى؛ و لهذا لا يجوز إعراب فواتح السور إذا قلنا بأنها من المتشابه الذى استأثره الله بعلمه؛ و لهذا 
اا ا ا ا لال ا ا ال 
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0 القاهرةً مصطفی البابی الحلبی ۱۳۸۱ 
۰ م و طبع باسم «التبيان فى إعراب القرآن» بتحقيق على محمد البجاوى بمطبعة مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۶ 
م» و طبع بتحقيق محمد نجيب قباوة بجامعة دمشق كرسالة د کتوراه عام ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م. (أخبار التراث العربى ۱۶/ 4٩‏ و طبع مؤخرا 
بدار الكتب العلمية فى بيروت عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م. (۱) هو المنتجب بن أبى العز بن رشيدء أبو يوسف الهمذانى» كان رأسا فى 
القراءات و العربية صالحا متواضعا صوفياء قرأ على أبى الجود بمصر و سمع بدمشق آبا اليمن الكندىء و قرأ عليه و شرح الشاطبية و 
آعرب القرآن» ت ۰۶۴۳ (ابن الجزرى» غاب النهاية ۲/ ۳۱۱ و كتابه «الفريد فى إعراب القرآن المجيد» مخطوط فى مدينة مغنيسة 
بتركيا رقم ۶۸۱. و فى تشستربتی: /١‏ ۳۳۹۵و ۲/ ۳۷۷۵. و فى التيمورية: ۰۲۴۷ و فى الأزهر: ۲۱۲ (۳۳۰۰) ۲۱۳ (۳۲۰۸ ۲۱۴ (۱۳۵۸) 
(۲۷۶) عروسی ۰۴۲۱۵۴ و فى آحمد الثالك ۳۱۱۱۷ و منه مصورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة: ۱۶۰ عن نسخة أحمد الثالث (معجم 
مصْفات القرآن ۱۸۹/۱). (۳) ذکره ياقوت فى معجم الادباء 49 باسم «نکت الاعراب فى غريب الاعراب» و ضممن کثیرا من 
مسائل إعراب القرآن فى تفسیره المشهور «الکشاف». (۴) تقدم الکلام عنه و عن کتابه «المحرر الوجیز» فى ۱۰۱/۱. (۵) تقدمت 
ترجمته فى ۰۱۳۰/۱ و کتابه مخطوط بالاسکوریال ۲/ ۱۲۶۲ باسم «إعراب القرآن» (برو کلمان ۱۳۶ -۱۳۵ 115) كما ضمن کثیرا من 
إعراب القرآن فى تفسیره المشهور «البحر المحیط». (۶) فى المخطوطة (قال). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) | تحاف فضلاء البشر: 
۷ البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۱۱ و إِنْ كانّ رل يُورَثُ كلل النساء: 4۱۲ أنه یتوقف على المراد بالكلالة؛ هل هو اسم 
للمیت أو للورثة أو للمال؛ فان كان اسما للمیت فهی منصوبة على الحال؛ و إن كان تامة لا خبر لها بمعنی وجد. و يجوز أن تکون 
اقا والكلذلة مر ها وار أن مشر عق اة لانها قد وصقت برل توفت والأرل أرسه و إن كانت اسا لر ا فهی م 
علی الحال من ضمیر رک لکن علی حذف مضاف أنى ذا لو و علی هذا فکان ناقضة و ورت خبر. و بجوز أن تکون اة 
رصیق و شیر اوق یکین خرا فكوق مرو ان کاس لنبال ني رل یلع كنا تقرل تور ذودا مالاو 
قل همیهف لین وقد يناو متا ال کو ارا ی قرت المع موف ای واو كنا ای پوت و انش يقال 
لها: الكلالةء هذا كله على قراءة يُورَتُ بفتح الرای فأما من قرأ رت بكسرها مخففة أو مشدّدة ۱۱» فالكلالة هى الورثة أو المال. و 


۳ 


م 


من ذلک ناء فى قوله تعالی: إلا نْ تتَهُوا ملع نا (آل عمران: ۲۸) فى نصبها ثلائة أوجه مبتيهُ على تفسيرهاء فان كانت بمعنى 
الاتقاء فهی مصدر کقوله تعالی: ی مم رض تبات (نوح: ۱۷) و إن كانت بمعنی المفعول أى آمرا يجب اتقاژه. فهی نصب على 
المفعول بهء و إن كانت جمعا :4۲ ل «رام» و «رمافهه فهی نصب على الحال. و من ذلكك إعراب أخوى من قوله [تعالی : م2 أخوى 
(الأعلى: ۵) و فيه قولان متضادان: آحدهما أنه الأسود من الجفاف و اليبس» و الثانی أنه الأسود من شدة الخضرة كما فشر مُدُهامّتان 
(الرحمن: ۶۴) فعلی الأول هو صفة ل غفا و على الثانی هو حال من المؤعى «۳» و أخر [۴۵/ ] لتناسب الفواصل. و منه قوله تعالی: 1 
لم جل لوف کفاتا* ۰۴۰ | أخباء و أمواتا] ©" (المرسلات: ۲۵ و ۲۶)؛ فانه قیل: الکفات الأوعية» و مفردها «کفت» و الأحياء و 
الات كا عما نبت و ما لا بنبت» و قیل: الکفات مصدر کفته إذا ضعه و جمعه؛ فعلی الأول أباء و ا مال كا كاه 
قیل: أوعية حي 4 و ميئتة, أو حالاسن؛ و على الشانی فهما مفعولا_ن لمحذوف و دل عليه كفاتاً أى جم ا2ا و أثواتا 

) قال البنا: و المطوعی (یوزث) 
بفتح الواو و كسر الراء مشددة مبتیا للفاعل (إتحاف فضلاء البشر: ۱۸۷). (۲) فى المخطوطة: (جماعة). (۳) فى المخطوطة: (الرعی). 
(۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة: (و كأنه). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۴۱۲ و منه قوله: سَيِعا 
من الْمثانى (الحجر: ۸۷) فإنه إن كان المراد به القرآن ف من للتبعيض» و ال حينشذ من عطف العام على الخاص؛ و إن كانت 
الفاتحة ف من لبيان الجنس» أى سبعا هى المثانی. 
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ل ل ای و تست 
النحوية» و تفسیر المعنی لا يضر مخالفة ذلک» و [قد] «۱» قال سيبويه «۲» فى قوله تعالی: و مل الَّذِينَ کنژوا كمل الى ین نع (البقرة: 
ندیه متاك با ميحد زک کین کم كمال الناعق ر انر ق با وات الفارسون فى هم کلام سرت ا 
هو تفسير معنی» و قیل: تفسیر إعراب؛ فیکون فى الكلام حذفان: حذف من الأول و هو حذف داعيهم» و قد أثبت نظيره فى الثانی» و 
حذف من الثانی و هو حذف المنعوق» و قد أثبت نظیره فى الأول؛ فعلی هذا يجوز مثل ذلک فى الکلام. و الثانی: تجنّب الأعاريب 
المحمولة على اللغات الشاذث فإنَ القرآن نزل بالأفصح من لغة قريش» قال الزمخشری فى «کشافه القديم «۴: الق رآن لا يعمل فيه ال 
على ما هو فاش داثر على ألسنة فصحاء ء العرب. دون الشاذً النادر الذى لا يعثر عليه إلا فى موضع أو موضعين. و بهذا «۵ یتبین غلط 
جماعة من الفقهاء و المعربين حين جعلوا من العطف على الجوار قوله تعالی: و اكم (المائدة: ۶ فى قراءة الجر؛ و إنما ذلكك 
ضرورة فلا يحمل عليه الفصيح؛ و لأنه إنما يصار إليه إذا أمن اللبس و الآية محتملةه و لأنه إنما یجیء مع عدم حرف العطف» و هو 
عاف امج رورا شاق ف غ ع الك كاقل ر إن العرب يقرت 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) انظر 
الكتاب لسيبويه ۱/ ۲۱۲ (بتحقيق عبد السلام هارون)» باب استعمال الفعل فى اللفظ لا فى المعنى. (۳) العبارة فى الكتاب: (و إنما 
المعنى: مثلكم و مثل الذين كفروا ..). (۴) ليس هذا القول فى كشافه الجديد /١‏ ۳۲۵- ۳۲۶. (۵) فى المخطوطة: (فقد). البرهان فى 

علوم القر آن» ج۱» ص: ۴۱۳ عندها المسح من الغسل؛ لأنهما أساس الماء فلما تقاربا فى المعنى حصل العطف )١١‏ [كقوله: متقلدا 
سيفا و رمحا و مهما أمكن المشاركة فى المعنى» حسن العطف ۱۱ و إلا امتنع؛ فظهر أنه ليس على المجاورة بل على الاستغناء بأحد 
الفعلين عن الآخر» و هذا بخلاف صرف ما لا ينصرف فى قوله تعالى: سَِلاسِلَ و أَغْلانًا (الإنسان: ۴)؛ فإنما أجيز فى الکلام لأنه رد 
إلى الأصلء و العطف على الجوار خروج عن الأصلء فافترقا. الثالث: تجنّب لفظ الزائد فى كتاب اللّه تعالى» أو التکرار و لا يجوز 
إطلاقه إلا بتأويل كقولهم: الباء زائدة و نحوه مرادهم أن الكلام لا يختل معناه بحذفها؛ لا أنه لا فائدة فيه أصلاء فان ذلك لا يحتمل 
من متكلّم؛ فضلا عن كلام الحكيم. و قال ابن الخشاب 0 فى «المعتمد): اختلف فى هذه المسألة» فذهب الأكثرون إلى جواز إطلاق 
الزائد فى القرآن نظرا إلى أنه نزل بلسان القوم و متعارفهم و هو كثير؛ لأن الزيادة بإزاء الحذف» هذا للاختصار و التخفيف» و هذا 
للتوكيد و التوطئة. و منهم من لا يرى الزيادة فى شىء من الكلام و يقول: هذه الألفاظ المحمولة على الزيادة جاءت لفوائد و معان 
تخصّر هاء فلا أقضى عليها بالزيادة» و نقله [عن «۴» ابن درستويه «۵» قال: و التحقيق أنه [إن «۶» أريد بالزيادة إثبات معنى لا حاجة إليه 
قاشع سار[ و ا ا ۱ ار ات ا اا اقا 
)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوط و البيت صدره «یا ليت بعلكك قد غدا» و هو لعبد الله بن الزبعرى ذكره المبدّد فى «الکامل» ص: ۴۳۲ و ۴۷۷ و ۸۳۶. (طبعة 
مؤسسة الرسالة بیروت بتحقیق محمد أحمد دالی). (۳) هو عبد الله : بن أحمد أبو محمد الخشاب تقدمت ترجمته فى ۰۱۶۳/۱ (۴) 
ساقطة من المخطوطة. (۵) هو عبد الله بن جعفر بن درستويه أبو محمد الفارسى نحوى جليل القدر مشهور الذكر جيد التصانيف روى 
عن جماعة من العلماء منهم أبو العباس المبرّد و ابن قتيبة. و كان شديد الانتصار لمذهب البصريين فى اللغة و النحو. من تصانيفه 
«تفسير كتاب الجرمی» «و الارشاد» و «معانى الشعر» و غيرها. ت ۰۳۴۷ (القفطى» إنباه الرواة ۱۱۳/۲). (۶) ساقطة من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۱۴ الأشياء قد تختلف بحسب المقاصدء فليست الحاجة إلى اللفظ الذى ۱۱ عدّه هؤلاء زياد 
كالحاجة الى اللفظ المزيد عليه ۱۱ و به يرتفع الخلاف. و كثير من القدماء یستون الزائد صل و بعضهم يسميه مقحما؛ و يقع ذلكك 
فى عبارة سيبويه (۳. الرابع: تجنب الأعاريب التى هی خلاف الظاهر و المنافية لنظم الکلام» كتجويز الزمخشرى ۴۱ فى لفْقَراءٍ فى 
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سورة الحشر (لایف: ۸ أن یکون بدلا من قوله: و لذی القديى [۴۵/ ب (الآية 0 و هذا فصل کبس و انما حمله عليه لأن آبا حنيفة 
یقول: إنه لا يستحق القریب بقرابته بل لکونه فقيراء و الشافعی یخالفه. و نظیره (عراب بعضهم: این ظَلَمُوا (الأنبياء: ۳) بدلا من 
المجرور فى قوله تعالی: اقَثَرَبَ لاس حِسابهُمْ (الأنبياء: ۱). الخامس: تجّب التقادیر البعيدة و المجازات المعقدث و لا يجوز فيه جمیع 
ما یجوّزه اللحاة فى شعر امری القیس و غيره [من ذلكك:] «۵» أن تقول فى نحو: افو لنا و مدنا فعلی «۶» دعاء أو سؤال» و لا تقول: 
فعلی ۸۷۰ أمر تأدبا من جهة أن الأمر یستلزم العلوٌ و الاستعلای على الخلاف فيه «۸. و قال آبو حیان التوحیدی فى «البصائر» «4): سألت 
اک زاف اا ق ل الف اا ط (آل عمران: ۱۸) 
) 1 تصعفت العبارة فی المخطوطهة 
إلى: (... عندها و لا زيادة کالحاجهة إلى اللفظ الذى زادها من يده عليه ...) و فى المطبوعة إلى (... زيد عندها ولا زيادة کالحاجة الى 
الألفاظ التى رأوها مزيدة عليه ...) و ما أثبتناه من تصويب النص من الاتقان ۲/ ۲۶۸. (۳) تصخفت العبارة فى المطبوعة إلى (مستوية) 
و ما أثبتناه من المخطوطة. (۴) الكشاف ۸۱/۴ (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) تصیخفت فى المخطوطة إلى: (فعلا). (۷) فى المخطوطة: 
(فعل). (۸) فى المخطوطة زيادة عند هذا الموضع و هى: (و تقول فى نحو يا الله ...) و ليس لها تتمة فيها. (9) التوحیدی تقدمت 
ترجمته فى /١‏ 2787 و كتابه البصائر طبع أولا بتحقيق أحمد أمين» و سيد أحمد صفر بالقاهرة» و نشرته لجنة التأليف و الترجمة و النشر 
عام ۱۳۷۱ ه/ ۱۹۵۳ م. و طبع ثانيا بتحقيق عبد الرزاق محيى الدين ببغداد و نشرته مطبعةٌ النجاح عام ۱۳۷۲ ۰/ ۱۹۵۴ م» و طبع ثالثا 
بتحقيق إبراهيم الكيلانى بدمشق و نشرته مكتبة أطلس و مطبعة الإنشاء عام ۱۳۸۲- ۱۳۸۷ ۰/ ۱۹۶۴- ۱۹۶۹ م. و طبع مؤخرا بتحقيق 
وداد القاضی و تشرته دار صادر فی بیروت» قی تسعة ا ادو واسد للفهارس: (۱۰) هو الحسن ین عبد الله ین المرز تان القاضتی أبو 
سعید السیرافی النحوی كان من أعلم الناس بنحو البصریین البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: ۴۱۵ : بم انتصب؟ قال: بالحال» قلت: 
لمن الحال؟ قال: لله تعالی» قلت: فیقال لله حال؟ [قال «۱: إن الحال فى اللفظ لا لمن يلفظ بالحال عنه؛ و لكنّ الترجمه لا تستوفی 
حقيقة المعنی فى [النفس 0١‏ إلا بعد أن یصوغ الوهم هذه الأشياء صياغة تسكن إليها النفس» و ينتفع بها القلب» ثم تکون حقائق 
الألفاظ فى مفادها غير معلومة و لا منقوضة باعتقاد؛ و كما أن المعنى على بعد من اللفظ كذلك الحقيقة على بعد من الوهم. 
السادس: البحث عن الأصلى و الزائد» و من هذا قوله تعالی: 1 أن يَعُْونَ و يَعْفوَا ای بیده عُفْدَةُ الُكاح (البقرة: ۲۳۷) فإنه قد نتوهم 
۳ «الواو» فى الأولی ضمیر الجمع» فیشکل ثبوت النون مع «آن» «(۴» و لیس کذلکک؛ بل الواو هن لام الکلمث و النون ضمیر جمع 
المؤنث؛ فبنی الفعل معها على السکون؛ فإذا وصل الناصب أو الجازم لا تحذف النون؛ و مثله: «النساء یرجون» بخلاف: «الرجال 
برجون» فان الواو فيه ضمير الجمع» و النون حرف علامة للرفع؛ و أصله «یرجوون» آعلت لام الكلمة بما یقتضیه التصريف» فإذا دخل 
الجازم حذف النون؛ و هذا مما اتفق فيه اللفظ و اختلف [فی «۵» التقدیر. و کذلک يبحث عما تقتضیه الصناعة فى التقدیر و لا ی خذ 
بالظاه ففی نحو قوله تعالی: لا مَرْحَباً بهم (ص: )۵٩‏ یتبادر إلى الذهن أن مَرْحَباً نصب. اسم لاء و هو فاسد؛ لأن شرط عملها فى 
الاسم آّا يكون معمولا لغیرها؛ و إنما نصب بفعل مضمر يجب اضماره و لا دعاء و بهم بيان للمدعو علیهم. و أجاز أبو البقاء © أن 
ينصب على المفعول به» أى لا يسمعون مَرْحَباً و أجاز فى جملة لا مَرْحَباً أن تکون مستأنفك و أن تکون حالاء أى هذا فوج مقولا له: لا 
مَؤحَباً. و فيه نظر؛ لأنه قر «مقولا' فمقولا هو الحالء و لا مَؤْحَباً محكية بالقول فى موضع نصب. 
اس سب قرأ على ابن مجاهد وابن دريد و ابن 
السراج» كان نزيها عفیفا جميل الأمر حسن الأخلاق زاهدا لا يأكل إلا من كسب يده. من تصانيفه: «أخبار النحاة؛ و «الاقناع» و غيرها. 
ت ۰۳۶۸ (القفطىء إنباه الرواة ۳۴۸/۱). (۱) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (يتوهم). (۴) تصيحفت فى المخطوطة إلى: 
(النون). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) العکبری» تقدم ذكره فى /١‏ ۱۵۹ و انظر قوله فى كتابه «إملاء ما منّ به الرحمن» ۱۱۴/۲ (ط. 
الميمنية). البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۱۶ و منه قوله تعالی: و اعْلَمُوا أَنَّ فيكم رَسُولَ ال (الحجرات: ۷ يتبادر إلى الذهن أن 
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الظرف قبله خبر «أنّ) على التقديم» و هو فاسد؛ لأنه ليس المراد الاخبار بأن رسول الله صلّی الله عليه و سلم فيهم» و إنما الغرض أنه لو 
آطاعکم فى كثير من الأمر لعنتم؛ و إنما فيكم حال [و المعنی «0۱: و اعلموا أن رسول الله فى حال كونه فيكم لو آطاعکم لكان كذا. 
و منه قوله تعالی: لا يُفُضى عَلَتِهِمْ فَيمُونُوا (فاطر: ۳۶ و قوله: و لا بوذ لَهُمْ یدرون (المرسلات: ۳۶) فان الجواب وقع فيهما بعد 
النفی مقرونا بالفاءء و فى الأولی حذفت النون و فى الثانية أثبتهاء فما الفرق بینهما؟ و جوابه أن حذف النون جوابا للنفی هو على أحد 
معنیی نصب «ما تأتینا فتحدثنا» أى ما یکون إتيان و لا حدیث» و المعنی الثانی إثبات الإتيان و نفی الحدیث. أى ما تأتينا محدثاء أى 
تأتينا غير محدّث و هذا لا يجوز فى الآية. و آما إثبات النون فعلی العطف. و قريب من ذلك قوله تعالی: أ بَشَّراً ما واجداً نیع (القمر: 
۴ و قوله: أ یدنا (التغاين: ۶) حيث انتصب بر فى الأول و ارتفع فى الثانى: فيقال: ما الفرق بینهما؟ و الجواب أن نصب 
شرا على الاشغال: و الشاغل للعامل منصوب. فصخ لعامله أن یفشرر ناصباء و أما فى الثانية فالشاغل مرفوع مفشرر رافعا؛ و هذا كما 
تقول: أزيد قام؟ فزید مرفوع على الفاعلية لطلب أداة الفعل [۴۶/ أ] فهذا فى الاشتغال و الشاغل مرفوع» و تقول فیما الشاغل فيه 
منصوب: أ زیدا ضربته؟. و قريب منه إجماع القراء على نصب «قلیل» فی: قَشَرِبُوا مه لیا (البقرة: ۲۴۹) اختلفوا فی: ما وه یل 
(النساء: ۶۶)؛ و ٍنما كان کذلک لأن (قلیلا) الأول استثناء من موجب. و الثانی استثناء من منفی. فان قیل: فلم أجمعوا على النصب فى 
قلا يُؤْنُونَ ال یلا (النساء: ۴۶) مع أنه استثناء من غير موجب؟ قیل: لأن هذا استثناء مفزغ؛ و هو نعت لمصدر محذوفء فالتقدیر فلا 
شون الا إيبات) قنك و ےر كل ود الله الد ع قى سورع ادي( ۰ قرآه اابن عامر برفع 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۱ ص: ۴۱۷ (كل) «۱» و وافق الجماعة على النصب فى النساء (الآية: ۹۵). و الفرق أن الذى فى سورة الحديد شغل 
الخبر بهاء مضمرة؛ و ليس قبل هذه الجملة جملة فعلية» فيختار لأجلها النصب» فرفع بالابتدای و أما التى فى سورة النساء فإنّما اختير 
فیها النصب ل قبله جملة فعلیف و هی ۲۰ [قول ۳۰ اد تعالی «۲: و مضل الله الْمْجاهدی. 


تیه 


تنبيه قد یتجاذب الاعراب و المعنی الشیء الواحد. و كان آبو على الفارسی یلع به كثيراء و ذلك أنه يوجد فى الکلام أن المعنی يدعو 
إلى أمر» و الاعراب یمنع [منه « قالوا: و التمسک بصحة المعنی پژول لصحةٌ الاعراب. و ذلك کقوله تعالی: ان على رَجعه لقادز* 
يَوْمَ لی السّرائرٌ (الطارق: ۸ و )٩‏ فالظرف الذى هو يَوْمَ يقتضى المعنى أن يتعلق بالمصدر الذى [هو] «*) «رجع» أى أنه علی رَجْعِهِ 
فى ذلك اليوم لَقَادِرٌ لكن الإعراب يمنع منه لعدم جواز الفصل بين المصدر و معموله بأجنبى يجعل العامل 07 فيه فعلا مقدرا دل عليه 
۰ المصدر. و كذا قوله سبحانه: لت الله أكبر مِنْ مَفْتِكم أَنْفسَ كم اد تُدْعَوْنَ ای یمان فَتَكفْرُونَ (المؤمن: ۱۰) فالمعنى يقتضى 
تعلق إِذْ بالمقت. و الاعراب یمنعه» للفصل بين المصدر و معموله بالخبر» فيقدر له فعل يدل عليه المقت. و كذ لكك قوله تعالى: أ فلا 
غلم إذا بر ما فى لور و حَصّلَ ما فى الصّدُور» اد رَبَهُمْ بهم يَوْمَيَذٍ لَحَبيرٌ (العاديات: ٩‏ و ۱۰ و ۱۱) فالمعنى أن العامل فى إذا 
لَحَبِيدٌ و الاعراب يمنعه؛ لأن ما بعده إِنَّ لا يعمل فيما قبلهاء فاقتضى أن يقدر له العامل. 


تیه 


0 


تنبيه على النحوىٌ بيان مراتب الکلاسم؛ فإن مرتبة العم ده قبل مرتبة الفضلة و مرتبة المبتداً 
) ۱ الدانی فى التيسير ص: ۲۰۸. (۲) 
ماق الان مق ن الب وطق لاتق ره و 6 ماق ن اح زع ما من ال 00 تسوت 
فى المخطوطة إلى: (العمل). (۸) فى المخطوطة: (على). البرهان فى علوم القرآن ج ۰۱ ص: 5١8‏ قبل مرتبة الخبر» و مرتبة ما يصل إليه 
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بنفسه قبل مرتبة ما يصل إليه بحرف الجر- و إن کانا فضلتین- و مرتبة المفعول الأول قبل مرتبة المفعول الثانی. و ذا اتصل الضمیر 
بما مرتبته التقدیم و هو يعود على ما مرتبته التأخير» فلا يجوز أن يتقدّم؛ لاه یکون متقدما لفظا و مرتبثه «۰»۱ و ذا اتصل الضمير بما 
مرتبته التأخير و هو یعود على ما مرتبته التقدیم ۰۲۰ فلا يجوز أن یتقدم «0۲؛ لأنه يكون مقتّما لفظا مؤخرا رتبة» فعلی هذا یجوز: «فی 
داره زید» لاتصال الضمیر بالخبر و مرتبته التأخير» و لا یجوز: «صاحبها فى الدار» لاتصال الضمير بالمبتد! و مرتبته التقدیم. 
۱ انق المقطرطةة زونية) الااغيارة 
المخطوطة: (لم یتقدم). البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۱۹ 


النوع الحادی و العشرون بلاغة الق رآن معرفة کون اللفظ و التر کیب أحسن و أفصح «۱» 
اشارة 


النوع الحادی و العشرون بلاغة القرآن معرفة کون اللفظ و التركيب آحسن و آفصح :۱ و يؤخذ ذلك من علم البیان و البدیع. و قد 
ففق لاس في ذل سک تمس انیف کسیر و اج ا مسا تعب الشسیخ تيس الاين 

)١ )‏ يمكن اعتبار هذا النوع تابعا 
لاعجاز القرآن من الناحية اللغوية» للتوسع فيه راجع مصادر النوعين (۳۸) و (۴۶) إعجاز القرآن و أساليب القرآن و انظر المصادر 
التالية: سر الفصاحة للخفاجی ص ۱۰۰ و مفتاح العلوم للسکاکی ص ۴۱۶ و الاشارة إلى الایجاز فى بعض آنواع المجاز للعزّ بن عبد 
السلام» و الفوائد المشوّق فى علوم القرآن لابن القيم. و الإتقان للسيوطى ۱۲۸/۳ و ۱۶۱ و ۲۴۹ الأنواع: الثالث و الخمسون: تشبیهات 
القرآن و استعاراته» و السادس و الخمسون: الإيجاز و الإطنابء و الثامن و الخمسون: بديع القرآنء و مفتاح السعادة ۲/ ۴۱۳ و ۴۲۱ و 
۶ تشبيه القرآن و استعاراته» و الإيجاز و الاطناب و الخبر و الإنشاء و أبجد العلوم للقنوجى ص ۴۹۴ تشبيه القرآن و استعاراته» و 
مناهل العرفان فى علوم القرآن ۲/ ۱۹۸- ۲۰۵ المبحث السادس عشر: فى أسلوب القرآن» و مباحث فى علوم القرآن لصبحى الصالح 
ص ۳۱۳- ۳۳۳ فى الباب الرابع: التفسير و الإعجاز و الجمال الساحر فى أسلوب القرآن مقال لحسن الشيخة (نشر فى مجله منبر 
الإسلام س (۲۳)» ع (۱) ۱۳۸۵ ه/ ۱۹۶۵ م)» و الجمانة فى تشبيهات القرآن مقال لبدوی طبانة (نشر فى مجلة منبر الإسلام» س (۲۶)» 
اع (۱۰) 1988/5188 م). و من الكتب المؤلفة فى هذا النوع: «البيان عن بعض الشعر مع فصاحة القرآن» للحسن بن جعفر البرجلى؟ 
(ابن النديم» الفهرست: ۴۱) «كتاب التشبيهات» لابن أبى عون» أبى إسحاق إبراهيم بن محمد (ت 0777) عنى بتصحيحه محمد عبد 
المعين خان» طبع فى لندن. جامعة كمبردج عام ۰۱۳۷۶/ ۱۹۵۰ م فى (۴۸۵) ص «تلخيص البيان فى مجازات القرآن» للشريف الرضی» 
محمد بن الحسين بن موسى (ت ۰۴۰۶) طبع بتحقيق حسين على محفوظ بمجلس الشورى بطهران ۱۳۷۲ ۰/ ۱۹۵۳ م و طبع بتحقيق 
محمد عبد الغنى حسن بدار إحياء الکتب بالقاهرة ۰۱۳۷۴/ ۱۹۵۵ م فى (۴۶۳ ص)» و طبع بتحقيق مکی السيد جاسم بمطبعة المعارف 
ببغداد ۱۳۷۵ ه/ ۱۹۵۴ م» فى (۳۸۹) ص «الجمان فى تشبيهات القرآن» لابن ناقيا البغدادی, أبى القاسم طب الله يو م ی 
(ت ۰۴۸۵) طبع بتحقيق عدنان زرزور و محمد رضوان الداية بوزارة الأوقاف الكويتية عام ۸ ۱۹۶۸/۰ م فى (۴۴۰) ص. و طبع 
بتحقيق أحمد مطلوب و خديجة الحديثى بوزارة الثقافة العراقية ۱۳۸۸ ه/ ۱۹۶۸ م فى البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۴۲۰ محمد 
بن النقیب «۱» مجلدین قدّمهما أمام «تفسیره» و ما وضعه حازم »٠(‏ الأندلسى المسمى «بمنهاج البلغاء و سراج الأدباء». و هذا العلم 
أعظم أركان المفتس فانه لا بد من مراعاة ما يقتضيه الاعجاز, من الحقيقة و المجاز, و تألیف النظم و أن يؤاخى بين الموارد؛ و يعتمد 
ما سيق له الکلام حتی لا- يتنافر - 4 
(۴۴۸) ص و طبع بتحقیق مصطفی الصاوی الجوینی بمنشأة المعارف بالإسكندرية عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م «بدیع الق رآن» لابن آبی 
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الأصبع العدوانى» عبد العظيم بن عبد الواحد بن ظافر (ت ۰۶۵۴) طبع بتحقيق حفنى شرف بدار نهضة مصر بالقاهرة عام ۱۳۷۷ ه/ 
۷ م فى (۵۱۶) ص. و أعاد المحقق طبعه بالدار عام ۱۳۹۳ ۱۹۷۳/۰ م فى (۳۹۹) ص «منهاج البلغاء و سراج الأدباء» للقرطاجنی؛ 
أبى الحسن حازم بن محمد (ت ۶۸۴ ه) طبع بتحقيق محمد الحبيب بن الخوجة بدار الكتب الشرقية بتونس عام ۰۱۳۸۶/ ۱۹۶۶ م فى 
(۴۶۸) صء و أعاد طبعه بدار الغرب الإسلامى ببيروت عام ۱۴۰۲ ه/ ۱۹۸۲ م فى (۴۷۰) ص «بديع القرآن» لابن البازرى أبى القاسم 
هبه الله بن عبد الرحمن بن إبراهيم» ت ۰۷۳۸ (معجم مصنّفات القرآن الكريم ۱۴۹/۱) «تشبيهات القرآن و أمثاله» لابن قيم الجوزية 
شمس الدين محمد بن أبى بکر» ت ۰۷۵۱ و يمكن أن يكون هو کناب «آمثال القرآن» نفسه انظر ص ۴۸۶ «بيان أسلوب الحكيم» 
لابن كمال باشاء شمس الدين أحمد بن سليمان (ت ۰۹۴۰) مخطوط فى الأوقاف العراقية ببغداد رقم ۱۰۱۰۲ و منه نسخة 
ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمى بمكة المكرمة (معجم الدراسات القرآنية: ۲۲۳) «بلاغة القرآن» لمحمد الخضر حسين (ت ۰۱۳۷۷) 
طبع بالمطبعة التعاونية بدمشق ۱۳۹۱ 1911/0 م «البلاغة القرآنية عند الإمام الخطابى» لصباح عبيد دراز» طبع بمطبعة الأمانة بالقاهرة 
۶ / ۱۹۸۶ م «التشبيهات القرآنية و البيئة العربیة» لواجدة مجيد الاطرقجی. طبع بوزارة الثقافة و الفنون بالعراق عام 199 ه/ ٠۹۷۸‏ 
م «البيان القصصى فى القرآن» لابراهیم عوضین» طبع بالقاهرة عام ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۷۷ م «البيان فى ضوء أساليب القرآن» لعبد الفتاح 
الشین» طبع بدار المعارف فى القاهرۂ عام ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۷۷ م فى (۲۹۲) ص «البيان القرآنى» لمحمد رجب البيومى» طبع بالقاهرة 
«القرآن و الصورة البيانية» لعبد القادر حسن» طبع بدار نهضة مصر فى القاهرة. (۱) هو محمد بن سليمان بن الحسن بن الحسين العلامة 
الزاهد أبو عبد الله البلخى الأصل المقدسى الحنفى المعروف بابن النقيب دخل القاهرة و درّس بالعاشورية و أقام بالجامع الأزهر 
مده و كان صالحا زاهدا متواضعا عديم التكلف و كان الأكابر يترددون إليه و يسألونه الدعاء» و صرف همته إلى التفسير و صلّف 
تفسيرا حافلا ستاه «التحرير و التحبير لأقوال أئمة التفسير فى معانى السميع البصير» جمعه فى نيف و خمسين مجلدا ذكر فيه أسباب 
النزول و القراءات و الابعراب و اللغات و الحقائق و علم الباطن ذكره الشعرانى و قال «ما طالعت أوسع منه». ت ۰۶۹۸ (الكتبى» فوات 
الوفيات ۳/ ۳۸۲- ۳۸۳) و من تفسيره نسخة خطية بمكتبة فاتح: ۰۱۷۷ و منه صورة فى معهد المخطوطات: ۷۱ (معجم الدراسات 
القرآنية: ۲۲۶). (۲) هو حازم بن محمد بن حسين النحوى القرطاجنى» تقدم الكلام عنه و عن كتابه فى ۱/ ۱۵۵. البرهان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: ۴۲۱ و غير ذلكك. و أملأ «۱» الناس بهذا صاحب «الکشاف». قال السكاكى «0۲: «و اعلم أن شأن الإعجاز عجيب» 
يدرك و لا يمكن وصفه؛ كاستقامة الوزن تدرك و لا يمكن وصفهاء و کالملاحك و لا طريق إلى تحصيله لذوى الفطرةٌ 03 السليمة 
إلا إتفان [۴۶/ ب علمى المعانی و البيان و التمرّن فیهما». و قال الزمخشری: «من حقّ مفشر كتاب الله الباهی و كلامه المعجز أن 
يتعاهد فى مذاهبه بقاء النظم على حسنه» و البلاغة على كمالهاء و ما وقع به التحّی سليما من القادح» و إذا لم يتعاهد أوضاع اللغة 
فهو من تعاهد النظم و البلاغة على مراحل». و ادعى القاضى أبو الطيب «۴ فى كتاب «اعجاز القرآن» أن كثيرا من محاسن هذا العلم 
لاا يعد من البلاغة القرآنية؛ بناء على اختياره فى أن القرآن نزل على خلاف آساليبهم و سيأتى الكلام فى ذلكك. (فان قلت): كيف 
عددت هذا من أنواع علومه؛ مع أن سلف المفسرين من الصحابة و التابعين [رحمهم الله «۵» لم يخوضوا فيه و لم ينقل عنهم شىء من 
ذلک. و إنما هذا أحدثه المتأخرون؟ (قلت): إنما سكت الأولون عنه لأن القصد من إنزال القرآن تعليم الحلال و الحرام» و تعريف 
شرائع الإسلام و قواعد الإيمان» و لم يقصد منه تعليم طرق الفصاحة؛ و إنما جاءت لتكون معجزة, و ما قصد به الإعجاز ۶١‏ لا سبيل 
إلى معرفة طريقه» فلم يكن الخوض فيه مسوغا؛ إذ البلاغة ليست مقصودة فيه أصلا؛ لأ-نه موجود فى الصحف الأولى؛ لامع هذه 
البلاغة المعينة؛ و إنما كان بليغا بحسب كمال المتكلم؛ فلهذا لم يتكلم السرلف فى ذلك» و كان معرفتهم بأساليب البلاغة مما لا 
يحتاج فيه إلى بيان» بخلاف استنباط الأحكام» فلهذا تكلموا فى الثانى دون الأول. و اعلم أن معرفةٌ هذه الصناعة بأوضاعها هى عمد 
التفسير» المطلع على عجائب کلام ( 4 
فى المخطوطة: (و آملی). (۲) هو يوسف بن أبى بكر تقدم ذكره فى /١‏ ۱۶۳ و انظر قوله فى مفتاح العلوم: ۱۶۲ و ۲۴۸ (طبعة نعيم 
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زرزور). (۳) فى المخطوطة: (الفطر). (۴) کذا فى الأصلء هو محمد بن الطب أبو بكر الباقلانی تقدم ذکره فى ۲۳/۱ و مر ذ کر 
کتابه فى /١‏ ۴۹. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة: (الایجاز). البرهان فى علوم الق آن» ج ۰۱ ص: ۴۲۲ اللّه» و هی قاعدة 
الفصاحة و واسطة عقد البلاغة» و لو لم يحبب الفصاحة الا قول الله تعالی: ارم عَلم الق ن* کل الْإنْسانَ* عَلْمَهُ ايان (الرحمن: 
۱ و ۴)» [لکفی «۱» و المعلومات كثيرة» و منن الله تعالی جنر و لم بخص ص اللّه من نعمه على العبد إلا تعلیم البيان» «۲» [و قال 
تعالى: هذا تان لاس (آل عمران: ۱۳۸و قال تعالی: اا لکل قيس« (النحل: .)۸۹٩‏ و لحذف الواو فى قوله تعالی: غلا الا 
(الرحمن: ۴) نكت علمية» فانه جعل تعليم البيان «۲» فى وزان خلقه» و كالبدل من قوله: خَلّقَ الْإنْسانَ (الرحمن: ۳) لأنه حى ناطق؛ و 
كأنّه إلى نحوه أشار أهل المنطق بقولهم فى حدّ الانسان: حيوان ناطق. و لا شك أنّ هذه الصناعة تفيد قوة الإفهام على ما يريد 
الإنسان و يراد منه» ليتمكن بها من اتباع التصديق به» و إذعان النفس له. و ينبغى الاعتناء بما يمكن إحصاؤه من المعانى التى تكلم 
با فمنها تحقيق العقائد e e‏ (القيامة: ۴۰) بعد 0 


ا ف جنا كح ار عقر وا الور ت رک رکد و ر 
بيان الحق فيما يشكل من الأمور غير العقائد؛ كقوله تعالى: و إِنْ جتخوا للم فَاجمَح لها و کل عَلَى الله (الأنفال: »)۶١‏ و كقوله 
على الله عليه و لز ن أبن یکون اله و٠٠‏ فانظر کیف أعطی قن هذه الاحرف ال الس علی من أنكر استلام الم رف 
أبين من هذا( )١‏ زيادة من المطبوعة. 
(۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) من حديث لأم سليم» رضى الله عنها متفق عليه أخرجه البخارى فى الصحيح ۱/ 
۸- ۲۲۹ كتاب العلم (۳) باب الحياء فى العلم (۵۰ الحديث (۱۳۰)» و مسلم فى الصحيح ۱/ ۰۲۵۱ كتاب الحيض (۰۳ باب 
وجوب الغسل على المرأة بخروج المنى منها (۷)» الحديث (۳۱۳/۳۲» و أم سليم هی بنت ملحان والدة أنس بن مالک رضى الله 
عنه. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۲۳ البيان» و لا أشفى للمرتاب من هذا القول! فانه يرى إحدى المقدّمتين عیاناه و هو شبه 
الولد بأمّهء و يعلم قطعا أنه ليس هناك سبب يحال الشبه عليه غير الذى أنكر «۱». و منها تمكين الانفعالات النفسانية من النفوس مثل 
e‏ و التخويف. و يكون فى مدح و ذم» و شكاية و اعتذار و إذن و منع 27١‏ و 

يخا ای ی ی و متصل مت اس ی ی رت e‏ 
من ذلك استدعاء المخاطب إلى فضل تأقيل؛ و زيادة تفهم؛ قال تعالى: ل نما کم بوا أن وا له نی و رادى تم 
کَفکنوا ۳۰ [ما [ما ساسا مِنْ جَهْ] «۱۳ (سبأ: ۴۶» و كذلكك قوله: و ما يَْقَلُها إل الْعَالِْمُونَ (العنکبوت: ۴۳)؛ و سر «۵» هذا أن السامع 
یحرص على أن یکون من هولاء المثنى عليهم» فیسارع إلى التصديق» و يلقى فى نفسه نور من [۴۷/ أ] التوفیق. و یکون هذا القول 
البلاغی ما یسمی الضمير» و یسمی التمثيل؛ و أعنى بالضمیر أن یضمر بالقول المجادل به البيان أحد حرفیه؛ کقول الفقیه: النبيذ 
مسکر فهو حرام» و کقوله تعالی: إِنَّالْمَوَذّرِينَ كانُوا وان این وَ كاد الشَِّطانُ له کفوراً الاسراه: ۲۷). و قد یکون هذا 
الاضمار فى القیاس الاستثنائی أيضا؛ کقولک: لو كان فلان «۶» [عزیزا لمنع «۶» بأعة الخیل جاره» أو جوادا شب لساری الیل ناره؛ 
معولا على أنه قد علم أنه ما منع و لا شب. فیثبت بذلكك مقابله و هو البخل و اذل و من هذا قوله تعالی: و آز کت قَطَا عليه الب 
لملقضُوا من عولک (آل عمران: ٩۱۵)؛‏ و قد شهد الحش و العيان أنهم ما انفضُوا من حوله و هى المضمرث فانتفی عنه صلوات الله 
عله ا غا ق المي و ت ا اا ةم اال ےر فصول ا اف 
) ) فى المخطوطة (آمکن). (۲) 
تصتحفت فى المخطوطة إلى (سمع). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۵) تصتحفت فى المخطوطة إلى: (و من). (۶) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۲۴ و لو كان عبد الله موی هجوته و لكنّ عبد الله مولى مواليا 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۲۵۵ من ۱۰۲۵ 


۰ و مثال الاستمالة و الاستعطاف قوله تعالی عن آدم: ر نا لقن نا و ان لَمْ تعفر آنا و ترعغنا کون من الخامترین (الأعراف: 
۳ و حسبک إمام المتقین حين سمع شعر القائلة: ما كان ضرّک لو مننت ۲۱ [و ریما من الفتی و هو المغيظ المحنق «۲ قال: «لو 
بلغنى شعرها قبل أن آقتله لما قتلته «0۴»؛ و قال الاخر: و نحن الکاتبون و قد أسأنا فهبنا للکرام الکاتبینا و من الاستمالة و الاسترضاء «۵) 
ما لا بخرق السمع آنفذ منه إلى القلوب» و أوقع على المطلوب. قوله صلی اللّه عليه و سلم «۶) للأنصار و قد 4۶ وجدوا فى نفوسهم 
قسمة الغنائم فى غیرهم: «یا معشر الأنصار! أ لم آجد کم کذا؟ أ لم آجد کم کذا؟ ثم و ی 
آم فقال عليه الصلاة و السلام: آما نکم إن شنتم لقلتم و لصدّقتم: جنتنا بحال كذا و كذا» ۸۰ .. فانظر ما أعجب هذا! استشعر منهم 
ول > الا أن اس اک س ال وات | بعه 
)١ )‏ البيت للفرزدق يقوله لعبد الله بن 
أبى إسحاق النحوى. (سیبویه» الكتاب ۳۱۳/۳). و ليس فى ديوانه (طبعةٌ صادر ببيروت). (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة و 
البيت لقتيلة بنت الحارث كما فى السيرة لابن هشام ۳/ ۴۵ (بتحقیق مصطفى السقاء و إبراهيم الأبيارى و عبد الحفيظ شلبى) من قصيدة 
مطلعها: يا راكبا إن الأثيل مظِنْهُ من صبح خامسة و أنت موقق و قد ذكر هذه الأبيات أبو تمام فى الحماسة (بشرح التبریزی) ص: 
۴۰۱-۰. (۴) انظر السيرة لابن هشام ۲/ ۳۶۷ و ۳/ ۴۵. (۵) فى المخطوطة (الإرضاء). (۶) عبار المخطوطة: (و الأنصار قد). (۸) 
الحديث متفق عليه من طريقين الأول عن عبد الله بن زيد بن عاصم رضى الله عنه أخرجها البخارى فى الصحيح ۸/ ۴۷ء كتاب 
المغازی (۴۷) باب غزوة الطائف فى شوال ... (۵۶) الحديث (۴۳۳۰). و مسلم فى الصحيح 0۷۳۸/۲ كتاب الزكاة (۱۲)ء باب إعطاء 
المولفة قلوبهم على الإسلام ... (۴۶) الحديث (۱۳۹/ ۱۰۶۱) و الثانية عن أنس بن مالک رضى الله عنه أخرجها البخارى فى الصحيح 
۸ ۵۲ كتاب المغازى (۶۴» باب غزوة الطائف فى شوال ... (۵۶) الأحاديث (۴۳۳۱- ۴۳۳۷): و مسلم فى الصحيح ۲/ ۸۷۳۳ كتاب 
الزكاة (۰)۱۲ باب إعطاء المؤلفة قلوبهم على الاسلام ... (۴۶)؛ الحدیث (۱۳۲/ ۱۰۵۹) و الحدیث بطوله آخرجه ابن هشام فى السيرة 
النبوية ۱۴۱/۴- ۱۴۳. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۴۲۵ لا عجز عنه. فاعلمهم بأنهم لو قالوا صدقواء و لم يكن هو بالذی 
یغضب من سماعه» ثم زادهم تکریما بقوله: «أما ترضون أن يذهب الناس بالشّاء و البعیره و تنصرفوا برسول اللّه إلى رحالکم» ثم زاد 
يمينه المباركة البرّهُ على فضل ما ینصرفون به «0۱؛ اللهم انفعنا بمحبته» و تفضل علینا بشفاعته. و مما تجد من هذا الطراز قول بعضهم: 
أناس أعرضوا عنّا بلا جرم و لا معنی آساء‌وا ظنهم فینا فهلا أحسنوا الظن! فان عادوا لنا عدنا و إن خانوا فما خّا و إن كانوا قد استغنوا 
نهم التي و ان وار لوجر يو داكا بعدنا من امتدنی و من الاغضاب المجیب قولهتالی: ما ناک ال این ال کم 
فى الدین و ١‏ روم من ن دیا کم و ظَاهَرُوا على إخراجكم آن تلم و من بترم ولیک هم الظَّالِْمُونَ (الممتحنة: ٩‏ و قوله 
تعالی: با بها لین آمنوا لا دوا وی و عَدُوَكُمْ اولباء (الممتحنة: »)١‏ و قوله: اوه و دوه تياو فوتی ومع لکمْ 
عدو فس للظالمین ؛ i‏ (الکهف: ۵۰) و لله در القائل: إذا والی صدیقک من تعادی فقد عاداک و انقطع ١‏ ۰ الکلام و من قسم 
التشج قوله سبحانه: إنَّ ال َْحبٌ الین اون فی سَبيله صا کالم يان موص (الصف: ۴)» و كفى بحت الله مشجعا على 
منازلة الأقران ۰ و مباشرة الطعان! و [منه ۸۵۰ قوله عز و جل: ان ضبزوا و توا و رأث وكة ین فورمغ هذا رید کم ا 
آلاف مِنّ الْملائِكةٌ مُسَرَّمِينَ (آل عمران: ۵ و كيف لا یکون و القوم صبرواء و الملكك الحق جل جلاله وعدهم بالمدد الکثیر! ثم 
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قال: و ما اضر الا م ین عند الله اریز اكيم (آل عمران: ۶ قرلا و کون يت الله ما لا هون (الفساء 1:۳۴). 
)١ )‏ و ذلك قوله صلی الله عليه و 
سلم: «فو المذى نفس محترد بيده لو لا الهجرة لكنت امرأ من الأنصار». (۲) فى المخطوطة: (بعد ما). (۳) فى المخطوطة: (و انفصل). 
(۴) تصيحفت فى المخطوطة إلى: (القران). (۵) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۲۶ و فى مقابلة هذا القسم 
ما يراد به الأخذ بالحزم و الثانی بالحرب و الاستظهار عليها بالعدة و الاستشهاد على ذلك بقوله تعالی: و لا تلا یک إلى هلک 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحة ۲۵ من ۱۰۲۵ 


(البقرة: ۵ و ادوا لهم ما اشِعَطعْتُمْ مِنْ قَوَّهْ (الأنفال: ۰ و منه الإبانة بالمدح» و ربما مدح الکریم بالتغافل عن الزلة و التهاون 
بالذنب [۴۷/ ب + كما آشار إلبه القرآن فیما سر سید البشر لبعض نسائه ممن أظهره الله على افشائه فأخبر سبحانه أنه غوف بقضة و 
آغرض عَنْ بَغض (التحريم: ۳ و لذلک قیل: ليس الغبی بسيد فى قومه لكنّ سيد قومه «۱» المتغابى و منه التمثيل؛ و إنما یکون بأمر 
قاع وه الا و ا ا ت ا او هه اها جا كا م الاب و ابا سای ترا لیا مزر( 
من الثواب. و فى الحديث: «أ رأيت لو مضمضت» (۲» «ا رأیت لو كان على أبيكك دین» «۳» كيف ظهر إمكان نقل الحكم من شبه 
إلى شبه ( . © تصخفت فى المخطوطة 
الى (قوله): (۲)من حديت عمر بن الخطاب رضي اللهعته آخربعد أحمد فى المستد 45171و اندازمی فی الستن ۸۱۳/۷ كاب 
الصيام» باب الرخصة فى القبلة للصائم (۲۱ و آبو داود فى السنن ۷۷۹/۲ کتاب الصوم (۸ باب القبلة للصائم (۳۳) الحدیث 
(۲۳۸۵)» و آخرجه النسائی فى الکبری (عزاه له المنذری فى مختصر سنن أبى داود ۳/ ۲۶۳ و آخرجه ابن خزيمة فى صحبحه ۳/ 
۵ باب تمثیل النبی صلی الله عليه و سلم قبل الصائم بالمضمضة منه بالماء (۸۲)» الحدیث (1۹۹۹) و أخرجه ابن حبان فى صحیحه 
(بتحقیق الحوت) ۵/ ۲۳ باب ذكر الإباحة للرجل الصائم .. الحدیث (۳۵۳۶)» و آخرجه الحاکم فى المستد رک ۴۳۱/۱ باب جواز 
القبلة للصائم. (۳) قطعة من حدیث لعبد له بن عباس» و عبد اللّه بن الزبير» و سودة بنت زمعة؛ و الفضل بن عباس» رضوان الله علیهم 
آما حدیث عبد الله بن عباس رضی الله عنه فأخرجه بأصله دون ذکر الشاهد البخاری فى الصحیح ۰۳۷۸/۳ کتاب الحج (۲۵)؛ باب 
وجوب الحج و فضله (۰)۱ الحدیث (۱۵۱۳)» و مسلم فى الصحیح ۲/ ٩۷۳‏ کتاب الحج (۱۵) باب الحج عن العاجز لزمانة و هرم و 
نحوهما أو للموت (۷۱)ء الحدیث (۴۰۷/ ۱۳۳۴)» و أخرجه مع ذکر الشاهد النسائى فى السنن ۸۱۱۸/۵ کتاب مناسک الحح (۲۴)» 
باب تشبیه قضاء الحح بقضاء الدین (۱۱ الحدیث (۲۶۳۹) ۲۶۴۰)» و فى ۲۲۹/۸ کتاب آداب القضاة (۴۹)ء ذکر الاختلاف على 
بحن بن آین اسحاق فيه (۱۸) الخدیت (۵۳۹۲) و ۵۳۹۶) و أعاحديث عبد الله بن الزيير فا خر جه جمد فى المستد ۸۴ ف و السا 
فى السنن ۵/ ۱۱۷ كتاب مناسكك الحج (۲۴) باب تشبيه قضاء الحج بقضاء الدين (۱۱» الحديث (۲۶۳۸) و أما حديث سودة بنت 
زمعة فأخرجه أحمد فى المسند ۴۲۹/۶ و أما حديث الفضل بن عباس» فمتفق عليه أخرجه البخارى فى الصحيح ۴/ ۶۶ كتاب جزاء 
الصيد (۰)۲۸ باب الحج عمن لا يستطيع الثبوت على الراحلة (۲۳) الحديث (۱۸۵۳)» و مسلم فى الصحيح- البرهان فى علوم القرآن 
ج ۱» ص: ۴۲۷ و منه أن یذ کر الترغيب مع الترهيب و يشفع البشارة بالإنذار» قال الزمخشری: «و سرّه إرادة التسليط لاكتساب ما يزلف 
و التثبیط عن اقتراف ما یتلف «0۱؛ فلما ذكر [الکفار و ] «۲) آعمالهم و آوعدهم بالعذاب» ناه ببشارةٌ عباده المؤمنين» ۳۱). 


تیه 


تنبيه ليكن محط نظر المفترر مراعاة نظم الکلام الذى سيق له» و إن خالف أصل الوضع اللغوق لثبوت التجوّز؛ و لهذا تری صاحب 
الك اة بج ا لى شس اللا تفت اا کان غیره مطروح: 

3 ۲ کتاب الحج (۱۵)» باب 
الحج عن العاجز لزمانة ... (۷۱) الحديث (۴۰۸/ ۱۳۳۵ و أخرجه مع ذكر الشاهد أحمد فى المسند ۱/ ۲۱۲و النسائى فى السنن ۸/ 
۷ كتاب آداب القضاةٌ (۴۹) باب الحکم. بالتشبيه و التمثيل و ذكر الاختلادف .. (9)» الحديث (۵۳۸۹). (۱) فى المخطوطة: 
(يتألف). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) الزمخشری» الكشاف ۱/ ۵۱ فى الكلام على قوله تعالی: و بر لین منوا و عملوا الصالحاتِ 
(البقرة: ۲۵). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۴۲۸ 


النوع الثانى و العشرون (القراءات) معرفة اختلاف الألفاظ بزيادة أو نقص أو تغییر حر كة أو إثبات »١<‏ لفظ بدل آخر »١<‏ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۲۵۷ من ۱۰۲۵ 


النوع الثانى و العشرون (القراءات) معرفةٌ اختلاف الألفاظ بزيادة أو نقص أو تغییر حركة أو إثبات )١١‏ لفظ بدل آخر 0١‏ [۳] و ذلكك 
)١ )‏ اضطربت العبارة فى المخطوطة 
كما پلی: (أو ثبات أو آبدل آخر ( ۳( 
للتوسع فى هذا النوع انظر: الفهرست لابن الندیم: ۳۸ الکتب المؤلفة فى القراءات و مقدمة تفسیر القرطبی ۱/ ۴۶ فصل أن القراءات 
السبع لت فين الا خرف الس و المر شا الو جرلا شامة ۱۴۶- ۸۹۲ الباب الرابع: فى معرفة القراءات المشهورة الآن» و الاتقان 
المدرج» و مفتاح السعادة لطاش کبری ۲/ ۶- ۵١‏ الدوحة السادسة: فى العلوم الشرعیف الشعبة الأولى من العلوم المتعلقة بالشريعة: علم 
القراءات» و کشف الظنون لحاجی خليفة ۲/ ۱۳۱۷- ۸۱۳۲۳ علم القراءة» و ترتیب العلوم للمرعشی: ۱۳۵ و آبجد العلوم للقنوجی ۲/ 
۸ علم القراءة» و تاريخ الأدب العربی لبر و کلمان (بالعربیة) ۴/ ۱ و مناهل العرفان للزرقانی ۱/ ۴۰۵- ۴۷۰ المبحث الحادی عشر فى 
القراءات و القزای و مباحث فى علوم القرآن: ۲۴۷- ۲۵۸. الباب الثالث: علوم القرآن, الفصل الخامس: علم القراءات. و تعدد قراءات 
القر آن لعبد الرحمن الجزیری (مقال فى «مجلة الأزهر» مج »)٩(‏ ع (۶ ۰۱۳۵۷/ ۱۹۳۷ م) و القراءات و اللهجات لعبد الوهاب حمود 
(طبع فى القاهرة: ۱۳۶۸ ۱۹۴۸/۰ م) و القراءات و اللهجات العربية لعبد الفتاح إسماعيل شلبی (رسالة ماجستیر بدار العلوم بالقاهرة 
۳ ور ۱۹۵۳ م) و الاحرف السبعة و منزلة القراءات منها لحسن ضیاء الدين عتر (رسالة ماجستیر بجامعة الأزهر)ء و اللهجات العربية 
فى القراءات القرآنية لعبده الراجحی (طبع بدار المعارف فى القاهرة ۱۳۸۸ ۰/ ۱۹۶۸ م) و القراءات القرآنية و اللهجات العربية لمحمد 
الراجی التهامی (مقال فى مجله «دعوةٌ الحق» ع )٩(‏ س (۰۱۴ ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م) و القراء‌ات فى نظر المستشرقین و الملحدین لعبد 
الفتاح القاضی (طبع بمجمع البحوث الإسلامية فى القاهرة ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م) و قراءة ابن كثير و آثرها فى الدراسات النحوية لعبد 
الهادی الفضلی (رسالة دکتوراه فى دار العلوم فى القاهرة: ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۵ م) و القراءات القرآنية تاريخ و تعریف له آیضا (طبع بدار 
القلم فى بيروت ۱۴۰۱ 198٠/0‏ م) و سيبويه و القراءات لأحمد مکی الأنصارى (طبع بدار المعارف فى القاهرة ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۵ م) و 
دفاع عن القراءات القرآنية فى مواجهة الطبری للبيب السعيد (طبع بدار المعارف بالقاهرة ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۸ م) و الجمع الصوتى الأول 
للقرآن له أيضا (طبع بدار المعارف فى القاهرة ۱۳۹۹ ۱۹۷۸/۰ م) و القراءات القرآنية فى بلاد الشام- البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: ۴۲۹ - لحسن عطوة (طبع فى 
بیروت ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۱ م) و القراءات فى إفريقيا من الفتح إلى منتصف القرن الخامس لهند شلبى (رسالة د كتوراه بالكلية الزيتونية فى 
تونس ۴۰۱ ۵/ ۹۸۱ م) و رواية حفص عن عاصم و وجوه العربية فيها لفوزی إبراهيم فياض (رسالة ماجستير بجامعة الیرم وك فى 
الأردن ۱۴۰۳ ۰ م) و القراءات المتواترة التى آنکرها ابن جرير الطبرى و الرد عليه لمحمد عارف عثمان موسى (رسالة ماجستير 
بالجامعةٌ الإسلامية فى المدينة المنورة ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م) و القراء‌ات فى تفسیر البحر المحیط لأس حیان» لمحمد خالد پوسف شکری 
(رسالة ماجستیر بالجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة ۱۴۰۶ ۸۰ ۱۹۸۶ م)» و منظومات آصول الظاءات القرآنية» لطه محسن عبد 
الرحمن (نشر فى مجلة معهد المخطوطات بالکویت. ج (۲)» مج (۳۰)). الكتب المؤلفة فى القراءات جمعنا الكتب المؤلفة فى 
القراءات السبع أولاء ثم أتبعناها بذكر الكتب المؤلفة فى القراءات الثلاث المتممة للعشرء ثم الأربع» ثم الست. ثم الثمان» ثم العشر ثم 
الإحدى عشرةه ثم الأريعة عشرة» ثم القراءات الشاذة. و من الكتب المؤلفة فى القراءات السبع: «القراءة» لیحبی بن یعمر ت ۸٩‏ ۰ 
(مقدمة تفسير ابن عطية: ۲۷۶) «قراءة الحسن البصرى» ت ۰۱۱۰ (بروكلمان ۱/ ۲۵۷) «الجامع» ليعقوب بن إسحاق بن زيد الحضرمى 
ت ۱۱۷ ۰ (بر و کلمان ۴/ ۳) «القراءات» لعبد الله بن عامر البحصبى ت ۱۱۸ ۰ (الفهرست: ۶۱) «قراءة زید بن علی» لزيد بن على بن 
الحسین بن على بن أبى طالب ت ۰۱۲۲ (الأعلام ۳/ )٩۸‏ «الاختیار فى القراءة على مذهب العربیة؛ لمحمد بن عبد الرحمن المحیصنی 
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ت ۰۱۲۳ (غاية النهاية ۲/ ۱۶۷) «الجامع» لعاصم بن أبى النجود ت ۰۱۲۷ مخطوط فى مكتبة تشستربتى: ۴۶۹۳ (سيزكين ۸۱۴۷/۱ 
۰ ۱۵۱) «الاختيار فى القراءات على قياس العربیة» لعيسى بن عمر الثقفى ت ۱۴۹ ه (غايةٌ النهاية ۳۱۳/۱ و سيزكين ۱۴۸/۱) 
«الإدغام الكبير رواية أبى عمرو الدانی» لأبى عمرو بن العلاء (ت ۰۱۵۴) مخطوط فى صوفيا: ۱۶ ق» و المتحف البريطانى ۳۰۶۷ و 
منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة: ۳ و فى الرياض قسم المخطوطات بجامعة الملک سعود: ۵/۱۲۱۲ م و ۱۰۰۱ (بروكلمان 
الذیل ۷۳۰/۱ و سيزكين ۱۷۱/۱ و آخبار التراث العربی ۳/۲۸ و له «القراءات» (ذكره ابن الندیم ص )۵٩‏ «القراءة» لحمزة بن حبیب 
الزیات ت ۰۱۵۶ (سيزكين /١‏ ۱۵۴) و له «الخلاف» (إيضاح المکنون ۲/ ۳۲۲) «القراءات» لنافع بن عبد الرحمن بن أبى نعیم الخطیب 
(ت ۱۶۹ ) مخطوط بالظاهرية ۳۰ ۲۳ ۲ (فهرس الظاهرية ۱/ ۴۲۳- ۴۲۴) «مفرد عاصم بن بهدلة بن أبى النجود» لحفص بن سلیمان 
بن المغیرة البزاز الأسدی الکوفی؛ آبو عمر (ت ۰۱۸۰) مخطوط ورد فى سرای آحمد الثالث ۱۱۷۷- ۱۰ من ۲۵۵ أ- ۲۶۱ ب (معجم 
مصْفات القرآن ۴/ ۱۵۷) «الحروف» لعبد الرحمن بن آبی حماد الکوفی (القرن ۲ ۰) (ذکره ابن الندیم فى الفهرست ۶۳) «الهاءات 
المکنی بها فى القرآن» للکسائی؛ على بن حمزة ت ۰۱۸۳ (معجم الأدباء ۵/ ۲۰۰) «القراءات» لهشیم بن بشیر بن القاسم ت ۰۱۸۳ 
(الفهرست ص )۵٩‏ «القراءات» للعباس بن الفضل بن عمرو بن مجید الأنصاری ۱۸۶ ۰ (الفهرست: ۵۹ء و تهذیب التهذیب ۵/ ۱۲۶) 
«القراءات» أو «قراءات الق رآن» للکسائی على بن حمزة ت ۰۱۸۹ (ذ کره ابن الندیم ص ۱۰۴ و انظر سيزكين ۱/ ۱۷۱) «مفردة عاصم 
بن بهدلة بن أبى النجود» لشعبةٌ بن عیاش ۰۱۹۳ (انظر سیز کین ۱/ ۱۵۶ «مسألة آلآن فى قراءة ورش» لورش عثمان بن سعید- البرهان 
فى علوم القرآن» ج ص: ۴۳۰ - 

۷ ه خط (انظر سيزكين ۱۵۸/۱) و له «رسالة مشتملة على مسائل لحمزه و هشام و ورش» مخطوط بالظاهرية رقم ۶۵۴۷ و له «رسالة 
ورش» (انظر سیز کین ۱/ ۱۵۷) «قراءة أبى عمرو بن العلاء» لأحمد بن أبى ذهل من علماء القرن الثانی (ذ کره ابن الندیم ص ۴۸) «قراءة 
الکسائی» للمغيرة بن شعیب التمیمی من علماء القرن الثانی (ذ کره ابن الندیم فى الفهرست: ۵۱) «حروف الکسائی» لسورة بن 
المبارک الدینوری من علماء القرن الثانی (ذ کره ابن الندیم فى الفهرست: ۵۱) «القراءات» ليحيى بن آدم ۰۲۰۳ (ذکره ابن الندیم: 
٩‏ «الجامع فى القراءات» پنسب لیعقوب الحضرمی ت ۲۰۵ ۰ (بر و کلمان ۴/ ۲) و له «وجوه القراءات» (الأعلا-م 4/ ۲۵۵) «رساله فى 
القراءة» أو «قراءة آبی عمرو» برواية بحیی بن المباركك الیزیدی» ت ۰۲۰۵ (ابن الندیم: ۵۱ و سيزكين ۱۴۸/۱) «القراءات» للواقدی 
محمد بن عس ت ۰۲۰۹ (الفهرست: )۵٩‏ «القراءة لأنبى معاذ الفضل بن خالد المروزی ت ۰۲۱۱ (سیزکین ۱۵۹/۱) «رسالة فى 
القراءة» لقالون ۲۲۰ ۰ (سیز کین ۱/ ۱۶۰) «القراء‌ات» للقاسم بن سلام ۰۲۲۴ (ابن الندیم: ۸۱۱۲ و ابن خیر: ۲۳) «الاختیار فى القراءات» 
منظومة للبزار خلف بن هشام ت ۲۲۹ ه (سيزكين ۱/ ۱۶۰) و له «حروف القراءة» (انظر سيزكين ۱۶۱/۱) و له «القراءات» (ابن الندیم: 
٩4‏ «الجامع» فى القراءات لابن سعدان الکوفی ت ۰۲۳۱ (الأعلا-م ۸/۷) و له «حروف القرآن» (الفهرست: ۱۲۴) و له «القراءات» 
(الفهرست: ۵٩‏ و ایضاح المکنون ۳۲۱/۲) و له «المجرد فى القراءات» (الأعلا-م ۷/ ۸) «القراءة» للقطیعی محمد بن یحبی ت ۰۲۳۵ 
(انظر سی زکین ۱۶۳/۱) «الکشف فى شرح رواية ورش من طریق آبی یعقوب الأزرق» لیوسف بن عمرو بن يسار ۲۴۰ ۰ تقریبا 
(سيزكين ۱/ ۱۵۷). «قراءات النبی صلی الله عليه و سلم» للدوری حفص بن عمر ت ۲۴۶ ۰ طبع بتحقیق أحمد على اللمام فى اسکتلنده 
المملک؛ المتحده عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م (آخبار التراث العربی ۱۴/ ۱۲) «کتاب فى القراء‌ات» للرفاعی» أبى هشام محمد بن يزيد» ت 
۸ (الأعلام ۸/ ۱۵) «القراءات» لهارون بن حاتم الکوفی آبو بشر البزاز ت ۰۲۴۹ (ابن الندیم: ۵4) «القراءات» لنصر بن على ت ۲۵۰ 
ه (ابن الندیم: )۵٩‏ «حروف القرآن» لعلی بن مهزیار الامامی الشیعی ت ۰۲۵۰ (ذکره ابن شهر آشوب فى معالم العلماء: ۶۳) «الجامع 
فى القراءات» لمحمد بن عیسی ت ۰۲۵۳ (ذ کره الذهبی فى معرفة القراء ۱/ ۲۲۳) «الغاية فى القراءات الاحدی عشر لأبى حاتم 
السجستانی ت ۰۲۵۵ (كشف الظنون ۱۱۸۹/۲) و له «القراءات» (الفهرست ص ۵٩‏ و معجم الأدباء ۲۵۸/۴ و غاية النهاية ۸۱ ۳۲۱) 
القراء‌ات» لابن قتيبة عبد الله بن مسلم ۲۷۶ ه (ابن الندیم: ۵۹) «القراء‌ات» لاسماعیل بن إسحاق الأزدى ت ۲۸۲ ۰ (معجم الأدباء ۶/ 
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۳ «رسالة فى الحروف» للتسترى سهل بن عبد الله ت ۰۲۸۳ مخطوط فى تشستربتى: ۳۱۶۸«الاحتجاج فى القراءات» أو «احتجاج 
القراءةٌ» للمبرد محمد بن يزيد ت ۰۲۸۵ (الفهرست: ۹۴) «القراءات» لابن شاذان (الفهرست: 29) «القراءات» لثعلب ت ۰۲۹۱ (سيزكين 
۱ «القراءات» لابن كيسان محمد بن أحمد ت ۰۲۹۹ (معجم الأدباء ۶/ ۲۷۰) «قراءة أبى عمرو» للبكراوى عبد الله بن محمد بن 
عبد اللّه المدنی (القرن الشالث) نسخة كتبت فى القرن السابع فيض الله ۱/۲۱۳ معهد المخطوطات رقم ۵۴ «توضيح المشكل فى 
القرآن» لسعيد بن محمد الغسانی ت ۰۳۲۰۲ (الأعلام ۳۱۳/۳ «أحكام القراءات» للطبری محمد بن جریر ت ۰:۳۰ (معجم الأدباء ۸2 
۷ وله الجسامع ف القراءات»- الیرهسسان في وا و القرآن» ج۱؛ ۴۳۱ 
0 طبقتات القراء ۲ /۱۰۷) و له 
«القراءات و تنزیل القرآن» و «الفصل بين القراءة») (معجم الادباء ۸ ۶۵ و طبقات المفسرين للسيوطى: ۳۰) و له «قراءة أبى عمرو) 
(معجم الأدباء ۶/ ۴۳۲) «تسهیل العسیر فى قراءة ابن کثیر» لأحمد بن محمد بن عثمان ت ۰۳۱۲ مخطوط منه نسخة کتبت بخط مغربی 
و الناسخ مجهول و هی مصوّره عن مكتبة الأوقاف بالخزانة العامة بالرباط: ۳۸ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۴۳) «احتجاج القراء» 
لمحمد بن السری بن سهل ۰۳۱۶ (معجم الأدباء ۷/ ۱۱) «القراءات» لعبد الله بن سلیمان السجستانی ت ۰۳۱۶ (الأعلام ۴/ ۲۲۴) 
«احتجاج القرّاء فى القراءة» لمحمد بن السری المعروف بابن السراج النحوی المعرّی ت ۰۳۱۹ (معجم مصنفات القرآن الکریم ۴/ ۱۵) 
«القراءات» للجعد محمد بن عثمان ت ۰۳۲۰ (ذ کره ابن الندیم: ۱۲۷) «اختلاف القراءات و تصریف وجوهها» أو «السبعة فى القراءات» 
أو «اختلاف قراء الأمصار» أو «السبعهٌ فى منازل القزاء» لأبى بكر ابن مجاهد أحمد بن موسی (ت ۰۳۲۴) ورد فى مکتبة فاتح ابراهیم 
9 و منه نسخۀ فى تشستربتی رقم ۲۸۰۰ (و انظر سی زکین ۱۶۴/۱ و برو کلمان ۴/ ۴» و قد طبع الکتاب باسم السبعة فى القراءات 
بتحقیق شوقی ضیف فى القاهرة دار المعارف عام ۱۳۷۹ ۰/ ۱۹۷۲ م (ذخاثر التراث العربی ۱/ ۲۳۷) و له «انفرادات القزاء» (معجم 
الأدباء ۱۱۸/۲ و له «القراءات الصغيرة» (ذ کره ابن النديم: ۸۵٩‏ و ياقوت ۱۱۸/۲) و له «القراءات الکبیر» (ذ کره ابن النديم: ۵۳ و 
ياقوت ۱۱۸/۲) و له «قراءةٌ ابن عامر» (ذ کره ابن الندیم: ۵۳ و ياقوت ۲/ ۱۱۸ و له «قراءة ابن کثیر» (ذكره ابن الندیم: ۵۳ و ياقوت ۲/ 
۸ و له «قراءة أبى عمرو بن العلاه» (المصادر السابقة) و له «قراءة الامام على رضی الله عنه؛ (معجم الأدباء ۲/ ۱۱۸) و له «قراءة 
حمز؛ (ذکره ابن الندیم: ۵۵ و ياقوت ۱۱۸/۲) و له «قراءة عاصم؛ (ذ کره ابن الندیم: ۰۵۳ و ياقوت ۲/ ۱۱۸) و له «قراءة الکسائی» 
(ذ کره ابن الندیم: ۵۳ه و ياقوت ۱۱۸/۲) و له «قراءة نافع» (ذكره ابن الندیم: ۵۳ و ياقوت ۱۱۸/۲ و ابن خیر: ۳۴) و له «قراءة النبى 
صلى الله عليه و سلم و ما حفظ من آلفاظه و استعاذته و افتتاحه» (ورد فى فهرست ابن خير الاشبیلی: ۲۷) و له «الهاء؛ (معجم الأدباء ۲/ 
۸ «قصيدة أبى مزاحم الخاقانی (ت ۰۳۲۵) و معارضتها لأبى الحسن الملطی (ت ۰۳۷۷) طبعت بتحقیق محمد عزیز شمس عام 
۳ ۱۹۸۳/۰ مء (أخبار التراث العربی ۲۹/ ۱۴) و مخطوطها فى التيمورية: ۲۴۶ و الأزهر (۱۹۲) ۱۹۲۳۰ و منه نسخة بجامعة الامام 
محمد بالریاض: ۲۴۶۲ و تسمی أيضا «منظومة فى القراءات السبع» «قراءة آهل البیت علیهم السلام» لابن الحجام محمد بن على» كان 
حيا سنه 77 ه (ذكره ابن شهرآشوب فى المعالم: ۱۴۳) «الاختلاف بين روح عبد المؤمن و محمد بن المتوكل رويس» (و كلاهما 
عق یعقوب الحضرمی بلفظ رویس المتوفی سنة ۳۲۸ ۰ سر کین ۱/ ۱۶۱) «الهاءات فى کتاب الله لابن الأتباري: أبن بکر محمد بن 
القاسم بن بشار البغدادی (ت ۰۳۲۸) نشره نوار محمد حسن آل یاسین فى مجلة البلاغ العراقية العددان الرابع و الخامس ۱۹۷۹ بعنوان 
«جزء مستخرج من کتاب الهاء‌ات لابن الأنبارى (معجم الدراسات القر آنية: ۱۱۱) «اختلاف القراء» لمحمد بن أحمد بن شنبوذ ۰۳۲۸ 
(معجم الأدباء ۶/ ۳۰۰) و له «انفرادات القرّاء؛ (معجم الأدباء ۶/ ۳۰۰) و له «قراءة على بن أبى طالب» رضی الله عنه (یاقوت: ۶/ ۳۰۲) 
و له «ما خالف فيه ابن كثير أبا عمرو» (یاقوت: ۶/ ۳۰۲ «المعانی فى القراءات» لابن درستویه ت ۰۳۳۰ (ابن الندیم: ۱۰۰) «الانتصار 
لحمزة؛ لأبى طاهر عبد الواحد بن عمر بن محمد البزاز ت ۰۳۴۹ (ابن النديم: ۵۵) و له «البيان فى القراءات السبع» (ابن خير: ۳۲ و 
ال ذهبی فی ا البرمسان ف علسوم الق رآن» ج ص: ۴۳۲ 
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القزاء ۱/ ۳۱۲) و له «الخلاف بين آبی 
عمرو و الكسائى» (ابن النديم: ۵۵) و له «الفصل بين أبى عمرو و الكسائى» (ابن النديم: ۵ و له «رسالة فى الجهر ببسم الله الرحمن 
الرحیم؛ (ابن النديم: ۵۵) و له «القراءات» (ابن النديم: )۵٩‏ و له «قراءة الأعمش» (ابن النديم: ۵۵) و له «قراءة حفص» (ابن النديم: ۳۵) 
و له «قراءة حمزة الکبیر» (ابن النديم: ۵۵) و له «قراءة الكسائى» (ابن النديم: ۵۵) و له «الهاءات» (الفهرست: ۵۵) «القراءات» لابن 
کامل أحمد بن شجرة ۰۳۵۰ (ابن النديم: ۵۵ و ياقوت 17/7) «السبعة الأصغر» للنقاش؛ محمد بن الحسن الأنصارى. ت ۰۳۵۱ (ابن 
النديم: ۵۶) و ذكره رياضى زادة: ۴۷ باسم «السبعة للنقاش» و له «السبعة الأوسط» (ابن النديم: ۵۶» و ياقوت ۶/ ۴۹۷) و له «السبعة 
بعللها الکبیر» (ابن النديم: ۵۶ و ياقوت ۴۹۷/۶ و یستی «القراءات بعللها» و له «المعجم الكبير فى أسماء القرّاء و قراءاتهم» (معجم 
المؤلفين ۲۱۴/۹) و له «الموضح فى القراءة» (متمم كشف الظنون ص ۳۱۹) «قراءة حمزة» لأبى عيسى بكار بن أحمد ت ۰۳۵۲ (ابن 
النديم: ۶۵) و له «قراءة الكسائى» (المصدر السابق) «قراءة الأعمش» للنقاد أبى على الحسن بن داود الكوفى (ابن النديم: ۵۵) «احتجاج 
القراءات» لابن مقسم محمد بن الحسن بن يعقوب ت ۰۳۵۴ (ابن النديم: ۵۵) و ذكره ياقوت ۶/ ۵۰۱ باسم «الاحتجاج فى القراءات» و 
له «الانتصار لقرّاء الأمصار» (ياقوت ۶/ ۵۰۱) و له «السبعة الأصغر فى القراءات» (إيضاح المكنون ۴/ ۳۰۲) و له «السبعة الأوسط» (ابن 
النديم: ۵۶) و له «السبعة الاکبر» (معجم مصئفات القرآن ۴/ ۸۵) و له «السبعة بعللها الکبیر» (ابن النديم: ۵۶) و له «الصحاح فى 
القراءات» (إيضاح المكنون ۴/ ۶۴) «المحتر فى القراءات» لابن أشتةُ محمد بن عبد الله بن أشتهٌ الأصبهانى ت ۰۳۶۰ (ابن خیر: ۲۴) 
«القراءات» للطوسى أبى جعفر محمد بن الحسن بن على ت ۰۳۶۰ (طبقات المفسرین: ۳۰ «القراءة؛ لابن سيار البصری آبی عبد الله 
آحمد بن محمد بن سيار ت ۰۳۶۸ (ایضاح المکنون ۴/ ۳۲۲ الأعلام ۱/ ۲۰۹) «إدغام القزاء؛ لأبى سعید السیرافی ت ۰۳۶۸ طبع فى 
القاهرة بمطبعة الأمانة بتحقیق محمد على عبد الکریم الردینی عام ۱۴۰۵ ۱۹۸۴/۰ م (أخبار التراث ۲۵/ ۲۲) «معانی القراءات» 
للأزهرى آبو منصور محمد بن آحمد ت ۰۳۷۰ (سی زکین ۱/ ۱۷۲) «الحجة فى القراءات السبع» لابن خالویه ت ۰۳۷۰ طبع بتحقیق عبد 
العال سالم مکرم فى القاهرة و بیروت بدار الشروق عام ۰۱۳۹۱/ ۱۹۷۱ م و ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م (ذخاثر التراث ۱/ ۱۰۴) و یسمی «الحجة 
و الانتصار فى علل القراء‌ات السبع» (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۶۱) و له «علل القراء‌ات» (ذکره ياقوت ۶/ ۲۹۸) و له «البدیع فى 
القراء‌ات السبع» مخطوط فى تشستربتی‌بدبلن: ۳۰۵۱ و منه صورة بم ركز البحث العلمی بمکة: ۲۳ (معجم مصئفات القرآن ۳۰/۴) 
«البديع فى القراءات السبع و إضافة قراءة ثامنة و هی قراءة یعقوب الحضرمی» لأبى على الفارسی الحسن بن أحمد عبد الغفار ت ۳۷۷ 
ه مخطوط (سيزكين ۱/ ۱۷۲) و له «الحجة فى القراءات السبع» أو «الحجة فى علل القراءات السبع» أو «الحجة للقزاء السبعة» أو «شرح 
القراءات السبع» طبع فى القاهرة بتحقیق على النجدی و عبد الحلیم النجار و عبد الفتاح شلبی بدار الکاتب العربی عام ۰۱۳۸۷/ ۱۹۶۸ 
م و طبع بتحقیق بدر الدین قهوجی و بشیر جویجاتی فى دمشق بدار المأمون عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م» و طبع بتحقیق محمد حسین 
الحسین بالقاهرة جامعة الأزهر كرسالة ماجستیر عام ۱۴۰۷ ۰/ ۱۹۸۷ م (معجم المنجد ۳/ ۱۲۴ آخبار التراث ۳۴/ ۱۷) «قصيدة فى 
القراءات» عارض بها قصيدة الخاقانی لمحمد بن أحمد بن عبد الرحمن الملطی ت ۰۳۷۷ (الاشبیلی:- البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ 
ص: ۴٣٣‏ - ۴ «قراءة حمزة» لابن 
الوائق أبى محمد عبد العزیز (ابن الندیم: ۶۵) «ما خالف الکسائی» لأبى جعفر بن المغيرة (ابن الندیم: ۲۵۱) «قراءة أبى عمرو» لأحمد 
بن زيد الحلوانی (ابن الندیم: ۲۸) «القراءات» لأبى الطيب بن اشناس (ابن النديم: ۵۹) «التذكرة فى القراءات السبع» لأبى الحسن طاهر 
بن أحمد النحوی ت ۰۳۸۰ (كشف الظنون ۱/ ۳۹۲) «الاستعاذۂ بحججها» لابن مهران» أبى بكر أحمد بن الحسين النيسابورى ت ۳۸۱ 
ه (غايةُ النهایۀ /١‏ ۴۹) و له «الشامل فى القراءة» مخطوط فى ليدن ۱۶۳۴ (بر و کلمان ۴/ ۵) و له «غرائب القراءات» (ياقوت ۱/ ۴۱۲) و له 
«القراءات السبع» خط (سیز کین /١‏ ۱۶۶) و له «قراءة أبى عمرو» (ياقوت ۴۱۱/۱) و له «قراءة عبد الله بن عمر» (یاقوت ۳۰۲/۶) و له 
«كتاب المدّات» (غاية النهاية /١‏ ۴۹) و له «مذهب حمزة فى الهمز فى الوقف» (غاية النهاية /١‏ ۴۹) «القراءات» للدار قطنى على بن عمر 
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ت ۰۳۸۵ (ابن الندیم: ۵4) «القراءات السبع عن الأئمة السبعة» لابن حسنون عبد الله بن الحسین ت ۰۳۸۶ (ذکره ابن خير فى فهرسته: 
۷ «المفصح فى القراءات» لعبيد اللّه بن محمد الأسدى ت ۰۳۸۷ (کشف الظنون ۲/ ۱۷۷۴) «آدب القاری و المقری» لأبی بكر 
الأدفونى المقری ۰۳۸۸ (ابن خير فى فهرسته: ۷۴) «اختلاف القرّاء فى (إن) و (أن)» لابن غلبون أبى الطیب عبد المنعم بن عبید الله 
(ت ۰۳۸۹) طبع بتحقيق أحمد ناصيف الجنابى (أخبار التراث العربى ۱۶/ ۱۷) و له «الإرشاد فى معرفة مذاهب القرّاء السبعة و شرح 
آصولهم» (ابن خير فى فهرسته: ۲۵) و له «استكمال الفائدة» أو «الاستكمال لبيان جميع ما يأتى فى كتاب الله» أو «الاستكمال لبيان 
مذاهب القرّاء السبعة؛ أو «الاستكمال لبيان جميع ما يأتى فى كتاب الله عز و جل فى مذهب القرّاء السبعة فى التفخيم و الإمالة» أو 
«إكمال الفائدة فى القراءات السبع» أو «الإمالة فى مذاهب القرّاء السبعة» مخطوط فى أوكوبورلى بتركياء و فى المتحف البريطانى ثان 
۵ رقم ۲ (و انظر سيزكين ۱/ ۱۶۷ بروكلمان ۶/۴ و قد ذكره ابن خير فى فهرسته: ۲۷) و له «بحث عن الاستعاذة» أو «رسالة فى 
الاستعاذة» مخطوط فى جوته ۱/۸ من ۶۱- ۶۲ على أن نسبهٌ هذا البحث إليه غير مؤكدة (معجم مصئّفات القرآن ۲۹/۴) و له 
«التهذيب لاختلاف قراءة نافع فى رواية ورش و أبى عمرو بن العلاء فى رواية اليزيدى و اختلاف ورش و قالون عن نافع» (ابن خير فى 
فهرسته: ۲۵) و له «التذ كرة فى القراءات السبع» (فهرسة ابن خير: ۲۶) و له «رسالة فى الامالة» أو «الاستكمال لبيان جميع ما يأتى فى 
كتاب الله ...» مخطوط بهذا الاسم فى المتحف البريطانى ثان ۱۲۳۵ رقم ۲ (برو کلمان ۴/ ۶) و له «ما انفرد به بعض القرّاء» مخطوط 
فى مكتبة تشستربتى برقم ۳۶۰۳ و منه نسخه مصورة فى جامعة الامام محمد بن سعود (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۴۷) و له «المرشد 
فى القراءات السبع» (فهرسة ابن خير: ۲۵) «القراءات» لأحمد بن عبد الرحمن المقرئ (كان حيا سنة ۰۳۹۵ مخطوط بمكتبة 
تشستربتى برقم ۳۵۶۷ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۲۵) «الكشف و البيان عن ماءات القرآن» لأبى الفرج الهمذانى أحمد بن على 
(القرن ۰۴) مخطوط بدار الکتب المصرية أول ۱ ثان ۱/ ۵۹- ۶۰. و منه نسخة بدار الكتب المصرية رقم ۵۸۵ كتبت سنة ۰۶۶۳ 
و عنها صوره بمعهد المخطوطات بالقاهرة رقم ۶۸ (برو کلمان ۴/ ۱۶ معجم الدراسات القرآنية: ۵۳۸) «حمّةُ القراءات» لأبى زرعة عبد 
الرحمن بن محمد بن زنجلة (القرن ۴ ۰) طبع بتحقیق سعید الأفغانی بجامعة بن غازی ليبيا عام ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۴ م و عنها صورة بمؤسسة 
الرسالة بيروت عام ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م (ذخائر التراث العربى ۱/ )۲۹٩‏ «القراءات» لابن النجار محمد بن جعفر ت ۰۴۰۲ (ياقوت ۶/ 
۷ «التنبيه على اللحسن- (البرههان- ج -١‏ م البره ان فى علوم القرآن» ج ١ء‏ ص: ۴۳۴ 
ددع الجلیواللحن الخفی» لعلی بن 
جعفر السعیدی (کان حيا سنه ۰۴۱۰) طبع بتحقیق غانم قدوری حمد بمجلةٌ المجمع العلمی العراقی- بغداد ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م «معانی 
القراءات» لأحمد بن قاسم اللخمی الأقليشى الأندلسى ت ۴۱۰ ۰ (غاية النهاية ۱/ ۹۷) «الحجهٌ فى القراء‌ات» لأبى على الفارسى رواية 
محمد بن عثمان بن بلبل ت ۴۱۰ ه (معجم الأدباء ۱۸/ ۲۴۹) «شرح الغاية فى القراء‌ات لابن مهران» شرحه القهندزی أبو الحسن على 
بن محمد الضرير (کتبه قبل سنة ۴۱۳ ۰) (بر و کلمان: ۶/۴ سیزکین ۱۶۶/۱) «الکافی فى القراءات السبع» لمحمد بن إسماعيل 
السرخسی الهروی ت ۰۴۱۴ (كشف الظنون ۱۳۷۹/۲) و له «اختلاف القراءات و تصریف وجوهها» (ابن خير فى فهرسته: ۳۸) و له 
«الهادی فى القراءات» مخطوط (ذكره بر و کلمان فى الذیل ۷۱۸/۱ و له «المجتبی فى القراءات» (ایضاح المکنون ۴۳۰/۲) و له 
«الجامع لقراءات الأثمة» (فهرسة آبی بكر الاشبیلی ص ۲۵) «الواضح فى القراءات السبع؛ لأبى الحسین أحمد بن رضوان بن محمد بن 
جالينوس الصيدلانى البغدادى ت ۰۳۲۳ (إيضاح المكنون ۴/ ۶۹۹) «الابانة عن معانى القراءات» أو «الإبانة فى معانى القراءات» لمكى 
بن أبى طالب حموش (ت ۰۴۳۳۷) طبع بتحقيق عبد الفتاح إسماعيل شلبى بمصر مطبعة نهضة مصر عام ۱۳۸۰ ه/ ۱۹۶۰ م» و طبع 
بتحقيق محیی الدين رمضان» بدمشق دار المأمون للتراث عام ۰۱۳۹۹/ ۱۹۷۹ م و له «الإدغام الکبیر» (ياقوت فى معجم الأدباء ۷/ ۱۷۵) 
و له «الإمالة» (ياقوت ۷/ ۴۳۷) و له «الانتصاف فى الرد على أبى بكر الأدفونى فيما زعم من تغليطه فى كتاب الإمالة» (ياقوت ۸۷ ۱۷۵) 
و له «التبصرة فى القراءات» أو «التبصرة فى القراءات السبع» طبع بتحقيق محمد غوث الندوى بالهند فى الدار السلفية» و طبع بتحقيق 
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محیی الدین رمضان بالکویت معهد المخطوطات العربیة عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م. و له «التذكرة فى اختلاف القراء» (معجم الادباء ۷/ 
۴ و له «التذكرة فى القراءات السبع» (فهرسة ابن خير ص ۴۱). و له «تمکین المدّ فى آتی و آمن و آدم و شبهه» طبع بتحقیق أحمد 
حسن فرحات؛ بالكويت دار الأرقم عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۵ م و له «التنبيه على أصول قراءه نافع بن عبد الرحمن» (فهرسة ابن خير ص ۴۱ 
و معجم الأدباء ۷/ ۱۷۵) و له «رسالة فى تحكيم المد» مخطوط بالمدينة ۱۱۶ و نسخة مصوّرة فى معهد المخطوطات رقم ۳۶ (معجم 
الدراسات القرآنية ۴۹۵) و له «الموجز فى القراءات» (معجم الأدباء ۷/ ۱۷۵) «الاختصار فى القراءات» لأبى الحسن أحمد بن محمد 
القنطرى المقرئ ت ۰۴۳۸ (فهرسة ابن خير ص ۲۶) «التمهيد فى القراءات» لأبى على الحسن بن محمد بن إبراهيم ت ۰۴۳۸ (كشف 
الظنون ۱/ ۴۸۵) «بيان السبب الموجب لاختلاف القراءات و كثرة الطرق و الروایات» لأبى العباس المهدوی أحمد بن عمار (ت ۴۴۰ 
۰ طبع بتحقیق حاتم صالح الضامن بالکویت (أخبار التراث العربی ۱۹/ ۴) و له «التیسیر فى القراءات» (کشف الظنون ۱/ ۵۲۰) و له 
«رسالة فى توجیه القرآن» مخطوط فى الأزهر رقم (۲۱۹) ۵۳۱۱ (معجم الدراسات القرآنیة: ۳۰۰) و له «ری العاطش» (الأعلام ۱/ 
۵ و له «الكفاية فى شرح مقارى الرواية» (فهرسة ابن خير ص ۴۳) و له «الهداية فى القراءات» (الأعلام ۱ ۱۸۵) «آحکام الفتح و 
الإمالة» لأبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى (ت ۴۴۴ ه) صورة مخطوط بالرياض بجامعة الإمام محمد بن سعود رقم ۲۶۳ ف مصورة 
من مكتبة عارف حكمت بالمدينة المنورة ۱۵۵ لوحف و يوجد منه نسخة مصورة أيضا فى الكويت بمعهد المخطوطات العربية (أخبار 
التراث العربى ۳۲/ ۵) و له «أحكام أبى عمرو» مخطوط بمكتبة عارف حكمت بالمدينة المنورة: ۱۳ قراءات (معجم مصئفات القرآن 
۴ /۱۶) و له لاصفت القراء فى الیساء»- البران في فل الق رآن» ج ص: ۴۳۵ 
-) طبقات القراء لابن الجوزی ۱/ 
۵ و له «الإدغام الکبیر لأبى عمرو بن العلاء» مخطوط فى صوفیا: ۱۶ ق و جامعة الملک سعود بالریاض ۵/۱۲۱۲ م و ۱۰۰۱ فى ۱۶ 
ق» و بالمتحف البریطانی (۳۰۶۷) و عنه صورة بمعهد المخطوطات العربية برقم (۳) (بر و کلمان الذیل ۸۷۳۰/۱ و سيزكين ۱/ ۱۷۱). و 
له «الإشارة بلطيف العبارة فى القراءات المأثورات بالروایات المشهورات» مخطوط فى بلدية الاسکندریة: ۱۸۰۷ د و عنه صورة برقم ۶ 
و له «الاقتصاد فى القراءات السبع» (فهرسة ابن خير ص ۲۹) و له «الإمالة» أو «الامالات» (غاية النهاية ۵۰۵/۱ و له «إيجاز البیان فى 
قراءة ورش عن نافع» أو «إيجاز البیان عن أصول قراءة ورش عن نافع» (فهرسة ابن خیر: ۲۹» و بر و کلمان ۱/ ۴۰۷) و له «الایضاح فى 
الهمزتین» (فهرسة ابن خير: ۲۹) و له «تبصرة المبتدی و تذكرة المنتهی فى القراءات» مخطوط بالمكتبة الظاهرية بدمشق رقم ۶۱۷۱ و 
منه نسخة ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمی بمکة: ۳۲ (معجم مصئفات القرآن ۴/ ۳۶) و له «تذ کرة الحافظ لتراجم القراء السبعة و 
اجتماعهم و اتفاقهم فى حروف الاختلالف» مخطوط بتركيا آفیون قره‌حصار رقم ۱۵۷۵ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۷۶) و له 
«التعريف فى اختلاف الرواة» صنعاء (أخبار التراث العربى ۴/ ۴۵) و له «التلخيص لأصول قراءة نافع بن عبد الرحمن» (فهرسة ابن خير: 
۱ وله «التنبيه على مذهب أبى عمرو بن العلاء فى الإمالة و الفتح بالعلل» (فهرسة ابن خير: ۲۹) و له «التهذيب لما انفرد به كل واحد 
من القرّاء السبعة من الادغام» أو «التهذيب لانفراد ائمة القرّاء السبعة» مخطوط فى آيا صوفيا ۳۹/ ۲ و معهد المخطوطات رقم ۱٩‏ 
(معجم الدراسات القرآنية ص ۴۸۱) و له «التعريف فى القراءات» مخطوط فى الخزانة العامة بالرباط رقم ۱۵۳۲ و منه نسخة 
ميكروفيلمية بم رکز البحث العلمى بمكة رقم ۴۵ معجم مصْفات القرآن ۴/ ۴۳) و له «التلخيص لأ-صول قراءة نافع بن عبد الرحمن) 
(فهرسة ابن خير ص ۴۱) و له «التيسير فى القراءات السبع» طبع فى الهند (بدون تاريخ) و طبع بتحقيق أوتو برتزل باسطنبول فى مطبعة 
الدوله عام ۱۳۴۹ ه/ ۱۹۳۰ م و أعيد طبعه بالأوفست فى بغداد بمكتبة المثنى» عام ۱۳۸۱ ه/ ۱۹۶۵ م و فى بيروت بدار الكتاب العربى 
عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م و له «توضيح المقام فى الوقف على الهمزة لهشام و حمزة» (و هو حواشى على التيسير فى القراءات السبع) 
مخطوط بجامعة الملک سعود فى الرياض رقم )٩۰(‏ و منه صورةٌ بمكتبة جامعة الإمام محمد بالرياض رقم ۲۴/ ف و ٩٩۳‏ و ۶۴۰ و 
۸ و ۰۱۸۸۶ و ۲۵۲۰ و “عع و ۱۰۲۵ و ۶۲۹ و ۲۵۱۷ و له «جامع البيان فى القراءات السبع» مخطوط بدار الكتب المصرية 
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رقم ۳ م قراءات (بروكلمان ۷۱۹/۱) و له «شرح القصيدة الخاقانية فى القراءات» أو «شرح قصيدة الخاقانی فى التجويد» مخطوط فى 
مكتبة تشستربتى رقم ۳۶۵۳ مجامیع» و عنه صورة فى مركز البحث العلمی بمكة رقم ۱۰۴ (برو کلمان ۴/ ۵) و له «فائدة فى الهمزتين 
إذا كانت فى كلمتين» مخطوط انظر مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود رقم ۱۰۷۳ (معجم الدراسات القرآنية ۴/ ۱۱۶). و له «قراءة 
ابن کثبر» انظر (بر وكلمان ۱/ ۷۰۷) و له «مفردات القراء السبعة» (بر وكلمان ۱/ ۴۰۷). و له «مفردة يعقوب فى القراءات» (كشف الظنون 
۲ ۷۳ و له «مقدمة فى قراءة أبى عمرو بن العلاء فى رواية آبی عمر حفص الدوری و أبى شعیب صالح السوسی مخرجة من طریق 
آبی عمرو الدانی» خط بالأزهر (۲۸۰) ۲۲۲۸۷. (معجم الدراسات القرآنية ص ۵۵۳) و له «الموضح فى الفتح و الامالة؛ (بر و کلمان 
الذیل ۱/ ۷۲۰) «قراءة ابن الجارود» لأحمد بن أبى الربیع آبی العباس (ت ۴۴۶ ۰) نسخة بالتيمورية رقم ۳۳۹ تفسیر (معجم الدراسات 
القرآنية ۵۳۰) «الإيضاح فى القراءات» للأهوازى آبی على الحسن بن علی. ت- البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۴۳۶ 
- ۶ ه (كشف الظنون ۱/ ۲۱۱) و له 
«الموجز فى القراءات» طبع بتحقيق حافظ محمود الحسن حافظ طريق الله (أخبار التراث العربى ۲۵/ 15) «القاصد» (كتاب فى 
القراءات) لعبد الرحمن بن حسن بن سعيد الخزرجى القرطبى ت ۴۴۶ ۰ (الأعلام ۴/ ۷۴) «الاكتفاء فى القراءات» لإسماعيل بن خلف 
بن سعيد أبى طاهر الصقلى ت ۴۵۵ ه (معجم الأدباء ۲/ ۲۷۳) و له «العنوان فى القراءات السیع» و يسمى أيضا «العنوان فى قراءات 
السبعة القراء» و «مختصر الاكتفاء فى اختلاف القرّاء السبع» و هو اختصار للکتاب السابق» طبع بتحقيق د. خليل إبراهيم العطية ود. زهير 
غازى زاهد بالبصرة عام 98١/١‏ م و طبع بتحقيق عبد المهيمن عبد السلام الطحان» بمكة المكرمة كرساله ماجستير بجامعة أم 
القرى كليةُ الشريعة عام ۱۴۰۳ ه/ ۱۹۸۳ م (آخبار التراث العربى ۶/ ۱۵ و /٩‏ ۱۲) «القراءات المشهورة فى الأمصار» لابن حزم أبى 
محمد على بن محمد الظاهرى (ت ۰۴۵۶) طبع بتحقيق إحسان عباس و ناصر الدين الأسد ضمن كتاب جوامع السيرة و خمس رسائل 
أخرى بدار المعارف بالقاهرة ۱۳۷١‏ ه/ ۱۹۵۰ م «المفتاح فى اختلاف القزاء السبعة» لعبد الوهاب بن محمد القرطبى المالکی ت ۴۶۱ 
ه مخطوط بدار الكتب ۱۹۶۶۹ بء و معهد المخطوطات رقم ۸۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۰) «الجهر بالبسملة» لأحمد بن على 
الخطيب البغدادی ت ۴۶۳ ۰ (معجم الأدباء ۴/ ۲۰) «البيان عن تلاوة القرآن» أو «البيان بدليل القرآن» للحافظ أبى عمر يوسف بن عبد 
الله بن عبد البر القرطبی ت ۰۴۶۳ مخطوط بخزانة يعقوب سركيس المهداة إلى جامعة الحكمة رقم: ۲ (معجم الدراسات القرآنية: 
۰ و له «الاكتفاء فى قراءة نافع و ابن عمرو» (كشف الظنون ۱/ ۱۴۲). و له «المدخل فى القراءات» (وفيات الأعيان ۳۴۸/۲). 
«الكامل فى القراءات الخمسين» لابن جبارة الهمذانى يوسف بن على بن عبادة (ت ۰۴۶۵) طبع بتحقيق سبيع حمزة حاكمى (أخبار 
التراث العربی ۴/ ۳۶). «جامع القراءات» لمحمد بن أحمد بن الهیثم آبی بكر الروذبارى ت ۰۴۶۹ (الأعلام ۶ «التذكرة فى 
القراءات السبعة عن القزاء السبعة المشهورين» لأبى الحكم العاصی بن خلف ابن محرز المقرئ ت ۴۷۰ ۰ (فهرسة ابن خير: ۳۰) «بيان 
العيوب التى يجب أن يجتنبها القزاء و إيضاح الأدوات التى بنى عليها الاقراء» لابن البناء أبى على الحسن بن عبد الله (ت ۴۷۱ ) طبع 
بتحقيق غانم قدرى حمد ببغداد (أخبار التراث العربی 1/ ۱۴). «اختصار الحجة لأبى على الفارسی» للرعینی أبى عبد الله محمد بن 
شريح المقری ت ۰۴۷۶ (فهرسة ابن خير: ۴۲). و له «الاختلاف بين الإمام يعقوب بن إسحاق الحضرمى و الإمام نافع» مخطوط ضمن 
مجموع فى التيمورية رقم ۲۴ (سيزكين ۱/ ۱۵۵). و له «التذكير فى القراءات السبع» (فهرسة ابن خير ص ۳۲). و له «الكافى فى 
القراءات السبع عن القرّاء السبعة المشهورین» طبع مع كتاب «المکرر فيما تواتر» بمكة المكرمة عام ۱۳۰۶ ه/ 1884 م» و طبع بالقاهرة 
بدار الكتب العربية المطبعة الميمنية عام ۱۳۲۶ ۶۰ م. و له «سوق العروس فى القراءات» لأبى معشر الطبری» عبد الكريم بن عبد 
الصمدء ت ۴۷۸ ه (كشف الظنون ۲/ ۱۰۰۹). «القراءات» لسلمان بن عبد الله أبى محمد الحلوانی ت ۰۴۹۳ (ياقوت ۴/ ۲۴۶). «التبصرۂ 
و التذكار لحفظ مذاهب القراء السبعة بالأمصار» لأبى بكر بن محمد بن مفرج البطلیوسی ت ۴۶۹ ه (فهرسة ابن خير: ۳۳) «رسالة فى 
الحروف المشكلة فى القرآن» لأبى إسماعيل موسى بن الحسين المعدّل (ت ۰۵۰۰) خط بالأوقاف بغداد ۱/ ۱۰۰۸۷ مجاميع (معجم 
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الدراسات القرآنية: ۳۰۰) «المختار فى معانى قراءات أهل الأمصار» لابن إدريس أبى بكر أحمد بن عبيد الله (ت فى حدود ۰۵۰۰) 
ی ف مجبی الاين ر ن الیرهسان فى ا القرآن» ج ۱ ص: ۴۳۷ 
‌ بالأسردن/ كلية الآداب بجامعة 
الیرموک. (آخبار التراث العربی ۲۰/ ۱۶). «الناهج للقراء‌ات بأشهر الروایات» لأبى عبد الله محمد بن يحيى بن مزاحم الأنصارى 
الطليطلى» ت ۰۵۰۲ (إيضاح المكنون ۴/ ۶۱۷). «تلخيص العبارات فى القراءات» أو «التلخيص فى القراءات» لأسبى على بن خلف 
القيروانى ت ۰۵۱۴ (كشف الظنون ۴۷۳/۱ و ۴۷۹). «الكفاية فى القراءة» للحسين بن مسعود البغوى الفراء ت ۰۵۱۶ (كشف الظنون 
۲ 1544). «المقنع فى القراءات السبع» لأحمد بن خلف بن محرز أبى جعفره ت ۰۵۱۶ (الأعلام ۱/ ۲۰۷). «الانتصار لحمزة الزيات 
فيما نسبه إليه ابن قتيبة فى مشکل القرآن» (انظر بر وكلمان ۲۲۸/۱) «التجريد فى القراءات» أو «التجريد لبغية المريد فى القراءات 
السبع» لابن الفحام أبى القاسم عبد الرحمن بن أبى بكر الصقلى (ت ۰۵۱۶) طبع بتحقيق سعود أحمد سيد بالمدينة المنورة كرسالة 
جامعية فى الجامعة الإسلامية عام ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۵ م. (أخبار التراث العربى ۲۲/ ۲۲) «اختلاف القزاء؛ لابن بندار» محمد بن الحسين 
الواسطى القلانسى (ت ۰۵۲۱) مخطوط بالظاهرية ۲۲۷۸ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۵۶). و له «الكفاية الکبری» (غاية النهاية ۲/ 
۸) «الشمس المنيرة فى القراءات السبعة الشهيرة» (كشف الظنون ۲/ ۱۰۶۵) «التقريب و الأشعار فى مذاهب القزاء السبعة أئمة 
الأمصار رحمهم الله لشعيب بن عيسى بن على الأشجعى المقرئ» ت ۰۵۳۰ (فهرسة ابن خير: ۳۵) «جزء فيه خلاف بين يحيى بن آدم 
و العلمى الأنصارى» لهبة الله بن أحمد بن عبد الرحمن ت ۵۳۶ ه (سيزكين /١‏ 197) و له «الاختلا.ف فى الفرق بين قراءة نافع و بين 
قراءة الحضرمی» (سيزكين /١‏ ۸۱۵۳ ۱۵۵) و له «الانتصاف من الحافظ أبى عمرو الدانى المقرئ» (فهرسة ابن خير: ۴۰). و له «الجمع و 
التوجيه لما انفرد به الإمام يعقوب بن إسحاق الحضرمی» (سيزكين ۱/ ۱۵۹). «التقريب فى القراءات السبع» لأبی العباس المسیلی؛ 
ألحمك ون محم دن سك ك ۵۵۳۶ (قهرسة این خي 6۳۵و له زفرانق قوت ين اسان السفرمن فى رواية أن عبد الله ميخم يق 
المتوكل اللؤلؤى الملقب بدوس» (فهرسة ابن خير: ۳۵). «الغاية فى القراءات» لابن باذش أو جعفر أحمد بن على ۰۵۴۰ خط بتركياء 
بايزيد عمومى: ۱۸۵۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۸). «المبهج فى قراءات السبعة القرّاء و ابن محيص و الأعمش و اختيار الیزیدی» 
لأبى محمد عبد الله بن على بن أحمد» سبط الخياط (ت ۰۵۴۱) طبع بتحقيق عبد العزيز ناصر السبر بالرياض كرسالة د کتوراه بجامعة 
الإمام محمد ۱۴۰۴ ه/ 198 م و يقوم بتحقيقه محمد حسين الحسين القاهرة عام ۱۴۰۷ ه/ ۱۹۸۷ م (أخبار التراث العربى ۲۶/۱۴ و 
۴ و له «الإيجاز فى القراءات السبع» (كشف الظنون ۱/ ۲۰۶) و له «الایجاز فى القراء‌ات السبع» (كشف الظنون ۱/ ۲۰۶). و له 
«التبصرة فى القراءات القرآنية» (الأعلام ۴/ ۲۴۲) «الكشف فى نكت المعانى و الاعراب و علل القراءات المروية عن الأئمة السبعة» أو 
«الكشف فى نكت المعانى ..» أو «الجامع النحوى» لأبى الحسن على بن الحسين الباقولی النحوى (ت ۰۵۴۳) طبع بتحقيق عبد الرحمن 
محمد العمار بالرياض جامعة الإمام محمد كرسالة دكتوراه نوقشت بتاريخ ۲۰/ ۱۰/ ۰۱۴۰۷ و طبع بتحقيق محمد الدالی بدمشق 
جامعة دمشق کرسالة دكتوراه نوقشت ۱۴۰۸ ۱۹۸۸/۰ م. (أخبار التراث العربى (۱۹/ 0۱۴ ۳۲/ ۲۳). «منح الفريدة الحمصية فى شرح 
القصيدة الحصرية) لمحمد بن عبد الرحمن بن محمد بن الطفيل العبدى ت ۰۵۴۳ (فهرسة ابن خير ۷۴ «المقتبس من القراء‌ات» 
لمحمد بن عبد الله بن محمد المعافری الاشبیلی المالکی ت ۰۵۴۳ (کشف الظنون ۲/ ۱۷۹۲) «القراءات» لمنصور بن الخير بن یعقوب 
سس با سا ناسین 2858 لاا ال وق ا ا نے ص: ۴۳۸ 

۸ «الإقناع فى القراءات 
السبع» لابن الباذش» آبی جعفر أحمد بن على النحوى ت ۰۵۴۶ (کشف الظنون ۱/ ۱۴۰) «المصباح فى القراءات» للمبا رک بن الحسن 
بن أحمد بن على الشهرزوری ت ۰۵۵۰ (معجم الأدباء ۶/ ۲۲۸) «رسالة فى الضاءات الواقعة فى كتاب الله تعالى» قد يكون لعبد العزیز 
بن على بن محمد السمالی (ت ۰۵۵۹) خط بالتیموریة: ۳۹۷ (معجم الدراسات القر آنیة: ۴۹۷)» و له «رسالة فى ذكر ما بين قالون و بين 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحة ۲۶۵ من ۱۰۲۵ 


ورش من الخلف» خط بالتيمورية رقم: ۳۹۷ (سيزكين ۱/ ۱۵۸) «مقدمة فى أصول القراءات» لعبد العزيز بن على بن محمد الإشبيلى ت 
۰ (غاية النهاية /١‏ ۳۹۵). «أحكام القراءات» لعلى بن زيد بن محمد بن الحسين أبى الحسن ظهير الدين البيهقى ت ۰۵۶۵ (الأعلام 
۵ «القرطبیة فى القراءات» ليحيى بن سعدون بن تمام بن محمد الأزدى القرطبى ت ۰۵۶۷ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۳۴). 
شرح ما اختلف فيه أصحاب أبى محمد يعقوب بن إسحاق الهمذانی» لأبى العلاء الحسن بن أحمد العطار (ت ۵۶۹ ه). مخطوط 
سيزكين /١‏ ۱۵۹). و له «معرفة القراءة» فى نحو (۲۰) جزءا (الأعلام ۲/ ۱۸۱). و له «الماءات» (غاية النهاية /١‏ ۲۰۴). و ذكر ابن الجزرى 
فى غاية النهاية أيضا أن له فى مفردات كل قاری جزءا مستقلا. «رواية عاصم فى القراءات» للغافقى» أبى قاسم أحمد بن جعفر بن 
أحمد بن إدريس (ت ۰۵۶۹ مخطوط بالتيمورية رقم ۰۱۴۵ و معهد المخطوطات رقم ۳۹ (سيزكين ۵۱/۱). «وصول الغمر إلى أصول 
قراءة أبى عمرو» لعلاء الدين أبى الحسن على بن قاسم البطائحى الشافعی ت ۰۵۷۲ (كشف الظنون ۲/ ۲۰۱۵). «الخلاف بين قراءة أبى 
عماره حمزة بن حبيب و بين أبى عمرو بن العلاء» لعلى بن عساكر بن المرجب ت ۰۵۷۲ (سيزكين ۱/ ۰۱۵۲ ۱۵۴). و له «الخلاف بين 
قراءة عبد الله بن عامر و بين قراءة أبى عمرو بن العلاء» مخطوط فى بروسة مکتبة حراتشی زادة ۸۷۲۶ ۱۲۸/۱ (سيزكين ۱/ ۱۵۴). و له 
«ذ کر الخلاف بين قراءة أبى بكر بن بهدلة عاصم و بين قراءة آبی عمرو بن العلاء» مخطوط منه نسخة محفوظة بروسة حراتشی زادة: 
۳۳-۶ من ۷۰-۱۳۸ ب (سيزکین ۸۱ ۱۵۱). و له «ذکر الخلاف بن رواية عبد الله بن کثیر و بين قراءة أت عمرو بن العلا مخطوط 
فى بروسة حراتشی زاده ۸۷۲۶ ۲ (سی ز کین ۱/ ۱۵۰) و له «الخلافیات فى علم القراء‌ات» أو «الخلاف بين قراءة آبی عمر بن العلاء و بين 
غيره من القراء السبعة» مخطوط بتركياء حراج ی آوغلی: ۷۲۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۸۸). «غاية المنتهی و نهاية المبتدی» فى 
القراءات؛ لأسعد بن الحسین بن سعد بن بندار أبى ذر الیزدی ت ۰۵۸۰ (معجم مصّفات القرآن ۴/ ۱۱۰). «البهجة فى القراءات السیع» 
للهراس هبة الله بن بحیی بن محمد أبى طالب ت ۰۵۸۰ (غاية النهاية ۲/ ۳۵۳). «حرز الأمائى و وجه التهانی» المعروفة بالشاطبية: لأبى 
محمد القاسم بن فیره الشاطبی (ت ۰۵۹۰) طبع على الحجر بالهند- بشاور عام ۰۱۲۷۸/ ۱۸۶۱ م و فى مصر عام ۱۲۸۶ ۰/ ۱۸۶۹ م» و 
۲ ۴/۰ م» و ۰۱۳۰۴/ ۱۸۸۶ م و بمطبعة مصطفی البابى الحلبی ۰۱۳۴۷/ ۱۹۲۸ م و ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م. و له «شرح وقف حمزه 
و هشام» مخطوط بالأزهر: ۷۵/ ۴۴۸۶ (معجم الدراسات الق آنیة: ۵۱۳). و له «فتح المجید فى قراءة حمزة من القصید» مخطوط 
بجامعة الامام محمد بن سعود بالریاض: ۴۸۳ (معجم مصّفات القر آن ۴/ ۱۱۶). «قصيدة فى القراءة» الشیخ الأديب أبى عبد الله محمد 
بن أحمد بن محمد المعافری الأندلسی» ت ۰۵۹۱ (کشف الظنون ۲/ ۱۳۴۳) «ذ کر الخلاف بين صاحبی عاصم أبى بكر و حفص؛ 
لباقلانی أبى بكر عبد الله بن منصور (ت 047 ه) مخطوط فى الحميدية باسطنبول: ۱۳۵۷ خط- البرهان فى علوم القر آن ج» ص: 
۹ - ( سیزکین ۸۱ ۵۶). «السبعة فى 
القراءات» لعبد الرحمن بن الجوزی ت ۰۵۹۷ (مولفات ابن الجوزی: ۱۳۶). «رسالة فى حروف أبى عمرو بن العلاء فى قراءه القرآن» 
مخطوط ضمن مجموع بمكتبة تشستربتی‌بدبلن بدبلن: ۳۸۸۳ (معجم الدراسات القر آنیة: ۴۹۶). «البرهان فى قراءة القر آن» لفخر الدین 
الرازی أبى عبد الله محمد بن عمر بن حسین (ت ۰۶۰۶) راجع کتاب: الرازی مفسرا للد کتور محسن عبد الحمید (معجم الدراسات 
القرآنية: ۴۶۸). «جزء فى قراءة نافع» لعبد الله بن الحسن بن أحمد بن يحيى الأنصارى القرطبی المالقی ت ۰۶۱۱ (معجم المولفین ۶/ 
۲ اقراءة حمزة» لأبى الحسن شریح بن محمد ت ۰۶۲۵ (فهرسة ابن خير: ۳۸) «المیشرر فى القراء‌ات» لمحمد بن الحسین بن على 
أبى عبد الله الأندلسى المیورقی المعروف بابن الشکازت ۰۶۲۶ (الأعلا.م ۳۳۳/۶) «أرجوزة فى القراءات السبع» ليحيى بن عبد 
المعطى بن عبد النور الزواوی أبى الحسن ت ۰۶۲۸ (الأعلام ۹/ 147). «حجة المقتدی» لموفق الدين» عيسى بن عبد العزيز اللخمى 
الشريشى الاسکندری ت ۰۶۲۹ (معجم مصئفات القرآن ۴/ ۶۱) و له «النقاءة المهذبة للرواية المنتخبة من جميع القراءات و صحيح 
الروايات» (إيضاح المكنون ۴/ ۶۷۴) و له «الجامع الأكبر و البحر الأزخر» يحتوى على سبعة آلاف رواية و طریق (غاية النهاية ۸۱ ۶۰۹) 
و له «نظرة السريع الانتهاء» لعله «المنتهى من مشهور القراءات المنتقى من غريب الطرق و الروايات» (إيضاح المكنون ؟/ ۶۵۷) 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحهة بب من ۱۰۲۵ 


«الإعلان فى القراءات» لأبى القاسم عبد الرحمن بن عبد المجيد الصفراوى ت ۰۶۳۶ (كشف الظنون ۱/ ۱۲۸). «الدرة الفريدة فى 
شرح القصيدة) (أى الشاطبية)» لحسين بن أبى العزّ الرشيد الهمذانی (ت ۰۶۴۳) خط لا له لى: ۰۴۶ معهد المخطوطات: ۳۳ قراءات» 
الأوقاف ۳۲۷۹ الأزهر: ۰۱۳۴۴ ا ۴ الأزهريةٌ ۳۸۵ و ۳۸۹/۲۸۸ و منه صورة بم ركز البحث العلمى بمكة: ۷۱ قراءات 
(معجم مصئّفات القرآن ۴/ ۷۳) «مختصر التبصرة فى القراءات» لأحمد بن محمد القيسىء أبى جعفر» ت ۰۶۴۳ (لاعلام )129/١‏ 
«الایضاح و غاية الاشراح فى القراءات السبع» لعلم الدين على بن محمد السخاوی ت ۰۶۴۳ (كشف الظنون ۱/ ۱۳۲). و له «جمال 
القرّاء و كمال الاقراء» طبع بتحقيق د. على حسين البواب بمكة المكرمة مكتبة التراث ۱۴۰۸ ه/ 1988 م. و له «فتح الوصيد فى شرح 
القصيد» أو «شرح حرز الأمانى للشاطبی» مخطوط بدار الكتب المصرية المكتبة التيمورية: ۲۵۵ و يوجد منه نسخة مصوّرة بمعهد 
المخطوطات: ۵۱ بمكتبة تشستربتى: ۳۹۲۶ عارف حكمت المدينة المنورة: ۴۶ قراءات» مكتبة جامعةٌ محمد بن سعود: ۲۱۸ ف فى 
جزءين مصوّر عن نسخة عارف حكمت (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۱۶). و له «منظومة طائية للفرق بين الضاد و الظاء» مخطوط 
بالتيمورية ۱۷۶- ۳۶۵ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۶ و له «نثر الدرر فى القراءات» (كشف الظنون ۲/ ۱۹۲۷) «شرح العنوان» عبد 
الظاهر بن لشوان الرومى (ت ۶۴۹ ه) خط آيا صوفياء ۶۴۹ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۰) «آرجوزة فى القراءات» لمنصور بن سرايا 
بن عيسى الأنصارى ت ۶۵۱ ۰. (طبقات المفسرين: ۴۲) و له «الغاية» (و هو شرح الشاطبية الکبیر) مخطوط منه جزء محفوظ بمكتبة 
الحرمين بمكة: ۴۱ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۰۹). «کنز المعانى فى شرح حرز الأمانى» أو «كنز التهانى فى شرح ...» أو «شرح شعلة 
على الشاطبية» لأبى عبد الله محمد بن أحمد الموصلى (ت ۰۶۵۶) طبع فى القاهرة بدار التألیف؛ و طبع بمكتبة صبيح عام ۱۳۹۶ ۰/ 
۶ م و له «الشمعة المضية بنشر قراءات السبعة المرضية) (معجم مصْفات القرآن ۱۰۱/۴ «اللثالئ الفريدة فى شرح القصیدة» 
أو ا ومع حو | یز مس ماق ف وا و الق ف جا ص: ۴۴۰ 
2 الحسن الفاسی (ت ۶۵۶ ۰) خط 
بالأزهر: ۲۵۸/ ۰۲۲۲۶۵ ۰۲۷۵ رافعى ۲۲۶۶۱ آيا صوفيا: ۴۹- ۵۰ التيمورية: ۲۱۳ الأوقاف ببغداد: ۲۴۵۳ المكتبة المحمدية بالجامع 
الزیوانی بالموصل رقم ۲۳۰. (معجم الدراسات القرآنية: ۵۴۰) «درة القاری» (منظومة فى ظاءات القرآن) لأبی محمد عز الدین 
الرسعنی (ت ۰۶۶۱) طبع بتحقیق عبد الهادی الفضلی بالأردن نشر مجلة مجمع اللغة العربية الأردنى ع ۳۰ (آخبار التراث ۲۹/ ۲۶). 
«مفردات القراءات» لعبد الرحمن بن إسماعيل آبی شامة الدمشقی ت ۰۶۶۵ (کشف الظنون ۲/ ۱۷۷۳) و له «ابراز المعانی من حرز 
الأمانى» طبع بالقاهرة فى مطبعة مصطفی الحلبی عام ۹ / ۱۹۳۰ م» و طبع بتحقیق إبراهيم عطوة عوض بالقاهرة مطبعة مصطفی 
الحلبى عام ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۱ م (معجم الدراسات القرآئية: ۴۲۳) «الاستبصار» لمحمد بن إسرائيل أبى عبيد الله السلمى القصاع ت ۰۶۷۱ 
(الأعلام ۶ و له «المغنی» فى القراءات (معجم مصئّفات القرآن ۴/ ۱۵۷) «شرف المراتب و المنازل فى القراءات» لمحمد بن 
سليمان محمد المعافرى ت ۶۷۲ ه (إيضاح المكنون ۴/ ۴۷) «قراءة ورش» لأحمد بن محمد بن حسن بن خضر الصدفی الشاطبى ت 
۴ ه٠‏ (الأعلام ۱/ ۲۱۲) «الشامل فى القراءات السبع» لمعين الدين أبى محمد عبد الله بن جمال الدين أبى عبد الله محمد بن عبد الله 
بن أبى حفص بن عمر بن أبى زيد الأنصارى ت ۰۶۸۳ (معجم مصنّفات القرآن ۲۰۸/۱) «حل رموز الشاطبیة» ليعقوب بن بدران 
الجزائرى الدمشقى المصرى (ت ۰۶۸۸) خط منه نسخةٌ بمكتبة جامعة الملک سعود رقم 0/871 م (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۶۴). و 
له «المختار فى القراءات» (غاية النهاية ۲/ ۳۸۹) «منظومة فى الزائد على مذهب الإمام أبى عمرو البصرى الديرينى» لعبد العزيز الدميرى 
المعروف بالديرينى (ت ۰۶۹۴) مخطوط منه نسخة بمكتبة الملكك سعود برقم ۳/۲۸۲۷ م (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۶۷) «المفيد 
فى کلام المجيد فى مذهب الامام الربانی حمزةٌ بن حبیب» لمحمد بن محمد بن آحمد التبریزی (کان حيا ۰۷۱۱) الریاض قسم 
المخطوطات بجامعة الملک سعود: ۱۰۶۱ (آخبار التراث العربى ۲۹/ ۶) «الدرر اللوامع فى أصل مقرأ الإمام نافع» لأبى عبد الله محمد 
بن محمد بن ابرا هيم الخراز الشریشی الموی (ت ۰۷۱۸) مخطوط فى الرباط ۲/ ۱۷ (بروكلمان ۲/ ۳۰۰). و له «القصد النافع لبغية 
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الناشئ البارع فى شرح الدرر اللوامع فى قراءة نافع» (إيضاح المكنون ۴/ ۲۲۷) «خواص الحروف و حقيقتها و أصولها» لشمس الدين 
أبى عبد الرحمن الجيلى (ت ۰۷۲۳) مخطوط فى مكتبة تشستربتی: ۳۱۶۸ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۸۸) «سؤال أجاب عنه ابن 
تيمية» لأحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام» أبى العباس ابن تيمية (ت ۰۷۲۸) مخطوط بمكتبة جامعة برنستن مجموعة يهودا رقم 
۸ ضمن مجاميع. و منه نسخة ميكروفيلمية مصوّرة عن النسخة السابقة الذكر بم ركز البحث العلمى و إحياء التراث بمكة رقم الفن 
۲ مجاميع (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۸۶- ۸۷ «المفيد فى شرح القصید؛ لأحمد بن محمد بن جبارة (ت ۰۷۲۸) خط البلدیف رقم 
9 بء معهد المخطوطات رقم ۸۸ (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۵۱) «أرجوزة فى القراءات» أو «الدرر اللوامع فى أصل مقرأ الإمام 
نافع» لالبی الحسن على بن محمد بن علی؛ ابن برى (ت ۰۷۳۰) مخطوط فى الأزهر: ۳۸۵ سقا .۳۸۹٠١‏ (معجم الدراسات القرآنية: 
۹ و له «حقيقة الحروف» مخطوط بجامعة الملک سعود ۸۵۰/ ۳م (آخبار التراث ۲۸/ ۵). و له «الشرعة فى القراءات السبعة» (كشف 
الظنون ۲/ ۱۰۴۴) و له «شرح الجعبری على الشاطبية» أو «كنز المعانى فى شرح حرز الأمانى و وجه التهانی» أو «كنز الأمانى- البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۴۱ - فى 
شرح حرز الأمانی» خط بالتیموریة: ۱۱۵ و بالأزهرية ۱۶۱۸۹/۱۵۱ و ۳۳۶۷ و مكتبة الحرمین بمکة: ۳۰ و بالأوقاف بغداد: ۲۲۳۲ و 
بدار الکتب المصریة: ۵۸۱ الخزانة العامة بالرباط و منه صورة بجامعة الإمام محمد بالریاض: ۲۸۰۴ فى ۲۲۸ ق» و صورة بم ركز 
البحث العلمی بمکة: ۹۴. (معجم الدراسات القرآنية: ۵۳۹ «الاختیار» (نظم فيه کتاب الاختیار للبزار شعرا) لأحمد بن محمد بن يحيى 
بن حزم ت ۰۷۳۲ (سيزكين ۱/ ۱۶۱) «الحواشی المفيدة فى شرح القصیدة» لابن الدقوقی ت ۰۷۳۵ (معجم مصنّفات الق رآن ۴ ۶۷) 
«الشرعة فى القراءات السبعةٌ» لابن البارزی هب الله بن عبد الرحیم بن إبراهيم ت ۰۷۳۸ (معجم مصفات القرآن ۴/ ۱۰۰) «تحفة 
الاخوان» لعبد الله بن المومن ين الوجیه أو محمد الواسطی (ت ۰۷۴۰) خط من تة محفوظهً بمکتية جامعة الملكف سعود تحت 
رقم ٩/۲۴۸۴‏ م (معجم مصْفات القرآن ۴/ )۴١‏ «المختصر البارع فى قراءة نافع» لأبى القاسم محمد بن آحمد ابن جزی المالکی 
الغرناطی (ت ۰۷۴۱) قام بتحقيقه فتحی العبدى بتونس الكلية الزيتونية (آخبار التراث ۲۳/ ۱۷) «شرح الشاطبية فى القراءات» 
للماردینی» يوسف بن حرب الحسنی المکی ت ۰۷۴۳ (الدرر الكامنة ۴/ ۴۵۱ «شرح روضة التقریر» لعلی بن أبى محمد بن آبی سعد 
الواسطی (ت ۰۷۴۳) مخطوط فى تشستربتی» ۳۶۹۵ و منه صورة بم ركز البحث العلمی بمكة: ۱۰۱ (معجم مصنفات القرآن ۴/ )۸٩‏ 
«مورد القمر فى قراءة أبى عمرو» لأبى حيان النحوی ت ۰۷۴۵ (ایضاح المکنون ۴/ ۶۰۵) و له «المران الهامر فى قراءة ابن عامر» 
(ایضاح المکنون ۴۷۱/۴) و له «غاية المطلوب فى قراءة یعقوب» (منظومة) (کشف الظنون ۲/ ۱۱۹۴) و له «عقد اللالی فى القراءات» 
(الأعلام ۸/ ۲۶) «شرح عمده القراء و عدة الاقراء» لابن الفصیح عبد الله بن أحمد الکوفی ت ۰۷۴۵ خط بالتیموریة: ۳۴۹ (معجم 
الدراسات القرآنیة: .)۵۰٩‏ و له «شرح عمدة القرآن فى الفرق بين ظاءات القرآن و ضاداته» خط الأوقاف ۶۰۹۷/۲ مجامیع (معجم 
الدراسات الق رآنیة: ۵۰۹) «شرح وقف حمزة و هشام على الهمز فى الشاطبیة؛ للمرادی» ابن أم قاسم الحسن بن قاسم (ت ۷۴۹ ه) خط 
بالأزهر: ۱۲۲۶ صعائدة ۳۸۸۶۲ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۰۵) و له «المفید» شرح على عمدة المفید و عدة المجید للسخاوی خط 
بالتیموریة: ۴۶۲ و مكتبة تشستربتی: ۳۶۵۳ (معجم الدراسات الق رآنیهة: ۵۵۱) «البيان الوفی بقراءة حفص عن عاصم الکوفی» للنشوی؛ 
آحمد بن عمر بن أحمد المصری الشافعی (ت ۰۷۵۷) مخطوط فى الأزهر: (۲۶۷) ۰۲۲۲۷۴ کتب سنة ۰۱۳۰۳ (معجم الدراسات 
القرآنية: ۴۷۰) «حل الرموز» فى القراءات السبع لأحمد بن على بن أحمد الهمذانی (ت ۰۷۵۵) خط آيا صوفیا: ۳۶ (معجم الدراسات 
القرآنية: ۴۸۶) «شرح الشاطبية فى القراءات» لاحمد بن يوسف بن عبد الدائم الحلبی المعروف بالسمین ت ۰۷۵۶ (معجم مصنّفات 
القرآن ۴/ ۹۵) «شرح القصيدة الخزرجیة» للغرناطی الشریف (ت ۰۷۶۰) طبع بتحقیق محمد هیثم غر بدمشق جامعة دمشق قسم اللغة 
العربية بكلية الآآداب» (أخبار التراث العربی ۱۸/۲۱) «بستان الهواة فى اختلاف الأئمة و الرواة» لسیف الدین أبى بكر عبد الله بن أبى 


دوغدی المعروف باين الجندى رت ۹ انظر مكتبة جامعة الامام محمد بن سعود رقم الحفظ ٩‏ و منه نسخه مصوَرة بمعهد 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۲۶۸ من ۱۰۲۵ 


المخطوطات العربیة: ۶۷ (آخبار التراث العربی ۳۲/ ۶) «البیان فى الجمع بين القصيدة و العنوان؛ ليحيى بن أحمد بن صفوان الأندلسى 
(ت ۰۷۷۰) مخطوط فى جامعة اسطنبول: ۰۲۱۹۱ و منه نسخةٌ بمعهد المخطوطات: ۱۵ و الأزهر: ۳۵۴ و ۳۵۶ و صورة عن الأزهرية 
فى مركز البحث العلمی بمكة: ۲۷. (معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۹)» البرهان فى علوم القرآن ج۱ ص: ۴۴۲ 
۳ المبسوط فى القراءات السبع و 
المضبوطه أو «القراءات السبع» لمحمد بن محمود السمرقندی (ت ۰۷۸۰) خط بالتیموریة: ۳۳۶ و منه نسخة بمكتبة جامعة الملكك 
سعود: ۳/۲۸۱۰ م (معجم مصْفات القرآن ۱۳۸/۴) «الدر النثير و العذب النمیر فى شرح کتاب التيسير» للمالقی الخطیب عبد الله بن 
يوسف بن رضوان (ت ۰۷۸۴) قام بتحقیقه أحمد عبد الله المقری» بالمدينة المنورة الجامعة الإسلامية (آخبار التراث ۲۵/ ۱۹) «آحکام 
الشبعة فى القراء‌ات السبعة» لزين الدین سریجان محمد الملطى» ت ۰۷۸۸ (کشف الظنون ۱/ ۱۹) «شرح کشف الأضداد» لأحمد بن 
محمد بن حجاج العمادی الکمالی اللاری أبى الفتح (كان حیا فى ۰۸۰۰) مخطوط منه نسخٌ فى جامعة الملک سعود: ۱/۲۴۸۴ م 
(معجم مصْفات القر آن ۴/ )٩۸‏ «تحفة الأنام فى الوقف على الهمز لحمز؛ و هشام» لابن القاصح. على بن عثمان بن محمد العذری 
المقری (ت ۰۸۰۱) مخطوط بمكتبة صوفیا: ۴۵ و التيمورية ضمن مجموع رقم 1۲۶ الأزهر: ۲۴۸۸/۷۷ و ۲۲۲۹۸/۲۹۱- ۱۱۷۰ 
حلیم ۳۲۸۵۹ و منه صوره ميكروفيلمية بمركز البحث العلمی بمكة عن الأزهرية: ۸۳۷ (معجم مصْفات القرآن ۱۹/۴) و له «تلخیص 
الفتح الربانی» أو «نهایه الأمانى» منه نس مخطوطة بجامعة الامام محمد بن سعود بالریاض رقم ۲۵۳۹ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۴۶) 
و له «تلخیص الفوائد» (و هو شرح على القصيدة الرائية) مخطوط منه نسخة بالمکتبة الأزهرية رقم ۲۲۲۸۹/۲۸۲ و صورة بم ركز 
البحث العلمی فى مكة رقم: ۴۶ (معجم مصْفات القر آن ۴/ ۴۷) و له «سراج القاری و تذ کرة المقرئ» أو «سراج القاری المبتدی و 
تذ کرة المقری المنتهی» طبع فى القاهرة ببولاق عام ۱۲۹۳ ۰/ ۱۸۷۶ م» و بمطبعة شرف عام ۱۳۰۴ ۰/ ۱۸۸۶ م» و بمطبعة عبد الرزاق 
عام ۱۳۰۴ ۰/ ۱۸۸۶ م و بمطبعة شركة التمدن ۱۳۳۰ ۰/ ۱۹۲۰ م۰ و بمطبعةٌ السعاده عام ۱۳۴۷ ۰/ ۱۹۲۷ م» و بمطبعة المكتبة التجارية 
عام ۱۳۵۴ ۰/ ۱۹۳۴ م» و مطبعة مصطفی الحلبی ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م و بدار الفکر بيروت عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م. و له «العلویة» (قصيدة 
فى القراءات السبع المروية) (کشف الظنون ۱۱۶۳/۲ و له «قرة العين فى الفتح و الامالة بين اللفظین» قام بتحقیقه آحمد نصیف 
الجنابی ببغداد (آخبار التراث ۳۴/ )٩‏ «السهل فى قراءة السبع» لابن القطان محمد بن على بن محمد السمنودی ت ۰۸۱۳ (ایضاح 
المکنون ۴/ ۳۱) و له «بسط السهل» شرح کتاب السهل فى القراءات السبع (الأعلام ۶/ ۲۸۷). «إيضاح الأسرار و البدائع و تهذیب الغرر 
و المنافع فى شرح الدرر اللوامع فى أهل مقرأ نافع» لابن المجراد محمد بن محمد بن عمران ت ۰۸۱٩‏ خط الأزهر ۲۷۵/ ۲۲۲۸۲. 
(معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۶) «التتمة فى قراءات الثلاثة الأئمة) لصدقةٌ بن سلامة بن حسن ت ۰۸۲۵ (الأعلا.م ۳/ ۲۹۰) «شرح 
الزبيدى على الدرة المضية» أو «شرح الدرة المضية فى قراءة الثلاثة المرضية» لمحمد الزبیدی المقرئ ت ۰۸۲۸ مخطوط منه نسخة 
بمكتبة جامعة محمد بن سعود رقم ۵۰۲ و منه نسخة: ۳۹۲ و بمكتبة الحرمين بمكة ۱/۱۲ دهلوى باسم شرح الدرة المضية» و بمكتبة 
جامعة الامام سعود رقم ۲۵۴۱ و بالأزهر ۷۵/ ۴۴۸۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۸ معجم مصئّفات القرآن ۴/ )٩۳‏ «القراءات» 
لمحمد بن محمد بن محمد أبو بكر بن عاصم القیسی الغرناطی ت ۰۸۲۹ (الأعلام ۷ «شرح الدرر اللوامع فى قراءة نافع» 
لمحمد بن عبد الملک المنتوری (ت ۰۸۳۴ مخطوط مصوّر بالریاض قسم المخطوطات بجامعهٌ الملک سعود: ۱۵۶۲ (آخبار التراث 
العربى ۲۸ /۷) «التتمفی- البرهمسل(ن فى عل وم القرآن» ج ص : ۴۴۳ 
0 القراءات» لمحمد بن محمد بن على 
بن يوسف أبى الخير ابن الجزرى ت ۰۸۳۳ (الأعلام ۷/ ۲۷۵) و له «تجريد التيسير» أو «تحبير التیسیر» مخطوط مكتبة الحرمين بمكة: 
۱ و ۳۹ (معجم مصتفات القرآن ۴/ ۳۷) و له «التذكار فى قراءات أبان بن يزيد العطار» مخطوط بالظاهرية رقم ۵۴۶۵ و (معجم 
مصنفات القرآن ۴/ ۴۱) «جامع الأسانيد فى القراءات» مخطوط بتركيا بدار المثنوى: ۱۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۸۲) و له «فتح 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحةً ۲۶۹ من ۱۰۲۵ 


القریب المجیب فى قراءة حمزة بن حبیب» مخطوط بمكتبة الحرمین ۱۱/ دهلوی (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۵۱). و له «القصيدة 
الجزرية المسماة بهداية المهرة» مخطوط آيا صوفیا ۳۹ و ۶۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۳۵) و له «منجد المقرئین و مرشد الطالبین» 
طبع فى القاهرة بمكتبة القدسی عام ۰۱۳۵۰/ ۱۹۳۱ م» و طبع بتحقیق عبد الحی الفرماوی القاهرة مکتب جمهورية مصر عام 199 ه/ 
۷ م و طبع فى بيروت بدار الكتب العلمية عام ۷۰۱ م «مقدمة تتمة حرز الأمانى للشاطبی» لأحمد بن محمد بن سعد بن 
عمران شهاب الدين الشرعبى كان حا فى ۰۸۳۹ مخطوط منه نسخةٌ بمكتبة الحرمين بمكة: ۱۳۷ (معجم مصئفات القرآن ۴/ ۱۶۰) 
«القراءات» لمحمد بن محمد بن مرزوق العبيسى التلمسانى أبى عبد الله المعروف بالحفيد ابن مرزوق ت ۰۸۴۲ (نيل الابتهاج: ۲۹۳) 
«منظومة فى علم القراءات» للرملی؛ أحمد بن حسين بن حسن بن على بن أرسلان الشافعى (ت ۸۴۴ ه) بالمكتبة الظاهرية ۲/ ۵۳۷ 
(معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۶۶) «الانفرادة المسماة درة الناظم فى رواية حفص عن عاصم) لعثمان بن عمر بن أبى بكر الناشرى (ت 
۸ مخطوط منه نسخة بمكتبة جامعة الملک سعود تحت رقم ۱/۲۸۵۴ م» و نسخة أخرى تحت رقم عام: ۳۱۶۰ (معجم مصنّفات 
القرآن ۴/ ۲۶) و له «خلاف قالون و الدوری» مخطوط بجامعة الامام محمد بن سعود: ۰۲۴۲۹ يوجد منه نسخة مصوّرة فى معهد 
المخطوطات العربية. (أخبار التراث ۲ و له «الدر المکنون فى رواية الدورى و حفص و قالون» مخطوط بقسم المخطوطات 
بجامعة الملكك سعود بالرياض: ۱۲۱۲/ م (أخبار التراث العربى ۲۸/ ۶) و له «منظومة فى علم القراءات» مخطوط بالظاهرية ۲/ ۵۳۲ 
(معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۶۶) و له «رسالة فى القراءات على مذهب قالون و الدوری» مخطوط فى مكتبة كورستى بإيطاليا: ۳۳۶ و 
عنها نسخة فى مركز البحث العلمى بمكة رقم: ۸۴ مجاميع» و منه نسخة باسم خلاف قالون و الدوری بمكتبة جامعة محمد بالرياض: 
۹ (معجم الدراسات القرآنية: ۲۴۹۸) و له «الهداية إلى تحقيق الرواية» مخطوط بالرياض قسم المخطوطات بجامعة الملكك سعود: 
۴ (أخبار التراث العربى ۲۹/ ۸) و له «مجمع السرور و الحبور و مطلع الشموس و البدور» لمحمد بن خليل بن أبى بكر بن محمد 
القباقبى ت ۰۸۴۹ (معجم المؤلفين /٩‏ ۲۸۸) «مذاهب القرّاء السبعة» لإبراهيم بن موسى بن بلال بن عمران بن مسعود بن دملح برهان 
الدين الكركى ت ۰۸۵۳ (الأعلام 02١/١‏ و له «حل الرمز فى الوقف على الهمز» (الأعلام ۷۱/۱) و له «الآلهُ فى معرفة الفتح و الامال؛ 
(الأعلام ۱/ ۷۱) «التهذيب فيما زاد على الحزر من التقريب» و يسمى «التهذيب فيما زاد ..» لابن عياش عبد الرحمن بن أحمد بن 
محمد (ت ۰۸۵۳) مخطوط فى تشستربتی ۳۶۶۱ ضمن مجموع و منها صورة بم ركز البحث العلمی بمكة: ۴۲ (معجم الدراسات 
القرآنية: ۴۷۷) و له «رسالة فيما زاده فى التقريب على حرز الأمانى» خط بالتيمورية: ۳۰۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۰). و له «غاية 
المطلوب فى قراءة خلف و أبى جعفر و يعقوب» أو «غاية النهاية و المطلوب فى قراءة أبى جعفر و خلف و يعقوب» خط بالتيمورية: 
۱ (معجم ال دراسات ار ا 0۸ الان فى فلوم اقرا ج ص: ۴۴۴ 
قراءة الامام نافع» لأبى موسى بن 
عیسی المناوى» و منه نسخة كتبت سنة ۸۶۹ محفوظة بالخزانة التيمورية: ۲۴۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۳۲). «الجهر بالبسملة» 
لمحمد بن أحمد» جلال الدين المحلی الشافعی ت ۰۸۶۴ (کشف الظنون ۱/ ۶۲۳) «غاية المراد فى معرفة إخراج الضاد» لأبى عبد الله 
محمد بن أحمدء ابن النجار ت ۰۸۷۰ مخطوط فى صوفيا: ۱۳ ف (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۸). «المختار من الجوامع فى محاذاهةُ 
الدرر اللوامع فى أصل مقرأ الإمام نافع» لعبد الرحمن بن محمد أبى زيد الثعالبى (ت ۰۸۷۶) طبع بالجزائر بالمطبعة ثعاب عام ۱۳۲۴ 
۰ م (ذخائر التراث العربی: ۴۲۲). «الضوابط و الاشارات لأجزاء علم القراءات» لإبراهيم بن عمرء أبى الحسن البقاعی (ت ۸۸۵ 
ه) خط بالخزانة العامة بالرباط المغرب مصوّرة ضمن مجموع (كشف الظنون ۲/ ۱۰۹۰). «حل الشاطبية» أو «شرح العينى على الشاطبية» 
لعبد الرحمن بن أبى بكر العینی (ت ۰۸۹۳) خط بالأزهر ۲۵۲/ ۳۲۲۵۹» و منه صورة بم ركز البحث العلمى بمكة: ۶۴ (معجم 
الدراساث الق آنیة: ۴۸۶). «كشف الأسرار عن قراءة الأئمة الأخيار» لأحمد بن إسماعيل أبى العباس الکورانی ت ۰۸۹۳ (كشف 
الظنون ۲/ ۱۴۸۶) «شرح الشاطبية» لجلال الدين عبد الرحمن السیوطی ۰۹۱۱ خط دار الکتب: ۲۳ تفسير (معجم الدراسات القرآنية: 
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9 «تفصیل الدر فى القراء‌ات» لمحمد بن أحمد بن محمد بن على بن غازی العشمانی المکناسی ت ۰۹۱۹ (الأعلام ۶/ ۲۳۲) و له 
«انشاء المرید من ضوال القصید» خط بالأزهر: ۲۹/ ۰۲۲۳۵ ۷۵/ ۴۴۸۶ و هو باسم «انشاد المرید» بالخزانة العامة بالرباط: ۱۳۰۳ د 
(معجم الدراسات الق رآنية: ۴۶۵) «منظومة فى القراءات» لابراهیم بن محمد بن أبى بكر بن على ت ۹۲۳ ۰ (الأعلام ۱/ ۶۳). «لطاتف 
الاشارات بفنون القراءات» أو «لطائف الاشارات لفنون القراءات» للقسطلانی؛ شهاب الدین محمد بن أحمد (ت ۹۲۳ ۰) طبع بتحقیق 
عامر السید عثمان ود. عبد الصبور شاهین بالقاهرة المجلس الاعلی للشئون الإسلامية عام ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م «البدر المنیر فى قراءة نافع 
و آبی عمرو و ابن کثیر؛ لعمر بن زین بن قاسم بن محمد سراج الدین النشار (ت ۰۹۳۸) خط بدار الکتب ۳۰۷ قراءات» و معهد 
المخطوطات: ۱۴ تیموریة: ۲۰۲ (معجم الدراسات القر آنیة: ۴۶۷) و له «القطر المصری فى قراءة آبی عمرو بن العلاء البصری» خط 
انظر فهارس الأزهر: ١‏ و منه نسخة بمكتبة الحرمین: ۱۳ء و جامعة الامام محمد بالریاض: ۱۵۳۸ (معجم مصّفات القرآن ۴/ ۱۳۷) و 
له «المکرر فى علم القراء السبعة البدور النور» أو «المکرر فیما تواتر من القراء‌ات و تحرر» طبع فى مكة عام ۱۳۰۶ ۵۰ م و 
بالقاهرة بالميمنية ۱۳۲۶ ۱۹۰۸/۰ م» و بمطبعة مصطفی الحلبی ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۹ م «أمالى على شرح الشاطبية للجعبرى» لمحمد بن 
محمد الکوفی التونسی» شمس الدین مغوش ت ۰۹۴۷ (الأعلام ۷/ ۵۷) «رسوخ اللسان فى حروف القر آن» قصيدة نظمها خطیب من 
خطباء الروم باسم السلطان سلیمان فى آلف و ثلاث و آربعین بیتا سنة ۹۵۹ ه (معجم مصّفات القرآن ۴/ ۸۱). «الاختیار فیما اعتبر من 
قراءات الأبرار» لحسین بن على جمال الدین الحصنی ألف سنۀ ۰۹۵۴ (کشف الظنون /١‏ ۳۴) «کشف الملمات فیما ابتدعه القَرّاء من 
الألحان و النغمات» لزين الدین محمد بن محمد المرصفی ت ۹۶۵ ه (ایضاح المکنون ۳۶۸/۴) «أرجوزة فى الرد على ألغاز ابن 
الجریری» لأحمد بن أحمد شهاب الدين الرملى (ت ۰۹۷۱ نسخة كتبت سنة ۰۱۲۵۴ محفوظة بجامعة الرياض: ٩۹/۲۱۹۳‏ م (معجم 
الدراسات القرآنية: ۴۵۹) «تذكرة المنتهى فى القراءات» لمحمد بن حسينء أبى- البرهان فى علوم القرآن ج ص: ۴۴۵ ... 
5 العز القلانسی ت ۹۷۲ ه (معجم 
مصْفات القرآن ۴/ ۴۲) «بلوغ الأمانى فى قراءة ورش من طريق الأصبهانى» لأحمد بن أحمد بن إبراهيم الطيبى الشافعى (ت ۰۹۸۱) 
خط بالظاهرية (إيضاح المكنون ۳/ 1۹۵ الاعلام ۱/ )٩۱‏ و له «منظومة فى القراءات» مخطوط منه نسخة بمكتبة جامعة محمد بن 
سعود: ۴۲۳ (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۶۶) و له «مذهب حمزة فى تحقيق الهمزة» مخطوط فى الظاهرية (الأعلام ۱/ )٩۱‏ «الشمعة 
المضيئة لنشر القراءات السبع المرضية» لسبط الناصر الطبلاوى من علماء القرن العاشرء (و يرجح انه لشعلة المتوفى ۰۶۵۶) خط بالأزهر: 
۶ «معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۳). «إظهار المعانى فى شرح حرز الأمانى» لأحمد بن محمد أبى المنتهى المغنيساوى. ت 
۰ (الأعلا۔م ۱/ ۲۳۵) «حدث الأمانى بشرح حرز الأمانى» لعلى بن سلطان (ت ۰۱۰۱۴) خطء منه نسخة بمكتبة الحرمين بمكة: 
۰ (معجم مصْفات القرآن ۴/ )۶١‏ «الأصول المختصرة على القراءات السبع» لسيف الدين بن عطاء الله الوفائى الفضالی الشافعى 
البصری, أبى الفتوح. (ت ۰۱۰۲۰) خط منه نسخة بمكتبة جامعة الملكك سعود: ٩/۲۸۲۷‏ م» (معجم مصئّفات القرآن ۴/ ۲۲) و له 
«رسالة فى جمع قوله تعالی أَنْتّ مولانا... إلى قوله تعالی: ای الْقَيُومُ و فى الفصل بين السورتین» خط منه نسخة بجامعة الملكك 
سعود: ۱/۱۸۲۷ م (معجم مصفات الق رآن ۴/ ۷۴) «قراءة یعقوب بن إسحاق الحضرمی فى رواية ورش و ما ورد عنه» لأبى محمد بن 
شعیب بن عیسی بن على الأشجعى الأشبهى المقری ت ۰۱۰۲۱ (فهرسة ابن خیر: ۳۷). «مقدمة حفص» لعلی بن عمر بن أحمد الشافعی 
المیهنی (۰۱۰۲۴) خط مکتبة الأحمدى بطنطا خ ۰۵۳ ۴۹۲۸ خ ۴ د ۰۴ خ ۲۹ د ۴۲۱ (معجم الدراسات الق آنیة: ۵۵۲). و له 
القول الفرق فى حل بعض ما صعب عن طریق الأزرق» خط بجامع الشیخ بالاسكندرية رقم ۱۰۶ و معهد المخطوطات: ۵٩‏ (معجم 
الدراسات الق رآنیة: ۵۳۷). و له «هداية الصبیان لفهم بعض مشاکل القرآن» (معجم المؤلفين ۷/ ۱۵۷) «رسالة فى قاعدة قراءة حفص 
من طریق الشاطبیة» لأ-بى المواهب محمد بن عبد الباقی بن عبد القادر الحنبلی الدمشقی (ت ٠١78‏ ه) خط بمكتبة جامعةٌ الملكك 


سعود: ۱۷۲ و ۱/۲۶۱۱/م» و منها نسخة بمكتبة الحرمين بمكة باسم «رسالة فى قاعدة قراءة حفص بمفردة عن طريق الشاطبیة» برقم 
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۶ دهلوی» (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۷۷) «منظومة فى فواصل ميم الجمع» لمحمد الخروبی (ألفها عام ٠١78‏ 0) خط بالتيمورية: 
۷ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۵۸). «الجواهر المكللة لمن رام الطرق المكملة» (مختصر حرز المعانى و كنز السبع المثانى) لمحمد 
بن أحمد العوفى (كان حيا سن ۰۱۰۴۹) منه نسخة بمكتبةُ جامعةُ محمد بن سعود: ٩۸۱‏ و منه نسخة بجامعةُ الملكك سعود: ۱/۲۸۱۸ 
(معجم مصئّفات القرآن ۴/ ۵۷) و له «مختصر المقالة فى الفتح و الإمالة» (معجم المؤلفين 8/ ۳۰۶) «أجوبة عن أسئلة فى القراءات» 
لسلطان بن أحمد بن سلامة المزّاحى رت ۱۰۷۵ (o‏ مخطوط بدار الكتب المصرية ۷ ب (الأعلام )٠١8‏ و له «الجوهر المصون 
فى جمع الأوجه من الضحی إلى قوله تعالى و أولئكك هم الْمَفْلحَونَ» خط منه نسخة بمكتبة جامعة الملکک سعود: ۲۵۵۴ و منه نسخة 
بمكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود: ۲۵۳۰ و منه نسخة بالمكتبة البلدية بالاسكندرية ن ۱۷۷۸ خ (الأعلام ۴۳ معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۵۸) و له «رسالة فى آجوبة المسائل العشرين التى رفعها بعض المقرئين» مخطوط بالرياض: ۲۵۶۹ جامعةٌ الرياض (الأعلام 
۸۳ و له «رسالة فى بیان التكبير من طريق الطيبة» خط بالأزهر ۰۱۱۷۶ و حليم ۳۲۸۶۵ (معجم الدراسات- البرهان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: ۴۴۶ - ... القرآنية: 
۴ و له «مسائل و أجوبتها» (فى القراءات) مخطوط فى المكتبة البلدية بالاسكندرية ن ۵۲۶۵- ج (الأعلام ۳ «المقر النافع 
الحاوى لقراءة نافع» أو «المقرر النافع الحاوى لقراءة نافع» أو «المقرر و المحرر فى القراءات» لناصر بن عبد الحفيظ بن عبد اللّه المهلا 
المقرئ اليمنى (ت ۰۱۰۸۱) مخطوط فى مكتبة الجامع الكبير بصنعاء: ۷۰ تفسير (برو کلمان ۱/ ۴۰۶). «الایضاح لما ينبهم على الورى 
فى قراءۂ عالم أم القرى» أو «رسالة فى قراءة ابن كثير» لأبى زيد عبد الرحمن بن أبى القاسم بن القاضى المكناسى (ت ۰۱۰۸۲) طبع 
بتحقيق محمد بالوالى بالرباط كرسالة دكتوراه- بدار الحديث الحسنية عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م (أخبار التراث الإسلامى ۲۱/۳). و له 
«رسالة فى رواية حفص عن عاصم على وفق طريقة الحرز و الطیبة» طبع فى مصر بمطبعة الأخبار عام ۱۳۳۵ ۱۹۰۷/۰ 3 (معجم 
الدراسات القرآنية: ۴۳۳). و له «علم النصرة فى تحقيق قراءة إمام النضرة) فخطوط مته نسخة بالمكمة الأزهرية: ۰ م» و منه 
صورةٌ بمركز البحث العلمى بمككة: ۸۱۱۸ ۰۱۲۲ ۱۲۳۲ و منه نسخة أخرى محفوظة بالمكتبة الظاهرية: ۳۴۹۲ ۸۵۷۴۳ (معجم مصنّفات 
القرآن ۴/ ۱۰۹) و له «الفجر الساطع فى شرح الدرر اللوامع» (الأعلام ۳ ۳ و له «واضح المشكلات فى قراءات البصرى وقتت بالواو 
فى المرسلات» خط تيمورية: ۶۱۱ (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۶۲). «مقدمة فى قراءة حفص» لفائد بن المبا رک الأبيارى (ت ۱۰۸۶ 
ه) خط. (بر وكلمان ۲/ ۰۳۴۰ و سيزكين ١‏ و له «رسالة فى الامام حفص و أبى عاصم» منها نسخة بمكتبة الحرمين بمكة: ۵۰/ 
دهلوى (معجم مصئّفات القرآن «(VV /F‏ «مقدمه فى بیان الصحيح المعتمد على طريق الإمام حمزه فى الوقف على الهمز» لأبى السعود 
محمد الدمياطى (ت ۰۱۰۹۲) خط تيمورية: ۴۹۴ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۳) «القواعد السنيةٌ فى قراءة حفص عن عاصم من 
طریق الشاطبیة) لابراهیم بن إسماعيل العدوى (القرن الحادى عشر) خط الأزهر: ۱و و حلیم: ۰ (سيزكين ۱/ ۱۵۱) «القول 
النص فى رواية حفص» لمحمد بن حمدان الموصلی (القرن الحادی عشر) (سی زکین ۱/ ۱۵۶) «بغية الطالبین و رغبة الراغبین» لمحمد 
بن عمر بن قاسم بن |سماعیل البقری الشافعی (ت ۰۱۱۱۱) خط بالمكتبة الأزهرية: ۱۹۳/ ۱۶۷۳۱. و عنها صورة فى مركز البحث 
العلمی فى مكة: ۲۴ (معجم مصْفات القرآن: ۴/ ۳۱ و له «رسالة فى طريقة حفص» خط الأزهرى: ۶ (معجم الدراسات 
القرآنية: ۴۹۷) و له «رسالة فى القراءات السبع» خط الأوقاف بغداد ۷/ ۶۵۰۳ مجامیع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۹) و له «القواعد 
المقررة و الفوائد المحررة» مخطوط منه نسخه بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۴۸۸ ۵ م (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۳۸) «المحرر فى 
التکبیر عقب السور» لعبد الرحمن بن محمد التریمی الیمنی (ت ۰۱۱۰۲) (إيضاح المکنون ۳۲۹/۳). «غيث النفع فى القراءات السبح» 
للسفاقسی على بن محمد بن سلیم النوری (ت ۰۱۱۱۷) طبع مع «سراج القاری لابن القاصح» طبع فى القاهرة بمطبعة بولاق عام ۱۲۹۳ 
۵۰ ۱۸۷۶ م“ و مطبعة شرف ۴ / ۱۸۸۶ م» و مطبعة عبد الرزاق ۴ ۰ ۱۸۸۶ م» و مطبعة ش رکه التمدن ۰ 14۲1/0 م“ و 
مطبعةٌ السعاده ۱۳۴۷ ۰/ ۱۹۲۷ م و المطبعة التجاریة الکبری عام ۰۱۳۵۴/ ۱۹۳۴ م» و مطبعة مصطفی البابی الحلبی ۰۱۳۹۹/ ۱۹۷۹ م و 
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صوّر فى بيروت «بدار الفكر عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۱۵). «مقدمة تشتمل على رواية حفص» لمحمد بن 
حسن بن محمد السمنودى الأزهرى المعروف بالمنیر (ت ۱۱۱۹ ۰) (الأعلام ۶/ ۳۱۳.- البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۴۴۷ ... 
۳ رسالة فى قاعده قراءة حفص من 
طریق الشاطبية» لمحمد بن عبد الباقی أبى المواهب (ت ۰۱۱۲۶) خط بالریاض قسم المخطوطات بجامعة الملک سعود: ۱۷۲ (آخبار 
التراث العربی ۲۸/ ۶) و له «فيض الودود بقراءة حفص عن عاصم بن آبی النجود» (برو کلمان ۲/ ۳۲۷) «الرسالة الغراء فى ترتیب وجوه 
القزاء» للتلمسانی أحمد بن ثابت» نسخة کتبت عام ۱۱۳۰ ۰ خط بالأزهر ۶ ۳ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۹۳). «شرح وقف 
حمزة و هشام» أو «نيل المرام لوقف حمزة و هشام» لأبى الصلاح على بن محسن الصعیدی الرمیلی (ت ۰۱۱۳۰) خط بالخزانة 
التیموریة: ۳۰۹ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۳). و له الدرر الحسان فى حل مشکل قوله تعالی لد (معجم المؤلفين ۷/ ۱۷۵) و له 
«المنح الإلهية بشرح الدرَّة المضية فى علم القراءات الثلاثة المرضية» خط بمكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود بالریاض ۱۱۶۲ (معجم 
مصسّفات القرآن ۴/ ۱۶۶) و له «نيل المرام لوقف حمزة و هشام» خط بالأزهرية؛ و فى الخزانة التيمورية: ۳۰۹ (الأعلام ۳۲۳/۴). 
«أحكام النون الساکنة؛ لعلى بن سليمان بن عبد الله المنصورى (ت ۰۱۱۳۴) خط منه نسخةٌ بجامعة الإمام محمد: ۹۷۹ و ۱۳۴۵ 
(معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۶) و له «إرشاد الطلبة إلى شواهد الطیبة» خط بالمكتبة العربية بدمشق (الأعلام ۴/ ۲۹۲) و له «الالحاد فى 
النطق بالضاد» أو «رد الالحاد فى النطق بالضاد» خط بخط المؤلف فى الظاهرية» و منه نسخة بمكتبة الحرمين بمکة و نسخة بجامعة 
الامام محمد بالرياض: ۲۷۴۴ (معجم مصئفات القرآن ۴/ ۲۵ و ۷۵) و له «القصيدة المهذبة» خط منه نسخة بمكتبة الحرمين انظر 
فهرس مكتبة الحرمين: ۱۹ (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۱۳۵) «فتح المجيد المرشد لطوال القصيد» لإدريس بن محمد الشريف الحسنی 
(ت ۱۱۳۷ ه) خط بالتيمورية: ۱۲۹ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۲۰) و له «منظومة فى اختلاف القراء السبعة» خط بالأزهر ۸۷۷ ۴۴۸۸ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۶) «القراءات السبع» لسلطان بن ناصر بن أحمد الجبوری ت ۰۱۱۳۸ (الأعلا-م ۳/ ۱۶۷) و له «العقود 
المجوهرة و اللالی المبتکرة» خط منه نسخة بمكتبة جامعة الملک سعود عام ۲/۲۰۳۲ م و منه نسخةٌ بمكتبة الإمام محمد: ۸۳۵ (معجم 
مصنفات القرآن ۴/ ۱۰۶). و له «القول المبین فى التکبیر سنة المكيين» خط منه نسخة بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲/۲۴۸۸ م و منها 
نسخة آخری: ۲/۱۶۴۴ م (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۴۰) و له «القول المبین فى القراءات السبع» الاعلام ۳ مشکلات فى 
القراءات» لأحمد بن السماح المقری (کان حيا سنة ۰۱۱۴۰) خط تيمورية ۱۱٩‏ مجامیع. (معجم الدراسات القرآنية: ۵۴۸) «كلمات 
مرسومة مستخرجة من مصحف على القاری و متن الرائية و شرح الجزرية و جامع الکلام و کشف الأسرار و كنز المعانی و شرح 
الرائية» سلیمان المعروف بدامادزاده (کان حيا فى ۰۱۱۴۰) خط منه نسخة بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۱۱۳۱ (معجم 
مصتفات الق ر آن ۴/ ۱۴۳) «القول القاسم فى قراءة حفص عن عاصم) لعبد الغنی النابلسی بن إسماعيل بن عبد الغنی النابلسی ت ۱۱۴۳ 
ه (معجم مصْفات القرآن ۱۳۹/۴) و له «الاقتصاد فى النطق بالضاد» خط بالتيمورية: ۳۰۵ مجامیع. (معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۳) 
«رسالة فى التغنى و اللحن» لمحمد المرعشی المعروف بساجقلی‌زاده (ت ۱۱۴۵ ۰) خط تيمورية: ۱۷۳ (معجم الدراسات الق رآنية: 
۵ و له «رسالة فى الضاد و كيفية آدائها؛ خط ضمن مجموع رقم ۰۱۲۴ ۰۱۲۷ ۱۷۱ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۹۷) «الاشارات 
العمرية فى حل آبیات الشاطبية» للأرمنازى لعمر بن عبد القادر (ت ۱۱۴۸ ۰) خط تيمورية: ۰۳۷۸ ۴۸۶ (معجم الدراسات الق رآنية: 
۶۱ فاد المع فى قراءات- البرهان فى علسوم الق رآنه جا ص: ۴۴۸ 

الأئمة الأربعة ابن محیصن, الحسن 
الأعمش الیزیدی» لعبد الله بن مصطفی محمد الکوبریلی (ت ۰۱۱۴۸) خط بمكتبة جامعة الإمام محمد: ۶۱۱ (معجم مصْفات القر آن: 
۴ «بدائع البرهان على عمدة العرفان فى وصف حروف القرآن» للازمیری مصطفی بن عبد الرحمن بن محمد (ت ۰۱۱۵۵) خط 


بالتیموریة: 0۲۳۷ و صوفیا: ۲۳۹ و قطعة آخری برقم ۴۵ ق (معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۷) و له «عمدة العرفان فى القراءات» (معجم 
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المولفین ۱۲/ ۲۶۰) «رسالة فى زيادة المد فى الضالین» لهاشم بن يحيى الشامی (ت ۰۱۱۵۸) خط تيمورية رقم ۱۱۰ مجامیع (معجم 
الدراسات القرآنية: ۴۹۷) «حل المشکلات فى القراء‌ات» أو «أجوبة المسائل المشکلات فى علم القراء‌ات» لأبى السعود أحمد بن عمر 
الاسقاطی المصری الحنفی (ت ۰۱۱۵۹) خط بالتيمورية رقم ۴۵۹ و بجامعة الامام محمد بن سعود رقم الحفظ ۱۱۶۳ (معجم 
مصفات القرآن ۱۵/۴) «مقدمة على طريقة حفص» أرجوزة لحسن البشار (کان حيا ۱۱۶۱ ۰) خط بالأزهر ۶ (معجم 
الدراسات الف ر آنیة: ۵۵۲) «أجوبة یوسف آفندی زادة على عدد مسائل فیما یتعلق بوجوه القر آن» لیوسف آفندی زادث عبد الله بن 
محمد بن يرسك ین عبد الله المنان الحنفی الروسی المعروف بعبد الله حلي (۱۱۶۷+) خط مته ا میخطوطءة بمکتبة جامعة 
الملكك سعود: ۳/۲۱۹۳ م» و انظر الأزهرية ۵۹/۱ (معجم مصئفات القرآن ۴ ۵) و له «مرشد الطلبة لو جوه الطریق فى القراءات» 
مخطوط: ۲۷۶/ ۲۲۲۸۳ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۴۷) «تسهيل الفحص فى رواية الإمام حفص» لعبد الحق السنباطى (ألفه سنة 
۸ + مخطوط فى الأزهر: ۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۷۷) «شرح منظومة منحةُ رب العرش فيما يتعلق بقراءة ورش» 
للكيالى شعيب بن إسماعيل الإلهى (ت ۰۱۱۷۲) مخطوط منه نسخة بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۳۰۴ (معجم مصنفات القرآن ۴/ 
۸ «زبيدة العرفان فى وجوه القرآن» للبالوی حامد بن عبد الفتاح الرومى (كان حيا سنه ۱۱۷/۳ ٥‏ طبع بالآستانة طبع حجر عام 1۵۲ 
ه/ م «سند سعد الدين الموصلی إلى القراء السبعة» لسعد الدین بن آحمد بن مصطفی الموصلی (کان حیا ۱۱۷۸ ۰) خط منه 
نسخة محفوظة بمكتبة جامعة الملک سعود: ۳/۲۴۸۸ م (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۸۶) «الایضاح و البيان فى تحقیق عبارات القرآن» 
لمحملا بق اسماغیان الأمير (ت ۱۱۸۲ ۰) مخطوط فى مكتبة الجامع الکبیر بصنعاء: ۶۵ مجموع (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۹۷) «الثغر 
الباسم فى قراءة الإمام عاصم من روايتى شعبة و حفص من طريق الشاطبیة» لعلى عطية الفجرينى أبى مصلح (كان حيا سنةُ ۱۱۸۸ ۰) 
خط منه نسخة بمكتبة جامعة الملک سعود: ۸۵۷۷ و أخرى بالمكتبة الأزهرية: ۸ ۳۵ و أخرى برقم ۱۰۹/ ۸۲۷۵ نسختان بم رکز 
البحث العلمی بمکة: ۵۶ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۵۳) «خلاصة الکلام على وقف حمزة و هشام» لأحمد بن عبد المنعم بن یوسف؛ 
ت ۰۱۱۹۲ (معجم المؤلفين ۳۰۳/۱) و له «مقدمة فى القراءات على مذهب الامام عاصم» خط الأزهر ۶ ۳ (معجم الدراسات 
۸ م) خط منه نسخةُ محفوظة بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۵۵۳ (معجم مصئفات القرآن ۴/ ۴۰) «الجواهر العوالى العظام فى 
وفف حمزة و هشام» لج بن حسن المنير السمنودى رت ۱۹۹ (o‏ خط بالأزهر: ۱۳۴۶ ر کی: ععم.ع (معجم الدراسات القرآنية: 
۳ و له «رسالة تتعلق بقراءة حفص» أو «مقدمة تشتمل على رواية حفص عن عاصم» خط بالأزهر ۹ (معجم الدراسات 
الق آ 2)١:‏ الف دان فى غا سسوم القر انوج : ص: ۴۴۹ 

3 و له «فتح المجيد فى قراءه عاصم 
من طرق القصید» خط بالأزهر A1۵0۶‏ حلیم ۳۳۸۴۵ (معجم الدراسات القر آنبة: ۵۹( و له «مقدمة تشتمل على رواية حفص عن عاصم 
الکوفی» خط بالتيمورية: ۶۱ ۵۱٩‏ و الأزهر: ۶۶ و ۱۲۰۹/ ۳۷۶۲۰ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۹۲ ۰۵۵۲ ۵۵۴) و یسمی 
«مقدمة تشتمل على رواية حفص؛ «تحفة النبلاء فى قراءة أبى عمرو بن العلاء» لمحمد بن محبی الدین النمرة (القرن الثانی عشر). خط 
بالأزهر: ۴ حليم ۳۲۸۲۳ «جامع المسدة فى شواهد الفاطية و الدرة» لسلیمان الجمزوری (الثانی عشر) خط بالمسجد الأحمدی 
بطنطا رقم خ ۳۰ و د ۳۴۲۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۸۲) و له «الفتح الرحمانى بشرح كنز المعانى تحرير كنز الأمانى» (معجم 
الملفین ۴/ ۲۵۷) و له «کنز المعانی محرر حرز الأمانى» أو «کنز المعالی فى تحرير حرز الأمانى» خط بالأزهر ۱۸۸/ ۱۶۲۲۶ و منه 
نسخه بمكتبة جامعة الامام محمد: ۱۵۵۶ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۴۵) «فتح العلی الرحمن فى شرح هبه المنان» لمحمد بن خلیل 
بن الطندتائی الشهیر بالطباخ (فرغ منها سنه 0۱۲۰۵ خط منه نسخة بمكتبة جامعة الامام محمد: ۱۲۵۵ (معجم مصئفات القرآن ۴/ 


۷ «متقن الرواية فى علوم القراءُ و الدراية» لأبى طاهر محمد بن موسی القیمتی المدعو بابن الکتانی (كان حیا ۰۱۲۱۲) «رسالة فى 
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جمع القرآن الكريم و الكلام على القراءات السبع» لعبد الله بن صالح المولى (كتبت سنة ۰۱۲۲۱) خط فى الخزانة التيمورية: ۴۸۵ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۳۷۴) و له «رسالة بالتركية فى جمع القرآن و الکلام على القراءات السبع» خط تيمورية: ۴۸۵ (معجم 
الدراسات القرآنية: )۴٩۱‏ «مقدمة فى قراءة الشيخ عبد الله بن كثير المکی» شحاتة بن حسن الشيخ (من علماء القرن الثالث عشر) خط 
الأزهر: ۲۵۷ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۴) «رسالة تتضمن ما خالف فيه حمزة حفصاء منظومة للنکلاوی عيسوى قنديل (القرن ۱۳ 
ه) طبع بمصر عام ۱۳۰۶ ۰/ ۱۸۸۷ م و بالقاهرة بمطبعة شرف عام ۰۱۳۰۹/ ۱۸۹۰ م (معجم سركيس: ۱۴۰۰) «الرحيق المختوم فى نثر 
اللؤلؤ المنظوم» لابن خلف الحسن بن الحسين بن خلف المصرى (أوائل القرن الرابع عشر) و منه نسخة مخطوطة بمكتبة جامعة الملكك 
سعود: ۱۹۰۸ و منه نسخة أخرى: 21177 و انظر الأزهرية ۸/۱ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۸۱) «الفتح المبين فى قراء؛ ورش وضىء 
الجبین» لمحمد أحمد الغزال الدمنهورى الشافعى (كان حيا ۰۱۳۰۳) مخطوط منه نسخةٌ مكتبة جامعة الإمام محمد: ۱۵۵۹ (معجم 
مصئّفات القرآن ۴/ ۱۱۷). «برهان التصديق فى الرد على مدعی التلفيق» لمحمد بن محمد بيومى المنياوى (كان حيا ۱۳۰۶ ه) خط. 
نسخة محفوظة بمكتبة جامعةٌ الولكك سعود: ۲۷۸۸ (معجم مصلفات القرآن ۳۰/۴) «منظومة فى رواية ورش و شرحها» لأحمد بن 
محمد بن على الشافعی (ت ۰۱۳۰۷) (معجم المؤلفين ۱۳۴/۲ «تنقيح نظم الدرة» لمحمد محمد هلالى الأبيارى طبع بطنطا بمطبعة 
الممتاز عام ۱۳۳۳ ه/ 1418 م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۲۸). و له «خلاصة الأحكام فى الراء ثم اللام» طبع بطنطا بمطبعة الممتاز 
۳ / ۱۹۱۵ م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۳۱) و له «خلاصة الفوائد فى قراءة الأثمة السبعة الأماجد» طبع بطنطا مطبعة الممتاز عام 
۳ ه/ ۱۹۱۵ م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۳۱) و له «منظومة فى قراءة الكسائى من طريق الحرز؛ طبع حجر مصر (فهرس الأزهر: 
۷) «شفاء الصدور بذ کر قراء‌ات الأكمة الس البدور» لرضوان بن محمد بن سلیمان المخللاتی (ت ۰۱۳۱۱) عط بالتیموریة: ۵۸ و 
الأزهر: ۲۸۵ 0۲۲۲۲ مخطوط بالأزهر ۲۸۵/ ۲۲۲۹۲ و بجامعة الامام محمد بالریاض:- (البرهان- ج ۱- م )۲٩‏ البرهان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: ۴۵۰ - ۲ فى 
۰ ق و منه صورةٌ بمعهد المخطوطات بالقاهرة (معجم الدراسات الق آنية: ۵۱۳) و له «حواش على الفوائد المعتبرة» انظر مكتبة 
محمد بن سعود: ۲۵۳۰ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۶۶) و له «حواش على حرز الأمانى و وجه التهانی» انظر مكتبة جامعة الامام محمد: 
۰ (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۶۵). و له «حواش على توضیح المقام فى الوقف على الهمزة لهشام و حمزة» مخطوط بمكتبة الإمام 
محمد بن سعود: ۲۵۳۰ (معجم مصْفات القر آن: ۴/ ۶۵) و له «شفاء الصدور بذ کر قراءات الأئمة السبعة البدور» مخطوط منه نسخة 
بمكتبةٌ جامعة الإمام محمد: ۰۲۵۱۲ و نسخة بالمكتبةٌ الأزهرية: ۲۸۵/ ۲ و نسخة آخری مکررة تحمل الرقم نفسه» و منه سختان 
بمركز البحث العلمى بمكة: ۱۰۹- ۱۱۰ (معجم مصئّفات القرآن ۴/ ۱۰۰) «ثبت و يشتمل على أسانيد مؤلفة فى القراءات» لمحمد 
البشر محمد الطاهر البجائى التوائى ت ۰۱۳۱۱ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۵۳) «إيضاح الدلالات فى ضابط ما يجوز من القراءات» 
لمحمد بن أحمد بن عبد اللّه الشهير بمتولى ت ۰۱۳۱۳ انظر مكتبة جامعة الإمام محمد رقم الحفظ: ۴۷۸ (معجم مصنفات القرآن: ۴/ 
۷) و له «توضيح المقام فى الوقف على الهمز لحمزه و هشام؛ مخطوط بالأزهر: ۱۶۲۳۸/۱۹۰ (معجم الدراسات القرآنية: ۰۴۸۰ و له 
«الخلاصة المرضية على متن الشاطبیة» منظومة نظمها سنه ۰۱۳۱۳ خط بالتيمورية: ۳۳۸ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۸۷) و له «رسالة 
فى ذكر أمور تتعلق بالضاد أو الظاء» خط بالأزهر ۱۲۰۹/ ۳۷۶۲۰ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۶) و له «رسالة ورش» أو «مقدمة فى 
قراءه ورش» طبع بالقاهرة عام ۱۲۲۹ ۰/ ۱۸۱۳ م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۳۴) و له «الروض النضير فى أوجه الكتاب المنیره 
مخطوط بمكتبة الإمام محمد بن سعود: ۲۶۶۵ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۸۴) و له «فتح المعطى و غنية المقرى فى شرح مقدمة ورش 
بن المصری» طبع بالقاهرٌ (طبع حجر) عام ۱۳۰۶ ۱۸۸۸/۰ م و عام ۱۳۰۹ ۱۸۹۱/۰ (معجم سركيس: ۱۶۱۷ و طبع بالقاهرة» 
بالمطبعة المليجية عام ۱۳۳۰ ۰/ ۱٩۱۱‏ م» و طبع بتحقيق سيد زيان أبو المكارم مكتبة القاهرة عام ۱۳۶۹ ه/ ۱۹۴۹ م و عام ۰۱۳۹۹/ 


۹ م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۳۸) و له «قراءة ورش» أو «مقدمة فى قراءة ورش» طبع مع الكتاب السابق بالقاهرة بمطبعة شرف 
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عام ۱۳۰۹ ۰/ ۱۸۹۱ م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۴۶) و له «الكوكب الدرى فى قراءة الإمام أبى عمرو البصری» خط منه نسخة 
بمكتبةٌ جامعة الملكك سعود: ۱۴۶۶ (معجم مصتفات القرآن ۴/ ۱۴۶) و له «مقدمة فى آيات (كذا) الإضافة و الزوائد» خط منه نسخة 
بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۵۵۱ (معجم مصئّفات القرآن ۴/ )۱۶١‏ و له «مقدمة فى فوائد لا بد من معرفتها للقارئ» خط بالأزهر 
۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۳) و له «منظومة فى رواية قالون» خط سيزكين ۲۹۱/۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۸) 
و له «منظومة فى القراءات و التجوید» طبع حجر بمطبعة شرف بالقاهرة عام ۱۳۰۸ ۰/ ۱۸۹۰ م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۴۸) و له 
«منظومة فى قراءة ورش» خط فى الأزهر رقم ۱۱۱/ ۸۲۷۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۸) و له «منظومة فيما خالف متن ورش 
حفص» خط منه نسخة بمكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود (معجم مصْفات القرآن ۱۶۸/۴) و له «نظم رسالة ورش» أو «نظم متن 
رسالة ورش» طبع بالقاهرة بمطبعة شرف عام ۱۳۰۸ ه/ ۱۸۹۰ م و ۰۱۳۲۹/ ۱۹۱۰ م و ۱۳۴۸ ۰/ ۱۹۲۹ م (معجم مصْفات القرآن ۴/ 
١‏ «تعميم المنافع بقراءة الإمام نافع» للترمسی محمد محفوظ بن عبد الله (كان سا ۰۱۳۲۴) خط مته تسكة محفوظة يمكتبة جامعة- 
ای تسج سیفن فلع سح سوق اف تن ص: ۴۵۱ 

- الملكك سعود: ۱۲۴۸ ۰ (معجم 
مصْفات القرآن ۴/ ۴۴) و له «تنوير الصدر بقراءة الإمام أبى عمرو» خط منه بمكتبة جامعة الملک سعود رقم ۵۷۴ (معجم مصّفات 
القرآن ۴/ ۴۸) «حاشية على حرز الأمانى و وجه التهانى» لعبد الحليم الأفغانى (ت ۰۱۳۲۶) خط. منه نسخة بمكتبة جامعة الإمام محمد 
بن سعود: ۲۵۳۲ (معجم مصْفات القرآن: ۴/ ۵۹) «إرشاد الحيران فى خلاف قالون لعثمان فى القراءة» لمحمد مکی بن مصطفى بن 
محمد الشريف المعروف بابن عزوز التونسى ت ۱۳۳۴ ه (إيضاح المكنون ۳/ ۶۰) و له «الرياض البواسم فى رواية حفص عن عاصم 
فى القراءات» (إيضاح المكنون ۳/ ۶۰۰) «الفتح الربانى فى القراءات السبع من طريق حرز الأمانى» لمحمد البيومى بن على بن حسن 
أبى عياش الدمنهورى (ت ۱۳۳۵ ه) خط منه نسخة بمکتبة الإمام محمد: ٩۱۴‏ (الأعلام ۷/ ۳۰۳) «رسالة فيما يتعلق برواية حفص على 
وفق طريقى الحرز و الطيبة» لعلى سبيع الرحمن (الشیخ)» طبع بالقاهرة بمطبعة الأنوار عام 174 ه/ 1414 م (معجم الدراسات القرآنية: 
۳ «تحفة الأبرار» (رسالة تشتمل على الأسانيد المصْفهٌ فى القراءات) للسريفى أحمد بن عبد السلام بن الظاهر العلمی ت ۰۱۳۴۴ 
(فهرس الفهارس ۱/ ۲۰۷) «إتحاف الأعزة بتعميم قراءة حمزة» لمحمد بن عبد الرحمن الخليجى (كان حيا سنۀ ۱۳۶۸ ه) خط منه 
نسخة محفوظة بجامعة الإمام محمد: ۱۵۴۴ (معجم مصئفات القرآن ۴/ 1) «قرة العين بتحرير ما بين السورتين بطريقتين» لمحمد عبد 
الرحمن الخليجى طبع بالاسكندرية بمطبعة جريدة الامة عام ۱۹۲۶ م (معجم الدراسات القرآنية: ۴۴۰) «حسن البيان فى دفع ما ورد من 
الشبهة على القرآن» لمحمد بخيت بن حسين المطيعى الحنفى ت ۱۳۵۴ ه (معجم المطبوعات: ۵۳۸) و له «الكلمات الحسان فى 
الأحرف السبعة و جمع القرآن» مطبوع (الأعلام ۶/ ۲۷۴) «الایات البينات فى حكم جميع القراءات» للحداد» أبى بكر بن محمد بن 
على بن خلف الحسينى. (ت ۱۳۵۷ ه) طبع بالقاهرة بمطبعة المعاهد عام 1 ه/ ۱۹۲۵ م (معجم مصّفات القرآن ۴/ ۱۱) و له «القول 
المحرر فى قراءة الإمام أبى جعفر» طبع بمصرء بمطبعة مصر عام ۱۳۴۳ ۰/ 19377 م» و بمطبعة مصطفى الحلبى عام ۱۳۵۴ ۰/ ۱۹۳۵ م 
(معجم الدراسات القرآنية: ۴۴۱) و له «المواهب الربانية فيما يتعلق بالمصاحف العثمانیة؛ خط منه نسخة بمكتبة جامعة الملک سعود: 
۴ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۶۹) «رسالة فى كيفية أداء الضاد» لعلی خلیل (القرن الرابع عشر) الأزهر ۸۸۸/۱۷ (معجم 
الدراسات القر آنیة: ۵۰۰) «إرشاد الأنام فى حکم القراءة بغیر أحكام» لعلی سالم متومی طبع بمصر بمطبعة التقدم عام ۰۱۳۲۴/ ۱۹۰۶ م 
(معجم مصْفات القرآن ۱۹/۴) «الإمالة فى القراءات و اللهجات العربية» لعبد الفتاح شلبى» طبع بمصر بدار النهضة عام 191١‏ ه/ ۱۹۷۱ 
م» «إرشاد المرید إلى مقصود القصيد» و هو «شرح الشاطبیة» للضباع على بن محمد حسن بن إبراهيم (ت ۱۳۸۰ ۰) طبع بالقاهرة 
بمطبعة محمد على صبیح بدون تاريخ و طبع بالمطبعة نفسها عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م و له «البهجة المرضية» طبع مع «ابراز المعانی من 
حرز الأمانى» لأبى شامة بالقاهرة و له «تقريب النفع فى القراءات السبع» طبع بمطبعة الحلبى عام ۱۳۴۷ ۰/ ۱۹۲۸ م و له «رسالة قالون» 
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طبع بالقاهرة بمكتبة صبیح بالقاهرة عام ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م و له «القول الأصدق فى بیان ما خالف فيه الأصبهانی الأزرق» طبع بالقاهرة 
طبع حجر عام ۱۳۵۵ ۰/ ۱۹۳۵ م و له «القول المعتبر فى الأوجه التی بين السور» طبع بالقاهرة مطبعة مصطفی الحلبی و له «متن رسالة 
ورش بشرحها» أو «هداية المرید إلى رواية آبی سعید» طبع بالقاهرة عام- البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۴۵۲ ... 

ِ ۷ ۱۹۲۸/۰ م «شرح النظم 
الجامع لقراءة الامام نافع» لعبد الفتاح القاضی طبع بمصر بالمكتبة الإسلامية بطنطا عام ۱۳۸۱ ۰/ ۱۹۶۱ م و له «النظم الجامع لقراءة 
الإمام نافع» طبع بالقاهرة بالمکتبة الأزهرية عام ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۹ م «الارشادات الجلية فى القراءات السیع من طریق الشاطبية» لمحمد 
سالم محیسن طبع بمكتبة الکلیات الأزهرية عام ۱۳۹۹ ۱۹۷۸/۰ م و له «المجتبی فى تخریج قراءة أبى عمرو الدوری» طبع بالسودان 
عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م. المجاهیل: «شرح الشمعة المضيئة بنشر القراءات السبع المرضية المنسوبة لشعلة الموصلی» لعبد العزیز بن محمد 
الحفظی الحسینی؟ (ایضاح المکنون ۴/ ۵۷) «شرح تتمة الحرز من قزاء الکنز» لمحمد بن محمد بن محمد المصری العدوی (ت؟) 
خط منه نسخة بمكتبة الحرمین بمکة: ۱۴ (معجم مصْفات القرآن ۴/ )٩۱‏ «حصن القاری فى اختلاف المقاری» لهاشم بن محمد 
المغربی (ت؟) مخطوط منه نسخة بمكتبة الحرمین: ۲۱ (معجم مصنّفات القرآن ۴/ ۶۴) «درة الناظم فى مفرد عاصم» منظومة لعمر بن 
محمد بن محمد (ت؟) انظر مكتبة جامعدٌ الامام محمد بن سعود برقم: ۱۰۲۵ (معجم مصنّفات الق ر آن ۴/ ۷۰) «نور الایمان فى قراءة 
الق رآن» لاسماعیل آلبری خورزوفی (ت؟). مخطوط منه نسخة بمكتبة أصفهان: ۷ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۷۴) «قصيدة فى 
القراءات السیع» لابن محمد الملطی (ت؟) (ایضاح المکنون ۴/ ۲۳۲) «المختار فى معانی قراءات أهل الأمصار» لأحمد بن عبد الله بن 
إدريس أبى بكر (ت؟). مخطوط بمكتبة جار اللّه بتونس: ۱۸ (معجم مصفات القرآن ۴/ ۱۵۲) «مبرز المعانى فى شرح قصيدة حرز 
الأمانى» لأحمد الغمارى (؟) مخطوط بمكتبة الحرمين: ۴۲ (معجم مصئّفات القرآن ۱۴۷/۴) «قصيدة فى قراءة أبى عمرو» لشهاب 
الدين أحمد بن وهبان (؟) (كشف الظنون ۱۳۴۳/۲) «مقدمة فى قراءة حفص» لعبد الجواد الأنبانى مخطوط بمكتبة جامعة الإمام 
محمد بن سعود: ۸٩۷‏ و ۲۷۲۷ (معجم مصتفات القرآن ۴/ ۱۶۲) «رسالة الفلاح و الهدى الواقعين فى القرآن» لعبد المجيد بن نصوح 
الرومى؟ (كشف الظنون ۱/ ۸۸۰) «رسالة فى قراءة حفص من طريق الشاطبية» لأبى المواهب الشاذلی الجلقى (؟) خط بمكتبة محمد 
بن سعود: ۲۶۳۴ (معجم مصئّفات القرآن ۴/ ۷۹) و له «رسالة البناكتى فى الكلام على وقف حمزة و هشام على الكلمات ذوات الهمز» 
خط بمكتبة جامعة الامام محمد: ۱۳۰۷ (معجم مصنّفات الق رآن ۴/ ۷۵) «التنبیه على الألفاظ» لأبی الفضل محمد بن ناصر البغدادی؟ 
خط بالمكتبة الأزهرية: ۹ و بمرکز البحث العلمی بمکة: ۴۸ عن المكتبة الظاهرية (معجم مصّفات القرآن ۴/ ۴۷) «التعلیل فى 
القراءات السبع» لأسبى العباس أحمد بن محمد الموصلی النحوى و هو الأخفش الخامس (؟) (كشف الظنون ۱/ ۴۲۴) «الاقتراح فى 
القراءة» لابن الكذابة» أبى على الحسن بن أحمد بن يحيى (؟) (كشف الظنون ۱/ ۱۳۵) «الإعانة على اختلاف القراء» لإبراهيم بن 
يعقوب بن يوسف المالكى (؟) خط بالمكتبة الأزهرية: ۲۹۹/ ۲۲۳۰۶ و بمركز البحث العلمى بمكة: ۱۲ (معجم مصّفات القرآن ۴/ 
۲ «التحارير المنتخبة على متن الطیبة» لإ-براهيم العبیدی (؟) خط بالأزهر: ۰۱۱۳۷ حليم ۳۲۸۲۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۷۱) 
«فضل البارى فيما يحتاج إليه المقری» ليونس بن مغرى ردى أمير آخور (؟) خط بمكتبة جامعهٌ الإمام محمد بن سعود: ۵۶۳ و آخری 
مصوّرة عن مكتبة طوب‌قبوسرای باسطنبول: ۱۶۹ (معجم مصْفات القرآن ۴/ ۱۳۰) «رسالة فى الرد على رسالة المرعشى فى الضاد» 
لمحمد بن إسماعيل الإلزميرى (؟) خط تيمورية: ۲۳۱ (معجم الدراسات القرآنية:- البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۴۵۲ ... 
0 ۷ و له «رسالة فى إبدال الضاد 
بالظاء» خط بالمكتبة الأزهرية: ۴۸۴ و بم ركز البحث العلمى بمكة: ۷ (معجم مصتفات القرآن ۴/ ۸۰ «فصول فى قراءة نافع بن عبد 
الرحمن» الهادی أحمد بن محمد (؟) خط بمكتبة الإمام محمد بن سعود: ۱۸۶۰ (معجم مصئّفات القرآن ۱۱۹/۴) اغَايةُ الأمنية فى 
رموز الشاطبیة» لأبى الحسن بن أحمد بن أيوب التركمانى (؟) خط بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۸۲۷/ ۴ م (معجم مصنّفات القرآن 
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۷۴ «الارشاد إلى معالم أصول قراءة أبى عبد الرحمن نافع بن عبد الرحمن بن آبی نعیم المدنی» لأبى الربیع سلیمان بن حارث بن 
هارون الفهمی (؟) (فهرسة ابن خير الاشبیلی: ۳۳) «شرح الدر الیتیم» لأحمد بن فائز الرومی (؟) خط بمكتبة جامعة الامام محمد: 
۳ (معجم مصئّفات القرآن ۴/ )٩۳‏ «کشف الأسرار فى القراءة» لیوسف بن کونداک الشهیر بامام الصوفية (؟) خط آيا صوفیا: ۴۱۴ 
(معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۳۸) «تذكرة المبتدی» مقدمة فى رواية حفص عن عاصم خط بالأزهر: ۰۱۲۵۴ و زکی ۴۰۵۵۲ (معجم 
الدراسات الق رآنیة: ۴۷۶) «رسالة فى الهمزتین إذا التقتا و مواضع وقوع ذلك فى القرآن الحکیم و آقسامه من کتاب الفقیه أبى بكر 
محمد بن آبی زکریا یحیی بن زید» خط تيمورية ضمن مجموع: ۶۱۱ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۹۶) «رسالة فى ظاءات الق رآن» 
لسلیمان بن أبى القاسم التمیمی السرقوسی (؟) خط بجامعة الامام محمد بن سعود ضمن مجموع: ۰۱۰۷۳ يوجد منه نسخة مصوّرة 
بمعهد المخطوطات العربية (آخبار التراث العربی ۳۲/ ۶) «رسالة فى القراءة» لأبى منصور بن محمد بن إبراهيم العراقی (؟) خط بتر کیا 
مكتبة نجیب الباشا ۲/۸۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۸) «رسالة فى همزات حمزة و هشام» لمحمد آبی طاهر إسماعيل بن تاج 
الدين البناکتی خط الأزهر ۷۵/ ۴۴۸۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۱ «رسالة حفص من طريق الشاطبیة» لأ-بى شهاب (؟) خط 
بالمسجد الاحمدی بطنطا: خ ۵۲ د ۴۹۲۷ (معجم الدراسات القرآنیة: ۴۹۲) «رسالة فى الإمالة على قراءة أبى عمرو البصری المشهور 
بابن العلاء» للوفائی شمس الدین محمد بن محمد (ت؟) خط بالأزهر: ۷ مجامیع ۴۴۵۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۳) «رسالة فى 
بیان بعض الکلمات التی تشتبه على المبتدئین» لمحمد زاخر النجاری خط بالأزهر ۹۷/ ۶۲۳۱ (معجم الدراسات القر آنیة: ۴۹۴) «الدرة 
المنتخبة على كمال النبذة المهذبة فيما زاد لحفص من الطيبة» لمحمود بن محمد يس حسن الرفاعی خط الأزهر: ۲۷۶ ۲۲۲۸۳ (معجم 
الدراسات القرآنية: ۴۹۰) «قراءة القزاء السبعة» لحافظ أصفهانى (؟) خط آيا صوفيا: ۴۴ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۳۳) «القراءات» 
لمحمد بن على غازى العثمانى (؟) خط مكتبة الأحمدى بطنطاخ اغ د ۳۸۳۹ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۲۶) «القراءات السبع» 
للحسن بن أحمد (؟) انظر اتحاف القراء (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۲۸). «الأصول المختصرة فى القراءات على مذهب أبى عمرو) 
لأحمد بن سعد بن كحيل القلشقى (؟) خط الأزهر ۱۱۷۳ حليم ۳۲۸۶۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۲) «الدر المصون على رواية 
قالون» لأبى بكر بن على بن محمد البرادعى (؟) طبع بتصحيح محمود شاكيس و محمد الكلبوسى بتونس المطبعة الحديثة عام ۱۳۹۷ 
۰ ۶ م (ذخائر التراث العربى: ۳۷۴) «شرح الدر اللوامع فى أصل قراءة نافع» لمحمد بن شعيب البصليتى (؟) خط دار الكتب: ۶۳۲ 
قراءات معهد المخطوطات: ۴۳ قراءات (معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۷) «شرح النونية الفنية عند زلل القارئ» لمحمد الجندى (؟) خط 
فى صوفيا: ۲۴ ق (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۲) «آرجوزة فى القراءات» لعلى المصرى؟ (طبقات المفسرين: ۴۲) «أرجوزة فى 
القراءات» لد الواجد بسن حسسین (؟)- البرهمان فى عطسوم القرآن جا ص: ۴۵۴ 

5 خط الأأزهر: ۳۸۵ سقا ۲۸۹۱۰ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۴۵۹) «النهجة الفريدة للنشأة الجديدة» رسالة فى قراءة الإمام أبى عمرو لمحمد محمد قنديل الرحمانى 
الأزهرى (؟) طبع بمصر طبع حجر (فهارس الأزهر: ۵۱) «روايةُ عمرو بن العلاء» لشمس الدين الأبوصيرى (؟) خط دار الكتب: ۶۲۱ 
قراءات» معهد المخطوطات: ۳۸ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۲) «مقدمة فى قراءة حفص» الأمبايى عبد الجواد (؟) خط للأزهر ۱۱۷۱ 
حلیم (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۴) «مقدمة فى قراء؟ حفص؛ لمصطفی بن عمر المیهنی (؟) خط الأزهر ۴ مجاميع ۸۴۷۹ (معجم 
الدراسات القرآنية: ۵۵۴) و له «فتح الکریم الرحمن فى تحریر بعض أوجه القرآن؛ خط تيمورية: ۳۱۳ الأزهر: ۱۱۵۵ حلیم ۳۲۸۱۴ 
مكتبة الامام محمد بن سعود: ۲۵۲۳ (معجم مصنفات القرآن: ۵۲۰) «مقدمة فى قراءة حفص عن طریق الکوفی من طریق الشاطبية» 
للطنطاوی إبراهيم بن محمد بن عبد الوهاب (؟) خط الأزهر ۲۲۲۶۹/۲۶۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۴) «المقدمة السنية فى 
الأحكام القرآنية» لمحمد البندارى سيد أحمد الشرقاوى (؟) طبع بالقاهرة بالمطبعة الملكية عام ۱۳۲۹ ۰/ ۱۹۱۱ م (معجم الدراسات 


القرآنية: ۴۴۶) «فتح الأمانى فى القراءات السبع» قصيدة للماردينى فتح الله أفندى بن عمر (؟) خط تیموریة: ۳٩۱‏ (معجم الدارسات 
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القرآنية: ۵۱۹) «کشف المعانی فى شرح حرز الأمانى» للخلاطی یوسف بن أبى بكر (؟) خط بالأزهر ۳۶۲ قراء‌ات (معجم الدراسات 
القر آنیة: ۵۳۸) «(شرح در القارئ» مجهول «و درة القارئ» هی للرسعنی (ت ۰۶۶۷) و هی فى تلاوة القرآن خط تشستربتی: ۳۶۵۳ 
ضمن مجموع (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۰۷) «التبصرة فى القراءات» لمجهول. خط بالاوقاف العراقية ببغداد: ۲۴۲۰ (معجم 
الدراسات القرآنية: ۴۷۰) «شرح قصيدة ميمية فى الفرق بين الضاد و الظاء» لمجهول مخطوط فى برونستون و منه نسخة ميكروفيلمية 
بمعهد المخطوطات العربية: ۲۹۶ (أخبار التراث العربی: ۳۰/ ۵) «قاعدة ابن کثیر» لمجهول (سیز کین ۱/ ۱۵۰) «مقدمة فى أصول القراءة 
و تجوید التلاوف؛ لمجهول. خط الأ-زهر ۲۲۲۸۳/۴۷۱ (معجم الدراسات الق آنیة: ۵۵۲) «فتح الرحمن ببيان روایات القراء السبعة 
للقر آن؛ لمجهول. خط بالأزهر ۸۹/ ۵۴۲۴ (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۱۹) «مقدمة حفص فيما خالف آبا عمرو بن العلاء» لمجهول. 
خط (سيزكين ۱۵۶/۱) «مقدمة فى مسألة آلَآنَ فى علم وجوه طرق القراء» لمجهول. خط بالریاض جامعة الامام محمد بن سعود ضمن 
مجموع: ۷۹ و يوجد منه نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العربية (آخبار التراث العربى ۳۲/ ۷) «مقدمة فى قراءة عاصم برواية 
أبى بكر و حفص» خط الأأزهر ۸۱۱۸۱ حليم: ۳۲۸۷۰ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۵۴) «منظومة فى خلاف القراء وقفا و وصلا 
لمجهول خط بالازهر: ۷۷/ ۴۴۸۸ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۷) «منظومة فى روايه حمز؛ و هشام على ما أقره الشاطبی فى حرز 
الأمانى» لمجهول خط بالأزهر ۲۷۶/ ۲۲۲۸۳ (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۵۸) «منظومة فى القراءات» لمجهول. خط مكتبة عبد الرحمن 
الصائغ: ۱۹۸ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۵۸ «منظومة فى أحكام القراءات» لمجهول. خط بالأزهر ۴۲۴ مجامیع ۱۶۳۰۱ (معجم 
الدراسات القرآنية: ۵۵۶) «شرح وقف حمزة و هشام» لمجهول. خط بالأزهر ۷۵/ ۴۴۸۶ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۳) «مختصر 
الحجة لأبى على الفارسی» لمجهول. خط بالتيمورية رقم ۲۶۴ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۴۶) «مختصر الا کتفاء فى اختلاف القراء 
السبعة» لمجهول. خط بالأزهر ۲۷۶/ ۲۲۲۸۳ (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۴۵) «قرة العين بأداء التسکین» لمجهول. خط بالتیموریة: ۵۳۶ 
(معجسم ال دراسات- البرمسان فى علسسوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۵۵ 

- القرآنية: ۵۳۴ «المتقاربین» (فی 
القراءات) لمجهول خط بالأزهر ۲۵۹/ ۷۶۵۹ مجامیع (معجم الدراسات القرآنية: ۵۴۴) «تحفة البارع بما رواه قالون عن نافع» لمجهول. 
خط مكتبة جوته: ۵۶۰ (قطعة) (بر و کلمان ۲/۴) «شرح منظومة متمم حرز الأمانى» لمجهول. خط بالتیموریة: ۲۱۳ (معجم الدراسات 
القر آنیة: ۵۱۲) «نظم ظاءات الق ر آن» مجهول. خط بالقادرية ببغداد: ۱۰۷ ضمن مجموع (معجم الدراسات القرآنية: ۵۶۰) «ضوابط فى 
القراءات» (منظومة) لمجهول. خط بالتیموریة: ۴۷ مجامیع (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۱۴) «قاعدة الکساتی» لمجهول. خط بالازهر 
۰ حلیم ۳۲۸۶ (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۲۳) «القراءات التسع» لمجهول. خط مكتبة المحمدية بالجامع الزیوانی بالموصل: ۲۲۷ 
(معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۲۷) «القراءة» لمجهول (من القرن ۰۶) خط (سيزكين ۱/ ۱۵۵) «جامع الاختلافات فى علم القراءات» 
لمجهول. خط فى مكتبة الشیخ زكريا بالموصل: ۱۵۶ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۸۱) «حزب القراءة للإبخوان و الخلان» (مختصر 
الشاطبية) لمجهول خط بالأزهر: ۱۱۴۰ حلیم ۳۲۸۲۹ (معجم الدراسات القر آنیة: ۴۸۶) «رسالة فى الضاد» لمجهول. خط بالتیمورية: 
۲ (معجم الدراسات الق ر آنیة: ۴۹۷) «رسالة فى أحكام القراءة و علم التجوید و الأوقاف الأربعة» لمجهول. خط بالأزهر ۲۷۱/ 
۸ (معجم الدراسات القر آنیة: ۴۹۳) «رسالة فى الاستدراک على ما ذ کره ابن الجوزی فى نشره عد كتب فى القراءات» لمجهول. 
خط بالأزهر: ۰۱۲۲۸ صعائدة: ۳۸۸۶۴ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۹۳) «رسالة فى إمالة الکسائی» لمجهول. خط بالتيمورية: ۲۱۶ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۲) «رسالة فى الفرق بين الضاد و الظاء» لمجهول ۱۸۸۰/ ۱۶۲۲۶ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۹۸) 
«رسالة فى قراءة عاصم على روایهٌ حفص» لمجهول. خط الأزهر ۱۱۷۱/ حلیم ۳۲۸۶۰ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۹) «رسالة فى 
قراءه حفص» لمجهول. خط بالأ-زهر ۰۱۲۵ زکی ۴۰۵۵۳ (معجم الدراسات القر آنیة: ۴۹۹) «رسالة فى قراءة الامام عاصم» لمجهول. 
خط تيمورية: ۳۰۸ (سی زکین ۱/ ۱۵۱) «رسالةٌ فى القراء‌ات» خط الأوقاف بغداد ۷۰۲۱/۶ مجامیع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۹) «ما 
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انفرد به کل قاری من القراء السبعة» لمجهول. خط بالخزانة التیموریة: ۸۵۷۱ معهد المخطوطات: ۷۲ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۴۳) 
«مفردات یعقوب فى القراءات» خط المكتبة الحسينية بالموصل: ۷۹ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۰) «مفردة أبى عمرو بن العلاء» خط 
سوهاج: ۵۳ معهد المخطوطات: ۸۷ تفسیر (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۰) «مفردة على قراءة الامام عاصم» لمجهول. خط تيمورية: 
۳ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۱ «مفردة على قراءة آبی عمرو» لمجهول. خط (معجم الدراسات الق رآنیة: ۵۵۱) «شرح القصيدة 
الشاطبية» لمجهول. خط آيا صوفیا ۲۴ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۱) «رسالة فى القراء‌ات» لمجهول. خط تيمورية: ۴۵۱ (معجم 
الدراسات القر آنية: ۴۹۸). «رسالة فى لحن الحلبی و الحنفی و الألفاظ المكررة فى القر آن» لمجهول. خط صوفيا رقم ۲۴۳۸ معجم 
الدراسات القرآنية: ۵۰۱) «رسالة فى مذهب الامام عاصم بروایتی أبى بكر و حفص عنه» لمجهول خط الأزهر ۷ (معجم 
الدراسات القرآنية: ۵۰۰) «رسالة فى معرفة آوجه التکبیر للقراء السبعة فى طريقة الشاطبية و الدرة» لمجهول خط بالأزهر ۱۰۷/ ۷۸۱۱ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۰) «آبیات مشروحة من الشاطبیة» (لم یعلم الشارح) خط بمكتبة جامعة الملک سعود: ۲۴۸۴/ ۲ (معجم 
مصنفات القرآن ۴/ ۱۲) «أحكام الهمزة لهشام و حمزة» لمجهول انظر المجموعة رقم ۱۰۸ فى مكتبة الحرمين بمكة- البرهان فى علوم 
القرآن» ج۱. ص: ۴۵۶ - ( ... معجم 
مصنفات القرآن ۴/ ۱۷) «اصلاح المنطق و الطبع لأداء القراءات السبع» لمجهول (کشف الظنون ۱۰۸/۱) «ٍظهار الأسرار فى القراءة» 
(كشف الظنون ۱/ ۱۱۷) «تبصرة المذاکر و نزهة الناظر» لمجهول انظر مكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۲۴۲۹ (معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۳۵) «تحفة البارع فیما یتعلق بما رواه قالون عن نافع» لمجهول. ورد فى جوته ۵۶۰ (سيزكين ۱۱/ ۱۶۰) «جواب على سؤال 
فى القراءات المتواترة؛ لمجهول. خط منه نسخة بمكتبة جامعةٌ الملک سعود: ۵/۱۲۱۲ م ق ۲۷- ۳۰ (معجم مصنفات الق رآن ۴/ ۵۷) 
«رسالة فى القراءات» لمجهول. خط بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۷۴۸ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۷۸) «رسائل فى القراءات» 
لمجهول. خط لمكتبة الأوقاف العامة ببغداد: ۷۰۲۱ و منها نسخة مصورة بمركز البحث العلمی بمكة: ۸۷ قراءات (معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۷۹) «رسالة فى مسألة فى الأصول المبتدعة و الاقاویل» خط منه نسخة بمكتبة جامعة برونستن مجموعة یهوا نحت رقم 
۹ مجاميع قراءات و عنها نسخة بم ركز البحث العلمى بمكة: ۸۵ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۸۰) «رسالة قراءات الامام عاصم؛ 
لمجهول. جاء فى الأعلا-م ۴/ ۴۵ إنها من تأليف ابن فقيه عبد الباقى بن عبد القادر البعلى الأزهرى الدمشقى ت ۱۰۷۱ ه (معجم 
مصنفات القرآن ۴/ ۸۱) «رسالة فى التکبیر» لمجهول. خط بمكتبة جامعة الملكك سعود: ۶/۸۱۰ و ۲/۲۸۱۸ م عام (معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۷۵) «رسالة فى جمع الأوجه السبعة بين البقرة و آل عمران» خط منه نسخةٌ بمكتبة جامعة الملكك سعود: ۱/۱۶۴۴ م (معجم 
مصنفات القرآن ۴/ ۷۶) «رسالة فى القراءات» لمجهول. خط منه نسخة بمكتبة الحرمين بمكة: ۵۴ دهلوى (معجم مصنفات القرآن ۴/ 
۶ «رسالة فى ذكر ما تفرد به القراءات السبع» لمجهول. خط بمكتبة جامعة الملكك سعود: ۴/۲۴۸۴ م (معجم مصنفات القرآن ۴/ 
۶ «رسالة فى جمع الاستعاذة و البسملة» لمجهول خط بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۱۶۷۶ (معجم مصنفات القرآن 0/8/6 
«رسالة تتعلق بمسألة لا لمجهول خط بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۲۷۲۸ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۷۸) «المنح الإلهية 
بشرح الدرة المضیة» لمجهول. انظر فهرست مخطوطات و مصورات جامعة الإمام محمد: ٩۰‏ (معجم مصنفات القرآن ۴/ .)٩۷‏ «ظاءات 
القرآن» (شرح أبيات الدانی الأربعة فى آصول ظاءات القرآن) لمجهول. انظر فهرس مكتبة جامعة الامام محمد بن سعود المخطوطات 
و المصورات (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۰۶) «مقدمة فى مسألة آلْآنَ فى علم وجوه طرق القراء» لمجهول خط بمكتبة جامعة الامام 
محمد بن سعود: 914 (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۶۲) «رسالة فى تحرير رواية حفص طريق الطيبة» لمجهول. خط بمكتبة جامعة 
الامام محمد بن سعود: ۱۶۷۶ (معجم مصنفات القرآن ۷۸/۴) «شرح حرز الأمانى و وجه التهانی» الشاطبية لمجهول خط منه نسخة 
بالخزانة العامة بالرباط ۱۲۳ ل» ۲۳ س (معجم مصنفات القرآن ۹۴/۴) «شرح الشاطبیة» لمجهول خط بمكتبة الحرمين بمكة: ٠١‏ 
دهلوى (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۹۴) «شرح عقيلة أتراب القصائد» لمجهول خط بمكتبة جامعة الإمام محمد: ۲۴۶۲ (معجم مصنفات 
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القرآن ۴/ )٩۷‏ «فصاحة اللسان فى تلاو القر آن» لمجهول خط بمكتبة جامعة الامام محمد: ۱۲۲۵ معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۱۹) 
«قاعدة ابن کثیر» لمجهول خط الأزهر ۱/ ۱۲۱ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۲۰) «القراءات» لمجهول خط بمكتبة جامعة الملک سعود 
رقم ۵/۲۴۸۴ م (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۲۵) «القراءات» لمجهول خط بمکتبة جامعة الملک سعود: ۱۱۲۷ (معجم مصنفات 
القرآن ۴ /۱۲۵) «القراءات» خط بمكتبة الملكك سعود:- البرهان فى علوم القرآن ج ص: ۴۵۷ 
۶ (معجم مصنفات القرآن ۴/ 
۴۶ «القراءات» لمجهول خط بمكتبة جامعة الملک سعود: ۷۲۸ و انظر بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۱۳۸۵ (معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۱۲۶) «قراءة آبی عمرو بن العلاء؛ لمجهول. خط بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود. ۱۲۸۵ (معجم مصنفات القرآن ۴/ 
٩۹‏ ما خالف فيه ابن كثير آبا عمرو فى القراءات» (ایضاح المکنون ۳۲۶/۴) «مسائل فى مذهب حمزة و هشام» لمجهول. خط 
بمكتبة جامعة الملک سعود ۳/۲۶۴۴ م (معجم مصنفات الق رآن ۴/ ۱۵۵) «وسيلة المطالب بزبدة الجمع فى علم القراءة» لمجهول 
(ایضاح المکنون ۰۸/۴ «منظومة تشتمل على ضوابط فى القراءات» لمجهول. خط بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۱۵۵۹ 
(معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۶۷) «منظومة لامي فى القراءات» لمجهول. خط منه بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود: ۲۵۴۰ و ۲۶۵۹ 
(معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۶۸). و من الکتب المؤلفة فى القراءات الثلاثة الزائدة على السبع: «رسالهٌ فى القراءات الثلاث» لأبى العرّ 
القلانسى» محمد بن الحسين بن بندار الواسطی. ت ۰۵۲۱ (الأعلام ۳۶ «خلاصه الأبحاث فى شرح نهج القراء‌ات الثلاث» (و هو 
شرح «نهح الدماثة فى القراءات الثلاثة») للجعبری» أبى إسحاق برهان الدين إبراهيم بن عمر (ت ۰۷۳۲) مخطوط بم ركز البحث 
العلمى بمكة: ۶۵ و ۶۶ (مصورتان عن نسخ الأزهر: ۱ و ۱۸۸/ ۱۶۲۲۶)» و بجامعةٌ الملكك سعود بالرياض: ۰۲۵۴۰ و بمكتبة الآغا 
بتر کیا: ۶۷۰۸ و بمكتبة الأوقاف العامة بالرباط. و منه صورة بجامعة الإمام محمد بن سعود بالریاض: ۲۸۰۵ ف» و بمعهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة (آخبار التراث العربی ۵/۲۸ و ۳۲/ ۶ و معجم الدراسات القرآنية: ۴۸۷ و معجم مصنفات القرآن ۴/ ۶۷ و ۸۸) «الدرة 
المضيّةُ فى قراءات الأئمة الثلاثة المرضية» لابن الجزری محمد بن محمد بن محمد (ت ۰۸۳۳) طبع ضمن مجموعة فى القراءات 
بمطبعة الطوخى بالقاهرة ۱۳۰۲ ۰/ ۱۸۹۰ م و بمطبعة شرف بالقاهرة ۰۱۳۰۸/ ۱۸۹۶ م و له «نهاية البررة فى قراءة الأئمة الثلاث الزائدة 
على العشرة» و يسمى ب «هداية المهرة» (منظومة) مخطوط فى الخزانة التيمورية: ۲۳۷ و ۴۳۷ و فى الأزهر: ۲۲۰۸۲۲۸ (۷۴) ۴۴۸۴ و 
آیا صوفيا: ۳۹ و ۶۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۸ و ۵۶۱) «نظم القراءات الثلاث الزائدة على السبع» للشيخ شهاب الدين أحمد بن 
حسين الرملى المقدسى: ت ۰۸۴۴ (كشف الظنون ۲/ ۱۹۶۴) «غاية النهاية و المطلوب فى قراءة خلف و أبى جعفر و بعقوب» 
(منظومة) لابن عیاش عبد الرحمن بن أحمد بن عياش (ت ۰۸۵۳) مخطوط فى التيمورية: ۳۴۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۸) 
«شرح الدرة المضية فى قراءة الأثمة الثلاث المرضية لابن الجزری» للنویری؛ أبى القاسم شمس الدين محمد بن محمد (ت ۰۸۵۳) 
مخطوط فى الأزهر: (۵۷) ۲۵۵۴ (برو کلمان» الذيل ۲/ ۲۱) و للنويرى قصيدة فى القراءات الثلاث سماها «الغياث» و له شرح لها سماه 
«شرح الغياث» «شرح الزبيدى على الدرة المضية لابن الجزری» لمحمد الزبيدى المقرئ (من علماء القرن ٩‏ ۰) مخطوط فى الأزهر // 
۶ ضمن مجموع و آخر برقم ۴۴۸۶/۷۵ و فى جامعة الملكك سعود بالرياض: ۲۵۴۱ و منه صورة بم ركز البحث العلمى بمكة: ۱۰۲ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۸ و معجم مصنفات القرآن ۴/ ٩۰‏ و آخبار التراث العربی ۲۸ ۷) «تزيين الغرّهُ فى القراءات الثلامث 
الزائدة على السبع» لابن قرةٌ خوجة آحمد بن مصطفی بن محمدء ت ۰۱۱۳۸ (معجم مصنفات القرآن الکریم ۴/ ۴۳) «شرح السمنودی 
على الدرة المضيّة لابن الجزری» للسمنودى» محمد بن حسن بن محمد بن آحمد (ت ۰۱۱۹۹ طبع بمطبعة التقدم بالقاهرة- البرهان 
فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۴۵۸ - 
۴ ۱۸۵ م و أعيد طبعه فيها ۲ ۱۹۲۳ م «فتح المقفلات لما تضمنه نظم الخرزة و الدرة فى القراءات» لأبى عبد رضوان بن 
محمد (ت ۰۱۳۱۱) مخطوط فى التيمورية: ۵۷ (معجم الدراسات الق ر آنیة: ۵۲۰) «حواش على الدرة المضية فى قراءات الأثمةٌ الثلاثة 
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المرضية لابن الجزری» للمخللا-تى» رضوان بن محمد بن سليمان (ت ۰۱۳۱۱) مخطوط بمكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود 
بالرياض: ۲۵۳۰ «موارد البررة على الفوائد المعتبرة فى القراءات الزائدة على الحشرة» لمتولى محمد بن محمد بن عبد الله الضرير (ت 
۳ «) مخطوط بمكتبة جامعة الملكك سعود: ۲۸۱۲ (معجم مصنفات القرآن الكريم ۱۶۸/۴) و له «الوجوه المسفرةٌ فى إتمام 
القراءات الثلاث تمام العشرة» طبع ضمن مجموع فى القراءات بمطبعة الطوخى بالقاهرة ۱۳۰۲ ه/ ۱۸۸۴ م. و أعيد طبعه فيها ۰۱۳۰۴/ 
۶ م و بمطبعة شرف بمصر ۱۳۰۸ ۰/ ۱۸۹۰ م «تكملة العشر بما زاده النشر» (منظومة أتمها ۰۱۳۳۵) لمحمد بن عبد الرحمن 
الخليجى (كان حيا سن 1788 ه) مخطوطة بمكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود: ٩۳۳‏ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۴۶) «شرح الدرة 
المتمم للقراءات العشرة للسمنودى» للضباع. على بن محمد بن حسن بن إبراهيم (ت ۰۱۳۸۰) طبع بمكتبة صبيح بالقاهرة ۰۱۳۹۶/ 
۶ م «التذ كر فى القراءات الثلاث المتواترة» لمحمد سالم محیسن» طبع بمكتبة القاهرة ۱۳۹۹ ۱۹۷۸/۰ م و له «الإفصاح عما زادته 
الدرة على الشاطبية» طبع بمكتبة القاهرة ۱۳۹۹ ۱۹۷۸/۰ م المجاهيل «الغرّهُ البهية فى شرح الدرة المضيّهُ لابن الجزری» للوائى» أحمد 
بن عبد الجواد (؟) مخطوط بمكتبة جامعة الملكك سعود: ۲۳۰۰ و ۲۷۹۰ و بمكتبة الحرمين بمكة (فهرس مكتبة الحرمين: 19) و 
بمكتبة جامعة الإمام محمد: ۲۵۴۴ (معجم مصنفات القرآن ۱۱۴/۴ و ۱۳۵) و فى التيمورية: ۱۲۵۴ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۸) 
«نفيس الأثاث فى القراءات الثلاث» لأحمد بن عمر بن محمد الجملانى؟ (سيزكين ۱۶۱/۱) «شرح الدرة المضِيّهُ فى القراءات الثلاثة 
المرضية» لمجهول» مخطوط بمكتبة الحرمين: ۱ دهلوى (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۵۱. و من الكتب المؤلفة فى القراءات الأربعة 
الزائدة على العشر «مقدمة فى مذاهب القراء الأربعة الزائدة على العشرة» للمزاحى» سلطان بن أحمد (ت ۰۱۰۷۵) مخطوط بمكتبة 
جامعة الملک سعود: ۲۵۴۳ و بجامعة الامام محمد بن سعود بالرياض: ۸۵۹ و منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة (أخبار التراث 
العربی ۲۹/ ۷ و معجم مصنفات الق رآن ۴/ ۱۶۱). و من الكتب المؤلفة فى القراءات الست «الستة المأثورة للشافعی» لرشع بن نظيف بن 
ما شاء الله الدمشقی ت ۴۴۴ ۰ (سی كن ۱/ ۱۷۱) «كفاية المبشدی و تذ کرة المنتهی فى القراءات الست» لسبط الخیاط أبن محمد 
عبد الله بن على البغدادی ت ۰۵۴۱ (کشف الظنون ۲/ ۱۴۹۹). و من الکتب المؤلفة فى القراءات الثمان «القراءات الثمانية» (ذ کره 
ابن الندیم فى الفهرست: ۶۴) «البدیع فى القراءات السبع و إضافة قراءة امن و هى قراءة يعقوب الحضرمی» للفارسی آبی على الحسن 
بن أحمد ت ۰۳۷۷. مخطوط (سيزكين ۱/ ۱۷۲) «التذكرة فى القراءات الثمانی» لأبى الحسن طاهر بن عبد المنعم بن غلبون (ت ۳۸۹ 
ه) مخطوط فى مکتبهٌ وهبی آفندی: ۱۷ و عاطف آفندی: ۴٩‏ کتاهيةٌ وحيد باشا: ۲۸۲۰ (بر و کلمان ۶/۴ و سیزکین ۱۶۸/۱) «منشاً 
القراءات» (فی القراءات الثمان) لفارس بن أحمد الحمصی. ت ۴۰۱ ۰ (کشف الظنون ۱۸۶۱/۲) «الوجیز فى القراءات الثمان» 
الا هو از یه أن على د ]ل فاق فى عا نوم الق ج ص: ۴۵۹ 

3 الحسن بن على بن إبراهيم (ت ۴۴۶ 
۰) حققه دريد حسن أحمد كرسالة ماجستير بجامعة بغداد ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م (أخبار التراث العربى ۱۳/ ۲۳) «التلخيص فى القراءات 
الثمان عن القراء الثمانية المشهورين» لأبى معشر عبد الكريم بن عبد الصمد بن محمد الطبرى» ت ۴۷۸ ه (فهرسة ابن خير: 14) «النبذ 
النامية فى القراءات الثمانية» لابن البیاز» أبى الحسن يحيى بن إبراهيم الأندلسى ت ۴۹۶ ه (كشف الظنون ۲/ ۱۹۳۲) «المبهج فى 
القراءات الثمان» لسبط الخیاط أبى محمد عبد الله بن على بن أحمدء ت ۰۵۴۱ (معرفة القراء /١‏ ۴۹۵) «المفيد فى القراءات الثمان» 
(اختصر فيه كتاب «التلخيص للطبرى) لأبى عبد الله محمد بن إبراهيم الحضرمى اليمنى» ت فى حدود ۰۵۶۰ (كشف الظنون ۲/ 
۸ الموضح فى القراءات الثمان» و يسمى ب «الموضح فى وجوه القراءات و عللها» للشیرازی» أبى عبد الله نصر بن على بن 
محمد (كان حيا ۰۵۶۵) مخطوط بمکتبهٌ جامعة الإمام محمد بن سعود: ۸۸۳ ف و هی صورةٌ عن نسخة مكتبة راغب باشا باسطنبول» و 
منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة (أخبار التراث العربی ۳۲/ ۷) المجاهيل «القراء الثمانية» لأبى الحسن على بن مره النقاش؟ 
(ایضاح المكنون ۴/ ۳۲۱) «المختار فى القراءات الثمان» لأبى بكر أحمد بن عبد الله بن إدريس؟ (كشف الظنون ؟/ ۱۶۲۳ و ۱۳۲۱) 
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و من الکتب المؤلفة فى القراءات العشر «القراءات العشر؛ للبقار» الحسن بن داود؛ ت ۰۳۴۲ (معجم الأدباء ۶۹/۲) «شرح الغاية فى 
القراءات العشر و عللها» لأبى على الفارسی الحسن بن أحمد (ت ۰۳۷۷) مخطوط فى الخزانة التیموریة: ۳۴۴ تفسیر (معجم الدراسات 
القر آنیة: ۵۱۰) «الغاية فى القراءات العشر» لابن مهران أبى بكر أحمد بن الحسین بن مهران النیسابوری. (ت ۰۳۸۱) يوجد نصفه 
الأول فى الخزائة التيمورية: ۳۴۴ تفسير كتب سنةٌ ۰۳۱۳ و منه صورة ميكروفيلمية بجامعةٌ الملكك سعود بالرياض: ۶۸۷ و فى رشيد 
أفندى: ۲/۲۳ (بر وكلمان ۶/۴ و سيزكين ۱۶۶/۱ و آخبار التراث العربى ۸/۲۸) و له «المبسوط فى القراءات العشر» طبع بتحقيق سبيع 
حمزة حاكمى بمجمع اللغة العربية بدمشق ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶ م و له «الشامل فى القراءات» (كشف الظنون ۲/ ۱۰۲۵ و ۱۳۲۰) «إرشاد 
المبتدئ و تذكرة المنتهى» (فى القراءات العشر) لأبى الطيب عبد المنعم بن محمد بن غلبون الحلبى ت ۰۳۸۹ (كشف الظنون /١‏ ۶۶) 
«المنتهى فى القراءات العشر» للخزاعی» أبى الفضل محمد بن عبد العزيز (ت ۰۴۰۸) مخطوط فى التيمورية ۱/ ۲۹۱ (سيزكين ۱۷۰/۱) 
«الواضح فى القراءات العشر» لأبى الحسين أحمد بن رضوان بن محمد بن جالینوس ت ۴۲۳ ه (غاية النهاية /١‏ ۵۴) و يسميه حاجى 
خليفة ب «الموضح» ۲/ ۱۹۰۴ «المفيد فى القراءات العشر» لأبى نصر أحمد بن سرور البغدادى» ت ۴۴۲ ه (كشف الظنون ۱۷۷۸/۲) 
«التذكار فى القراءات العشر» لأبى الفتح عبد الواحد بن حسين بن شيطا البغدادى ت ۴۴۵ ۰ (كشف الظنون /١‏ ۳۸۳) «القراءات العشر» 
لابن شاهویه الحسن بن علی؛ ت ۴۴۶ ه (معجم الأدباء ۳/ ۱۵۴) «التبصرة فى قراءة الأئمة العشرة» للخياط» أبى الحسن على بن محمد 
بن على (ت ۴۵۰ ه) مخطوط فى الأزهر (۲۷۰) ۲۳۲۷۷ و منه صورة ميكروفيلمية بمركز البحث العلمى بمكة: ۳۱ (معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۳۵ و معجم الدراسات القرآنية: ۴۷۰) و له «الجامع فى القراءات العشر» (كشف الظنون ۱/ ۵۷۶) «الجامع فى القراءات 
العشر» لنصر بن عبد العزیز بن آحمد. آبی الحسین الفارسی؛ ت ۰۴۶۱ (معجم مصنفات الق رآن ۴/ ۵۵) «المفتاح فى القراء‌ات العشر 
لأبى القاسم عبد الوهاب بن محمد بن عبد الوهاب بن عبد القدوس القرطبی المالکی. ت 58١‏ ه (إيضاح المکنون- البرهان فى علوم 
القرآن» ج۱» ص: ۴۶۰ - ... (AYV/F‏ 
«الإشارة فى القراءات العشر» لأبى نصر» منصور بن أحمد العراقی. ت ۴۶۵ ۰ (کشف الظنون ۱/ ۹۸) «الجامع فى القراء‌ات العشر؛ لابی 
معشر القطان؛ عبد الکریم بن عبد الصمد الطبری نزیل مکة (ت ۴۷۸ ۰) حققه محمد سیدی محمد الأمين كرسالة دکتوراه بالجامعة 
الإسلامية بالمدينة المنورة ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م (آخبار التراث العربی ۲۵/ ۱۹) و له «مختصر الجامع فى القراءات» مخطوط فى الأزهر 
(۱۱۷۸) حلیم ۳۲۸۶۷ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۴۵) و له «سوق العروس» جمع فيه ألف و خمسمائة و خمسون رواية و طریقا 
(ذکره ابن الجزری فى النشر و فى غايةٌ النهاية ۱/ ۸۶) «المستنیر فى القراءات العشر البواهر» لأبى طاهر ابن سوار أحمد بن على المقریع 
البغدادى (ت ۴۹۶ ۰) جمع فيه الروایات المذكورة فيه عن الأئمة مائة و ست و خمسون رواية (کشف الظنون ۲ ۶۷۵ «المهذب فى 
القراءات العشره لأبى منصور الخیاط» محمد بن أحمد بن علی» ت ۰۴۹۹ (کشف الظنون ۲/ ۱۹۱۲) «شرح الغاية فى القراءات العشر 
لابن مهران» للکرمانی» محمود بن حمزةٌ بن نصرء ت ۰۵۰۰ (سيزكين /١‏ ۶۶ «الایضاح فى القراء‌ات العشر» للأندرابى» أبى عبد الله 
أحمد بن أبى عمر (ت ۰۵۱۰) نشره أحمد نصيف الجنابی بمجلة معهد المخطوطات العربية ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م ثم نشره مستقلا 
بمؤسسة الرسالة فى بيروت ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۵ م «إرشاد المبتدئ و تذكرة المنتهى» و يسمى أيضا ب «كفاية المبتدى و تذكرة المنتهی» و 
هى الكفاية الكبرى فى القراءات العشر لابن بندار» أبى العز محمد بن الحسين الواسطى (ت ۰۵۲۱) مخطوط بمکتبة مدينة بتركيا: 
۲ و فى معهد المخطوطات صورة منه برقم ۱۲ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۲۸) «الموضح فى القراءات العشر» و يسمى أيضا 
«المفتاح فى العشر» لأبى منصور محمد بن عبد الملک بن خيرون البغدادى الدباس» ت ۰۵۳۹ (كشف الظنون ۲/ ۱۹۰۴ و ۱۷۶۹) 
«المبهج فى قراءات السبعة القراء و ابن محيصن و الأعمش و اختيار اليزيدى» لسبط الخیاط أبى محمد عبد الله بن على بن أحمد (ت 
۱ حققه عبد العزيز بن ناصر السبر كرسالة دكتوراه بجامعة الإمام محمد بالرياض ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م. و يقوم بتحقيقه محمد حسين 
الحسين من القاهرة ۱۴۰۷ ۰/ ۱۹۸۷ م (أخبار التراث العربى ۲۶/۱۴ و "/ 4) و له أيضا «الروضة» (معرفة القراء /١‏ ۴۹۵ و كشف 
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الظنون ۲/ ۱۳۲۰) «المصباح الزاهر فى القراء‌ات العشر البواهر» للشهرزوری» أبى الکرم المبارک بن الحسن (ت ۰۵۵۰) مخطوط فى لا 
له لی: ۶۷ و منه صورة بمعهد المخطوطات ۸۴ (معجم الدراسات القر آنیة: ۵۴۸) «الموضح فى القراءات العشر» لأبى عبد الله نصر بن 
على بن محمد الشیرازی أتمه سنة ۰۵۶۲ (کشف الظنون ۲/ ۱۹۰۴) «الغاية فى القراءات العشر» و یسمی «غاية الاختصار فى القراءات 
العشر لأئمة الأمصار» لأبى العلاء الهمذانی» الحسن بن آحمد (ت ۵۶۹ ه) مخطوط بجامعة الملكك سعود: ۶۸۸ (آخبار التراث العربی 
۸ «المنتقی فى القراءات العشر» لابن بندار الیزدی» أسعد بن الحسین بن سعد ت ۰۵۸۰ (طبقات الأطباء ۱۷۸/۲) «الخرة فى 
القراءات العشرة» لابن الحداد آبی عبد الله مبارک بن أحمد بن زریق (ت ۰۵۹۶) مخطوط بالروضة الحيدرية فى النجف: ۶۱۷ 
(معجم الدراسات القر آنیة:۴۸۹) «ورقات المهمرة فى تتمة قراءة الأثمة العشرة» لشهاب الدین آحمد بن محمد بن محمد المعروف بابن 
عیاشء ت ۰۶۲۸ (کشف الظنون ۲/ ۲۰۰۶) «المفتاح فى القراءات العشر» لأبى منصور محمد بن عبد الملک بن خیرون البغدادی ت 
٩‏ (كشف الظنون ۲/ ۱۷۶۹) «رسالة فى العشر؛ لابن الحاجبء عثمان بن عمر (ت ۰۶۴۶) قام بتحقيقه طارق نجم عبد اه فى جدّة 
(آخبسسستار السسستراث العزبی ١۴‏ /۱۵)- البرهسسسسسان فى علسسسسوم القرآن؛ ج ص: ۴۶۱ 

۴ اهر قى قات الاسر 
(أرجوزة) لابن دلة أبى العباس آحمد بن محمد بن آبی المکارم الخیاط ت ۰۶۵۳ (الأعلام ۱/ ۲۱۱) و له «المغنية فى القراءات العشر» 
(أرجوزة) «القصيدة الدالية» (فی القراء‌ات) لابن مالک النحوی» محمد بن عبد الله بن مالک ت ۰۶۷۲ (کشف الظنون ۱۳۳۸/۲ و 
۹ :«نزهة البررة فى قراءات الأئمة العشرة» للجعبری» برهان الدین إبراهيم بن عمر» ت ۰۷۳۲ (کشف الظنون ۲/ ۱۹۴۱). و له 
«إسناد قراءة الجعبری بمذاهب الأثمة العشرة» مخطوط فى التیموریة: ۵۷۱ (۳) و فى معهد المخطوطات: ۵ و الاسکوریال: ۱۳۹۰ 
(معجم مصنفات القرآن ۴/ ۲۱ و معجم الدراسات القر آنیة: ۴۶۱) «تحفة البررة فى القراء‌ات العشرة؛ لأبى محمد عبد الله بن عبد 
المؤمن بن الوجیه الواسطی ت ۰۷۴۰ (کشف الظنون ۱۴۹۹/۲) و له «الکنز فى القراء‌ات العشر» جمع فيه بين «الارشاد» للقلانسی و 
التیسیر؛ للدانی و زاده فوائد. «جمع الأصول فى مشهور المنقول من القراءات العشر» للدیوانی أبى الحسن على بن محمد بن أبى سعد 
بن عبد الله الواسطی (ت ۰۷۴۳) مخطوط بالظاهریة: ۳۱۶ ضمن مجموع و منه صورة ميكروفيلمية بمركز البحث العلمی بمکة: ۶۰ 
(معجم مصنفات القرآن ۴ ۵۶ و معجم الدراسات القر آنية ۳ و له «روضه التقریر فى الخلف بين الارشاد و التیسیر» منظومة (کشف 
الظنون ۱/ )٩۲۵‏ «نزهة البررة فى قراءة الائمة العشرة» للجعبری؛ برهان الدین ابراهيم بن عمر» ت ۰۷۳۲ (کشف الظنون 1۹۴۱/۲ 
«الکنز فى القراءات العشر» للواسطی. تاج الدین آبی محمد عبد اللّه بن عبد المؤمن (ت ۰۷۴۰) مخطوط بتر کیا؛ پوسف آغا: ۶۹۵۲ و 
حاجی محمود: ۴۱۲ و الظاهریة: ۳۱۶ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۴۴ و معجم الدراسات القرآنية: ۵۳۹) «شرح الطيّبة فى قراءة 
العشرة المرضية» لمحمد بن الجزری» ابن الناظم (ت ۰۸۱۴) مخطوط بمكتبة الجامع الکبیر بصنعاء: ۵ قراءات و الأزهر: (۱۵۵) ۱۶۱۹۳ 
(معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۹) «النشر فى القراءات العشر» و یسمی ب «النشر الکبیر» لابن الجزری» شمس الدین أبى الخیر محمد 
بن محمد الدمشقی (ت ۰۸۲۳) طبع بتصحیح محمد آحمد دهمان بمطبعة التوفیق بدمشق ۱۳۴۵ ۰/ ۱۹۲۶ م و بتصحیح على محمد 
الضباع بالمكتبة التجارية الکبری بالقاهرة ۱۳۵۹ ۰/ ۱۹۴۰ م فى مجلدین» (۱۰۰۸) صء و صور بالمكتبة المصرية بالقاهرة ۱۳۹۶ ۰/ 
۶ م و بدار الفکر ببیروت ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م و بدار الکتب العلمية ببيروت ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م و له «طيبة النشر فى القراءات العشر» 
طبع بمطبعة الطوخی بمصر ۱۳۰۲ ۰/ ۱۸۸۴ م» و بمطبعة شرف بالقاهرة ۱۳۰۸ ۰/ ۱۸۹۰ م» و بمطبعة مصطفی الحلبی بمصر ۱۳۹۹ ۰/ 
4 م و له «تقریب النشر فى القراءات العشر» طبع بتحقیق إبراهيم عطوهٌ عوض بمطبعة مصطفی البابی الحلبی ۰۱۳۸۱/ ۱۹۶۱ م فى 
(۲۰۰) ص و له: «تجرید النشر فى القراء‌ات العشر» مخطوط فى تشستریتی: ۳۶۶۱ و الظاهریة: ۷۵۰۶ و منه صورة بمر کز البحث العلمی 
بمکة: ۳۳ و ۳۴ و ۳۵ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۳۷) و له «تحبیر التیسیر فى القراءات العشر» طبع بتحقیق عبد الفتاح القاضی و 
الصادق قمحاوی بدار التراث بالقاهرة ۰۱۳۹۹/ ۱۹۷۹ م و آعید تنضيد حروفه من جدید بدار الکتب العلمية فى بیروت ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ 
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م فى (۲۰۸) ص «مسلک البررة فى معرفة القراءات العشرة» للعز المقدسی عبد العزيز بن على بن أبى العز البكرى التيمى القرشى 
البغدادى ثم المقدسی ت 864 ه (الأعلام ۴ ۴۸) «الطاهرة فى القراءات العشر» (قصيدة لامية) لطاهر بن عرب شاه الأصبهانى» تلميذ 
ابن الجزرى (القرن 9 ه) مخطوط بمكتبة الحرمين: ۳۰ و ذكرته سلمى بنت شمس الدين الجزرى فى غاية- البرهان فى علوم القرآن» 
جا ص: ۴۶۲ - ... النهاية ۱/ ۹ 
۱ «شرح طيبة النشر فى القراءات العشر» للنویری أبى القاسم محمد بن محمد (ت ۰۸۵۷) مخطوط بدار الكتب الوطنية بتونس: 
۵ و ۳۴۸۱ و جامعة الامام محمد بن سعود بالریاض: ۲۰۱۴ و ۴۶۶ و مکتبة الحرمين بمكة و التیموریة: ۳۱۵ و ۴۹۱ و الأزهر (۷۲) 
۱ و (۱۵۶) ۱۶۱۹۴ و دار الکتب المصریة: ۴٩۱‏ تفسیر و منه صورة بمعهد المخطوطات العريية بالقاهرة و مركز البحث العلمی 
بمكة: ۱۰۳ (برو کلمان ۲۱/۲ و آخبار التراث العربی ۶/۳۲ و معجم مصنفات القرآن ۴/ ٩۰‏ و ۹۶) «نظم القراءات العشر؛ لابن صالح؛ 
فتح الدین محمد بن عبد الرحمن بن محمد المدنی الشافعی ت ۸۶۰ ۰۰ (إيضاح المکنون ۴/ ۶۶۰) «القراءات العشر» لقاسم بن 
قطلوبغاء زين الدین أبو العدل السودونی ت ۰۸۷۹ (الأعلام ۶/ ۱۵) «تلخیص تقریب النشر» لشیخ الاسلام ز کریا بن یحبی الأنصارى 
(ت ۰۹۲۷) مخطوط فى الأزهر: (۷۹) ۴۴۷۵ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۷۹) «البدور الزاهرة فى القراءات العشر المتواترة» للنشاره 
سراج الدین آبی حفص عمر بن قاسم بن محمد (ت 978 ه) طبع بمطبعة مصطفی البابی الحلبی بالقاهرة ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م» و حققه 
فرقان مهرجان الهندی كرسالة د کتوراه فى الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م (آخبار التراث العربی ۲۶/ ۸ و له 
«الوجوه التيرة فى قراءة العشرة» مخطوط فى التیموریة: ۳۰۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۶۲) «الجوهرة فى القراءة» (القراءات العشرة) 
لجمال الدین حسین بن على الحصنی كتبه سنة ۹۶۱ ۰ (کشف الظنون ۶۲۱/۱) و له «الكفاية المحررة فى نظم القراءات العشرة» 
(كشف الظنون ۱۵۰۱/۲) و له «تحفة البررة» نثر به الکتاب السابق ( کشف الظنون ۱۵۰۱/۲) و له «الاختیار فیما اعتبر من قراء‌ات 
الابرار» ألفه سنةُ ۰۹۵۴ (کشف الظنون ۳۴/۱ و ۱۳۱۸/۲) «التنویر فیما زاد للسبعة الأئمة البدور على ما فى الحرز و التیسیر» للطیبی 
بدر الدین أحمد بن آحمد (ت ۹۸۱ ۰) مخطوط بدار الکتب: ۲۷۵ قراءات» و منه صورة بجامعة الامام محمد بالریاض: ۲۵۴۰ (معجم 
مصنفات القرآن ۴/ ۴۸) «الألغاز العلائية فى القراءات العشر» لعلاء الدین الطرابلسی الدمشقی الأصل على علاء الدین ت ۱۰۳۲ ۰ 
(الأعلام ۵ ۶۷) «درء الأفكار لمن كان فى قراءة الأئمة العشرة سیّار» للعوفی محمد بن أحمد» كان حيا سنة ۰۱۰۴۹ (معجم المؤلفين 
202 وله «شفاء الظمآن و ضياء العرفان» مخطوط فى الأوقاف العراقية: ۲۸۳۴ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۳) «أرجوزة فى تحرير 
الطيبة و یسمی «حل مشکلات الطيبة) و یسمی «حل مجملات الطیبة» للمنصوری على بن سليمان بن عبد الله (ت ۰۱۱۳۴) مخطوط 
فى الأزهر: (۱۱۱۴) حلیم ۳۸۲۰ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۵۹) و له «تحریر الطرق و الروایات من طريق طبه النشر فى القراءات 
العشر» مخطوط فى الظاهرية بدمشق» و منه صورة بجامعة الإمام محمد بالرياض: ۹۷۹ و ۱۳۸۸ (معجم مصنفات القرآن ۳۸/۴) 
«تهذيب القراءات العشر» لساجقلىزاده زاده» محمد المرعشى (ت ۱۱۴۵ ۰) مخطوط فى الخزانة التيمورية: ۳۱۹ (فهرس التيمورية ۳/ 
۲ و منه نسخة بمكتبة الحرمين بمكة: ۲۶ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۴۹) «إتحاف البررة بما سكت عنه العشرة» للإزميرى» مصطفى 
بن عبد الرحمن بن محمد ت ۰۱۱۵۵ (معجم الملفین ۲ ۶۰ و له «تحرير النشر من طريق العشر» مخطوط بالمكتبة الأزهريةٌ ۱۸۸/ 
۶ و منه صورة بم رکز البحث العلمى بمكة: ۳۶ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۳۹) و له «تقريب حصول المقاصد فى تخريج ما فى 
النشر من الفوائد» (معجم المولفین ۸۱۲ ۲۶۰) وومالة فى بیان مراتب المد فى قراءات الأشة العشرة» لیوسف آفندی عبد الله محمد (ت 
۷ مخطوط بالازهر (۲۶۹ )۲۲۲۷۶ البرهسان فى علسوم القرآن جا ص: ۴۶۳ 

0 معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۹۴) 
«حواش على طيبة النشر فى القراءات العشر» لرضوان محمد بن سليمان (ت ۰۱۳۱۱) مخطوط بجامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض: 
۰ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۶۶) «الوجوه المسفرة فى القراءات العشرة» للشيخ محمد بن عبد الله متولى المصرىء الضرير ت 
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۳ ه (إيضاح المکنون ۲/ ۷۰۲) و له «بديعة الغرر فى أسانيد الأئمة الأربعة عشر» طبع بمطبعة الاتفاق بالقاهرة ۱۳۴۱ ۰/ ۱۹۲۲ م 
«حل المشکلات و توضیح التحریرات فى تجوید القراءات العشره للخلیجی محمد بن عبد الرحمن» طبع بمطبعة الفنون الجميلة 
بالاسکندرية ۱۳۳۴ ۰/ ۱۹۱۵ م و بمطبعة محمد على الصناعية بالاسکندرية ۱۳۵۸ ۰/ ۱۹۳۹ م «غنية القراء فى القراءات العشرة من 
طریقی الشاطبية و الدرة» لمحمد نجیب خياطة (ت ۱۳۷۸ ۰) مخطوط محفوظ عند نجله محمد آبو اليمن خياطة (معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۱۱۴ «البدور الزاهرة فى القراءات العشر المتواترة من طریقی الشاطبية و الدرة» لعبد الفتاح القاضی» طبع بمطبعة مصطفی 
الحلبی بالقاهرة ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م و طبع بدار الکتاب العربی ببیروت ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م «القراء‌ات العشر من الشاطبية و الدرة» لمحمود 
خلیل الحصرىء طبع بمكتبة صبیح ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م «المهذب فى القراءات العشر و توجیهها من طريق طَيِبهُ النشر؛ لمحمد محمد 
محمد سالم طبع بمکتبةٌ الکلیات الأزهرية بالقاهرة ۰۱۳۸۹/ ۱۹۶۹ م «قلائد الفکر فى توجیه القراءات العشر» لمحمد الصادق قمحاوی 
الدجوی. طبع بمطبعة صبیح بالقاهرة ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م و له «طلاثع البشر فى توجیه القراءات العشر؛ طبع بالقاهرة ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۸ م. 
المجاهیل «درر الأفكار فى القراءات العشر» (منظومة) لابن سعدان الواسطی أبى النصر بن إسماعيل؟ (كشف الظنون ۷۳۰/۱ «حرز 
بزوائد العشرة جمعت لخلف» (منظومة) لمجهول منها مخطوطة بمكتبة جامعة الامام محمد بالریاض: ۱۴۵۹ (معجم مصنفات القرآن ۴/ 
۳ و من الکتب المؤلفة فى القراءات الاحدی عشرة «الغاية فى القراءات الاحدی عشرة» لأبى حاتم السجستانى» سهل بن محمد. ت 
۵ (كشف الظنون ۲/ ۱۱۸۹) «الروضة فى القراءات الاحدی عشرة؛ لأبى على الحسن بن محمد بن إبراهيم البغدادی المالکی (ت 
۸ يقوم بتحقيقه د. عبد الهادی الفضلی (آخبار التراث العربی ۳/ ۱۷) «المبهج فى القراءات الاحدی عشرة لابن سؤار» أبى طاهر؛ 
آحمد يق علی بن عبید الله البغدادی. ت ۴۹۶ ۰ (کشف الظنون 77 ۱۳۲۱). و من الکتب المؤلفة فى القراءات الثلاث عشرة «مصطلح 
الاشارات فى القراءات الزوائد الثلاثة عشرة المروية عن الثقات» لابن القاصح نور الدين على بن عثمان بن محمد العذری (ت ۰۸۰۱) 
مخطوط بجامع القرويين (برو کلمان ۲/ ۲۱۲) «البستان فى القراءات الثلاث عشرة» لابن الجندى سيف الدين أبى بكر عبد الله بن آى 
دوغدى (ت ۰۷۶۹) مخطوط بمكتبة جامعة الامام محمد بن سعود بالرياض: ۸۸٩‏ و له صورةٌ بمعهد المخطوطات بالكويت (أخبار 
التراث العربی ۲ ۶. و من الکتب المؤلفة فى القراءات الأربع عشرة «ایضاح الرموز و مفتاح الکنوز فى القراءات الأربع عشر» لشمس 
الدین القباقبی محمد بن خلیل بن آبی بكر بن محمد (ت ۰۸۴۹) مخطوط بالتيمورية: ۳۶۷ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۶۶) «!تحاف 
فضلاء البشر فى القراءات الأربع عشر» و یسمی أيضا «منتهی الأمانی و المسرّات فى علوم القراءات» للبنا الدمیاطی» أحمد بن عبد 
الغنی الشافعی (ت ۱۱۱۷ ۰) طبع بمطبعة عبد الحمید آحمد حنفی بالقاهرة ۰۱۳۵۹/ ۱۹۴۰ م فى (۴۵۶) ص - البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۱ ص: ۴۶۴ - و من الکتب المؤلفة 
في القراء‌ات الخمس عشرة «روض الحفاظ بتهذیب الألفاظ» للمعدّل موسی بن الحسین بن إسماعيل المصری (ت نحو ۰۵۰۰) 
مخطوط فى المكتبة البلدية بالاسکندریة: ۵۳۹۸۵ و منه صورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة: ۴۰ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۰۲. و 
من الکتب المؤلفة فى القراء‌ات الخمسین «الکامل فى القراءات الخمسین» لابن جبارة الهمذانی آبی القاسم یوسف بن على بن عبادة 
(ت ۴۶۵ ۰) يقوم بتحقيقه سبیع حمزة حاکمی (آخبار التراث العربی ۴/ ۳۶) و من الکتب المؤلفة فى القراء‌ات الشاذة «جامع القراءات 
من المشهور و الشواذ و علل ذلک» للطبری» آبی جعفر محمد بن جرير ت ۰۳۱۰ (بر و کلمان ۳/ ۵۰) «الشواذ فى القراءات» و یسمی 
«القراءات الشاذة» لأبى بكر بن مجاهد التمیمی ت ۰۳۲۴ (كشف الظنون ۲/ ۱۴۳۶ و برو کلمان ۲۴۸/۲ و ۴/ ۴) «شواذ القراءات» لابن 
شنبوف آبی الحسن» محمد بن أحمد بن آیوب بن الصلت ت ۰۳۲۸ (معجم مصنفات القر آن ۴/ ۱۰۱) «شواذ القراءات» لأ-بى طاهر 
البزان عبد الواحد بن عمر بن محمدء ت ۰۳۴۹ (الفهرست: ۵۵) و يسميه البغدادی فى ایضاح المکنون ۴/ ۳۰۷: «شواذ السبعة» «المفید 
فى الشاذ من القراء‌ات» لابن آشتف أبى بكر محمد بن عبد الله بن أشتة الأصبهانی. ت ۰۳۶۰ (معرفة القراء 7١‏ ۳۲۱ و غاية النهاية ۲/ 


(AF‏ (مختصر فى شواذ القرآن» (من كتاب البديع) لابق خالويه» الحسين بن | تضوان بن حمدان (ت ۳۷۰ ) طبع بتحقيق المستشرق ج 
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برجستراس ضمن سلسلة النشرات الإسلامية (۷) بالمطبعة الرحمانية بالقاهرة ۱۳۵۳ ۰/ ۱۹۳۴ م «المحتسب فى تبيين وجوه شواذ 
القراءات و الایضاح عنها؛ و يسمى «شرح القراءات الشاذة) و «القراءات الشاذة» لابن جنى: أبى الفتح عثمان بن جنى (ت ۰۳۹۲) طبع 
لأول مرة بمطبعة مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة عام ۱۳۴۸ ۱۹۲۹/۰ م فى (۱۶۹) ص ثم حققه على النجدى ناصف و عبد الحليم 
النجان و عبد الفتاح إسماعيل شلبى بالمجلس الأعلى للشئون الاسلامية بالقاهره عام ۱۳۸۶ ه/ ۱۹۶۹ م فى مجلدين «التعريف 
بالقراءات الشواذ» لأبى عمرو الدانى» عثمان بن سعيد» ت ۰۴۴۴ (بر و کلمان ۴۰۷/۱ و داثرة المعارف الاسلامية ۱/ )٩۳۷‏ و للدانى 
أيضا «المحتوى فى القراءات الشواذ» أو «المحتوى على الشاذ من القراءات» (غاية النهاية ۱/ )۵٠۵‏ «الإقناع فى القراءات الشاذة» لأبى 
على الهوازی الحسن بن علی. ت ۰۴۴۶ (كشف الظنون ۱/ ۱۴۰) «الشواذ فى القراءات» للباطرقانی» أحمد بن الفضل بن محمد 
الأصبهانى ت ۴۶۰ ه (الأعلام /١‏ ۱۸۶) «شواذ القراءة» و یستی «شواذ القرآن و اختلا.ف المصاحف» للکرمانی؛ أبى عبد الله محمد 
(ت ۰۵۰۵) مخطوط بدار الكتب المصريةٌ: ۲۰۰۷۳ و 3٠0178‏ و منه صورةٌ بم رکز البحث العلمى بمكة: ۱۱۱ و ۱۱۳ و ۱۱۴ قراءات 
(معجم مصنفات القرآن ۴/ ۱۰۲) «التقريب و البيان فى معرفة شواذ القرآن» للصفراوى» عبد الرحمن بن عبد المجيد (ت ۰۶۳۶ حققه 
أحسن سخاء بن محمد أشرف الدين» كرسالة دكتوراه بالجامعة الاسلامیث فى المدينة المنورة ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م (أخبار التراث العربى 
۹ ۳) «الشواذ فى علم القراءة» لأحمد بن عبد الله رواه عن أبى بكر بن محمد المقرئ النيسابورى» مخطوط بمكتبة آق‌حصار زین 
الزادة بتركيا: ۲/۳۹۶ ضمن مجموع» كتب سنه ۰۶۸۰ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۴) «القول الجاذ لمن قرأ بالشاذ» للنويرى» كمال 
الدین» أبى القاسم محمد بن محمد خطيب مكةء ت ۰۸۵۷ (برو کلمان الذيل ۲۱/۲) «رسالة فى القراءات الشواذ» للخفاجی؛ شهاب 
الدين أحمد بن محمد بن عمر- البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۴۶۵ القراءة «۱». و أحسن الموضوع للقراءات السبع کتاب 
«التيسير» لأبى عمرو الدانی (۲)» وقد نظمه آبو محمد القاسم الشاطبی فى «لامیته» «۳) التى ع النفع بهاء و کتاب الاقناع» لأبى جعفر 
بن الباذش «۴» و فى القراءات العشر كتاب «المصباح» لأبى الكرم الشهرزورى «۵». و اعلم أن القرآن و القراءات حقیقتان متغایرتان؛ 
فالقر آن هو الوحى المنزل على محمد صلی الله عليه و سلم للبيان و الاعجاز و القراءات هى اختلاف ألفاظ الوحى المذكور فى كتبة 
الحروف أو کیفیتها؛ من تخي ۱ و تتقیل و غير تسا نسم هاه ها سور 

) ت ۰۱۰۶۹ مخطوط فى الخزانة 
التيمورية: ۲۳۱ مجاميع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۹۹) «رسالة فى القراءات الشاذة» لأبى محمد» عبد الله بن محمد بن يوسف أفندى 
زادۀ الرومى الحنفى (ت ۰۱۱۶۷) مخطوط فى الأزهر: (۲۷۹) 257782 و جامعة الملک سعود: ۲۱۹۳/ /٠١‏ م (معجم الدراسات 
الق ر آنیة: ۴۹۹) «القراءات الشاذة و توجيهها من لغ العرب» لعبد الفتاح القاضى. طبع بدار إحياء الکتب العربية بالقاهرة ۰۱۳۷۲/ ۱۹۵۲ 


م فی (۱۰۰) ص» و أعيد طبعه مع «البدور الزاهرة» بدار الكتاب العربى ببيروت ۱۴۰۳ ۶۰ م 
)١ )‏ فى المخطوطة (القراءات). (۲) 
تقدمت ترجمته فى /١‏ 21584 و كتابه مطبوع باسم «التيسير فى القراءات السبع» بتحقيق: أوتو برتزل بمطبعة الدولة باستنبول ۰۱۳۵۰/ 
۰ م» و أعاد نشره بالأوفست قاسم محمد رجب صاحب مكتبة المثنى ببغداد 1781 ه/ ۱۹۶۵ م» و دار الكتاب العربى ببيروت ۱۴۰۴ 
۵۰ م. (۳) تقدمت ترجمته فى ۳۱۶/۱ و اسم قصيدته اللامیة: «حرز الأمانى و وجه التهانى» طبع طبعةُ حجر فى بشاور بالهند عام 
۸ / ۱۸۶۱ م» و طبع بمصر عام ۰۱۲۸۶/ ۱۸۶۹ (معجم سركيس ص: ۱۰۹۲ و طبع ضمن مجموع بالقاهرة عام ۰۱۳۰۲/ ۱۸۸۴ م 
و طبع بالقاهرة عام ۰۱۳۰۴/ ۱۸۸۶ و طبع بالقاهرة مطبعة مصطفی البابی الحلبی ۱۳۴۷ ۰/ ۱۹۲۸ م» و طبع بالقاهرة عام ۰۱۳۹۹/ ۱۹۷۹ 
م (دلیل الکتاب المصری ص: ۷۹). (۴) هو آحمد بن على بن آحمد آبو جعفر بن الباذش الأنصارى أستاذ كبير و إمام محقق» محدث 
ثقة» مفنن» قرأ على أبيه و عبد الله بن أحمد الهمذانی و شریح و غیرهم و قرأ عليه أحمد بن على بن حکیم و أبو محمد الحجری (ت 
٠‏ من تصانيفه «الطرق المتداولة فى القراءات» و «الإقناع فى القراءات السبع» وصفه ابن الجزرى أنه من أحسن الكتب ... (ابن 
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الجزرى» غاية النهاية ١‏ و الکتاب مخطوط. منه نسخة بدار الکتب المصرية تحت رقم ۱۹۶۶۶ ب (نقلا عن برلین) و منه نسخة 
ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمى و إحياء التراث بمكة رقم ۱۷ (۵) هو المبا رك بن الحسن بن آحمد أبو الكرم الشهرزوری 
البغدادی شيخ القراء كان شیخا صالحا دئنا خترا قیما بکتاب الله عارفا باختلاف الروایات و القراءات» حسن السيرة حدّث عنه الکثیر 
و انتهی إليه علو الإسناد فى القراءات ت ۰۵۵۰ (الذهبی» سير أعلام النبلاء ۲۰/ ۲۸۹)» و كتابه مخطوط باسم «المصباح الزاهر فى 
القراءات العشر البواهر» بمكتبة لا له لی (۶۷) و معهد المخطوطات (۸۴) (البرهان- ج -١‏ م ۳۰) البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: 
۶ أحدها: أن القراءات السبع متواترة عند الجمهور و قيل بل مشهورة «۱» و لا عبرة بانکار المبرّد قراءة حمزة ۰ و لحم (التساء: 
0 و بمضرخی ۳۱ (إبراهيم: ۲۲)» و لا بإنكار مغاربة النحاة كابن عصفور «۴» قراءة ابن عامر «۵» قَثْلَ أُوْلادِهِمْ شر كاؤهُم «۶ (الأنعام: 
۷ و التحقیق آنها متواترة عن الأئمة السبعف أمّا تواترها عن النبى صلی الله عليه و سلم ففيه نظر فإنَّ إسناد الأئمة السبعة بهذه 
القراءات السبعة موجود فى كتب القراءات» و هی نقل الواحد عن الواحد لم تكمل شروط التواتر فى استواء الطرفين و الواسطف و هذا 
شىء موجود فى کتبهم» و قد آشار الشيخ شهاب الدين آبو شامة فى كتابه «المرشد الوجیز» «۷ إلى شىء من ذلكك. الثانى: استثنى ۸ 
الشيخ [أبو] «4) عمرو بن الحاجب ۱۰۰ قولنا: إن القراءات السبع متواترة ما ليس من قبيل الأداء» و مله بالمدّ و الإمالة و تخفيف 
الهمزة؛ يعنى فإنها ليست متواترة و هذا ضعيف؛ و الحق أن المد و الإمالهُ لا شک فى تواتر المشترک بينهماء و هو المدّ من حيث هو 
مده والإمالة من حيث إنها إمالة؛ و لكن اختلف القراء فى تقدير المدّ؛ فمنهم من رآه طويلات 
)١ )‏ فى المخطوطة (المشهور). (۲) هو 
حمزة بن حبيب بن عمارث؛ أبو عمارة الكوفى أحد القرّاء السبعةُ ترجم له الزركشى ص ۴۷۶. (۳) قرأ حمزة: (و الأرحام) بخفض الميم 
و الباقون بنصبهاء و قرأ بمُضْ رخ بكسر الياء و هى لغة حكاها الفزاء و قطرب و أجازها أبو عمروء و الباقون بفتحها (الدانى» التيسير 
ص: ٩۳‏ و ۱۳۴). (۴) هو على بن مؤمن بن محمد أبو الحسن بن عصفور النحوی الاشبیلی حامل لواء العربية فى زمانه بالأندلس أخذ 
عن الدباج و الشلوبین و لازمه مدف و كان من أصبر الناس على المطالعة من تصانیفه «الممتع فى التصریف» ت ۰۶۶۳ (السيوطى» بغيةٌ 
الوعاة ۲/ ۲۱۰). (۵) هو عبد الله بن عامر الیحصبی الشامی أحد القراء السبعة» ترجم له الزر کشی ص ۴۷۶. (۶) قرأ ابن عامر «و 
كذلكك زین» بضم الزای و کسر الیاء «قتل» برفع اللام «آولادهم» بنصب الدال «ش رکائهم» بخفض الهمزة و الباقون بفتح الزای و نصب 
اللام و خفض الدال و رفع الهمزة. (التیسیر ص: ۱۰۷) (۷) المرشد الوجيز: ۱۷۶- ۱۷۷. (۸) فى المخطوطة (استثناء). (9) ساقطة من 
المخطوطة» و الصواب إثباتها. (۱۰) هو عثمان بن عمر بن أبى بكر بن يونس» أبو عمرو بن الحاجب الكردىء الإمام العلامة الفقيه 
المالكى النحوى المقری» حفظ القرآن و قرأه ببعض القراءات على الشاطبى و سمع التیسیر» و «الشاطبية» منه» ثم قرأ جميع القراءات 
على أبى الفضل الغزنوى و أبى الجود. من تصانيفه «الإيضاح فى شرح المفصّ ل» و «شرح كتاب سیبویه» و غیرهات ۰۶۴۶ (ابن 
خلکان» وفيات الأعيان ۳/ ۲۴۸). البرهان فى علوم الق رآن» ج٠١‏ ص: ۷ و منهم من رآه قصيرا؛ و منهم من بالغ فى القصرء و منهم 
من تزايد» فحمزهٌ و ورش )١١‏ بمقدار ست لغات. و قیل: خمس. و قیل: أربع» و عن عاصم ۰ ثلاث و عن الکسائی ۳۱: ألفان و 
نصف» و قالون «۴»: ألفان» و الشوسى «۵: آلف و نصف. قال الدانی فى «التيسير» «(۶: آطولهم مدا فى الضربین جمیعا- یعنی المتصل 
و المنفصل- ورش و حمزة» و دونهما عاصم» و دونه ابن عامر و الکسائی؛ و دونهما آبو عمرو من طریق أهل العراق» و قالون من 
طریق أبى نشيط «۸۷ بخلاف عنه» و هذا كله على التقریب من غير افراط و إنما هو على مقدار مذاهبهم من التحقیق و الحدر» ۸۰ 
انتهی کلامه. فعلم بهذا أن أصل المد متواتر و الاختلاف و الطرق انما هو فى كيفية التلفظ به. و كان الامام آبو القاسم [۴۸/ ]] 
الشاطبی [رحمه الله «4) يقرأ بمدتین: طولی لورش و حمزة» و وسطی لمن بقی. و عن الامام آحمد بن حنبل أنه کره قراءة حمزة لما 
فيه امن طول ۱۷ | لهس سل 3 رز فلع سح اال ۱۱ ۱۱! 


) ) هو عثمان بن سعید بن عبد الله 
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أبو سعيد المصرى المقری» أحد راويى نافع لقبه ورش» و أستاذه نافع هو الذى لقبه به لشدَّه بياضه» اشتهر بالقرآن و العربية و مهر 
فيهماء و إليه انتهت رئاسة الإقراء بالديار المصريه فى زمانه» و كان ثقهُ حجه فى القراءة ت ۰۱۹۷ (الدانی» التيسير ص: ۴» و الذهبى» 
معرفة القراء ١‏ (۲) هو عاصم بن أبى النجود و يقال ابن بهدلة الأسدى التابعی» أحد القراء السبعة» ترجم له الزر کشی ص ۴۷۶. 
(۳) هو على بن حمزة أبو الحسن الأسدى الكسائى أحد القراء السبعف ترجم له الزركشى ص ۴۷۶. (۴) هو عيسى بن ميناء بن وردان 
المدنى الزرقى أحد راويى نافع و قاری أهل المدينة فى زمانه» قيل: إنه كان ربيب نافع» و هو الذى لقبه قالون لجودة قراءته» و هی 
لفظة رومي معناها: جید. ت ۰۲۲۰ (الدانى التيسير ص: ۴ و الذهبى» معرفة القراء الكبار ۱ ۱۵۵). (۵) هو صالح بن زياد بن عبد الله 
أبو شعيب الزستبی السوسى أحد راويى أبى عمرو. قرأ على اليزيدى و سمع بالكوفة من عبد الله بن نمير و بمكة من سفيان بن عيينة 
قال أبو حاتم: صدوق ت ۰۲۶۱ (الدانی» التيسير ص: ۵ و الذهبی» معرفة القراء الكبار /١‏ ۱۹۳). (۶) التيسير ص: ۳۰- ۳۱. (۷) هو 
محمد بن هارون المروزی» أبو نشيط المقری» قرأ على قالون و كان من أجل أصحابه كان أيضا من حفاظ الحديث» سمع الفريابى و 
روى عنه ابن ماجة فى «تفسیره» و أبى بكر ابن أبى الدنيا و غيرهما قال ابن أبى حاتم: صدوق ت ۰۲۵۸ (الذهبى» معرفة القراء الكبار 
۱ (۸) تصحفت فى المطبوعة إلى «و الحذف». (4) ليست فى المطبوعة. (۱۰) تصحفت فى المخطوطة إلى (الطول). (۱۱) فى 
المخطوطة (و قال). البرهان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: ۴۶۸ لا تعجبنى «۱» و لو كانت متواترة لما كرهها. و كذلكك ذكر القرّاء أن 
الإمالهُ قسمان: [إمالة] ۲۰» محضك و هی أن ينحى بالألف إلى الياء و تكون الياء أقرب» و بالفتحةٌ إلى الکسرة و تكون الکسرة أقرب» 
و ماه فقن نين بيو ونه کا أن الألك والتهذة آي و هده اضعا تایه وهی البشارة عند اتمه و شك فى 
تواتر الإمالة أيضاء و إنما اختلافهم فى كيفيتها مبالغة و حضورا. أما تخفيف الهمزة- و هو الذى يطلق عليه تخفيف» و تليين» و تسهیل» 
أسماء مترادفة- فإنه يشمل أربعة أنواع من التخفيف» و کل منها متواتر بلا شك: (أحدها): النقل» و هو نقل حركة الهمزة إلى الساكن 
قبلهاء نحو قَدْ قلح (المؤمنون: )١‏ بنقل حركة الهمزف و هى الفتحة إلى دال (قد) و تسقط الهمز فيبقى اللفظ بدال مفتوحةٌ بعدها فاء و 
هذا النقل قراءة نافع من طريق ورش فى حال الوصل و الوقفء و قراءة حمزة فى حال الوقف. (الثانى): أن تبدل الهمزة حرف مدّ من 
جنس حركة ما قبلها إن كان قبلها فتحة أبدلت ألفها ۸۳۱ نحو «باس» «۴» و هذا البدل قراءة أبى عمرو بن العلا و نافع من طريق 
ورش فى فاء الفعل» و حمزة إذا وقف على ذلكك. (الثالث): تخفيف الهمزء بين بين» و معناه أن تسهل الهمزة بينها و بين الحرف الذى 
منه حرکتهاه فان کانت مفسمومة سهلت من الهمزة و الواوه أو مفتوحه فين الهمزهُ و الألف» أو مكسورة فين اله و الات و هذا 
يسمى إشماماء و قرأ به كثير من القراء و جمعوا عليه فى قوله تعالی: قل آلذ کین «۵ (الأنعام: ۱۴۳ و ۱۴۴) و نحوه» و ذکره النحاه 
عن لغات العرب. قال ابن الحاجب فى «تصریفه» «۶: «و اغتفر التقاء الساکنین؛ فى نحو الحسن عندكك؟ و ايمن الله يمينكك؟ و هو فى 
كل کلم أوّلها همزة وصل مفتوحة و دخلت همزة الاستفهام علیها؛ و ذلك ما فيه لام التعریف مطلقاء و فى ايمن الله و ايم الله 
خاصة» إذ لا آلف وصل مفتوحة ( 0 
فى المخطوطة (یعجبنی). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (ألفا). (۴) فى المخطوطة (بیس). (۵) تصحفت فى المخطوطة 
إلى قل لدي كفرُوا ... الآبة. (۶) انظر قوله فى الشافية (مع شرح الجاربردى» طبعة دار الطباعة العامرة باستنبول ۱۳۱۰ ۰) ۱۵۰/۱- 
۱ البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۶۹ سواها؛ و إنما فعلوا ذلكك خوف لبس الخبر بالاستخبان ألا ترى آنهم لو قالوا: الحسن 
عندك؟ و حذفوا همزة الوصل على القياس فى مثلها لم يعلم استخبار هو أم خبر؟ فأتوا بهذه عوضا عن همزة الوصل قبل الساکن؛ 
فصار قبل الساكن مدّة فقالوا: الحسن عندكك؟ و كذلكك ايمن الله يمينكك؟ فيما ذكره. و بعض العرب يجعل همزة الوصل فيما ذكرنا 
ببق بين و یقول: الحسن عند که و اسن الله وميتكك؟ فما ذكرناء.و قد جاء عن القزاء بالوجهین فی مثل لكف و المشهور الأول و 
قد أشار الصحابة رضی الله عنهم إلى التسهیل «۱» بين بين فى رسم المصاحف العثمانية» فکتبوا صورة الهمزة الثانية فى قوله تعالی فى 
سورة آل عمران: قل أ ؤنبئكم (آل عمران: ۱۵) واوا على إرادة التسهيل 2١١‏ بين بين. قاله الدانى «۳ و غيره. (الرابع): تخفيف )١١‏ 
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الاسقاط و هو أن تسقط الهمزه رأسا «۵. و قد قرأ به أبو عمرو فى الهمزتین من کلمتین إذا اتفقتا فى الحركة فأسقط الأولى منهما 
على رأى الشاطبی؛ و قیل: الثانية فى نحو جاء أجلم (النحل: ۶۱ و وافقه على ذلك فى المفتوحتین نافع من طریق قالون؛ و ابن کثیر 
من طریق ابر «۶» و جاء هذا الاسقاط فى كلمة واحدة فى قراءة قنبل «0۷ عن ابن كثير فی: أين شر کای الّمذین کنتم تشاقون فیهم 
(النحل: ۲۷) باسقاط همه شُرَكائى «۸. [الأمر] «4) الثالث: أن القراء‌ات توقيفية و ليست اختيارية» خلافا لجماعة منهم الزمخشری؛ 
حيث ظن وا إنها اختيارية تدور مع اختيار الفصحاء و اجتهاد البلغفاء. و رد على حمزة 
وو a ESE‏ 
التیسیر: ۳۱ ۳۲. (۵) انظر التیسیر ص: ۳۳ باب ذ کر الهمزنین من کلمتین. (۶) هو آحمد بن محمد بن عبد الله بن أب برف آبو الحسن 
البزی المکی أحد راویی ابن كثير قاری مكة قرأ القرآن على عكرمة بن سلیمان أذن فى المسجد الحرام أربعين سنت ۲۵۰ ۰ 
(الدانى» التيسير ص: ۵ و الذهبى» معرفة القراء الكبار /١‏ ۱۷۳). (۷) هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد أبو عمر المکی المخزومى 
الملقب بقنبل أحد راويى ابن كثير انتهت إليه رئاسة الإقراء بالحجاز قرأ عليه ابن مجاهدء و ابن شنبوذ و الجصاص و غيرهم. ت ۰۲۹۱ 
(الدانی» التيسير ص: ۴» و الذهبى» معرفة القراء الكبار /١‏ ۲۳۰). (۸) انظر التيسير ص ۳۲۱. )٩(‏ ساقطٌ من المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن ج۱ ص: ۰ قراءة و لحم (النساء: )١‏ بالخفض؛ و مثل ما حكى عن أبى زيد «۱» و الأصمعى و يعقوب الحضرمی 29 أن 
خطتوا حمزة فى قراءته: و ما َم بمقضرخی (ابراهیم: ۲) بکسر الیاء المشددة, و کذا آنکروا [۴۸/ ب على آبی عمرو إدغامه الراء عند 
اللام فی: یغفلکم ۰ (نوح: ۴). و قال الزجاج: انه خطأ فاحش؛ و لا تدغم الراء فى اللام إذا قلت: «مر لی» بكذاء لأن الراء حرف 
مکرر «۴» و لا يدغم الزائد فى الناقص للإخلال به؛ فأما اللام فیجوز إدغامه فى الراء» و لو أدغمت اللام فى الراء لزم التکریر من الراء. 
و هذا إجماع النحویین انتهی. و هذا تحاملء و قد انعقد الاجماع على صحة قراءة هؤلاء الأثمة و آنها سه متبعة؛ و لا مجال للاجتهاد 
فیها. و لهذا قال سیبویه فى «کتابه؛ (۵» فى قوله تعالی: ما هذا بَشَّراً (یوسف: ۳۱) «و بنو تمیم يرفعونه الا-من دری كيف هی فى 
المصحف». و نما كان کذلک. لأن القراءة سه مروت عن النبی صلى الله عليه و سلم, و لا تکون القراءة بغیر ما روی عنه. انتهی. 
[الأمر] الرابع: ما تضمنه «التيسير» و «الشاطبية» «۶» قال الشیخ آثیر الدين أبو حیان: لم بحویا جمیع القراءات السبع» و إنما هى نزر يسير 
منهاء و من عنى بن القراءات» و طالع ما صنّفه علماء الإسلام فى ذلكء علم ذلك العلم اليقين» و ذلك أن بلادنا جزيرة الأندلس لم 
تكن من قديم بلاسد إقراء السبع. لبعدها عن بلاد الإسلام؛ و اجتسازوا عند الحج بديار مصر و تحفّظوا 
) )هو سعد بن أوس بن ثابت 
الأنصارى أحد أئمة اللغة و الأدب» من أهل البصرة. قال ابن الأنبارى: «کان سیبویه إذا قال: سمعت الثقة عنى أبا زيد» من تصانيفه: 
«النوادر» فى اللغهُ ت ۰۲۱۵ (القفطىء انباه الرواٌ ۲/ ۳۰). (۲) هو يعقوب بن اسحاق بن زيد أبو محمد الحضرمی المقرئ النحوی 
البصرىء قرأ على آبی المنذر سلام بن سلیم. و قرأ عليه روح و رويس و الدوری و أبو عمر الدورى. قال آبو حاتم: «هو أعلم من رأيت 
بالحروف» وثقه أحمد ت ۰۲۰۵ (الذهبى» معرفة القراء ۱/ ۱۵۷). (۳) فى المخطوطة (يغفر لكم)» و قراءة أبى عمرو ذكرها الدانى فى 
التیسیر ص: ۴۴. (۴) فى المخطوطة (تکرار). (۵) الكتاب 04/١‏ (طبعة عبد السلام هارون) باب ما أجرى مجرى ليس فى بعض 
المواضع بلغة أهل الحجازء ثم يصير إلى أهله. (۶) تقدم الكلام عن الكتابين فى أول هذا النوع. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
۱ ممن كان بها من المصريين شيئا يسيرا من حروف السبع- و كان المصريون بمصر إذ ذاكك لم تكن لهم روايات متسعةء و لا 
رحلة إلى غيرها من البلاد التى اتسعت فيها الروايات- كأبى الطيب بن غلبون ١١‏ و ابنه أبى الحسن طاهر «۲» و أبى الفتح فارس بن 
أحمد 070 و ابنه عبد الباقى «۴»» و أبى العباس بن نفيس «۵» و كان بها أبو أحمد السامرى «۸۶ و هو أعلاهم إسنادا 07. و سبب قله 
العلم و الروايات بديار مصر ما كان غلب على أهلها من تغلب الإسماعيلية عليهاء و قتل ملوكهم العلماء. فكان ۸۰ من قدماء علمائنا 


ممن حي يأخذ بمصر شیا يسيراء كأبى عمر الطلمنكى «4) صاحب «الروضة» و أبى محمد مکی بن أبى طالب «۱۰. ثم رحل أبو 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية www.Ghaemiye1.c0^°‏ صفحة ۲۹۰ من ۱۰۲۵ 


)١ )‏ هو عبد المنعم بن عبيد الله بن 
غلبون أبو الطيب الحلبى المقرئ المحقق قرأ على إبراهيم بن عبد الرزاق» و محمد بن جعفر الفريابى و قرأ عليه ولده» و مکی بن أبى 
طالب القيسى و كان حافظا للقراءة ضابطا ذا عفاف و نسكك و فضل و حسن تصنیف. ت ۰۳۸۹ (الذهبی» معرفةٌ القراء /١‏ ۳۵۵). (۲) 
تصحف الاسم فى المخطوطة إلى (أبى الحسن بن طاهر) و هو طاهر بن عبد المنعم بن عبيد الله بن غلبون أبو الحسن المقری؛ أخذ 
القراءة عن والده و برع فى الفن قرأ عليه الدانى و قال: «لم نر فى وقته مثله فى فهمه و علمه ...» ت ۰۳۹۹ (الذهبی. معرفة القراء /١‏ 
۱ (۳) هو فارس بن أحمد بن موسىء أبو الفتح الحمصی المقرئ الضرير» أحد الحذاق» بهذا الشأن» قرأ على أبى أحمد السامری؛ 
و قرأ عليه ولده عبد الباقی» و الدانى و قال: «لم ألق مثله فى حفظه و ضبطه» و له كتاب «المنشا فى القراءات الثمان» ت ۴۰۱ ه 
(الذهبى» معرفة القراء ۳۷۹/۱). (۴) عبد الباقى بن فارس بن أحمد أبو الحسن الحمصى المقرئ. جرد القراءات على والده و قرأ 
لورش على عمر ابن عراكك و عفر دهرا. قرأ عليه القراءات أبو القاسم بن الفحام ت ۰۴۵۰ (الذهبی معرفة القراء /١‏ ۴۲۴) (۵) أحمد 
بن سعيد بن أحمد بن نفيس أبو العباس المقرئ. انتهى إليه علو الإسناد و رئاسة الإقراء قرأ على عبد المنعم ابن غلبون قرأ عليه أبو 
القاسم بن الفحام الصقلی كان صحيح الرواية رفيع الذكر ت ۴۵۳ ۰ (الذهبی؛ معرفةٌ القراء /١‏ ۴۱۶). (۶) هو عبد الله بن حسين بن 
حسنون المقرئ أبو أحمد السامرى البغدادى» مسند القراء بالديار المصرية قال الدانی: «أخذ القراءة عرضا عن محمد بن حمدون 
الحذاء و ابن مجاهد و ابن شنبوذ و غیرهم» مشهور ضابط ثقة مأمون. روى عنه القراءة» فارس بن أحمدء و خلق من المصریین؛ و كان 
عارفا بالقراءات ت ۳۸۶ (الذهبىء معرفة القراء /١‏ ۳۲۷). (۷) فى المخطوطة (سندا). (۸) فى المخطوطة (و كان). )٩(‏ هو أحمد بن 
محمد بن عبد الله بن لب المعافرى الأندلسىء أبو عمر الطلمنکی المقرئ الحافظ قرأ على أبى الحسن على بن محمد الأنطاكى و قرأ 
عليه عبد الله بن سهل و طائفة و كان رأسا فى علم القرآن قال أبو عمرو الدانی: «کان فاضلا ضابطا» ت ۴۲۹ ه (الذهبى» معرفة القراء 
۱ ۳۸۵). و كتابه «الروضة» ذكره ابن الجزرى فى غايةٌ النهاية /١‏ ۱۲۰ و حاجى خليفة فى كشف الظنون ۱/ .٩۳۱‏ (۱۰) تقدم ذكره فى 
۱ البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۴۷۲ عمرو الدانى «۱» لطول إقامته بدانية فأخذ عن ابن خاقان ۲۰ و فارس ۳۱» و ابن 
غلبون» و صنّف كتاب «التیسیر» و قرأ [الناس «۴ على هؤلاء. و رحل أيضا أبو القاسم يوسف بن جبارة الأندلسى «۵ فأبعد فى الشقف 
و جمع بين طريق المشرق و المغرب» و صّف كتاب «الكامل» ۶۷ يحتوى على القراءات السبع و غيرهاء و لم أر و لم أسمع أوسع 
رحلة من و لا آکثر شیوخا. وقد أقرأ القرآن بمكة آبو معشر الطبری 0/9 و أبو عبد الله الکارزینی «۸» و كانا متسعی الرواية. و کان 
بمصر آب و على المالكى ٩‏ موف «الروض-». و كان قد قرأ بالعراقء و أقرأً »٠١(‏ بمصر. 
)١‏ تقدم فى ۰۱۴۹/۱ (۲) تصحفت 
فى المطبوعة إلى (أبى خاقان) و الصواب ابن خاقان كما فى الصلهٌ لابن بشکوال ۴۰۶/۲ و هو خلف بن ابراهیم بن محمد بن جعفر 
بن خاقان المقری أبو القاسم المصری أحد الحذّاق فى قراءة ورش» قال تلمیذه الدانی: «کان ضابطا لقراءة ورش متقنا لها مجوداء 
مشهورا بالفضل و النسک واسع الرّواية و اللهجة» ت ۰۴۰۲ (الذهبى» معرفة القراء ۳۶۳/۱). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (ابن 
فارس) و هو فارس بن آحمد المتقدم انظر ۰۴۷۱/۱ (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) هو یوسف بن على بن جبارة آبو القاسم الهذلی 
المقری رحل من أقصى المغرب إلى بلاد الترک قال فى کتابه «الکامل»: «فجملة من لقیت فى هذا العلم ثلاث مائةُ و خمسة و ستون 
شیخا من آخر المغرب إلى باب فرغانة يمينا و شمالا و جبلا و بحراء و لو علمت آحدا يقدّم على فى هذه الطريقة فى جمیع بلاد 
الاسلام لقصدته ..» (ت ۴۶۵ ۰) (الذهبی» معرفة القراء ۱/ ۴۳۲). (۶) کتاب «الکامل فى القراء‌ات الخمسين» يقوم بتحقیقه سبیع حمزة 
حاکمی (آخبار التراث العربی ۳۶/۱). (۷) هو عبد الکریم بن عبد الصمد آبو معشر الطبری المقری قرأ القراءات على آبی القاسم 
الزیدی, و كان ممن قرأ عليه الحسن بن خلف بن بليمة» و له کتاب «سوق العروس» ت ۰۴۷۸ (الذهبی معرفة القراء ۱/ ۴۳۵). (۸) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (الکارزونی) و هو محمد بن الحسین بن محمد آبو عبد الله الکارزینی مسند القراءة فى زمانه» تنقل فى 
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البلاد و جاور بمكة قرأ القراءات على الحسن بن سعید المطوعی و قرأ عليه آبو القاسم الهذلی كان حيا فى سنة ۰۴۴۰ (الذهبی» معرفة 
القراء ۱/ ۲۹۷). )٩(‏ الحسن بن محمد بن إبراهيم» آبو على البغدادی المالکی المقرئ» قرأ على أبى آحمد الفرضیء سکن مصر و صار 
شيخ الاقراء بها قرأ عليه آبو القاسم الهذلی و ابن شریح و له مصنف «الروضة» فى القراء‌ات ت ۰۴۳۸ (الذهبی معرفة القراء ۱/ ۳۹۶). 
و کتابه «الروض» مخطوط. بوجد منه نسخة بمکتبة الحرمین بمكةٌ (۲۴) مؤرخة ۱۱۴۶ ه و منه نسخه فى تشستربتی برقم (۴۷۹۵) 
(معجم مصنفات القرآن الکریم ۴/ ۸۲). (۱۰) تصحفت فى المخطوطة إلى (و قرأ). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱ ص: ۴۷۳ و بعدهم 
التاج الکندی ۱۱ فأقرأ الناس بروایات کثيرة لم تصل إلى بلادنا. و كان آیضا ابن مامویه «۲» بدمشق یقری «۳ [الق رآن «۴ بالقراءات 
العشر. و بمصر النظام الکوفی «۵» یقری «۶» بالعشر و بغیرهاء كقراءة ابن محیصن 27 و الحسن «۸». و كان بمكة آیضا زاهر بن بن رستم 
۰ و أبو بكر الزنجانى «۱۰» و كانا قد أخذا عن أبى الكرم الشّهرزورى ۰ کتاب «المصباح الزاهر فى القراء‌ات العشر البواهر»؛ و 
أقرأه الزنجانى لبعض شيوخنا. و كان عز الدين الفاروئی «۱۲ بدمشقء يقرئ القرآن بروايات کثیرثه حتى قيل إنه أقرأ بقراءة أبى 
حنيفة ( )١‏ تقدم ذكره فى ۴۰۲/۱. 
(۲) تصحف الاسم فى المخطوطة إلى (ماسويه) و هو أحمد بن محمد بن مامویه» أبو الحسن الدمشقی من قرّاء القرن الثالث» قرأ على 
هشام و ابن ذكوانء و قرأ عليه أبو بكر محمد بن أحمد بن عمر الداجونى و نسبه و کناه و لا نعلم أحدا روى عنه غيره (ابن الجزری؛ 
غاية النهاية ۱۲۸/۱). (۳) فى المخطوطة (يقرأ). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) هو محمد بن عبد الكريم بن على الشيخ المعمّر نظام 
الدين أبو عبد الله التبریزی حفظ القرآن و جوّده و أكمل القراء‌ات على السخاوی, و قرأ عليه ولذه محمد و غيره» كان متواضعا 
ساكنا ختيرا یم بمسجد و له حلقة ت ۰۷۰۴ (الذهبی؛ معرفة القراء ۲/ ۶۹۶). (۶) فى المخطوطة (فيقرأ). (۷) هو محمد بن عبد 
الرحمن بن محيصن السهمى التابعى» مقرئ أهل مكة مع ابن كثير و حميد الأعرج و منهم من يسميه عمرء قرأ القرآن على سعيد بن 
سي بي او ا ل يم د لع ا /١‏ 
ا ا ا SES‏ 
معرفة القراء ۲/ ۵۹۹). (۱۰) هو محمد بن إبرا هيم أبو بكر الزنجانى» المجاور بمكة قرأ القراءات بمضمن «المصباح» على مؤلفه أبى 
ES‏ أبى العافية أنه قرأ على أب اس چ 
NIS‏ 
الحسين بن أبى الحسين الطیبی كلاهما عن أبى بكر ابن الباقلانى» كان فقيها عالما مفتيا عارفا بالقراءات و وجوههاء بصيرا بالعربية و 
اللغة عالما بالتفسیر زاهدا ختيرا طيب الأخلاق. ت ۰۶۹۴ (الذهبی» معرفة القراء ۲/ ۶۹۱). البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۴۷۴ و 
الحاصل اتساع روایات غير بلادناء و أن الذی تضمنه «التيسير»» و «التبصرة)» «۱» و ۱ «الکافی» ۱ ۲۱ و غیرها من تألیفهم؛ انما هو قل من 
كثر» و نزر من بحر. و بیانه أن فى هذه الکتب مثلا-قراءة نافع من رواية ورش و قالون» و قد روی الناس عن نافع غيرهماء و منهم 
إسماعيل بن جعفر المدنی ۳۱ و ابن مخلد «۴». و ابن جماز «۵» و الأصمعى «۶» و المسیّبی ۷۱ و غيرهم» و من هولاء من هو علم و 
أوثق من ورش و قالون» و کذا العمل فى كل راو و قاری. الخامس: أن باختلاف القراء‌ات يظهر الاختلاف «۸ فى الأحكام؛ و لهذا 
بنی الفقهاء نقض وضوء الملموس و عدمه على اختلاف 4١‏ القراءات فى (لمستم) و (لامستم) 03٠١‏ (النساء: ۴۳) و کذلک «۴۹[۰۱۱/ 
آ| جوز وطء الائض الاق اع و هة إلى الف سحل على 
) ) کتاب «التبصرء فى القراءات» 
لمكى بن أبى طالب نشرته بالهند الدار السلفية عام ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۴ م و نشره أيضا معهد المخطوطات العربية بالكويت بتحقيق محيى 
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الدین رمضان عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م. (۲) کتاب «الکافی» لمحمد شریح بن أحمد الرعینی الاشبیلی (ت ۰۴۷۶) و هو فى القراءات 
السبع» طبع مع کتاب المکرر فیما تواتر من القراءات السبع و تحرر» لعمر بن محمد النشار فى مکۀ المكرمة سنة ۱۳۰۶ ۱۸۸۸/۰ م» و 
طبع فى مصر بالمطبعة الميمنية سن ۰۱۳۲۶/ ۱۹۰۸ م. (۳) هو إسماعيل بن جعفر بن أبى كثير أبو إسحاق الأنصاری المدنی نزل بغداد 
و نشر بها علمه و أقرأ بها. آخذ القراءة عرضا عن شيبة بن نصاح ثم عرض على نافع و آخذ عنه القراءة على بن حمزة الكسائى ت ۱۸۰ 
ه (الذهبی» معرفة القراء /١‏ ۱۴۴). (۴) تصحف الاسم فى المطبوعة إلى: «و أبو خلف» و هو خالد بن مخلد آبو الهيثم القطوانى البجلى 
الكوفى. روى القراءة عن نافع توفى فيما بين ۲۱۱- ۲۱۵ ۰ قاله البخارى (ابن الجزری» غاية النهاية /١‏ ۲۶۹). (۵) تصحف الاسم فى 
المطبوعة إلى: «ابن حبان» و هو سليمان بن سلم بن جمّازء أبو الربيع الزهرى مقرئ جليل ضابط» عرض على نافع مات بعد ۰۱۷۰ (ابن 
الجزری» غاية النهاية /١‏ ۳۱۵). (۶) هو عبد الملكك بن قريب» أبو سعيد الأصمعى» إمام اللغة و الشعر و الأدب و أنواع العلوم» روى 
القراءة عن نافع و عنه القطیعی. ت ۰۲۱۶ (ابن الجزری غاية النهاية /١‏ ۴۷۰). (۷) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (السبتى) و 
الصواب ما أثبتاه» و هو إسحاق بن محمد بن عبد الرحمن أبو محمد المسیّبی المخزومى المدنى المقرئ قرأ على نافع بن أبى نعيم و 
هو من جلة أصحابه المحققين. ت ۰۲۰۶ (الذهبی» معرفة القراء ۱/ ۱۴۷). (۸) فى المخطوطة (الخلاف). )٩(‏ فى المخطوطة (خلاف). 
(۱۰) قراءة حمزة و الكسائى (او لامستم) هنا و فى الماندة بغير ألفء و الباقون بالألفء (الدانی» التيسير: ۹۶). (۱۱) فى المخطوطة 
(لذلک). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۴۷۵ اختلافهم فى حَنَّى يَطْهُوْنَ ١9‏ (البقرة: ۲۲۲). و كذلكك السجدة فى سورة المل 
(الآيهُ: ۲۵) مبنية على القراءتين «۲». قال الفراء: «من خفّف (ألا) كان الأمر بالسجود» و من شدّد لم يكن فيها أمر به) «۳. و قد نوزع 
فى ذلک. إذا علمت ذلكك فاختلفوا فى الآية إذا قرئت بقراءتين على قولين: (أحدهما): أن الله تعالى قال بهما جميعا. (و الثانى): أن 
الله تعالى قال بقراءة واحدة إلا أنه أذن أن يقرأ بقراءتين. و هذا الخلاف غریب رأيته فى كتاب «البستان» لأبى الليث ال مرقندى «0۴. 
ثم اختاروا فى المسألة توسطاء و هو أنه إن كان لكل قراءة تفسير يغاير الآخر فقد قال بهما جميعا و تصير القراءات بمنزلة آيتين» مثل 
قوله [تعالی «۵: و لا رومن ختّى طهر (البقرة: ۲۲۲). و إن كان تفسيرهما واحدا كالبيوت و اليرت و المحصنات و المحصنات؛ 
بالنصب و الجرّء فانما قال بأحدهما و آجاز «۶» القراءة بهما لكل قبيلة» على ما تعوّد لسانهم. فان قیل: إذا صخ أنه قال بأحدهما فبأىٌ 
القراءتين قال؟ قيل: بلغة قريش. انتهی. السادس: أن القراءات [السبع 07 لم تكن متميّزة عن غيرها الا فى قرن الأربعمائة» جمعها أبو 
بكر ابن مجاهد (۸؛ و لم يكن متسع الرواية و الرحلة كغيره. و المراد بالقراءات السبع المنقولة عن الأئمة السبعة: 
)١ )‏ قرأ أبو بكر و حمزه و الكسائى 
(حتى یطهّرن) بفتح الطاء و الهاء مع تشديدهماء و الباقون بإسكان الطاء و ضم الهاء (الدانی» التيسير ص: ۸۰). (۲) قرأ حمزة: (أنَا 
یسجدوا) بالتشديد» و قرأ عبد الرحمن السلمی و الحسن» و حمید الأعرج بالتخفيف» انظر التیسیر ص: ۱۶۷- ۱۶۸ و إتحاف فضلاء 
البشر ص: ۳۳۶. (۳) الفراءء معانی القرآن ۲/ ۰۲۹۰ (۴) هو نصر بن محمد بن ابراهیم أبو اللیث السمرقندی تقدم فى ۱۳۲۲/۱ و 
تصحف اسم کتابه فى المخطوطة الى (التبیان)» طبع فى کلکته عام ۰۱۲۸۵/ ۱۸۶۸ م» و فى بولاق عام ۰۱۲۸۹/ ۱۸۷۲ م» و فى بومبای 
۴ ۸۶ م و فى القاهرة على هامش «تنبیه الغافلین» عام ۰۱۳۴۴/ ۱۹۲۵ م. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (أجاز). 
(۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) تقدم فى ۱/ ۳۵۱. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۶ (أحدهم): عبد الله بن كثير المکی الفرشی 
مولاهم؛ أبو سعيد و قيل أبو محمد» و قيل أبو بكرء و قيل أبو الصلتء و يقال له الدارى. و هو من التابعين» و سمع عبد الله بن الزبير و 
غيره. توفى بمكة سنة عشرين و مائة» و قيل اثنتين و عشرين. (الثانى): نافع بن عبد الرحمن بن أبى نعيم؛ مولى جعونة (» بن شعوب 
الأيئى» هو مدنى؛ أصله من أصبهان» كنيته أبو رويم؛ و قيل أبو الحسنء و قيل أبو عبد الرحمن و قيل أبو عبد اللّه. توفى بالمدينة سنه 
تسع و ستين و مائة. (الثالث): عبد الله بن عامر بن يزيد بن ربيعة الیحصبی الدمشقی قاضى دمشقء و هو من کبار الابعين» ولد فى أول 


سنة إحدى و عشرين من الهجرة» و توفى بدمشق يوم عاشوراء سنة ثمان عشرة و مائث و قيل ولد سنة ثمان من الهجرة» و مات و هو 
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ابن مائة و عشر سنين» و فى كنيته سبعة آقوال: أصحها آبو عمرو و قیل آبو محمد و آبو عبد الله» و آبو موسىء و آبو نعيم» و آبو 
عثمان» و آبو مفیث. (الرابع): آبو عمرو بن العلاء بن عمار بن عبد الله البصرق. قيل اسمه زیّان؛ و قيل بحیی؛ و قيل عثمان» و قيل 
محبوب و قيل اسمه كنيته» توفی بالكوفة سنة آربع و خمسین و مائة» و قرأ على ابن كثير و غیره. (الخامس): عاصم بن آبی النجود- 
بفتح النون- آبو بكر الأسدی الکوفی توفی بالكوفة سنةُ سبع» و قيل ثمان و عشرین و مائة. قال سفیان و أحمد بن حنبل و غیرهما: 
بهدلة هو آبو الجود و قال عمرو بن علی: بهدلة أمَُ. قال آبو بكر بن [أبى «۲» داود: هذا خطأ. و قال عبد الله بن أحمد «۳: قال أبى: 
آنا آختار قراءة عاصم ( ۰ تصحفت 
فى المخطوطة إلى: (جعفر). (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) ابن حنبل. البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۴۷۷ (السادس): حمزهٌ بن 
حبیب بن عمارة بن إسماعيل الزیات التیم؛ مولاهم. الکوفی آبو عمارة» توفی بحلوان سنه ثمان» و قيل ست و خمسین و مائة. [ 
(السابع): الکسائی على بن حمزة الأسدىّ مولاهم. الکوفی. توفی سنة تسع و ثمانین و مائ] :0۱ كان قرأ على حمزة قال مکی «0۲: «و 
إِنْما آلحق بالسبعة فى أيام المآمون؛ و إنما كان السابع یعقوب الحضرمی فأثبت ابن مجاهد فى سنة ثلاثمائة أو نحوها الکسائی فى 
موضع یعقوب». و ليس فى هؤلاء التربعة من العرب إلا ابن عامر و أبو عمرو. قال مکی «۳: «و إنما كانوا سبعة لوجهين: (أحدهما) أن 
عثمان رضى الله عنه كتب سبعة مصاحف و وججه بها إلى الأمصار» فجعل عدد القراء على عدد المصاحف. (الثانى) أنه جعل عددهم 
على عدد الحروف التى نزل بها القرآن و هی سبعف على أنه لو جعل عددهم أكثر أو أقل لم يمتنع ذلك. إذ «۴» عدد الرواة الموثوق 
بهم أكثر من أن يحصى. و قد ألف ابن جبير المقرئ «08- و كان قبل ابن مجاهد- کتابا فى القراءات و سمّاه كتاب «الخمسة» [۴۹/ 
ب ذكر ۶۱ فيه خمسة من القراء لا-غیر. [و أَلْض غيره ۸۷۰ كتابا و سماه «الثمانیة» (۸» و زاد على هؤلاء السبعة يعقوب الحضرمی». 
انتهی ( . )١‏ ما بين الحاصرتين ساقط 
من المخطوطة. (۲) مکی» الابانة عن معانى القراءات: ۲۸. (۳) الإبانة: ص: ۶۶. (۴) فى المخطوطة (إذا). (۵) هو أحمد بن جبير بن 
محمد ابو ج جعفر الكوفى» كان من كبار القراء» و حذاقهم و معمریهم أخذ القراءة عرضا و سماعا على الکسائی» و روى عنه القراءة 
عرضا خلق كثير قال الدانى: «إمام جليل ثقة ضابط أقرأ الناس بانطاكية إلى أن مات سنه ۲۵۸ (الذهبى» معرفة القراء ۱/ ۲۰۷). و 
کتابه «القراءات الخمسة» ذكره ابن الجزری فى النشر ۱/ ۰۳۴ و حاجی خليفة فى كشف الظنون /١‏ ۱۴۴۹. (۶) فى المخطوطة (و ذكر). 
(۷) ساقط من المخطوطة. (۸) راجع الکتب المؤلفة فی القراءات الثمان ص ۴۵۸- ۴۵۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۷۸ قلت: 
و منهم من زاد ثلاث و سماه کتاب «العشرة» «۱». قال مکی «۲:: «و الشبب فى اشتهار هؤلاء «۳» السبعة دون غیرهم أن عثمان رضی الله 
عنه [لما] «۴» کتب المصاحف و وخهها إلى الأمصارء و كان القرّاء فى العصر الثانی و الثالث کثیر [ى العدد] «۵. فأراد الناس أن 
یقتصروا فى العصر الرابع على ما وافق المصحف. فنظروا إلى إمام مشهور بالفقه و الأمانة فى التقل» و حسن الدين» و كمال العلم» قد 
طال عمره» و اشتهر آمره و أجمع أهل مصر على عدالته فآفردوا من |[ کل «۶» مصر وجه إليه عثمان مصحفا |ماما هذه صفة قراءته على 
مصحف ذلك المصرء فکان آبو عمرو من آهل البصرة» و حمزة و عاصم من أهل الكوفة و سوادهاه و الکسائی من العراق» و ابن کثیر 
من أهل مک و ابن عامر من آهل الشام و نافع من أهل المدینة؛ كلهم ممن اذ شتهرت إمامتهم؛ و طال عمرهم فى الاقراء» و ارتحل 
الناس إليهم من البلدان. و أول من اقتصر على هؤلاء السبعة آبو بكر بن مجاهد سنة ثلاثمائة» و تابعه الناس». و ألحق المحققون؛ منهم 
البغوی ۷۰ فى «تفسیره» بهژلاء السبعة ثلاثة» و هم یعقوب الحضرمی «۸» و خلف ۰۹۱ و آبو جعفر بن قعقاع ۰۱ المدنق شيخ نافع؛ 
لأنها لا تخالف رسم السبع ( ۰ راجع 
الکتب المؤلفة فى القراءات العشر ص ۰۴۶۳-۴۵۹ (۲) الإبانة: ۰۶۳ (۳) فى المخطوطة: «هذه». (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ساقطة 
من المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) البغوی» معالم التنزيل» ۱/ ۳۰ المقدمة و قد عزا البغوی هذا القول لابن مهران» أبى بكر 
أحمد بن الحسین فى کتابه المعروف ب «العناية»» و قد ألحق البغوی اثنين من القرای و لم یذ کر خلفا. (۸) تقدم فى ۱/ ۴۷۰. )٩(‏ هو 
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خلف بن هشام بن ثعلب أبو محمد البغدادى المقرئ أحد القراء العشرة قرأ على سليم عن حمزة و قرأ عليه أحمد بن يزيد الحلوانی 
حدّث عن مسلم و أبو داود و ابن حنبل وثقه ابن معين ت ۲۲۹ ه (الذهبی» معرفة القراء ۱/ ۲۰۸). (۱۰) هو يزيد بن القعقاع أبو جعفر 
القارئ أحد القراء العشرة قرأ القرآن على مولاه عبد الله بن عياش بن أبى ربيعة المخزومى و قال غير واحد قرأ على أبى هريرة و ابن 
عباس رضی الله عنهم عن قراء‌تهم على أب تصدی لاقراء الق رآن دهرا قرأ عليه نافع ت ۰۱۲۷ (الذهبی معرفة القراء ۱ ۷۲ البرهان 
فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۴۷۹ و قال الامام آبو محمد !سماعیل بن إبراهيم الهروق فى کتاب «الکافی» )١١‏ له: فان قال قائل: فلم 
آدخلتم قراءة أبى جعفر «۲) المدنی و یعقوب ۳۱ الحضرمی فى جملتهم و هم خارجون عن السبعة المتفق علیهم؟ قلنا: إنما اتبعنا ٠۴١‏ 
قراءتهما كما اتبعنا السبعة؛ لأنا وجدنا قراء‌تهما على الشرط الذی وجدناه فى قراءة غیرهما مقن بعدهما فى العلم و الثقهُ «©) بهما و 
اتصال إسنادهماء و انتفاء الطعن عن روایتهما. ثم إن التمشك بقراءة سبعة ۶۰» فقط لیس له آثر و لا سنة؛ و إِنّما السنّةُ أن توخذ القراءة 
إذا اتصلت روايتها ۸۷۰ نقلا- و قراءة و لفظا و لم يوجد طعن على أحد من رواتها؛ و لهذا المعنی قدمنا السبعة (۸ على غيرهم» و 
کذلک نقدّم آبا جعفر و یعقوب على غیرهما «4). و لا-یتوهم أن قوله صلی الله عليه و سلم: «آنزل الق رآن على سبعة أحرف» «۱۰» 
انصرافه إلى قراءة سبعة من القراء پولدون من بعد عصر [من «۱۱ الصحابة بسنین کثیرة؛ لأنه يؤدّى إلى أن یکون الخبر متعریا «۱۲» 
عن فائده إلى أن يحدثوا؛ و يؤدّى إلى أنه لا يجوز لأحد من الصحابة أن يقرءوا إلا بما علموا أن السبعةٌ من القراء بختارونه» قال: و 
إنما ذکرناه لأن قوما من العامة يتعلقون به. و قال الشیخ موفق الدین الکواشی «۱۳ اکل ما صح سنده و استقام وجهه فى «۱۴» 
العربية» و وافق لفظه خط المصحف الامام فهو من الت_بعة ۱۵ المنصوص علیهاء و لو رواه سبعون آلفا 
)١ )‏ ذکره حاجی خليفة فى کشف 
الظنون ۲/ ۱۳۷۹ باسم «الكافى فى القراءات السبع» و مؤلفه هو إسماعيل بن إبراهيم بن محمد الفقيه أبو محمد الهروى السرخسى. 
كان زاهدا ورعا و كان إماما فى الحديث و القراءات و معانى الق رآن و الأدب له تصائيف نفيسة أهمها: «الشافی فى القراءث» و 
«الکافی» ت ۴۱۴ ه (السبکی» طبقات الشافعية ۳/ ۱۱۵). (۲) تصحفت فى المطبوعة إلى (حفص). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (و 
أبو جعفر). (۴) فى المخطوطة (اتبعناها فى). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (و الفقه). (۶) فى المخطوطة (السبعة). (۷) فى 
المخطوطة (روایة). (۸) فى المخطوطة (السبع). (9) فى المخطوطة (غيرهم). (۱۰) تقدم تخريج الحديث فى النوع الحادى عشر (معرفة 
على كم لغة نزل). (۱۱) ساقطة من المطبوعة. (۱۲) فى المخطوطة (متعديا). (۱۳) أحمد بن يوسف بن حسن الكواشى تقدم فى /١‏ 
۲ هر قرول سكن بن أبى طالب فى «الإبانة» ص: ۶۷. (۱۴) عبارة المصنف: «و استقام مع جهة العربية» و التصويب من الإبانة. (۱۵) 
فى المطبوعة: «السبع» و التصويب من المخطوطة «و الابانة» و المقصود الأحرف السبعة المنصوص عليها فى حديث: «أنزل القرآن 
على سبعة آحرف». البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۸۰ مجتمعين أو متفرقين. فهذا هو الأصل الذى بنى )١١‏ عليه من قبول 
القراءات» عن سبعة كان أو [عن «۲» سبعة آلاف» و متى فقد واحد من هذه الثلاثة المذكورة فى القراءة فاحكم بأنها شاذة؛ و لا يقرأ 
بشىء من الشواذ؛ و إنما یذ کر ما یذ کر من الشواذ؛ ليكون دلیلا على حسب المدلول عليه أو مرجحا». و قال مکی «۳: «و قد اختار 
الناس بعد ذلك» و أكثر اختياراتهم إنما هو فى الحرف إذا اجتمع فيه ثلاث أشياء: قوهُ وجهه فى العربية» و موافقته للمصحفء و 
اجتماع العامة عليه [و العامة] ۴۰» عندهم ما اتفق عليه أهل المدينة و أهل الكوفة؛ فذلكك عندهم حجة قوية توجب الاختيار. و ربما 
جعلوا العامة ما اجتمع عليه أهل الحرمين» و ربما جعلوا الاختيار «8) ما اتفق عليه نافع و عاصم؛ فقراءة هذين الإمامين أولى «۶) 
القراءات» و أصخها سندا و أفصحها فى العربيةء و يتلوها فى الفصاحة خاصّة قراءة أبى عمرو و الکسائی». و قال الشيخ شهاب الدين 
أبو شامة «0۷: «كلّ قراءة [۵۰/ أ] ساعدها خط المصحف مع صحة النقل فيها و مجيئها على الفصيح من لغهُ العرب فهى قراءة صحيحة 
معتبرة؛ فان اختل أحد هذه الأ ركان الثلاثة :۸ أطلق على تلك القراءة أنها شاذة و ضعیفة؛ أشار إلى ذلكك جماعة من الأئمة :4) 


المتقدمين» و نص عليه الشيخ أبو محمد مکی بن أبى طالب القيروانى فى كتاب مفرد صنّفه فى معانى القراءات السبع «۱۰» و أمر 
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بال اه بکت اب الكش ف» :۰۱۱ و ذکره ‏ سس نا 
)١ )‏ تصحفت العبارة فى المطبوعة 
إلى: «فعلى هذا الأصل يبنى من يقول ...». (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) فى «لإبانة» ص: ۶۵. (۴) ساقطة من المخطوطة و هی عند 
مکی فى «الإبانة». (۵) تصحفت فى المطبوعة إلى (الاعتبار)» و التصويب من «الإبانة». (۶) كذا عند الزركشى فى المخطوطة و 
المطبوعك و لفظ مكى: «أوثق». (۷) «المرشد الوجيز» ص: ۱۷۱- ۱۷۲. (۸) عبارة أبى شامة: «فإذا اختلت هذه الأركان الثلاثة ...». )٩(‏ 
عبارة أبى شامة: «أشار إلى ذلك كلام الأئمهُ ...». (۱۰) و هو كتاب «الإبانة عن معانى القراءات» يقول فيه مکی فى المقدمهٌ «... جعلته 
متصلا بكتاب «الكشف عن وجوه القراءات» فبه تتم فائدة الكشف ...» و قد طبع أولا فى مصر بتحقيق عبد الفتاح إسماعيل شلبى 
مطبعةٌ نهضِة مصر عام ۱۳۸۰ ۰/ ۱۹۶۰ م ثم طبع فى دمشق بتحقيق محبی الدين رمضان بدار المأمون للتراث ۱۴۰۰ ه/ 1918 م (۱۱) 
كتاب «الكشف عن وجوه القراءات السبع و عللها» طبع بتحقيق محيى الدين رمضان فى مجمع اللغ العربية- البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج“ ص: ۴۸۱ أبو الحسن «۱» فى كتابه «جمال القرّاء». قال أبو شام رحمه الله ۰ «و قد ورد إلى دمشق استفتاء من بلاد العجم عن 
القراءة الشاذة: هل تجوز القراءة بها؟ و عن قراءة القاری عشراء كل آية بقراءة قاری فأجاب عن ذلك جماعة من مشايخ عصرنا؛ منهم 
شيخا الشافعية و المالكية حينشذ» و كلاهما آبو عمر [و] «۳) و عثمان- يعنى ابن الصلاح و ابن الحاجب» (۴). «قال شيخ الشافعية: 
يشترط أن یکون المقروء به على تواتر نقله عن رسول الله صلى الله عليه و سلم قرآناء و استفاض نقله بذلک «۵» و تلقته الم 
بالقبول كهذه القراءات الشبع؛ لأنّ المعتبر فى ذلك اليقين و القطع على ما تقرر و تمهّد فى الأصول؛ فما لم يوجد فيه ذلك ما «۶» عدا 
العشرة فممنوع من القراءة به منع تحريم» لا منع كراهة» فى الصلاه و خارج الصلاة» و ممنوع منه ممن (۷» عرف المصادر و المعانى و 
من لم يعرف ذلك» و واجب على من قدر على الأمر بالمعروف و النهى عن المنکر أن یقوم بواجب ذلك» و إنما نقلها من نقلها من 
العلماء لفوائد فيها تتعلق بعلم العربية» لا للقراءة بها (۸؛ هذا طریق من استقام سبیله. [ثم «4) قال: و القراءة الشاذة ما نقل قرآنا من غير 
تواتر و استفاضة متلقاة بالقبول من الأثمةء كما يشتمل عليه «المحتسب» «۱۰ لابن جنى و غيره. و أما القراءة بالمعنى على تجوّزه )١١(‏ 
من غير أن بق سل ۸۱۱۱ آئن تا فليس ڏا ن ك مل الق او 
= بدمشق عام ۱۳۹۴ ۱۹۷۴/۰ م و 
صوّر فى مؤسسة الرسالة ببیروت عام ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۱ م. (۱) هو على بن محمد بن عبد الصمد السخاوی تقدمت ترجمته فى ۲۰۶/۱ و 
کتابه «جمال القراء و كمال الاقراء» طبع بتحقیق د. على حسین البواب بمكتبة التراث فى مكة المكرمة عام ۱۴۰۸ ۱۹۸۸/۰ م. (۲) فى 
«المرشد الوجیز» ص: ۱۸۳ و قد تصرف الزرکشی فى نقله. (۳) زيادة من المخطوطة و ليست عند أبى شامة. (۴) تقدمت ترجمة ابن 
الصلاح فى ۱/ ۲۸۶ و ابن الحاجب فى ۴۶۶/۱. (۵) عند آبی شامة: «أو استفاض نقله کذلک» (۶) عند أبى شامة: «كما عدا السبع أو 
كما عدا العشر فممنوع ..». (۷) عند آبی شامة: «من». (۸) تصحفت العبارة فى المطبوعة کالتالی: «لفوائد منها ما یتعلق بعلم العربية لا 
القراءة بها» )٩(‏ ساقطة من المخطوطة و هی عند أبى شامة. (۱۰) کتاب «المحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراءات و لغات العرب» 
لعثمان بن جنی النحوی (ت ۰۲۹۲) طبع بتحقیق على النجدی ناصف و الد کتور عبد الفتاح إسماعيل شلبی بالمجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية فى القاهرة عام ۱۳۸۹ ۱۹۶۹/۰ م. (۱۱) تصحفت عند الز رکشی إلى: (تجویزه). (۱۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (ینقله). 
البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۸۲ الشاذة أصلا؛ و المتجزی على ذلك متجزی على عظيم» و ضال ضلالا بعيداء فیعر و يمنع 
بالحبس و نحوه. و يجب منع القاری بالشواذ و تأثيمه بعد تعریفه و إن لم یمتنع فعلیه التعزیر بشرطه. و آما «۱» إذا شرع القاری فى 
قراءة فینبغی ألا بزال يقرأ بها ما بقی للكلام متعلق ۸۲۱ بما ابتداً به. و ما خالف هذا فمنه جائز و ممتنع و عذره مانع من قيامه بحقه (۳» 
و العلم عند اللّه تعالى». «و قال شيخ المالكية رحمه الله: لا يجوز أن يقرأ بالقراءة الشاذة فى صلاة و لا غيرهاء عالما بالعربية كان أو 


جاهلا؛ و إذا قرأها قاری فان كان جاهلا بالتحريم عرّف به و أمر بتركهاء و إن كان عالما أدب بشرطه و إن أصرٌ على ذلك أدب 
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على اصراره» و حبس إلى أن يرتدع عن ذلكك. و آما تبدیل آثَينا (البقرة: ۵۳) «بأعطينا» و سَوَّلَتْ (یوسف: ۱۸) «بزینت» و نحوه؛ فليس 
هذا من الشواذ» و هو «۴» آشد تحریما؛ و التأديب عليه أبلغ» و المنع منه آوجب». «و آما القراءة بالقراء‌ات المختلفة فى آی العشر الواحد 
فالأولى ألا بفعل. نعم إن قرأ بقراءتين فى موضع إحداهما مبنية على الأخری مشل أن يقرأ تعفر لک (الأعراف: ۱۶۱) بالنون و 
(خطيئاتكم) بالرفع «۵» و مثل: ن تَضِلَّ | دامُما [بالكسر] عد كر ۰ (البقرة: ۲۸۲) بالنصبء فهذا أيضا ممتنع و حكم المنع كما 
تقدم). قال الشيخ شهاب الدين: و المنع من هذا اهر و أمّ_! ماليس كذلك [فلا] :۷ منع منه؛ 
) ۱ لت عند أن فام( عند این 
شامة: (تعلق). (۳) كذا عبارة الزركشىء و أما عبارة أبى شامة ففيها اختلاف يسير» و هى: «و عذر المرض منع من بيانه بحقّه) (۴) فى 
المخطوطة (بل هو و كلمة «بل» ليست عند أبى شامة. (۵) تصحفت عند الزركشى إلى: «بالجمع» و التصويب من أبى شامة و قراءة 
نافع و ابن عامر «تغفر لکم» بالتاء المضمومة و فتح الفاء و الباقون بالنون مفتوحة و كسر الفاء و قرأ أبو عمرو «خطایاکم» من غير همزء 
و ابن عامر «خطیئتکم» بالهمز و رفع التاء من غير ألف على التوحيد و نافع كذ لكك إلا أنه على الجمع و الباقون کذلک إلا أنهم 
يكسرون التاء. (التيسير ص: ۱۱۴). (۶) ما بين الحاصرتين ساقط عند الزر کشی» و هو عند أبى شامة» و قد أثبتناه لضرورة المعنى» و 
قراءة حمزة (إن تضل) بكسر الهمزة و الباقون بفتحهاء (فتذ کر) برفع الراء و تشديد الكاف قراءة حمزة و قراءة ابن كثير و أبو عمرو 
(فتذ کر) بنصب الراء و تخفیف الکاف. و الباقون بنصب الراء و تشدید الکاف (فتذ کر) (التیسیر ص: ۸۵). (۷) ساقطة من الميخطوطة و 
هی عند آبی شامة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱» ص: ۴۸۳ فان الجمیع )١١‏ جائزه و التخيير فيه بأكثر من ذلکک «۲ كان حاصلا بما 
ثبت من إنزال القرآن على سبعة حروف توسعة على القراء؛ فلا- ینبغی أن یضتّق بالمنع من هذا و لا ضرر فيه نعم أكره ترداد اليه 
بقراءات مختلفة كما یفعله أهل زماننا فى جمیع القراء‌ات ۳۱ لما فيه من الابتداع» و لم يرد فيه شىء عن «۴ المتقدمین و قد بلغنی 
کراهته عن بعض متصدّرى /۵٠[‏ ب المغاربة المتآخرین». قلت: و ما أفتى به الشیخان «۵» نقله النووق فى «شرح المهذب» ۶۰ عن 
أصحاب الشافعی فقال: «قال أصحابنا و غیرهم: لا تجوز القراءة فى الضلاة و لا غیرها بالقراءة الشاذة؛ لأنها ليست قر آنا؛ لأن القرآن لا 
يثبت إلا بالتواترء و القراءة الشاذة ليست متواترث و من قال غیره فغالط أو جاهلء فلو خالف و قرأ بالشاذ نکر عليه قراء‌تها فى الصلاة و 
غيرهاء و قد اتفق فقهاء بغداد على استتابة من قرأ بالشواذ. و نقل ابن عبد البر إجماع المسلمين على أنه لا تجوز القراءة بالشواذء و لا 
يفيك عاف مق كرأ ها الاي السابع: أن حاصل اختلاف القراء يرجع إلى سبعة أوجه «۷: (الأول): الاختلاف فى إعراب الكلمةٌ أو 
فى حركات ای ی ی ی ا ا ( (النساء: ۰۳۷ و (ميسرة) و 
(ميسرة) (4) (البقرة: 0۲۸۰ و مام ___ ر ااا اسا ۰ (المجادل: ۲), و (مسسن) 
)١ )‏ تصحفت عند الزركشى إلى 
(جمع) و التصويب من أبى شامة (۲) عبارة أبى شامة: «و التخییر فى هذاء و أكثر منه كان حاصلا ...». (۳) تصحفت عبارة الزركشى 
إلى: «جمع القرآن» و التصويب من أبى شامة. (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى «من» و التصويب من أبى شامة. (۵) يعنى بهما ابن 
الصلاح؛ و ابن الحاجب. (۶) المجموع شرح المهذب ۳ ۰۳۹۲ كتاب الصلاه فصل فى مسائل مهمة تتعلق بقراءة الفاتحة و غيرها فى 
الصلاة بتصرّف. (۷) تقدمت الأوجه السبعهٌ فى النوع الحادى عشر ۳۰۵/۱ و هی مما نقله ابن عبد البر عن ابن قتيبة. (۸) قرأ حمزة و 
الكسائى (بالبخل) بفتح الباء و الخاء و قرأ الباقون (بالبخل) بضم الباء و إسكان الخاء (التیسیر ص: 48). )٩(‏ قرأ نافع (میسرة) بضم 
السين» و الباقون بفتحها (التيسير ص: ۸۵). (۱۰) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة و قراءة الرفع (ما هنّ أمهاتهم) على اللغتين 
الحجازية و التميمية قاله الزمخشری فى الکشاف ۷۱/۴ البرهان فى علوم القرآن. ج ١‏ ص: ۴۸۴ و هر أَطْهَرُ كخ و طهر کم 03 
(هود: ۸ و هبل نجازی إا لکوت و هل یجازی ال الکفور ۰ (سباً: ۱۷). (الثانی): الاحدلافة فى إعرايه الكلمة فى عر كاك يما 


بغر معناهاء و لا پزیلها عن صورتها فی الخط نحو وكا باعذ وى أشغارنا ووكا باعذ بي أ فارنا ۱ (۳) (سباً: ۹ و اد وله و وله 
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6 (النور: 08 و اكد بعد أكة و ی أ «۵» (یوسف: ۴۵) و هو کثیر يقرا بده لما صحت روابته و وافق العربية .. (الثالث): الاختلاف 
فى تبدیل حروف الكلمة دون اعرابها بما يغير معناهاء و لا یغیر صورة الخط بها فى رأى العین؛ نحو کف رها و ننشرها «۶» (البقرة: 
۹ و فرع عَنْ قلوبهم و فرع عَنْ قلوبهغ ۸۷۰ (سبأ: ۲۳) و يَقُصٌ الْحَقَّ و یقضی الحقٌّ ۸۸۰ (الأنعام: ۵۷) و هو كثير يقرأ به إذا صخ 
سن ده و وجه وله سوافقته لص ورة الخسط فى رأى الي ن. 
بر _ِ_ _ ___-اقراعیسی‌بن عمرالبصری: 
(أطهر) بنصب الراء (تفسیر الطبری ۱۲/ ۵۲). (۲) قرأ حفص و حمزة و الكسائى و بل نجازی بالنون و کسر الزای- (الا- الکنور) 
بنصب الراء و الباقون یجازی بالیاء و فتح الزای» و رفع الكفور. (التيسير ص: ۱۸۱). (۳) تفسیر الطبری ۲۲/ ۵۸- ٩۵؛‏ و البحر المحیط 
۷ ۷۷- ۲۷۳. (۴) قال ابن جنی فى کتابه المحتسب ۱۰۴/۲ قراءة عائشة؛ و ابن عباس رضی اللّه عنهم» و ابن يعمر» و عثمان الثقفی: 
إذا تلقونه أى تسرعون فیه, و قراءة ابن التیمیفع: إذ ونه أى تلقونه من أفواهكم» و قراءة الناس: اد و و ذكر ابن خالویه فى 
المختصر فى شواذ القراءات ص ۱۰۰ لو قراءة الیمانی» و: لو بتشدید التاء قراعة ابن كثير» و قال: إن فى هذا الحرف عشر 
قراءات. و انظر تفسير القرطبى ۲ (۵) قراءة ابن عباس رضی الله عنهما: بغد أَمَده و قراءة شبل بن عروة: بَعْدَ أَمَدْ (ابن خالويه 
المختصر ص: ۶۴). (۶) قرأ الكوفيون و ابن عامر: نها بالزاى» و الباقون بالراء (التيسير: ۸۲). (۷) قراءة ابن عامر: (فزع) بفتح الفاء و 
الزاى» و الباقون بضم الفاء و كسر الزاى: (فزع). (التيسير ص: ۰)۱۸۱ و قرأ الحسن: (فزع) بزای خفيفة و عين مهملة. و (فرغ) بفتح الفاء 
و الراء المشددة و الغين عن الحسن بخلاف و قتادة و أبى المتوكلء و (فرغ) عن الحسن و قتادة بخلاف عنهماء و روى عن الحسن أنه 
قرأً: (فرغ) بضم الفاء و تشديد الراء مع الكسر و الغين (المحتسب ۱۹۱/۲- 197) بتصرف. (۸) قراءة الحرميان و عاصم: (يقص) 
بالصاد المضمومة و الباقون بالضاد مكسورة و الوقف لهم فى هذا و نظيره بغير ياء اتباعا للخط (التيسير: ۱۰۳). البرهان فى علوم 
القرآن» جا ص: ۴۸۵ (الرابع): الاختلاف فى الكلمة بما يغير صورتها فى الكتابة و لا يغير معناها نحو: إِنْ کانث ال مِحَة واحَة و 
الا زقبة واحدة :۱» (یس: ۲۹) و کالعهن الْمْفوش و کالضشوف المنقوش © (القارعة: 6اا ل إذا سسحت روايفنه ولا يقراية 
الیوم لمخالفته لخط المصحف. و لأنه إنما ثبت عن آحاد «۳». (الخامس): الاختلاف فى الکلمة بما يزيل صورتها فى الخط و يزيل 
معناهاء نحو الم* تتٍیل الکتاب (السجدة: ١‏ و ۲) فى موضع الم* ذلك اکتا (البقرة: ۱ و ۲). و لح مَنْضُودٍ (الواقعة: )۲٩‏ و طلع 
منضود ۴۰؛ فهذا لا يقزا به آیضا لمخالفته الخط, و یقبل منه مالم يكن فيه تضاة لما عليه المصحف. (السادس): الاختلاف بالتقدیم و 
التأخير نحو ما روی عن آبی بكر الصدیق رضی الله عنه أنه قرأ عند الموت: و جاءت سکره الح بالموت «۵» (ق: ۱٩‏ و بهذا قرأ ابن 
مسعود؛ فهذا یقبل لصحة معناه إذا صحت روايته» و لا يقرأ به لمخالفته المصحف و لأنه خبر «۶» واحد. (السابع): الاختلاف بالزيادة 
و النقص فى الحروف و الکلم نحو و ما عم أيهم (يس: ۳۵) و ما عمث ٩۷۱‏ و نعجة أنثى ۸ (ص: ۲۳) و نظائرم فهذا يقبل منه 
ما لم يحدث حکما لم یقله آحد و يقرأ منه ما اتفقت عليه المصاحف فى إثباته و حذفه» نحو: تجرى تَحْنَهَا فى براءة عند رأس المائثه 
او اا هه و قاذ ال مر القع الح فى الحدید (البة: ۲۴» و فا له الف «۱۰» و نحو ذلك هما اختلف فیه 
) ) قرأ ابن مسعود: زقیة ابن خالویه 
(المختصر ص: ۱۲۵). (۲) قراءة ابن مسعود: كالصوف المنقوش بالقاف (ابن خالويه» مختصر فى شواذ القرآن: ۱۷۸) (۳) فى 
المخطوطة (الآحاد). (۴) قراءة على رضی الله عنه: و (طلع) بالعین (ابن خالویه مختصر فى شواذ القرآن: ۱۵۱). (۵) ابن خالویه 
مختصر فى شواذ القرآن: ۱۴۴ و انظر تفسير الطبری ۲۶/ .٠٠١‏ (۶) تصحفت فى المطبوعة إلى (غير). (۷) قال الزمخشرى فى الكشاف 
۳ ۶ و قرئ و ما عَمِلَتْ من غير ضميرء و هی فى مصاحف أهل الكوفة كذلك و فى مصاحف أهل الحرمين و البصرة و الشام مع 
الضمير. (۸) و هی قراءهٌ ابن مسعود (ابن خالويه» مختصر فى شواذ القرآن: ۱۳۰). (4) ساقطة من المخطوطة و هی قراءة ابن كثير 


بزيادة (من) و خفض التاءء و الباقون بدون (من) و فتح التاء. (التيسير ص: ۱۱۹). (۱۰) و هی قراءة نافع و ابن عامر بحذف (هو) و 
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الباقون با ثباتها (التیسیر: ۲۰۸). البرهان فى علوم الق رآن» ج۰۱ ص: ۴۸۶ المصاحف التی وجه بها عثمان إلى الأمصار فيقرأ به إذ لم 
ل ۱ ل 
الثامن «۱». قال أبو عبيد فى كتاب «فضائل القرآن» «0۲: «إن القصد من القراءة الشاذه تفسير القراءة المشهورة و تبيين معانيها؛ و ذلكك 
كقراءة عائشة و حفصة: حافظوا على الضّ لموات و الضّ لاه الوسطى صلاة العصر ۳۱ (البقرة: ۲۳۸ و كقراءة ابن مسعود: و الشارق و 
الشارقة فاقطعوا أيمائهما «۴ (المائدة: ۳۸). و مشل قراءة آبی: للذین يؤلون من نسائهم ترئص أربعة آشهر فان فاءو فيهن «۵» (البقرة: 
۶) و کقراء؛ سعد بن أبى وقاص: و إن كان له أخ أو آخت من أمّه «۶» فلکل ... (النساء: ۱۲). و كما قرأ ابن عباس: لا جناح 
علیکم أن تبتغوا فضلا من ربكم فى مواسم الحح «۷ (البقرة: ۱۹۸)- قلت «۸: و كذا قراءته: و أيقن أنه الفراق (القیامة: ۲۸) و قال: 
ذهب الظن» قال أبو الفتح «۹: «يريد أنه ذهب اللفظ الذی يصلح للشكك؛ و جاء اللّفظ الذی هو مصرّح ٠١١‏ بالیقین» انتهی-. و 
كقراءة جا اسه مین | را لهس لصون را 
) ) تصحفت فى المخطوطة إلى 
(الثالث). (۲) فضائل القرآن لأبى عبيد ق ۴۸/ ب (مخطوطة توبنجن) بتصرّف. (۳) تفسير الطبرى» ۳۴۸/۲ و المصاحف لابن أبى 
داود: ۸۳ مصحف عائشة أم المؤمنين و ص ۸۵ مصحف حفصة أم المؤمنين» و ص: ۸۷ مصحف أم سلمة» رضى الله عنهن. (۴) كما 
فى تفسير الطبرى ۶/ 158. (۵) قرأ عبد اللّه: فان فاءو فيهن و قرأ أبى فان فاءو فيها و روى (فيهن) كقراءة عبد اللّه بن مسعود رضى الله 
نيياج القبفر غاقك إلى الاين (أبو حيان» البحر المحيط ۲/ 187). (۶) تصحفت فى المطبوعة إلى: (أم) و التصويب من فضائل 
القرآن لأبى عبيد و ته تفسير الطبرى ۴/ ۱۹۴. (۷) أخرجه آبو عبيد فى فضائله ص: ۳ (فی القسم المطبوع من ضمن مجلة إسلاميكا). 
ذکرها این خالويه فى المختصر ص: ۱۲۰. (۸) القول للإركشي» و لیس عند أبى عبید فی الفضائل. )٩(‏ ابن جى فى المحتسب ۲/ 
۲ (۱۰) فى المحتسب (تصریح). (۱۱) تصحف فى المطبوعة إلى (له غفور رحیم) و التصویب من آبی عبيدء و القراءة ذ کرها 
القرطبی فى التفسیر ۱۲/ ۲۵۵. البرهان فى علوم الق رآن» ج١»‏ ص: ۴۸۷ (النور: ۳۳ فهذه الحروف و ما شاکلها قد صارت مف ره 
للقرآن» و قد كان يروى مثل هذا عن بعض التابعین فى التفسیر فیستحسن ذلك» فکیف إذا روی عن کبار الصحابة ثم صار فى نفس 
القراءة! فهو الآن أكثر من [۵۱/]] التفسیر و آقوی؛ فأدنى ما یستنبط من هذه الحروف ۱ معرفة صحة التأویل؛ على آنها من العلم الذی 
لا یعرف العامة فضله؛ |نما بعرف ذلک العلماء» و کذلک يشير بها وجه القرآن؛ کفراءة من قر اليد الس (الأنعام: (AV‏ اليل 
[فلما وجدتها فى قراءة عبد الله «0۴: يقضى الحقٌّ «۳) علمت آنها «© إنما هى (یقضی) فقرأتها على «۶» ما فى المصحف؛ و اعتبرت 
صحتها بتلكك القراءة» و كذ لكك قراءه من قرأ: أَخْرَجنا هم ابه مَِ الْرْض که «لنمل: ۲ ثم [لما] ۰ وجدتها فى قراءة أب 
«تنبتهم) ۰ علمت أن وجه القراءة تمه فى أشباه من هذا كثيرة». ١‏ 1 [ (فائدة): حكى الجاحظ عن النهى أنهم كانوا يكرهون أن 
یقولوا: «قراءغ عبد اللّه» و «قراءة سالم» و «قراءة ابی و «قراءة زید» بل بقال: «فلان كان يقرأ كذا و فلان كان يقرأ بوجه کذا»] «۱۰). 
(فائدة): قیل قراءة ابن كثير» و نافع» و آبی عمرو راجعة إلى آبی و قراءة ابن عامر إلى عثمان بن عفان» و قراءة عاصم و حمزة و 
الکسائی إلى عثمان و على و ابن مسعود. (فائدة): قال [ابن «۱۲» مجاهد: إذا شک القاری فى حرف هل هو «۱۳ [بالیاء أو بالتاء 
فليقرأه بالياء فان القرآن يذكر و إن شک فی حرف هل هو مهموز أو غير مهموزه فليتركك الهمز. و إن شک فى حرف هل یکون 
مر لاد أن رها فل | بالوصل .و او کف عرف مل هی | هلرد أو مقطو مق ان و إن كق خرف هل 
هو توح آو مکسسور؟ فلیقراً بالتسسسيه) لسن لول ير لسن فى بعض المواسع 
)١ )‏ عبارة آبی عبید: «من علم هذه 
الحروف». (۲) تصحفت فى المطبوعة إلى «و لذلكك يعتبر بهما؛ و التصويب من أبى عبيد. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
(۴) قرأ الحرميان و عاصم: (يقص) بالصاد المضمومة و الباقون بالصاد مكسورة و الوقف لهم فى هذا و نظيره بغير ياء اتباعا للخط 
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(التیسیر: ۱۰۳). (۶) عبارة أبى عبید: «علمت أنت آنها انما هى یقضی الحق فقرأتها آنت على ما ...» بزيادة آنت فى موضعین. (۸) 
ساقطة من المخطوطة؛ و هی موجوده عند أبى عبید. )٩(‏ انظر تفسیر البحر المحیط لأبی حیان ۷/ ۹۷. (۱۰) ما بين الحاصرتین ساقط 
من المطبوعة. (۱۲) ساقطة من المخطوطة. (۱۳) ما بين الحاصر تین ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: FAA‏ 


النوع الثالث و العشرون معرفة توجیه القراءات و تبيين وجه ما ذهب إليه كل قاری «» 
اشارة 


النوع الثالث و العشرون معرفة توجيه القراءات و تبيين وجه ما ذهب إليه كل قاری «۱» و هو فن جلیل» و به تعرف «۲» جلالة المعانى و 
جزالتهاء و قد اعتنى الأئمهٌ به و أفردوا فيه كتباء منها كتاب «الحيّدة «۳» لأبى علي الفارسيئء و کتاب «الکشف «۴» لمکی و كتاب 
ال تسس الم وى وکسیس ماوت اق سنال ال على فوا لت دت 
)١ )‏ هذا النوع تابع لسابقه. (۲) فى 
المخطوطة (یعرف). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (الحجج)» و تقدمت ترجمة المؤلف فى ۱/ ۳۷۵ و الكتاب طبع فى القاهرة بدار 
الكاتب العربى باسم «الحجة فى علل القراءات السبع» بتحقيق على النجدى ناصف» و عبد الحليم النجار» و عبد الفتاح الشلبى عام 
۸ ۱۹۶۸/۰ م» و طبع أيضا فى دمشق بدار المأمون للتراث باسم (الححة للقراء الس أقمة الأمصاز بالحجاز و العراق و الشام الذين 
ذكرهم مجاهد؛ تحقيق محمد بدر الدين القهوجىء و بشير جويجاتى و ظهر المجلد الأول منه عام ۱۴۰۶ ۰ م (۴) طبع كتاب 
«الكشف عن وجوه القراءات السبع و عللها» لمكى بن أبى طالب القیسی القیروانی الأندلسى (ت ۴۳۷ ۰) بتحقيق محيى الدين رمضان؛ 
بمجمع اللغة العربية بدمشق عام ۱۳۹۴ ه/ ۱۹۷۴ م فى مجلدين و صوّر بمؤسسة الرسالة فى بيروت عام ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م. (۵) تصحف 
الاسم فى المخطوطة إلى: «المهدی» و هو أحمد بن عمار بن أبى العباس الإمام أبو العباس المهدوى نسبة إلى المهدية بالمغرب» رحل 
و قرأ على محمد بن سفيان و قرأ عليه غانم بن الوليد ت بعد ۴۳۰ ه (الذهبى» معرفة القراء /١‏ 299 و ابن الجزرى» غاية النهاية )٩۲ /١‏ 
و للمهدوى فى هذا الموضوع أيضا كتاب «الموضح فى علل القراءات». (۶) و من الكتب المؤلفة فى هذا النوع- سوى ما ذكره 
المصنف-: «احتجاج القراءات للمبرّد. محمد بن يزيد بن عبد الأكبر» ت ۲۸۵ ۰ (الفهرست: ۶۵) «جامع القراءات من المشهور و الشواذ 
و علل ذلك و شرحه» لابن جرير الطبرى» محمد بن جعفر. ت ۰۳۱۰ (بروكلمان ۳/ ۵۰) «احتجاج القراءات» لابن السراج» أبى بكر 
محمد بن السرى بن سهل البغدادى» ت ۰۳۱۶ (الفهرست: ۶۸) «الاحتجاج للقراء» لابن درستويه» أبى محمد عبد الله بن جعفر بن 
محمد» ت ۰۳۳۰ (الفهرست ۳۸ و 28) «احتجاج- البرهان فى علوم القرآن» ج ‏ ص: ۴۸۹ و قد صنّفوا أيضا فى توجيه القراءات 
ااشوان و من أحس نه كت ب یسب ۷» لاس بن 
3 القراءات) لابن مقسم» أبى بكر 
محمد بن الحسن بن مقسم بن یعقوب» ت ۰۳۳۲ (الفهرست: ۳۶) «الفصل بين أبى عمرو و الكسائى» لأبى طاهر عبد الواحد بن عمر 
بن محمد بن أبى هاشم البزاره ت ۰۳۴۹ (الفهرست: ۳۵) «السبعة بعللها الکبیر» للنقاش» أبى طاهر» على بن عبد الواحد ت ۰۳۵۱ 
(الفهرست: ۸۶) «الحجة» لابن خالویه الحسين بن أحمد بن محمدء ت ۰۳۷۰ (الفهرست: ۷۳). «شرح الغايةُ فى القراءات العشر و 
عللها» لأبى على الفارسىء الحسن بن أحمد بن عبد الغفار (ت ۰۳۷۷) صاحب «الحيّةة»» مخطوط فى الخزانة التیموریة: ۳۴۴ تفسير 
(معجم الدراسات القرآنية: ۵۱۰) «المختار فى معانى قراءات أهل الأمصار» (فى القراءات الثمان) لأبى بكر أحمد بن عبيد الله بن 
إدريس (؟) و هو كتاب حسن التأليف أداره على معانی ما اختلفت به القراء الثمانية» السبعة و يعقوب الحضرمی (كشف الظنون ۲/ 


۳ «الإرشاد فى معرفة مذاهب القراء السبعة و شرح أصولهم» لأبى الطيب بن غلبون عبد المنعم بن عبد الله ت ۰۳۸۹ (فهرسة ابن 
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خیر: ۲۵) «حجة القراءات» لأبى زرعة عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة (القرن ۰۴) طبع بتحقیق سعید الأفغانی بجامعة بن غازی بليبيا 
۵ / ۱۹۷۴ م فى ۸۱۴ صء و صوّر بمؤسسة الرسالة ببیروت ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م فى ۸۱۶ ص «معانی القراءات» للخمیء عبد الواحد 
بن الحسین ت ۴۱۰ ۰ (غاية النهاية ۱/ .)٩۱۰‏ «الموضح فى علل القراء‌ات» لأبى العباس آحمد بن عمار المهدوی (ت نحو ۴۴۰ ه) 
صاحب «الهداية» مخطوط یوجد منه نسختان فى معهد المخطوطات بالقاهرف و يوجد منه نسخة فى الخزانة العامة بالرباط: ۱۳۹ و لها 
صورة بدار الکتب القطرية: ۴» باسم «الموضح فى تعلیل وجوه القراءات» (معجم مصنفات القرآن الکریم ۴/ ۱۶۹) «علل القراءات» 
لسلمان بن أن طالب عبد الله بق محمد النیسابوری» ت ۰۵۱۱ (طبقات المفسرین للسیوطی: ۱۳) «الکشف فى كت المعانی و 
الاعراب و علل القراءات المروية عن الأئمة السبعة» للباقولی؛ أبى الحسن على بن الحسین النحوی (ت ۰۵۴۳) حققه عبد الرحمن 
محمد العمار كرسالة د کتوراه بجامعة الامام محمد بالریاض ۱۴۰۷ ۰/ ۱۹۸۷ م (آخبار التراث العربی ۳۴/ ۲۵) و حققه أيضا محمد 
الدالی کرسالة دکتوراه بجامعة دمشق ۰۱۴۰۸/ ۱۹۸۸ م (آخبار التراث العربی ۳۵/ ۱۵) «علل القراءات» لأبى عبد الله محمد بن طیفور 
الغزنوی ت ۰۵۶۰ (طبقات المفسرین للسیوطی: ۳۳) «الموضح فى وجوه القراءات و عللها» لأبى عبد الله نصر بن على بن محمد 
الشیرازی (کان حيا ۰۵۶۵) مخطوط بجامعة الامام محمد بن سعود بالریاض: ۸۸۳ ف مصورة عن نسخة مكتبة راغب باشا باسطنبول؛ 
و يوجد له صورة أيضا بمعهد المخطوطات بالکویت (آخبار التراث العربی ۳۲/ ۷) «أسلوب الحق فى تعلیل القراءات العشر و شىء من 
الشواذ؛ لملک النحاف أبى نزار الحسن بن أبى الحسن. ت ۰۵۶۸ (معجم الأدباء ۳/ ۷۵) «حجة المقتدی» للاسکندری عبد الواحد بن 
عبد المهیمن ت ۰۶۲۹ (غاية النهاية )٩۲۰ /١‏ «طلائع البشر» لقمحاوی حسین بن عبد الواحد. ۱۳۹۹ ه طبع بمكتبة عیسی البابی الحلبی 
بالقاهرة ۱۳۸۵ ۰/ ۱۹۶۵ م. «القراءات الشاذة و توجیهها من لغة العرب» لعبد الفتاح القاضی» طبع بدار احياء الکتب العربية بالقاهرة 
۲ ۱۹۵۲/۰ م و بدار الکتب العربی؛ ببیروت ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م. (۱) طبع کتاب «المحتسب فى تبیین وجوه شواذ القراءات و 
الایضاح عنها» بتحقیق على النجدی ناصف و عبد الفتاح إسماعيل شلبی بالمجلس الاعلی للشئون الاسلامية بالقاهرةُ عام ۱۳۸۹ ۰/ 
4۹ م فى مجلدین. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۹۰ جنّی» و کتاب أبى البقاء ۱۱ و غیرهما «۲». و فائدته كما قال الکواشی 
۰ أن یکون دلبلا على حسب المدلول عليه أو مرجحا؛ لا أنه ينبغى التنبيه على شىء؛ و هو أنه قد ترح إحدى القراءتين على 
الأخرى ترجيحا يكاد يسقط القراءة الأخرى؛ و هذا غير مرضی؛ لأسن كلتيهما متواترة» و قد حكى أبو عمر «۴؛ الزاهد فى كتاب 
اليواقيت» عن ثعلب أنه قال: «إذا اختلف الإعراب فى القرآن «۵» عن السبعة لم أفضل إعرابا على إعراب فى القرآن؛ فإذا خرجت إلى 
الکلام كلام الناس» فضّلت الأقوى؛ و هو حسن». و قال آبو جعفر النحاس «۶»- و قد حکی اختلافهم فى ترجیح [قراءة] مک رب 
(البلد: ۱۳) بالمصدرية و الفعلية فقال: «و الديانة تحظر الطعن على القراءة التى قرأ بها الجماعة و لا يجوز أن تكون مأخوذة إلا عن 
النبى صلی الله عليه و سلم. و قد قال: «أنزل القرآن على سبعة أحرف (۸» فهما قراءتان حسنتان لا يجوز أن تقدّم إحداهما على 
الأخرى». و قال فى سورة المرّمّل «4): «الث لامة عند أهل الدّين أنه إذا صخت القراءتان عن الجماعة ألا يقال: إحداهما أجود؛ لأنهما 
جميعا عن النبى صلی الله عليه و سلم» فيأثم من قال ذلكك؛ و كان رؤساء ۰۰ الصحابة رضى اله عنهم ینکرون مثل هذا. 
) ۱ هو أبو البقاء عبد الله بن الحسین 
بن عبد الله العكبرى (ت ۰۶۱۶) و كتابه «إعراب القراءات الشواذ» مخطوط فى دار الكتب المصرية رقم ۹۹ و منه صورة بمعهد 
المخطوطات العربی رقم ۱۳ تفسیر» و يقوم بتحقيقه خلیل بنیات الحسون» فى بغداد (أخبار التراث العربی ۲۸/ ۱۶). (۲) راجع فى 
القراءات الشواذ و توجیهها النوع السابق. (۳) موفق الدين» تقدم التعریف به فى ۰۲۷۲/۱ (۴) تصحف الاسم فى المخطوطة إلى 
(عمرو)» و تقدم التعریف به فى ۳٩۳/۱‏ و کتابه ذکره یاقوت فى معجم الأدباء ۱۸/ ۲۳۲ باسم «الیواقیت فى اللغ». (۵) فى المخطوطة 
«القراءات». (۶) «إعراب الق ر آن» ۵/ ۲۳۱- ۲۳۲. (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) تقدم تخریج الحدیث انظر فى النوع الحادی عشر ص 
)٩( ۳‏ إعراب الق رآن ۵/ ۶۲. (۱۰) فى المخطوطة (رء‌وس) و فى «اعراب الق رآن» رساء. البرهان فى علوم القر آن» ج ۱ ص: ۴۹۱ 
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و قال الشيخ شهاب الدين أبو شام »١(‏ رحمه الله: «قد أكثر المصنّفون فى القراءات و التفاسير من الترجيح بين قراءة (ملك) و مالك 
(الفاتحة: ۴) حتى إن بعضهم يبالغ إلى حدّ يكاد يسقط وجه القراءة الأخرى؛ و ليس «۲ هذا بمحمود (۲» بعد ثبوت القراءتين؛ و 
اتصاف «۴) الربٌ تعالى بهما؛ ثم قال: حتى إنى أصلى بهذه فى ركعة» و بهذه فى ركعة». [۵۱/ب و قال صاحب «التحرير «۵): «و قد 
ذکر التوجیه فى قراءة (وعدنا) و واعذنا «۶: (البقرة: ۵۱) لا وجه للترجیح بين بعض القراءات السبع و بعض فى مشهور کتب الأثمة من 
المفسرین و القرّاء و النحويين؛ و لیس ذلك راجعا إلى الطریق حتی يأتى هذا القول؛ بل مرجعه بكثرة الاستعمال فى اللغة و القرآن أو 
ظهور المعنی بالنسبة إلى ذلك المقام». و حاصله أن القاری بختار رواية هذه القراءة على رواية غيرهاء أو نحو ذلك؛ و قد تجرأ 
بعضهم على قراءة الجمهور فى قَنادَثهُ ایک (آل عمران: 4 فقال: أكره التأنيث لما فيه من موافقة دعوى الجاهلية فى زعمها أن 
الملائكة إناث؛ و کذلک كره بعضهم قراءة من قرأ بغير تاء؛ لأن الملائكة جمع. و هذا كله ليس بجید و القراء‌تان متواترتان؛ فلا 
بنبغی أن ترد إحداهما البتّة؛ِ و فى قراءة عبد الله: فناداه جبريل «۷ ما يؤيد أن الملائكة مراد به الواحد. 


فصل 
فصل و توجيه القراءة الشاذة أقوى فى الصناعة من توجيه المشهورة» ومن أحسن ماوضع فيه 
) ) المرشد الوجیز: ۱۷۱ بتصدف: 
(۲) عبارة المخطوطة (المحمود). (۴) قى المخطوط (اتصاف). (۵) هو محمد بن سلیمان ين الحسن آبو عبد الله البلخی الحنفی 
المعروف بابن النقیب. ولد بالقدس سنة ۰۶۱۱ كان أحد العلماء الزهاد عابدا متواضعا آمارا بالمعروف نهّاء عن المنکر لا يخاف من 
ذی سطوة. له تفسیر مشهور فى نحو مائة مجلد (ت ۶۹۸ ) بالقدس (الداودی» طبقات المفسرین ۲/ ۱۴۴) و کتابه «التحریر و التحبیر 
فى التفسیر» مخطوط فى مكتبة فاتح رقم ۱۷۷ و منه نسخة مصورة فى معهد المخطوطات المصورة رقم ۰۷۱ (۶) قراءة أبى عمرو 
(وعدنا) بغیر آلف و قراءة الباقین: واعذنا بالألف (التیسیر ص: ۷۳). (۷) البحر المحیط ۲/ ۴۴۶. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: 
۲ کتاب «المحتسب» ١١‏ لأبى الفتح؛ إلا أنه لم یستوف. و أوسع منه کتاب أبو البقاء العکبری ۱۱». و قد يستبشع ظاهر الشاد بادی 
الرأى فیدفعه التأويل» كقراءة: قل أ غَيْرَ اله أتَحدٌ لا فاطر السَّماوات ر اض و هو بطم و لا يطعم ۱۳ (الأنعام: ۱۴)» على بناء الفعل 
الأول للمفعول دون الثانی؛ و تأویل الضمير فى و هُوَ راجع إلى الولی. و کذلک قوله: هر الله الْخالِقٌ الْبارِىٌ الْمُصَوّرُ (۴» (الحشر: ۲۴) 
بفتح الواو و الراء؛ على أنه اسم مفعول و تأویله أنه مفعول لاسم الفاعل» الذی هو الباری» فانه يعمل عمل الفعل؛ كأنه قال: الذی برأ 
المصوّر. و كقراءة: إِنّما یخی ال مِنْ عباده للم ۰۵۰ (فاطر: ۲۸) و تأويله أن الخشية هنا بمعنی الاجلال و التعظیم؛ لا الخوف. و 
كقراءة: فاذا رت نو کل علی الله ۰ (آل عمران: ۱۵۹) بضم التاء على التکلم للّه تعالی؛ و تأويله على معنی: فإذا آرشدتک إليه و 
جعلتک تقصده. و جاء قوله: عَلَى اللّهِ على الالتفات؛ و لا لقال: «فت و کل علیی» و قد نسب العزم إليه فى قول أم سلمة «ثم عزم الله لی؛ 
۰ و فلك على سيل المج از و قوله: هد له لاس إل إلا هة (آل عمران: 18). 
)١ )‏ تقدم الکلام عنه فى آول النوع. 


(۳) هذه قراءة الأعمش (ابن خالويه» مختصر فى شواذ القرآن: ۳۴۱). (۴) و هی قراءة اليمانى (ابن خالویه مختصر فى شواذ القرآن: 
۴ (۵) قرأ الجمهور بنصب الجلالة و رفع العلماء» و روى عن عمر بن عبد العزین و أبى حنيفة» عكس ذلك» و لعل ذلك لا 
يصح عنهماء و قد رأينا كتبا فى الشواذ و لم يذكروا هذه القراءة» و إنما ذكرها الزمخشرىء و ذكرها عن أبى حيوة آبو القاسم يوسف 
بن جبارة فى كتابه «الكامل» (أبو حيانء البحر المحيط ۷/ ۳۱۲). (۶) و هی قراءة أبى نهيك و جعفر بن محمد (ابن خالويه» مختصر 
فى شواذ القرآن: ۲۳). (۷) من حديث لأم سلمة أم المؤمنين رضى الله عنها أخرجه مسلم فى صحيحه ۶۳۳/۲ كتاب الجنائز (١١)ء‏ 
باب ما يقال عند المصيبة (۲) الحديث (۵) و لفظه: «سمعت رسول الله صلی الله عليه و سلم يقول: ما من عبد تصيبه مصيبة فيقول: إنا 
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له و إنا إليه راجعون» اللهم آجرنی فى مصیبتی و اخلف لى خيرا منها إلا آجره الله فى مصيبته و أخلف له خبرا منها. فلما توفی آبو 
سلمة قلت من خير من آبی سلمة صاحب رسول الله صلی الله عليه و سلم؟ ثم عزم الله لى فقلتهاء قالت: فتزوّجت رسول الله صلى الله 
عليه و سلم و قولها «ثم عزم الله لى» أى خلق لى عزماء و العزم عقد القلب على امضاء الأمر. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۴۹۳ 


النوع الرابع و العشرون معر فة الوقف و الابتداء »١«‏ 
[ تعریفه 


[تعریفه و هو فنّ جليل» و به يعرف كيف آداء القرآن. و يترتب على ذلک فوائد كثيرةً و استنباطات غزیرة. و به تتبن معانی الآيات» و 


یمن الاحتراز عن الوقوع فى المشکلات. 
[التصنیف فيه 


[التصنيف فيه وقد صسنف فيه ال[جاج ۲۱ قديما كتاب القطع و الاستنساف» وابن.. 

) 1) للتوسع فى هذا النسوع انظر 
الفهرست لابن النديم ص ۳۸- ۳۹ الفن الثالث من المقالة الأولى الكتب المؤلفة فى الوقف و الابتداء فى القرآن» و الكتب المولفة فى 
وقف التمام» و فنون الأفنان لابن الجوزى ص ۳۵۳ باب فى أدب الوقف و الابتداء» و النشر فى القراءات العشر لابن الجزرى /١‏ ۲۲۴ 
الوقوف و الابتداء و الاتقان للسيوطى ۲۳۰/۱ النوع الثامن و العشرون فى معرفة الوقف و الابتداء و مقدمة منار الهدى للأشمونى ص 
۳ فوائد مهمه و ترتيب العلوم للمرعشى: ۱۳۰ و كشف الظنون لحاجى خليفة ۲/ ۱۴۷۰ كتاب الوقف فى كلاء و فى ۲/ ۲۰۲۴ علم 
الوقوف» و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۵۷۰ علم الوقوف. و مقدمة معجم الدراسات القرآنية ص ۴۷ أول من ألف فى الوقوف» و مقدمة 
التحقيق لكتاب منار الهدی لبسام عبد الوهاب الجابى ص ۵ و مقدمة التحقيق لكتاب المكتفى فى الوقف و الابتداء للدكتور يوسف 
المرعشلی و «علامات الوقف فى القرآن» لحسن مأمون (مقال فى مجلة منبر الاسلام س ۰۲۲ ع ۸ عام ۱۳۸۴ ۰/ ۱۹۶۴ م)» «و 
علامات الوقف فى القر آن» لمحمد الفحام (مقال فى مجلةٌ منبر الاسلام س ۳۰ ع ۳ عام ۱۳۹۳ ۱۹۷۳/۰ م). (۲) کذا فى المطبوعة 
و المخطوطة و لعل فى العبارة سقطا آدی إلى خلل و تقدیر السقط: «و صنف ابن النحاس» فالزجاج هو |براهیم بن السری بن سهل 
النحوی المفسر تقدم فى ۱۰۵/۱ و کتابه «الوقف و الابتداء» ذكره حاجی خليفة فى کشف الظنون ۲/ ۱۴۷۱ و آما «القطع و الائتناف» 
فهو لابن النحاس آبی جعفر آحمد بن محمد بن إسماعيل» تقدم فى ۱/ ۳۵۶ و قد طبع فى بغداد بتحقیق آحمد خطاب العمر ضمن 
منشورات وزارة الأوقاق العراقية سنة ۱۳۹۸ ۱۹۷۸/۰ م فى مجلد ضخم یقع فى )٩۴۲(‏ صفحة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: 
۴ الأنباری ۰0۱۰ و ابن عباد «۲» و الّانی «۳» و العمانی 4۴۱ و غیرهم (۵. 


[آهمیته 


[آهمیته و قد جا عن ابسن عمر نهم ک‌انوا یتعلمون ما ينبغى أن يوقف عنده» كما بتعلمسون 
)١ )‏ هو أبو بكر محمد بن القاسم بن 
الأنبارى تقدم فى ١ء‏ و کتابه «إيضاح الوقف و الابتداء فى كتاب الله عز و جل» طبع بالمطبعة التعاونية فى دمشق بتحقيق محيى 
الدین عبد الرحمن رمضان و نشره المجمع العلمی العربی ۱۳٩۱‏ ۰/ ۱ م و أعاد المحقق طبعه فى الأردن ضمن منشورات جامعة 
الیرم وک (نشرة آخبار التراث العربی ۲۲/ ۲۲ عة ۱۹۸۵). (۲) هو أبو عبد الله محمد بن محمد بن عباد المکی البغدادی النحوی 
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المقری كان مقدّما فى علم القراء‌ات بارعا فى النحو و علوم العربية قرأ النحو على آبی سعید السیرافی النحوی. و أخذ عنه القراءة أبو 
العباس آحمد بن الفرج بن منصور بن محمد بن الحجاج بن هارون. صّف کتاب «الوقف و الابتداء» و آجاد فيه و سمعه منه آبو 
العباس المذ کور توفی سنة ۰۳۲۴ (ذ کره ياقوت فى معجم الأدباء ۱۹/ ۰0۲۸ و ذکر الکتاب أيضا حاجی خليفة فى (كشف الظنون ۲/ 
۱ (۳) هو آبو عمرو عثمان بن سعید الدانی تقدم ذکره فى ۱۴۹/۱ و له مولفات فى الوقف و الابتداء الأول: «الاهتداء فى 
الوقف و الابتداء» مخطوط فى الأزهر برقم (۲۷۶) ۲۲۲۸۳ (انظر معجم الدراسات القرآنية ص 4۴۶۶ الشانی: «الوقف على كلا و بلی» 
ذکره الدانی نفسه فى کتابه «المکتفی» عند اليه (۱۱۲) من سورة البقرف الثالث: «المکتفی فى الوقف و الابتداء» و له تسمیات عدةٌ 
منها: «الوقف التام و الوقف الکافی و الحسن». و منها: «الوقف و الابتداء» و منها: «المکتفی فى معرفة الوقف التام و الکافی و الحسن». 
و قد طبع آولا بتحقیق یوسف المرعشلی فى بیروت. مؤسسة الرسالة سن ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م و طبع ثانیا بتحقیق جاید زیدان مخلف فى 
بغداد ضمن منشورات وزارة الأوقاف سنه ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م» و يحققه عبد الحلیم بن محمد نصار السلفی کرسالةٌ ماجستیر بجامعة 
الامام محمد بن سعود فى الریاض سنٌ ۱۴۰۴ ۱۹۸۴/۰ م (نشرة آخبار التراث العربی ۱۴/ ۲۷) (۴) هو آبو محمد الحسن بن على بن 
سعید العمانی؛ إمام فاضل محقق» كان نزل مصر و ذلك بعيد الخمسمائة. (ابن الجزرىء غاية النهاية ۱/ ۲۲۳) و له کتابان فى الوقوف: 
«المغنی فى معرفة وقوف الق ر آن» ذکره العمانی نفسه فى مقدمة کتابه «المرشد فى «معنی الوقف» الثانی هو: «المرشد فى معنی الوقف 
التام و الحسن الکافی و الصالح و الجائز و المفهوم و بيان تهذیب القراءات و تحقیقها و عللها؛ مخطوط بجامعة استانبول القسم العربی 
رقم (۶۸۲۷) ذكره ششن فى نوادر المخطوطات ۰۲۵۱/۲ (۵) و من الکتب المؤلفة فى الوقف و الابتداء- سوی ما ذكره المؤلف- 
«الوقف و الابتداء» لضرار بن صرد المقری ت ۰۱۲۹ (ابن النديم» الفهرست: ۳۸) «الوقوف» لشيبة بن نصاح المدنی (ت ۱۳۰ ۰) (غاية 
النهاية ۱/ ۳۳۰) «الوقف و الابتداء» لأبى عمرو بن العلاء. ت ۱۵۴ ه. (العش الخطیب البغدادی ص 48) «الوقث و الابتداء» لحمزةٌ بن 
حبیب الزیات. ت ۰۱۵۶ (الفهرست: ۳۸) «وقف التمام» لنافع بن عبد الرحمن. ت ۱۶۹ ۰ (ذكره ابن النحاس فى القطع و الائتناف: ۷۵ 
و سحن آلنسسسسسایم فى الفهر مه البرمان فى عطسو الق رآن جا ص: ۴۹۵ 

- ۹ «الوقف و الابتداء» الكبير 
للرؤاسى محمد بن أبى سار أبو جعفر (توفى فى حدود ۰۱۷۰) و له أيضا «الوقف و الابتداء» الصغير (الفهرست: ۷۱) «الوقف و 
الابتداء» لعلى بن حمزة الأسدى أبو الحسن الكسائى إمام اللغهُ فى الكوفة ت ۱۸۹ ه (الأشمونى منار الهدى: ۱۴) «وقف التمام» لأحمد 
بن موسى اللؤلؤى (توفى فى النصف الثانى من القرن الثانى) (الفهرست: ۳٩‏ و قد تصحف اسم المؤلف عنده إلى أحمد بن عيسى و 
التصويب من ابن الجزرى فى غاية النهاية ۱۴۳/۱) «الوقف و الابتداء» لليزيدى يحيى بن المبا رک ت ۲۰۲ ه (الفهرست: ۳۸) «وقف 
التمام» ليعقوب بن إسحاق الحضرمی ت ۰۲۰۵ (القطع و الائتناف: ۸۷۵ و الفهرست: )۳٩‏ «الوقف و الابتداء» للفراء أبى زكريا يحيى بن 
زياد. ت ۲۰۷ ه (الفهرست: ۲۰۷) «الوقف و الابتداء» لمعمر بن المثنى أبى عبيدة البصری. ت ۰۲۱۰ (منار الهدى: ۱۴) «وقف التمام» 
لسعيد بن مسعدة أبو الحسن الأخفش. ت ۰۲۲۱ (القطع و الائتناف: ۸۷۵ و الفهرست: 4" و ۵۸). «الوقف و الابتداء» لخلف بن هشام 
أحد القراء العشرۂ ت ۲۲۹ ۰ (الفهرست: ۳۸) «الوقف و الابتداء» لأبى جعفر النحوی محمد بن سعدان الضرير. ت ۰۲۳۱ (الفهرست: 
۸ «وقف التمام» لأبى الحسن روح بن عبد المؤمن ت ۰۲۳۵ الفهرست: )۳٩‏ «الوقف و الابتداء» للیزیدی عبد الله بن يحيى بن 
المبارک آبو عبد الرحمن. ت ۲۳۷ ۰ (الفهرست: ۳۸ و ۵۶) «وقف التمام» لنصير بن یوسف أبو المنذر اللحوی. ت ۰۲۴۰ (الفهرست: 
9 «الوقف و الابتداء» لأبی عمر الدوری حفص بن عمر بن عبد العزیز. ت ۲۴۸ » (الفهرست: ۳۸) «المقاطع و المبادی» لأبى حاتم 
السجستانی سهل بن محمد ت ۲۴۸ ۰ (القطع و الائتناف: ۷۵ کشف الظنون ۱۷۸۱/۲ و ذکره بر و کلمان فى تاريخ الأدب العربی 
بالعربية ۲/ ۱۶۱) «الوقف و الابتداء» لمحمد بن عیسی بن إبراهيم أبى عبد الله المتمری ت ۲۵۳ ۰ (منار الهدی: ۱۴) «الوقف و 
الابتداء» لابن أبى الدنیا عبد الله بن محمد بن عبید. ت ۰۲۸۱ (سیر أعلام النبلاء ۱۳/ ۴۰۴) «الوقف و الابتداء» لأبى بكر الجعدی 
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محمد بن عثمان بن مسبح ت ۰۲۸۸ (ابن النديم الفهرست: ۳۸) «الوقف و الابتداء» لأبى على الدينورى النحوى اللغوى. ت ۰۲۸۹ 
(الأشمونى منار الهدى: ۱۴) «الوقف و الابتداء» لثعلب أبى العباس أحمد بن بحیی ت ۰۲۹۱ (الفهرست: ۸۱) «الوقف و الابتداء» لأبى 
یوب سلیمان بن بحبی الضبی ت ۰۲۹۱ (الفهرست: ۳۸) «الوقف» لأ-بى العباس الفضل بن محمد توفی فى النصف الثانی من القرن 
الثالث) و هو کتاب رد به على کتاب «المقاطع و المبادی» لأبی حاتم السجستانی» مخطوط فى المتحف البریطانی آول (۱۵۸۹) 
(برو کلمان» تاريخ الأدب العربی بالعربية ۲/ ۱۶۱) «الوقف و الابتداء» لابن كيسان أبى الحسن محمد بن أحمد. ت ۲۹۹ » (الفهرست: 
۸و ۸٩‏ «الوقف و الابتداء» لأبى عبد الله أحمد بن محمد بن وس (فی حدود ۳۴١‏ ) مخطوط فى تر کیا مكتبة شهید على باشا ۳۱ 
(برو کلمان؛ تاريخ الأدب- بالعربية ۴/ ۵) «الوقوف» لوکیع آحمد بن کامل بن خلف. ت ۰۳۵۰ (الفهرست ص ۳۵) «الوقوف» لابی 
حفص الآ-ملى عمر بن على بن منصور ت ۰۳۵۱ (غاية النهاية ۱/ ۵۹۵) «الوقف و الابتداء» لابن مقسم آبی بكر محمد بن الحسن بن 
یعقوب. ت ۰۳۵۴ (الفهرست: ۳۶) «الوقف و الابتداء» للسیرافی أبى سعید الحسن بن عبد الله. ت ۰۳۶۸ (الفهرست: ۶۸) «الوقف و 
الابتداء» للغزال أبى عبد الله محمد بن عبد الرحمن. ت ۰۳۶۹ (سیر أعلام النبلاء ۱۶/ ۲۱۷) «الوقف و الابتداء لهشام بن عبد الم ت؟ 
(الفهرست ص ۳۸) «الوقف و الابتداء» لأحمد بن الحسين بن مهران- البرهان فى علوم القرآن ج ص: ۴۹۶ 

ت ۳۸۱و له أيضا وقوف القرآن». 
و «المقاطع و المبادی» (معجم الأدباء ۳/ ۱۳- ۱۴) «الوقف و الابتداء» للصاحب بن عباد» الوزیر أبى القاسم إسماعيل بن عباده ت ۳۸۵ 
ه (إنباه الرواة ۱/ ۲۳۸) «الوقف و الابتداء» لابن جنی أبى الفتح عثمان إمام الأدب و النحو (ت ۰۳۹۲ (الفهرست: ۹۵) «وقوف النبی 
صلى الله عليه و سلّم فى القرآن» لأبى عبد الله محمد بن عیسی البریلی المعروف بالمغربی (ت ۰۴۰۰) رسالة مخطوطة ضمن مجموع 
فى المكتبة القادرية ببغداد رقم (۱۰۷). (معجم الدراسات القرآنية: 014) و قد تصيحف اسم المؤلف فيه إلى عبد الله بن محمد بن 
عیسی» (و انظر معجم المؤلفين ۱۰۳/۱۱) «الإبانة فى الوقف و الابتداء» لأبى الفضل الخزاعى محمد بن جعفر بن عبد الكريم (ت ۴۰۸ 
ه) مخطوط فى فاس خزانة القرويين برقم (۱۰۵۴) (قائمة نوادر المخطوطات بجامعة القرويين: ۷ و انظر سی زکین تاريخ التراث العربى 
۱ «اختصار القول فى الوقف على كلا و بلى و نعم فى كتاب اللّه» لمكى بن أبى طالب القيسى. ت ۴۳۷ ه طبع فى الرياض ضمن 
مجلةً عالم الکتب العدد (۲) سن ۰۱۴۰۰/ ۰ م بتحقیق آحمد حسن فرحات. ثم طبع فى دمشق مكتبة الخافقین سنة ۷۲ ۱۹۸۲ 
م و لمکی أيضا: «شرح كلا و بلی و نعم و الوقف على کل واحدة منهن فى کتاب الله العزيز» طبع فى دمشق بدار المأمون للتراث 
بتحقیق آحمد حسن فرحات سنٌ ۱۳۹۸ ۱۹۷۸/۰ م و لمکی آیضا: «الوقف على كلا و بلی فى القرآن» طبع فى بخداد بتحقیق حسین 
نصار» مجلاٌ كلية الشريعة و لمکی آیضا «الهداية فى الوقف على كلا) (مفتاح السعادة ۲/ ۸۴) و لمکی آیضا: «شرح او رت 
(إنباه الرواة ۳/ ۳۱۸) و له أيضا: «شرح معنی الوقف على قوله تعالى لا ینک »ول : «منع الوقف على قوله تعالی: ان رذن إل 
الف و «شرح اختلاف العلماء ء فى الوقف على قوله تعالى يَدُعُوا لَمَنْ ض هه أَقْرَبُ من تَفعه» ١‏ (إنباه الرواة ۸۲ ۳۱۷) و لمكى أيضا 
«الوقف» و هی قصيدة رائية تقع فى ۱۳۱ بيتاء مخطوط بالمغرب/ الرباط الخزانا العامة برقم ۱۳۷۱/۶۷۲ (فهرس مخطوطات الرباط ۳۵) 
«الوقف و الابتداء» للغژال أبى الحسن على بن أحمد بن الحسن (ت ۰۵۱۶) مخطوط بالمكتبة الأحمدية حلب (۱۴۷) و بمعهد 
المخطوطات (۱۰۲) و التيمورية (۱۶۲) (معجم الدراسات القرآنية: ۵۶۶) «الوقث و الابتداء» للصدر الشهید آبو محمد حسام الدین 
عمر بن عبد العزیز الحنفی ت ۰۵۳۶ (کشف الظنون ۲/ ۱۴۷۱) «مقدمة فى الوقث و الابتداء» لأبى حمید عبد العزیز بن على الأندلسى 
(ت ۰۵۶۰) مخطوط فى صوفيا (فهرس مخطوطات مكتبةٌ صوفيا: ۱۰۸) و له أيضا: «نظام الأداء ذ فى الوقف و الابتداء» و تسمی «المقدمة 
فى الوقف و الابتداء» مخطوط فى الخزانة التيمورية برقم (۳۹۷) (فهرس الخزانة التيمورية 0۲۷۱/۱ و منه نسخة فى مكتبة تشستربتى 
برقم (۳۹۲۵) (معجم الدراسات القرآنية: ۵۶۰) «الایضاح فى الوقف و الابتداء» لأبى عبد الله محمد بن طيفور الغزنوى السجاوندى 
(ت ۵۶۰ ) مخطوط منه ۴ نسخ بمكتبة الأوقاف ببغداد ۰۴۲۸۱ ۹۹۶۱ و نسختان بالمكتبة الأزهرية [۱۶۴] ۱۶۲۰۲ [۲۵۳] ۲۲۲۶۰ و 
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نسختان فى برلين ۳۴۱۲ ۰۲۳۷۶ و نسخة بمكتبة عباس حلمى القصاب» دار التربية الإسلامية ببغداد رقم ۰۱۱ و فى مكتبة صوفيا برقم 
۶ قء و نسخة بالظاهرية بدمشق ۵۷۹۴ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۷ و فهرس الظاهرية: ۲۵ و مقدمة المكتفى فى الوقف و 
الابتداء: ۶۸) و للمؤلف أيضا: «الوقف و الابتداء» مخطوط بمكتبة عبد الرحمن الصائغ بالموصل ۱٩۱‏ و نسخة بالمكتبة المحمدية 
بالجامع الزیوانی بالموصل برقم ۴۲۰ و ۲۱۹ و بمکتبة النبی شيت بالموصل: ۱۵۴ و نسخة بجامعة الملكك سعود: ۱۲۹۰ و بجامعة 
محمد بن سعود: ۲۷۲۲ مصورة من مكتبة جامعة اسطنبول»- البرهان فى علوم القرآن» ج۱ ص: ۴۹۷ 
و منه نسخه بمعهد المخطوطات 
بالکویت» (معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۶ ۸۵۶۴ ۰۵۶۶ ۵۶۸ و انظر نشرة آخبار التراث العربی ۸/۲۹ ۳۲/ ۷ و یسمی کتابه أيضا: 
«وقوف القرآن» «و آوقاف القرآن» «الهادی إلى معرفة المقاطع و المبادی» لأبی العلاء الهمذانی العطار الحسن بن أحمد بن الحسن 
(ت ۵۶۹ ) منه نسخة فى طوب‌قبو بتركيا برقم (۱۶۴۲) (فهرس طوب‌قبو ۴۱۷/۱ و نسخة فى تشستربتی برقم (۳۵۹۵) (الأعلام 
للزر کلی ۱۸۱/۲ ط ۴ و نسخة فى لالولی ۶۹ (بر وکلمان, تاريخ الأدب العربی؛ الذیل ۱/ ۷۲۴ «لاهتداء فى الوقف و الابتداء» 
لعیسی بن عبد العزیز موفق الدین الاسکندری. ت ۰۰۶۲۹ (ایضاح المکنون ۱/ ۱۵۱) «علم الاهتداء فى الوقف و الابتداء» للسخاوی 
علم الدین آبی الحسن على بن محمد (ت ۰۶۴۳) مخطوط بالتيمورية برقم (۲۲۵) (فهرس الخزانة التيمورية ۱/ ۲۷۰) «التنبیهات على 
معرفة ما یخفی من الوقوفات» للزواوی عبد السلام بن على بن عمر. ت ۰۶۸۱ (غاية النهاية ۱/ ۳۸۶) «الاقتداء- أو الاقتضاء- فى معرفة 
الوقن و الابتداء» لللکزاوی معین الدین عبد الله بن محمد بن عبد الله (ت ۰۶۸۳) مخطوط منه تسخة فى الزیتونة ۱۳۶/۱ 
(برو کلمان تاريخ الأدب العربی الذیل ۷۲۹/۱ و منه نسخة فى الظاهرية برقم (۸۳۹۰) و (۸۳۸۰) انظر (فهرس الظاهرية علوم القرآن 
ص ۲۲ و منه نسخة فى المكتبة الأزهرية برقم ۱۰۹۸۹/۱۲۲ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۶۳) «وصف الاهتداء فى الوقف و الابتداء» 
للجعبری برهان الدین آبی محمد إبراهيم بن عمر السراج (ت ۲ مخطوط بتر کیا مكتبةُ طرابرون ۴۱۸ (نوادر المخطوطات لششن 
۱ و نسخهة فى الاسکوریال ۲/ ۱۳۹۰ (بر و کلمان تاريخ الأدب العربی الذیل ۲/ ۱۳۵ و فى مکتبة الأوقاف فى الخزانة العامة 
بالرباط» و منه صورةٌ بجامعة محمد بن سعود بالریاض (۲۸۰۴) و نسخة بمکتبة جامعة الدول العربية بالکویت (نشرة آخبار التراث 
العربی ۳۲/ ۷) «علم الاهتداء فى معرفة الوقف و الابتداء» لابن الامام أبى عبد الله محمد بن محمد بن على بن همام ت ۷۴۵ ه. 
(كشف الظنون ۲/ ۱۱۶۰) «الاهتداء فى الوقف و الابتداء» لابن الجزرى محمد بن محمد بن محمد. ت ۰۸۳۳ (النشر ۱/ ۲۲۴) «تعلیق 
على وصف الاهتداء» لابن الجزری أيضاء مخطوط بتونس فى المكتبة الوطنية برقم (۳۹۸۳ م) (مقدمة المكتفى فى الوقف و الابتداء: 
۰ «أوقاف القرآن» للنظام النيسابورى. الحسن بن محمد بن الحسين القمى (ت بعد ۰۸۵۰) ذكر الزركلى فى الأعلام أنه مطبوع و لم 
نقف على معلومات طبعه «لحظة الطرف فى معرفة الوقف» للكركى إبراهيم بن موسی. ت ۰۸۵۳ (كشف الظنون ۲/ ۱۵۴۷) و له أيضا 
«الإسعاف فى معرفة القطع و الاستئناف» (كشف الظنون /١‏ ۸۵) «المقصد لتخليص ما فى المرشد من الوقف و الابتداء» لشيخ الإسلام 
الأنصارى أبى يحيى زكريا بن محمد (ت ۰۹۲۵) مطبوع بالقاهرة بولاق سنة ۰۱۲۸۰/ ۱۸۵۰ م» و طبع بالقاهرة بهامش «تنوير المقباس» 
للفیروز آبادی سنۀ ۱۲۹۰ ۰/ ۱۸۶۰ م و طبع فى بولاق سنة ۱۳۰۵ ۱۸۷۵/۰ م» و طبع فى القاهرة بمطبعة محمد مصطفی سنة ۱۳۱۳ ۰/ 
۳ م» و طبع فى القاهرة بمطبعة البابى الحلبى سنۀ ۱۳۵۳ ۶۰ م و صوّر بالأوفست فى دار المصحف بدمشق سنة ۰۱۴۰۵/ 
۵ م عن طبعهٌ محمد مصطفى «تحفة العرفان فى بیان أوقاف القرآن» لأحمد بن مصطفى أبى الخير طاش كبرى زاده (ت ۰۹۶۸) 
مخطوط بالقاهرة الخزانة التيمورية برقم (۲۰۵) (فهرس الخزانة التيمورية /١‏ ۲۶۹) «منار الهدى فى بیان الوقف و الابتداء» للأشمونى 
ات وس وا رار ساد صر وري لي لمر وا ار از یت أ 
القاهرة بالمطبعة الخيري و معه- البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۱ ص: ۴۹۸ الق رآن 4۱ و روی عن ابن عباس: و ولا فضل ال علیکم و 

تست لاتعتم اقطان (النسساء: ۸۳) قسال: نف انقطع [ ال« الکلاسسم و 
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ِ]"» التبيان فى آداب حملة القرآن» 
لنووی سن ۱۳۰۷ ۰/ ۱۸۸۹ م» و طبع فى القاهرة بالمطبعة الميمنية سنة ۱۳۲۲ ۱۹۰۴/۰ م» و فى القاهرة بمطبعة البابى الحلبی سنه ۱۳۵۳ 
۶۰ م و فى القاهرة مصطفی البابی الحلبی ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م» و صوّر بالأوفست بدار المصحف فى دمشق سن ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م 
عن نسخة المطبعة الخيرية. «الوقف» لأبى إسحاق إبراهيم بن محمد الجمل ت ۱۱۰۷ ۰ (الأعلام ۶۸/۱) «رسالة فى وقوف لازمة؛ 
لساجقلی‌زاده محمد المرعشی (ت ۱۱۴۵ ۰) مخطوط بالقاهرة الخزانة التیمورية ضمن مجموع برقم (۱۲۴) (فهرس الخزانة التيمورية ۱/ 
9 (أوقاف القر آن؛ لعبد اله بن محمد بن یوسف المعروف بیوسف أفندى زادة (ت ۱۱۶۷ ۰) مخطوط بجامعة الامام محمد 
بالریاض: ۱۴۲۵ (معجم مصنفات القرآن: ۴/ ۲۷) «وابل الندى المختصر من منار الهدی فى بیان الوقف و الابتداء» و یسمی «أوائل 
الندی» للفاسی» عبد اه بن مسعود (من القرن الثانی عشر) مخطوط فى الأزهر (۸) ۴۰۷ و نسخة آخری برقم ۱۲۸۳ و آخری فى 
بخیت برقم ۴۳۶۷۱ و عنوانها «أوائل الندی» (معجم الدراسات القرآنية ص ۰۴۶۵ ۵۶۲) «کنوز آلطاف البرهان فى رموز آوقاف القرآن» 
لمحمد الصادق الهندی (کان حیا سنة ۱۲۹۵ ۰) طبع فى کاستلی سنة ۱۲۹۰ ۱۸۷۳/۰ م (معجم سر کیس ص ۱۶۶۸) «تحفة من آراد 
الاهتداء فى معرفة الوقف و الابتداء» لحسین الجوهری (؟) مخطوط فى الأزهر برقم (۱۳۴۲) امبابی (۴۸۱۳۲) (معجم الدراسات 
القرآنية ص ۴۷۵) «رسائل فى الوقف» ست رسائل نشر أكثرها فى مجلة المقطم» لعبد العزیز بن أمين» مصر مطبعة الأخبار سنة ۱۳۲۷ 
٠‏ م (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۲۳) «منظومة فى لوازم الوقف فى القراءات» لمجهول. مخطوط ضمن مجموع فى المكتبة 
القادرية ببغداد رقم (۱۰۷) (معجم الدراسات القرآنية: ۵۵۹) «رسالة فى معرفة وقف النبی» صلی الله عليه و سلم لمجهول و لعله آبو 
عبد الله محمد بن عیسی البریلی المعروف بالمغربى (ت ۰۴۰۰) و قد تقدم» مخطوط فى الأزهر برقم (۲۷۴) ۲۲۲۸۱ (معجم 
الدراسات القر آنیة: ۵۰۰) «وقوف القر آن» لمجهول مخطوط فى الأوقاف العراقية ببغداد رقم (۴۲۸۱) انظر (معجم الدراسات القر آنية: 
۸ «الوقف و الابتداء؛ لمجهول» مخطوط بالخزانة التيمورية برقم (۲۸۰) (فهرس الخزانة التيمورية ۲۷۱/۱) «رسالة فى الوقف و 
الوصل» لمجهول مخطوط بالخزانة التيمورية برقم (۲۲۷) (فهرس الخزانة التیمورية ۱/ ۲۶4) «بيان أوقاف سیدنا جبریل عليه السلام» و 
هى عشرة مواضع لمجهول مخطوط بالظاهرية رقم ۶۵۶۹ ضمن مجموع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۶۹). (۱) آخرجه عن ابن عمر 
رضی الله عنه» آبو جعفر التحاس فى القطع و الائتناف: ۸۷ باب ذکر قراءة النبى صلی الله عليه و سلم و تببینه إياها ...» و ذكر تعلم 
أصحابه القرآن كيف کان, و آخرجه الحا کم فى المستدركك ۳۵ کتاب الایمان باب كيف یتعلم القرآن و قال: (صحیح على شرط 
الشیخین و لا آعرف له عل) و وافقه الذهبى» و آخرجه البیهقی فى السنن الکبری ۳/ ۱۲۰ کتاب الصلاة باب البیان أنه انما قیل یمهم 
آقرژهم. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) آخرجه عن ابن عباس رضی الله عنه» الطبری فى التفسیر ۵/ ۱۱۶ عند تفسیر اليه ضمن سورة 
النساء. البرهان فى علوم القرآن» ج ۱ ص: ۴۹۹ و استأنس له ابن النحاس «۱ بقول النبی صلی الله عليه و سلّم للخطيب: «بئس الخطیب 
آنت «0۲» حين قال: «و من یعصهما- [و وقف «۳- قال: فقد كان ینبغی أن يصل کلامه فیقول: «و من يعصهما فقد غوی» أو يقف 
علی: «و رسوله فقد رشد؛ فإذا كان مکروها فى الخطب ففی کلام اه أشدّ. و فيما ذ کره نزاع ليس هذا موضعه و قد سبق حدیث: 
«آنزل [القرآن «۳» على سبعة آحرف کل كاف شاف؛ ما لم تختم آية عذاب بآيهُ رحمف أو آيهُ رحمة بآيهُ عذاب» «#۵. و هذا تعلیم 
لتمام؛ فانه بني آن یوقف علی اليه الت فیها ذکر العذاب و الناره و تفصل عا بعدها نحو: آولیک جات ار فیها دون و 
لا توصل بقوله: «۶ [و ای منوا و عملوا السَالحاتِ (البقرة: ۸۲ و كذا قوله: عم کلعهٌ رَبك علی الَذِينَ كفَرُوا أَنّهُمْ أضیحاب 
الا ر] ۸۶۰ (غافر: ۶ و لا توصل بقوله: ایح ملو العوش و کذا: تذل من بشاء فى رَخعته (الشوری: ۸؛ و لا يجوز أن يوصل 
قو الا ون و قس على دا ارہ «۸. 
)١ )‏ هو آبو جعفر أحمد بن محمد 
النحاس تقدم ذكره فى /١‏ ۳۵۶ و انظر قوله فى كتابه القطع و الائتناف: ۸۸ باب ذكر قراءة النبى صلى الله عليه و سلم و تببينه إياها و 
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إنكاره الوقف على غير تمام ... (۲) الحدیث آخرجه من رواية عدی بن حاتم رضی الله عنه» مسلم فى الصحیح ۲ ۴ کتاب الجمعة 
(۷)» باب تخفيف الصلاة و الخطبة (۱۳» الحدیث (۴۸/ ۸۷۰) و لفظه «أن رجلا خطب عند النبى صلى اللّه عليه و سلم فقال: من بطع 
الله و رسوله فقد رشد و من یعصهما فقد غوى» فقال رسول الله صلى الله عليه و سلم: ...». و أهل القراءات یحملون الحدیث على 
الوقف القبیح فى قوله «من يطع الله و رسوله فقد رشد و من یعصهما ...» كما صرح به النحاس و الدانی و غیرهماء و يشهد لذلک 
رواية أحمد فى المسند ۳۷۹/۴ و نصها: «عن عدی بن حاتم رضی الله عنه قال: جاء رجلان إلى النبى صلی اه عليه و سلم فتشهد 
آحدهما فقال: من يطع الله و رسوله فقد رشد و من یعصهما فقال رسول الله صلی الله عليه و سلم: بئس الخطیب أنت قم» و سيأتى 
الحدیث فى ۳/ ۶۳ القسم التاسع من النوع السادس و الأربعين. (۳) ساقط من المخطوطة. (۵) تقدم تخریج الحدیث فى ۲۱۲/۱ من 
رواية أبى هريرة رضی الله عنه» و آخرجه الطبری فى مقدمة التفسیر ۱۴/۱ من رواية أبى بكرة نفیع بن الحارث رضی الله عنه. (۶) 
ساقط من المخطوط. (۸) قول الزرکشی (و هذا تعلیم للتمام) إلى ص ۳۴۹ نقله بتصرف عن ابن النحاس فى القطع و الائتتاف من 
صفحة ٩۷ -۸٩‏ باب ذکر قراءة النبى صلی الله عليه و سلم. البرهان فى علوم الق رآن» ج ص: ۵۰۰ 


[ شروطه 


[شروطه و هذا الفنّ معرفته تحتاج إلى علوم كثيرة؛ قال آبو بكر بن مجاهد «۱»: الا یقوم بالّمام إلا نحوق عالم بالقراءات عالم 
بالتفسیر و القصص و تلخیص بعضها من بعض» عالم باللغة التی نزل بها القرآن». و قال غیره: و كذا علم الفقه؛ و لهذا: من لم یقبل 
شهادة القاذف و إن تاب وقف عند قوله: و لا تلو لَهُعْ ساد بدا (النور: ۴ فأما احتياجه إلى معرفة النحو [۵۲/ أ] و تقدیراته» فلا 
من قال فى قوله تعالی: یک اتراهیم (الحج: ۷۸): إنه منصوب بمعنی «کملة» ۱۲۰ أو أعمل فیها ما قبلهاء لم يقف على ما قبلها «۱۳ 
[و من نصبها على الاغراء وقف على ما قبلها] 0۳۰. و كذا الوقف على قوله: و لَغ یَجعل له عوجا (الکهف: ۱ ثم يبتدئ قَيِماً لثلا يتخيل 
کونه صفة له؛ إذ العوج لا یکون قیما؛ و قد حکاه [ابن ۵۸ النحاس عن قتادة. و هکذا الوقف على ما [فی «۵» آخره هاء؛ فانک فى غير 
القرآن تثبت الهاء إذا وقفت. و تحذفها إذا وصلت؛ فتقول: قه و عه و تقول: ق زيداء وع کلامی؛ فا فى القرآن من قوله تعالی: 
كتابية (الحاقة: )۱٩‏ و جسابية (الحاقة: ۲۰) و شُطانية (الحاقة: 19) و ما هي (القارعة: ۱۰) و لَمْ تسه (البقرة: ۲۵۹) و اتدة (الأنعام: 
۰ و غير ذلك» فالواجب أن یوقف عليه بالهاء؛ لأنه مکتوب فى المصحف بالهاء و لا يوصلء لأنه یلزم فى حکم العربية إسقاط 
الهاء فى الوصل؛ فان أثبتها خالف العربية» و إن حذفها خالف مراد المصحف و وافق كلام العرب. و إذا هو وقف عليه خرج من 
الخلافين» و اتبع المصحف و كلام العرب. (فإن قبل): فقد [وقف و] ۸۷۷ جوزوا الوصل فى ذلكك. (قلنا): أتوا به على نية الوقف؛ غير 
نهم فص روا زمن الفصل بين النطقين» فظن من لا خبرة له أنهم وصلوا وصلا محضاء و ليس كذلك. 
( سسسب )١‏ هو أحمد بن موسى بن العباس 
تقدم ذكره فى "8١/١‏ و قول ابن مجاهد ذكره ابن النحاس بتوسع فى القطع و الائتناف ص ٩۴‏ باب ما يحتاج إليه من حقق النظر فى 
التمام. (۲) تصحفت فى الأصول إلى (كلمة) و التصويب من معانى القرآن للفراء ۲۳۱/۲ و انظر القطع و الائتناف: ٩۵‏ و تفسير 
القرطبی ۱۰۱/۱۲. (۳) ساقط من المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
۱ مثله قزاءة ابن عامر لکا هو الله ربّی «۱» (الکهف: ۳۸ بإثبات الألف فى حال الوصل؛ اتبعوا فى إثباتها خط المصحف؛ لأنهم 
أثبتوها فيه على نيه الوقف. فلهذا أثبتوها فى حال الوصلء و هم على نيه الوقف. و آما احتياجه إلى معرفة التفسير فلأنه إذا وقف على 
اتا مره غلديع مین لذ (المائدة: ۶ كان المعنى [أنّها] «۲» محرّمة عليهم هذه المدة و إذا وقف على فَإِنّها مُحَرّمَةٌعَلَتِهِمْ كان 
المعنی محرمة عليهم أبدا؛ و أن التيه أربعين [سنة] «0۲؛ فرجع فى هذا إلى التفسیر فيكون [التفسير] (۲» بحسب ذلك. و كذا يستحب 
الوقف على قوله: مَنْ بَعَتّنا من مَوْقَدِنا (يس: ۵۲ ثم يبتدئ؛ فيقول: هذا [ما وَعَدَ الو حمنُ «۵ لأنه قيل إنه من كلام الملائكة. و أما 
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احتياجه إلى المعنى فکقوله:قال, الله على ما ول وكيل (يوسف: ۶۶) فيقف على قال وقفة لطيفة؛ لثلا يتوهم کون الاسم الكريم 
فاعل: لامجو رجا سكل و یس و کذا يجب الوقف على قوله: ولا شلک اغ (یونس: ۵ ثم یبتدین: دار لله 
[جمیعا] (۶. و قوله: قلا ص لون إلیكما ۰ [بآياتنا (القصص: ۳۵ قال الشيخ عز الدين ١‏ (: الأ حسن الوقف على إِلَيكما] 47 لأن 
إضافة الغلبة ۱۰۶ إلى الآيات آولی من إضافة عدم الوصول إليها؛ لأنّ المراد بالآيات العصا و صفاتهاء و قد غلبوا بها السحرة و لم 
تمنسم ع فرعسون. و ےا سهد ار علی قسوله: ا شتكيرا (لاأسمراف: ا و لاا 
)١ )‏ قراءة ابن عامر: (لكنا) باثبات 
الألف فى الوصلء و الباقين بحذفها فیه و إثباتها فى الوقف إجماع (التيسير: ۱۴۳) (۲) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. 
(۶) ليست فى المخطوطة. (۷) ساقط من المخطوطة. (۸) هو العز بن عبد السلام تقدم ذكره فى /١‏ 1"7. (۱۰) إشارة إلى قوله تعالى 
آخر الآبة ما و من انعکما الْالِيُونَ. البرهان فى علوم القر آن؛ ج اه ص: ۵۰۲ [بقوله «0۱: ما بصاحبهع مِنْ جِنَّدُ؛ فان ذلک يبين أنه 
رد لقول الكفار: يا أبّهَا ای برل عَلَيهِ ال کر نک نون (الحجر: ۶). و قال الدانی ۲۰: إنه وقف تام. و كذا الوقف على قوله: و 
لذلک لمهم (مود: ۱۱٩‏ و الابتداء بما بعده «0۳؛ أى لأسن يرحمهم» فان ابن عباس قال فى تفسیر الآبة: و لا رالود مُحْتَلِفِينَ (هود: 
۹ یعنی البهود و النصاری إِلَا مَنْ رَحِمَ ریک (هود: ۱۱۹ یعنی أهل الاسلام و ذلك خَطَفَهُعْ (هود: ۱۱۹) أى لرحمته خلقهم 
(. و کذلک الوقف على قوله: پوشت ارف عَنْ هذا (یوسف: ۲۹) [و الابتداء بقوله:] «#۵ و اشتَغْفری لذیک [فان بذلک «۵» يتين 
الفصل بين الأمرين؛ لأسن يوسف عليه السلام أمر بالاعراض؛ و هو الصفح عن جهل من جهل قدره» و أراد ضرّهء و المرأة أمرت 
بالاستغفار لذنبها لأنها همت بما يجب الاستغفار منه؛ و لذلک أمرت به؛ و لم يهم بذلك يوسف عليه السلام؛ و لذلک لم يؤمر 
بالاستغفار منه؛ و نما هم بدفعها عن نفسه [لأنه صلی الله عليه و سلم ۷۰ لعصمته؛ و لذلكك أكد أيضا بعض العلماء الوقف على قوله 
تعالی: و لد هَمَّتْ به (یوسف: ۲۴)» و الابتداء بقوله: وَهَمّ بها و ذلك للفصل بين الخبرين. و قد قال الدانی «۸: إنه كاف» و قيل: 
تام و ذکر بعضهم أنه على حذف مضافء أى هم بدفعهاء و على هذا فالوقت على همت په کالوقف على قوله تعالی: لب لَكُمْ 
(الحج: ۵ و الابتداء بقوله: [۵۲/ب و هم بها کالابتداء بقوله: ونر فى الأرْحام. و مثله الوقف مراعاة للتتزيه على قوله: و هُوَ الله 
(الأنعام: ۳ و قد ذكر صاحب «المکتفی» «4) أنه تام و ذلكك ظاهر على قول 1 عباس أنه على التقدیم و التأخير» و المعنی: و هو 
اهيا م سس كع و جه رك و فى امات وال رض. 
)١ )‏ ليست فى المخطوطة. (۲) هو أبو 
عمرو عثمان بن سعيد تقدم ذكره فى ۱۴۹/۱ و لم نجد قوله فى كتابه المكتفى. (۳) و تتمة الآية بعدها و تم كَلِمَةٌ رَبُكك. (۴) 
تفسير الطبری ۸۶/۱۲ و الدر المنثور ۳/ ۳۵۶. (۵) ساقط من المخطوطة. (۷) ساقط من المطبوعة. (۸) هو عثمان بن سعيد تقدم فى /١‏ 
۹ و انظر قوله فى كتابه المكتفى ص ۳۲۵ الاية ۲۴/ من سورة يوسف. (4) هو الإمام أبو عمرو الدانى و قد ورد اسم كتابه فى 
المطبوعة باسم «الاكتفاء» و منه نسخة بهذا الاسم بدار الكتب المصرية- تیمور: ۴۱۷ و انظر قوله فى المكتفى ص ۲۴۷. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۱ ص: ۵۰۳ و کذلک حكى الزمخشری فى «کشافه القدیم» عن أبى حاتم )١١‏ السجستانى فى قوله: مُسْتَهْرِؤٌنَ * الله 
يَسَْهْزِئٌ بهم (البقرة: ۱۴ و ۱۵) قال: ليس م هزون بوقف صالح» لا أحت استتناف ال كَهزیٌ بهئ» و لا استتناف و مکر الله و الله 
یر الما کرین (آل عمران: ۵۴) حتی أصله بما قبله» قال: و إنما لم یستحت ذلك لاه انما جاز إسناد الاستهزاء و المکر إلى الله تعالى 
على معنی الجزاء علیهما. و ذلك على سبیل المجاز ۸۲۰ فإذا استأنفت و قطعت الثانى من الأول أوهم أنكك تسنده إلى الله [تعالی 
مطلقا و الحکم فى صفاته سبحانه أن تصان عن الوهم. و کذلک قوله تعالی: و ما عم تأیه ال (آل عمران: ۷) قال صاحب 
«المکتفی «0۳»: «انه تام على قول من زعم أن الراسخین لم بعلموا تأويله وقول الأکثرین» و بصئقه قراءة عبد الله ۴١‏ دو یقول 
لرّاسخون فى العلم آممًا به». و کذلک الوقف [علی «۵: و قالوا اند الله وَلّداً (البقرة: ۱۱۶) و الابتداء بقوله: شبحائة و قد ذکر ابن 
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نافع أنه تمه فی كاي الذی قعقب قبه علی صاحب : «المکتفی» ۶۰ و استد رک عليه [فيه «۵» مواقف كثيرة» و ذلک أن الله آخبر عنهم 
بقولهم: اند الله ولد ثم رد قولهم و نه نفسه بقوله: سَِبْحائَهُ فینبغی أن يفصل بين القولين. و مثله الوقف على قوله تعالى: اسان 
سول لهم وش د: 6۲۵ و اا بقسوله؛ و امل ۷ إلَهَجْ. قال صاحب «المکتفی» :٩۰‏ سول لم کاف» سواء قرئ 
)١ )‏ نقل قوله ابن الأنباری فى إيضاح 
الوقف و الابتداء ۱/ ۰۴۹۸ و النحاس فى القطع و الائتناف: ۰۱۲۰ و الدانی فى المكتفى: ۱۶۰ ضمن سورة البقرة الاية ۱۴/ 18. (۲) 
تصحفت فى المطبوعة إلى (المزاوجة). (۳) الدانی» المكتفى ۱۹۵ ضمن سورة آل عمران الآ ۷. (۴) هی قراءة عبد الله بن عباس 
انظر القطع و الائتناف ص ۲۱۲ و ذكرها الدانی بإسناده لابن عباس فى المكتفى: ۱۹۵ و قرأ بها ابن مسعود و عائشة أيضا. (۵) ليست 
فى المخطوطة. (۶) فى المطبوعة (الاكتفاء). (۸) ساقط من المخطوطة. )٩(‏ تصحف الاسم فى المطبوعة إلى (الكافى) و انظر المكتفى 
للدانی ص: ۵۲۵ و قراءة و تیلم ذکرها البنا الدمياطى فى «إتحاف فضلاء البشره ص ۳۹۴ سورة محمد صلّى الله عليه و سلّم 
فقال: (و اختلف فى و أْلى لَهُمْ فأبو عمرو به بضم الهمزة و کسر اللام» و فتح الياء مبنية للمفعول و نائب الفاعل لهم). البرهان فى علوم 
القرآن» ج ص: ۴ ۰ واكك ليع على ما لم یسم فاعله أو و أمْلى لَهُمْ] على الإخبار؛ لأن الإملاء فى كلتا القراءتين مسند إلى الله 
تعالى» لقوله: فَأمْليِتٌ لِلْكافِرِينَ (الحج: ۴۴)» فیحسن قطعه من التسویل الذی هو مسند إلى الشیطان؛ و هو كما قال» و إنما يحسن قطعه 
بالوقف [لیفصل «۱ بين الحرفین. و لقد تبه بعض من وصله على حسن هذا الوقف. فاعتذر بأن الوصل هو الأصل. و مثله الوقف على 
م ا اناك ابتَدَعُوها (الحدید: ۲۷)» و الابتداء بقوله: ما کتبناها عَلَتِهمْ و ذلك للاعلام بأن الله تعالی جعل الرهبانية 
فى قلوبهم» أى خلق» كما جعل الرأفة و الرحمة فى قلوبهم؛ و إن كانوا قد ابتدعوها فالله تعالى خلقها؛ بدليل قوله سبحانه: و الله 
کم وها لوق (الصافات: 4۶)؛ هذا مذهب أهل السنث و قد نسب أبو علی الفارسی 7 إلى مذهب الاعتزال بقوله فى «الإيضاح» 
حين تكلم على هذه الآية فقال: «أ لا ترى أن الرهبانية لا يستقيم حملها على (جعلنا) مع وصفها بقوله: ابتَدَعُوهاء لأن ما يجعله ال لا 
يبتدعونه)» فكذلكك ينبغى أن يفصل [بالوقف :۱۳ بين المذهبين. و مثله الوقف على قوله تعالى: قَإِنَ الله ُو تلا (التحريم: ۴ [و 
الابتداء] 1 بقوله: و جبريلٌ و صالخ الْمُؤْمِنِينَ و الْملائِكةٌ بَعْدَ ذلك طَهيرٌ «۵» [لما فيه من الإعلام بأن الله وحده هو مولاه» و من بعده 
ظهير] «۵» أى معينون له صلی الله عليه و سلم؛ فتكون هذه الجملة مستأنفة. و أما احتياجه إلى المعرفة بالقراءات فلأنه إذا قرأ: و 
يَقُولُونَ ججراً مَحْمجُوراً (الفرقان: ۲۲) [بفتح الحاء] ۰0۷۰ كان هذا التَمام» [عنده «۵» و إن ضمْ الحاء- و هى قراءة الحسن- فالوقف عند 
جرا لسن العرب كسان إذا نزل بالواحد منهسع شل كة قسال: (حجرا» فقيل 
) ا الست فى افخ 0 ر 
الحسن بن أحمد بن عبد الغفار تقدم ذكره فى ۳۷۵/۱ و کتابه «الایضاح العضدى» طبع الجزء الأول منه بتحقيق حسن شاذلى فرهود 
بالقاهرة بمطبعة دار التأليف سنة ۱۳۹۰ ه/ ۱۹۶۹ م ثم ظهر الجزء الشانی منه بعنوان «التكملة» بتحقيق حسن شاذلى فرهود و طبع 
بالریاض بجامعة الملک سعود ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۱ م» و حققه أيضا كاظم بحر المرجان كرسالة ماجستير بجامعة القاهرة كلية الآداب سنه 
۲ / ۱۹۷۲ م فى ۴۲۹ صفحة و انظر (نشرة أخبار التراث العربى ۲۵/۳ و ۳۱/۶ و ۷/ ۲۸). (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوط قال ابن خالویه فى مختصر شواذ القرآن: ۱۰۴ حجراً 
بضم- البرهمان فی علوم الق ر آن» ج ص: ۵۰۵ لهم :١(‏ «محجورا» أى لا تعاذون كما کنتم تعاذون فى الدنیا؛ حجر الله ذلك عليهم 
يوم القيامة. و إذا قرأ و كنا عَلَيِهمْ فنها أن اس باس إو الْعَئِنَ بالعین ۰ (المائدة: ۴۵) إلى قوله: قصاصٌ فهو التام إذا نصب [وَ 
الْعَيِنَ بالْعَئِن «۳» و من رفع فالوقف عند: [آن ۳۰ النَّفْسَ بالَفُس» و تكون و الَْيِنَ لین «۵» ابتداء حكم فى المسلمين» و ما قبله فى 
التوراة «۶). 


[الوقف عند رءوس الأى 
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[الوقف عند رءوس الای و اعلم أن أكثر القرّاء يبتغون فى الوقف المعنى و إن لم يكن رأس آية» و نازعهم فيه بعض المتأخرين فى 
لاجس و ا ار ا ا وي سر ول اوسا 

یقف. [ثم يقول 272 ال خمن ن الوّحِيم (الفاتحة: ۳) و هكذاء روت أم سلمة: «أنّ النبى صلى الله عليه و سلم كان يقطع قراءته آیة آي 
«(۸» و معنى هذا [۵۳/ أ] تفع رفوي الآىء و أكثر أواخر الى فى القرآن تام أو کاف. و أكثر ذلكك فى السور القصار الآى» 
نحو الواقعة» قال: و هذا هو الأفضل؛ أعنى الوقف على رءوس الای» و إن تعلقت بما بعدهاء و ذهب بعض القراء إلى تتبع الأغراض 
۳ الحاء قراءة الحسن و الضحاكك و 
قال الأشمونى فى منار الهدی: ۱۷۴ و قرأ الحسن و أبو رجاء: حجراء بضم الحاء و العامة بکسرها و حکی أبو البقاء فيه فتح الحاء و 
قرئ بهاء فهی ثلاث لغات قرئ بهاء و انظر املاء ما منّ به الرحمن للعکبری ۸۸/۲ (۱) تصحفت فى المطبوعة إلى: (له). (۲) ليست 
فى المطوعة (۳) لست فى المخطوط. (۵ و هی قرادة الکسائی (التیسیر ۰ و تروی عن النبى صلی الله عليه و سلم (القطع و 
الائتناف: ۲۸۸) (۶) إشارةٌ إلى قوله تعالی م ِن أجل ذلك كتئنا على نى |شیرائیل له تن قثل تسا بقترنفسء و هذا الموضع نهاية نقل 
الزرکشی عن النحاس (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) الحدیث أخرجه أحمد فى المسند ۶/ ۳۰۲ و أبو داود فى السنن ۴/ ۲۹۴ کتاب 
الحروف و القراءات (۲۴ باب (۰)۱ الحدیث (۴۰۰۱» و الترمذی فى السنن ۵/ ۱۸۵ کتاب القراءات (۴۷) باب فى الفاتحة »)١(‏ 
الحديث (۲۹۲۷). و الدار قطنى فى السنن ۱/ ۳۱۳ كتاب الصلاة» باب وجوب قراءة بشم الله ال خمن ن الوّحِيم فى الصلاة و قال: (إسناده 

صحیح و كلهم ثقات» و الحا کم فى المستد رک ۲/ ۲۳۲ کتاب التفسیر؛ باب كان رسول اه صلی اللّه عليه و سلم یقطع قراء ته و قال: 
(صحیح على شرط الشیخین) و وافقه الذهبی. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۵۰۶ و المقاصد. و الوقف ۱۱ عند رءوس انتهائها؛ 
و اتباع السنّةُ آولی. و ممن ذکر ذلک الحافظ آبو بكر البیهقی فى کتاب «شعب الایمان» و غيره» و رجح الوقف «۱» على رءوس الای 
و إن تعلقت بما بعدها. قلت: و حکی النحاس :۳ عن الأ-خفش «۴» على بن سلیمان أنه بستحب الوقوف على قوله: دی لین 
(البقرغ: ۲) گنه رأس آیف و إن كان متعلقا بما بعده. 


[أقسام الوقف 


[آقسام الوقف «۵» و الوقف عند أكثر القراء ینقسم إلى أربعة أقسام: [تام «۶) مختار» و كاف جائزه و حسن مفهوم و قبيح متروکک. و 
قشمه بعضهم إلى ثلاثة ۰۷۰ و أسقط الحسن. و قشمه آخرون إلى اثنين» و أسقط الکافی و الحسن. فالتا هو الذی لا یتعلق بشیء مما 
بعده فین الوقف علیه و الابتداء بما بعده؛ کقوله تعالی: و آولک هم ون (لبقرة: ۵) و آکثر ما بوجد عند رء‌وس ای 
کقوله: و ولتك هم الْمَفْحُونَ (لبقرة: ۸۵ ثم يبتدئ بقوله: إن لین وا (لبقرة: ۶) و كذا: و أنه له راجعُونَ (البقرة: ۴۶) ثم 
یتدی بقوله: يا نی إشرائيل (لبقرة: ۴۷). و قد يوجد قبل انقضاء الفاصلك كقوله [تصالی : و جتلسوا أَعِرَةَ أله ا أله 
) ) فى المخطوط (الوقوف). (۳) 
القطع و الائتناف: ۱۱۴ فى الكلام على الآية (۲) من سورة البقرة. (۴) هو على بن سليمان بن الفضلء أبو الحسن الأخفش النحوی؛ 
سمع ثعلبا و المبرّد و أبا العيناء الضرير و غيرهم» و روى عنه على بن هارون و أبو عبيد الله المرزبانى و الجريدى و غيرهم. كان يشكو 
ما هو فيه من شِدَّهٌ الفاقة. و كان إذا سئل عن مسألهُ فى النحو ضجر و انتهر من يواصل مساءلته» توفى ببغداد سنه ۰۳۱۵ (القفطى» إنباه 
الرواة ؟/ ۲۷۶). (۵) هذا ذكر آقسام الوقفء و انظر إيضاح الوقف و الابتداء ۱۴۹/۱ باب ذكر ما لا يتم الوقف علیه و القطع و 

الائتناف ص ۷۴ أول باب فى الکتاب» و المکتفی ص ۱۳۸ باب ذكر البيان عن أقسام الوقف» و منار الهدى ص ۱۵ المقدمة فى فوائد 
مهمة ...» الفائدة الثانية. (۶) ليست فى المخطوطة و التقسيم إلى أربعة أقسام هو مذهب النحاس فى القطع و الائتناف: ۰۷۴ (۷) و هو 
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مذهب ابن الأنباری فى إيضاح الوقف و الابتداء ۱۴۹/۱ باب ذکر ما لا يتم الوقف علیه و اختاره السخاوی نقله الأشمونى فى منار 
الهدی: ۱۶ الفائدة الثانية فى الوقف و الابتداء. البرهان فى علوم الق رآن» ج۱» ص: ۵۰۷ (النمل: ۳۴) هنا التمام لأنه انقضی کلام بلقیس 
۰ ثم قال تعالى: و كذ لكك يَفْعَلُونَ (النمل: ۳۴ و هو رأس الآية. کذلک: عن الذّ كر بَعدَ اد جاءنی هو التمام؛ لأنه انقضاء کلام 
الظالم الذى هو آبی بن خلف ۰۲۰ ثم قال تعالی: و كانّ السَيْطانٌ لِلإنْسانِ نَم دُولًا و هو رأس آية. و قد يوجد بعدها كقوله تال ۱ 
مُصْبِحِينٌ * ۳ [و بالل (الصافات: ۱۳۷ و ۱۳۸) مُصْبِحِينَ «۳) رأس الایف و بلیل التمام؛ ۳۰ لانه معطوف على المعنی؛ أى و الصبح 
و باللیل. و كذلك: يََكِؤٌنَ* وَ زخزفا (الزخرف: ۳۴ و ۳۵. رأس الآبة: ینکن و رخرفاً هو التمام « لأ-نه معطوف على ما قبله من 
قوله: سُقَفاً (الزخرف: ۳۳. و آخر كل قض ة و ما قبل أوّلهاء و آخر کل سور تام و الأحزاب و الأنصافء و الأرباع» و الأثمان» و 
الأسباع» و الاتساع و الأعشار, و الأخماس. و قبل ياء النداء» و فعل الأمر؛ و القسم و لامه دون القولء و «اللّه» بعد رأس كل آية» و 
الشرط ما لم یتقدم جوابه. و «کان اللّه»» و «ذلک ۱ ۷۰ و «لو لا غالبهنٌ .سس أو ما فى معناه. و الكافى 
منقطع فى اللفظ متعلق فى المعنى» فيحسن الوقف عليه و الابتداء أيضا بما بعده نحو: حرمت ۶ م أَمَهاتكُمْ (النساء: ۳ هنا الوقف» 
ثم يبتدئ بما بعد ذلک» و هكذا باقی المعطوفات» و كل رأس آيهُ بعدها «لام کی» و «إلا e‏ و «إن» المكسورة المشددة. 
و الاستفهام و «بل» و «ألا» المخففكة و «السین» و «سوف» على التهدّد. و «نعم)» و «یئس»» و «کیلاا» و غالبهن کاف. ما لم بتقدمهن 
قول أوة قسم» و قیل ۱ أن( _ععععععج() هی 

بلقیس بنت شراحیل بن مالک بن الریان» ملكة سبأء و آمها فارعة الجنیة» كانت بأرض يقال لها مأرب على ثلائهٌ أميال من صنعای 

لها مع النبی سلیمان قصة مشهورة ذکرت فى القرآن الکریم» و انظر تفسیر ابن کثیر ۳/ ۳۷۳ عند تفسیر سورة النمل الا ۲۳. (۲) هو 
عدو الله أبى بن خلفء كان يتوعد النبى صلی الله عليه و سلم بالقتل فرماه صلی الله عليه و سلم برمح يوم أحد قمانت عدو الله يعد 
ذلك بسرف أثناء مقفله إلى مكة ذكره ابن هشام فى السيرة النبوية ۸٩/۳‏ (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۷) فى 
المخطوط (و ما كان ذلکک). البرهان فى علوم القرآن» ج »١‏ ص: ۵۰۸ المفتوحة المخففة فى خمسة لا غير: البقرة و أن تَصُومُوا (الآية: 
۴ و أن تغقوا (لابه: ۲۳۷ و أن تک دتو (الآية: ۲۸۰) و النساء: و أن تَضْبرُوا (الآية: ۲۵) و النور: و أن يس تَعْفِفْنَ (الآية: ۶۰). و 
الحسن هو الذی یحسن الوقوف عليه» و لا يحسن الابتداء بما بعده؛ لتعلقه به فى اللفظ و المعنی؛ نحو ال له رَبْالْعالمین و 
الرّخُمن الرّحِيم» و الوقوف عليه حسن» لأن المراد مفهوم» و الابتداء بقوله: رب العالمین و الرحمن الرّجِيم» و ماک يَوْمِ الذین» لا 
مک ووا بالمجرور قییح؛ له تبع. و القییح هو الذی لا یفهم منه المراد نحو العف «۱» فلا يوقت علیه, و 
لفغت او رن لفق و غل اند لقوق این وى ق اروت دوق مر كو مس کات مر خا؟ 
(الحاقة: ۴ و لا على المجرور دون الجار. و آقبح من هذا الوقف على قوله: لَقَدْ کفر الَّذِينَ قانُوا (المائدة: ۱۷ و 0۷۳ و مَنْ بل منم 
(الأنبياء: ۲۹) و الابتداء [بقوله «: إِنَّ الله و امیتیخ ین موی ۰۷۰ (المائدة: 17 إِنَّ الله ثالث مَلانَةْ (المائدة: ۷۳ إِنّى ال (الأنبياء: 
4 لأن المعنی بستحیل بهذا فى الابتداء» و من تعمّده و قصد معناه فقد کفر. و مثله فى [القبح ۰۲۰ الوقف [علی ۲۰ هت اذى کف 
[و الله ۲۰ (البقرة: ۲۵۸ و كل اتقو و لله (النحل: ۶۰) و شبهه و مثله: و إن كاتث واد فلها لضف و لوب (النساء: 6۱۱ و نما 
بش کجیت الذي نعقرة و العوتی لام ۶ و أقبح من هذا و أشنع الوقف على النفی دون حروف الایجاب نحو: لا له اله 
(محمّد: ۱۹)» و ما أَرْسَ ناك إلا مم TNS OB‏ وَعَملُوا الصالحاتِ لهم مرا و اجه 
عَظيم» و این کفروا زرا ۷۰ (المائدة: ٩‏ و ۱۰ و [َالَّذِينَ كَفَّرُوا] « و ص دُوا عَنْ مبیل الله صل أَعْمالَهمْ* و ليم 
آمَنُوا (محهّد: ۱ و ۰۲ [۵۳/ ب ( 0 
غبارة المخطوطة (الحمد لل و انظر الاتقان ۱/ ۰۲۳۳ (۲) ليست فى المخطوط. (0۷ ليست فى المطبوعة. (۸) لست فی المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۰۱ ص: ۵۰۹ فان اضطرٌ لأجل التتفس جاز ذلك» ثم يرجع إلى ما قبله حتی بصله بما بعده و لا حرج. و 
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قال بعضهم: إن تعلقت الآية بما قبلها تعلّقا لفظيا كان الوقف كافياء نحو ایا السصراط ليم« صراط الَّذِينَ (الفاتحة: ۶ و ۷ و إن 
كان معنويًا )١«‏ [فالوقف على ما قبلها حسن كافء نحو اند لله رَبّ الْعالَمِينَ (الفاتحة: ؟)؛ و إن لم يكن لا لفظيا و لا معنويا] «۱» 
فتام» کقوله: و لا مُم یرون (البقرة: ۳۷۴) بعده لین با لو ۳۰ الّبا (البقرة: ۲۷۵ و إن كانت الآية مضادة لما قبلها کقوله: انهم 
اض حاب ال الَّذِينَ يَحْمِلُونَ لش (غافر: ۶ و ۷) فالوقف عليه قبيح. و اعلم أن وقف الواجب إذا وقفت قبل «و اللّه» ثم ابتدأت بو 
الّه» و هو الوقف الواجب کقوله تعالی: ذَرَ الْمَوْتِء و ال تحبط بالکافریی (البقرة: .)۱٩‏ و قال بعض النحویین: الجملة التأليفية إذا 
عرفت آجزاژها و تکررت آرکانها كان ما أدركه الحش فى حکم المذ کور؛ فله أن يقف كيف شاء و سواء «۴؛ التام و غیره؛ الا أن 
الأحسن أن یوقف على الأتم و ما یقدر به. و ذهب الجمهور إلى أن الوقف فى التنزيل على ثمانية :۵ أضرب: تام و شبیه [به (۶» و 
ناقص «۶) [و شبیه به» و حسن (۶) و شبیه به و قبیح» و شبیه به» و صنفوا فيه تصانیف» فمنها ما آثروه عن النحاف و منها ما آثروه عن 
القرّاء» و منها ما استنبطوه و منها ما اقتدوا فيه بالتَهُ فقط کالوقف على أواخر الآى؛ و هى مواقف النبی صلی اه عليه و سلم. و 
ذهب آبو يوسف القاضی صاحب أبى حنيفة إلى أن تقدير الموقوف عليه من القرآن التام» و الناقص» و الحسن و القبيح» و تسميته 


3 


لک ول > و متعم د الوة ن على نح وه مب 12 
۱ اة اا (۳) لس 
فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (و یستوی). (۵) انظر الاتقان ۲۳۶/۱ النوع الثامن و العشرون فى معرفة الوقف و الابتداء و منار 
الهدی: ۱۶ الفائدة الثاني فى الوقف و الابتداء. (۶) ما بين الحاصرتین زياد من الاتقان ۲۳۶/۱ و من منار الهدی ص 1۶ البرهان فى 
علوم القرآن» ج۱ ص: ۵۱۰ قال: لكْنْ القرآن معجز و هو كالقطعة الواحدة فکله قر آن و بعضه قرآن, و كله تام حسن» و بعضه تام 
[حسن «۱» حکی ذلك أبو القاسم بن برهان ۲۰ النحوی عنه. 


[تحذیرات 


[تحذیرات و قال ابن الأنبارق ۰ «لا يتم الوقف على المضاف [دون المضاف إليه ۴۱ و [لا] «۵» على الرافع دون المرفوع و [لا] «۵ 
على المرفوع دون الرافع» و لا-علی الناصب دون المنصوب و لا عكسه» و لا على الم كد دون التأكيد» و لا على المعطوف دون 
المعطوف عليه» و لا على إن و آخواتها دون اسمهاء و لا على اسمها دون خبرهاء و کذا ظننت» و لا على المستثنی منه دون الاستثناء» و 
لا على المفترر عنه دون التفسيرء و لا على المترجم عنه دون المترجم و لا على الموصول دون صلته و لا على حرف الاستفهام دون 
ما استفهم به عنه» و لا على حرف الجزاء دون الفعل الذی بينهماء و لا على الذی يليه دون الجواب». و جوز آبو على الوقف على ما 
قبل «الا+ إذا كانت بمعنی «لکن» کقوله تعالی: ِا ما اص طَررَتُمْ یه (الأنعام: ۰0۱٩‏ و [کقوله «۷: إلا اتتغاء وجه رب الأغلى (الليل: 
۰ و ال اباتع اظن النساء: ۱۵۷) و نحوه. و قال أبو عبيد: يجوز الوقف دون إل ا (النساء: ٩۲‏ ال الم (النجم: ۳۲ لا لام 
(مریم: ۶۲)ء لأن المعنى: لكن يقع خطأء و لكن قد يلم و لكن یسلمون سلاماء و جميعه استثناء منقطع. و قال غيره: لا يجوز الوقف 
عا الوا ل ان و او ان اوو ا اا کے 
) سا من المطبوعة. (۲) هو اقبال 
بن على بن أبى بكر بن برهانء أبو القاسم المقرئ النحوى» يعرف بابن الغاسلة» قرأ النحو على مشايخ عصره و ورد بغداد مرارا و قرأ 
بها الأدب على موهوب الجواليقى و غیره» توفى سنة ۰۵۸۴ (القفطی» إنباه الرواة: /١‏ ۲۷۱). (۳) هو أبو بكر محمد بن القاسم تقدم 
ذكره فى ۲۹۹/۱ و انظر قوله فى إيضاح الوقف و الابتداء ۱/ ۱۱۶. (۴) ما بين الحاصرتين زيادة من كتاب ابن الأنبارى. (۵) ساقط من 
المخطوطة. (۷) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج »١‏ ص: ۵١١‏ و الحاصل أن كل شىء كان تعلقه بما قبله کتعلق البدل 
بالمبدل منه أو أقوى لا يجوز الوقف عليه. (مسألة) «۱» فصل بعضهم فى الصفة بين أن تكون للاختصاص فيمتنع الوقف على موصوفها 
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دونهاء و بين أن تکون للمدح فيجوزء و جری عليه الرّمانى «۲» فى الکلام على قوله تعالی: و بش الصابرین (البقرة: ۱۵۵)؛ قال: و يجوز 
الوقف عليه خلافا لبعضهم. و عامل الصفةُ فى المدح غير عامل الموصوف. فلهذا جاز قطعها عما قبلهاء بخلاف الاختصاص فإنّ عاملها 
عامل الموصوفء و سيأتى فى كلام الزمخشری ۳۱ ما يؤيده. (مسألة) لا خلاف فى التسامح بالوقف على المستثنى منه دون المستثنی 
إذا كان متصلاء و اختلف فى الاستثناء المنقطع» فمنهم من يجوّزه مطلقاء و منهم من يمنعه مطلقا. و فصل ابن الحاجب فى «أماليه» «۴» 
فقال: «یجوز إن صرح بالخبرء و لا يجوز إن لم يصرّح به؛ لأنه إذا صرح بالخبر استقلت الجملة و استغنت عما قبلهاء و إذا لم يصرّح به 
كانت مفتقرة إلى ما قبلها. قال: و وجه من جوّز مطلقا أنه فى معنى مبتداً حذف خبره للدلالهٌ عليه» فكان مثل قولنا: زید» لمن قال: من 
أبوكك! ألا ترى أن تقدير المنقطع فى قولكك: ما فى الدار أحد إلا الحارث؛ لكن الحارث فى الدار» و لو [۵۴/ أ] قلت: لكن الحارث؛ 
تا عه ان لل ل ال لا ل ل سس سح ههه يص سي سس ()نخاء فی حاشحة 
المخطوطة فى هذا الموضع تعليقة من قول على بن مسعود بن محمود؛ آبو سعد» صاحب «المستوفی» فى النحوء هذا نص ها «عبارة 
السعد فى قوله تعالی هد لِلمَُقِينَّ* الَّذِينَ ییون بلعب فان قيل: إذا كان «الذين يؤمنون» مدحا منصوبا أو مرفوعا فهى جملة 
مستقلة لا تعلق لها بما قبلها من جهة الاعراب. فينبغى أن يكون الوقف على «المتقين» تاماء قلنا هو فى المعنى وصف لما قبله فكان 
تابعا له فى الإعراب» قال آبو علی: إذا ذكر الوصف للمدح أو الذم و خولف فى بعضها الإعراب بعدء خولف للافتنان» و سمى نحو 
ذلك قطعا و للتنبيه على شدة هذا الاتصال يلزمه حذف الفعل و المبتدأ فى النصب و الرفع على المدح ليكون فى صورة متعلق من 
متعلقات ما قبله». (۲) هو على بن عيسى بن على أبو الحسن» تقدم ذكره فى ۱/ ۱۱۱. (۳) انظر ص ۵۱۲. (۴) هو عثمان بن عمر بن أبى 
بكر أبو عمرو ابن الحاجب تقدم التعريف به فى ۴۶۶/۱ و كتابه: «الأمالى النحوية» حققته بثينة الدبّاغ فى الجزائر (انظر نشرة آخبار 
التراث العربى /٩‏ ۰)۱۴ و طبع فى بيروت بتحقيق هادى حسن حمودى و صدر عن عالم الكتب (آخبار التراث العربى ۲۱/۳۰ و حققه 
عدنان صالح مصطفى (آخبار التراث العربى ۰۱۹/۲۳ و حقق ثلاثة إملاءات منه كرسالة ماجستير سعيد عمر محمد فى الجامعة 
الإسلامية بالمدينة المنورة سنه ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۴ م (أخبار التراث العربی ۲۳/ ۲۷). البرهان فى علوم الق رآن» ج١»‏ ص: ۵۱۲ الوقوف )١١‏ 
على ما قبله لكان حسناء أ لا ترى إلى جواز الوقف بالإجماع على مثل قوله: اد ال لا يَظِْم لاس شین (یونس: ۴۴) و الابتداء بقوله: و 
لک لاس أف هم يَطْلْمُونَه فکذلک هذا. و وجه من قال بالمنع ما رأى من احتياج الاستثناء المنقطع إلى ما قبله لفظا و معنى؛ أما 
اللفظ فلأنه لم يعهد استعمال «إنَا و [ما فی «۲» معناها إلا متصلا بما قبلها لفظاء ألا ترى [أنكك «۲» إذا قلت: [ما فى الدار] ۸۲۱ أحد غير 
حمار» فوقفت على ما قبل «غیر» و ابتدأت به كان قبيحا؛ فكذلكك هذاء و آما المعنى فلأن ما قبله مشعر بتمام الكلام فى المعنی» فان: ما 
فى الدار أحد إلا الحمار: هو الذى صبخح قولكك: «إلا الحمار» أ لا ترى أنكك لو قلت: «إلا الحمار» على انفراده كان خطأ». (مسألة) 
اختلف فى الوقف على الجملة الندائية» و المحققون كما قاله ابن الحاجب على الجواز؛ لأنها مستقل و ما بعدها جملة أخرى؛ و إن 
كانت الأولى تتعلق بها من حيث كانت هی فى المعنى. (قاعدة) جميع ما فى القرآن من «الذين» و «الذى» يجوز فيه الوصل بما قبله 
نعتا له» و القطع على أنه خبر مبتدأء إلا فى سبعة مواضع فان الابتداء بها هو المعين. (الأول) قوله: الْذِينَ نام الکتاب یله ی 
تلاوته (البقرة: ۱۲۱). (الشانی) قوله: این نام الکتاب يَعْرِفُوتَهُ كما يَعْرِفونَ یام فى البقرة (الآية: ۱۴۶). (الشالث) فى الأنعام 
کذلک. (الآية: ۲۰). (الرابع) [قوله «0۵: لین کون الا لا تقر رة (البقرة: ۲۷۵). (الخامس) فی سؤزة ار الد ارا مارا 
وَ جاهَدُوا] «۵» فى سبیل الله تلهم و أيهم أَعْظَمُ كرجه عند اله (التوبة: ۲۰). (السادس) قوله فى سورة الفرقان: الِّينَ يُحَشَرُونَ 
عَلى وُجوهِهمْ إلى جهنم (الفرقان: ۳۴). (السابع) قوله فى سورة حم المؤمن: نهم ار | نقد الذي بكمترة الیش و من 
له (غافر: ۶ و ۷). و قال الزمخشرى فى تفسير سورة الناس: «یجوز أن يقف القارئ على الموصوف ۰ و يبتدئ الّذِى يُوَسُوِسٌ «۵ 
إن جعال ‏ هه على لطس بسارفع و التصب بخلا د‌ماذا جعله 

)١ )‏ فى المخطوطة (الوقف). (۲) 
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ساقط من المخطوطة. (۵) ساقط من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (الموصول). البرهان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: ۵۱۳ صفة» ۱۰». و 
میم تما مخ خن الزمائى باون القسل بالقيقة بين a2‏ تما و يعم ماش الق زین القول لا EN‏ 
سي د جا او ی ی ی یس ود ی 
الوقف هناء لأن قوله: دار لِلِّ [جمیعً] :۳+ ليس من مقولهم. قال: و سمعت آبا الحسین الدهان ۴ یقول: حيث كان فيه إضمار من 
القرآن حسن الوقف مثاله قوله 0 این إلى مُوسى أن اضرب بعصاک البخر :۸۵ (الشعراء: ۶۳ فیحسن الوقف هاهنا؛ لأن فيه 
اضمارا ۹۶۱ تقدیره: فضرب فانفاق. 


فصل جامع لخصته من کلام صاحب «المستوفی» «۷» [فی «۰۸ العريية 


فصل جامع لخصته من کلام صاحب «المستوفی» «۷ [فى 8١‏ العربية قال: تقسیمهم الوقف إلى الجودة و الحسن و القبح و الكفاية و 
غير ذلک و إن كان يدل على ذلك فلیست القسمة بها صحيحة مستوفاة على مستعملها؛ و قد حصل لقائلها من التشویش ما إذا شنت 
وجدته فى کتبهم المصنفة فى الوقوف. فالوجه أن یقال: الوقف ضربان: اضطراری و اختیاری. فالاضطراری ما يدعو إليه انقطاع النفس 
ا 
آراد تسهیلها؛ و حتی انه روی عنه الوقف على المضاف دون المضاف الیه» فى نحو قوله: و م من الاس مَنْ یشری نَفْسَهُ اتغاء مَوْضاتٍ 
8 (البقرة: ۲۰۷) ق الوا: وة 


ا اا اغ تشن جا 
)١ )‏ هذا قول الزمخشری الذی سبقت 
الإشارة إليه ص: 00١7‏ و قد نقله الزر کشی بتصرفء انظر الكشاف ۴/ ۲۴۵ عند تفسير سورة الناس. (۲) راجع ص ۰۵۱۲ (۳) ليست فى 
المخطوطة. (۴) سبق الكلام عنه فى ۱/ ۱۴۱. (۵) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى «الحجر» (۶) فى هذا الموضع من المخطوطة 
تكرار لعبارة «من القرآن حسن الوقف» المتقدّمة» و هو سهو من الناسخ. (۷) هو على بن مسعود بن محمود بن الحكم القاضىء أبو 
سعد صاحب «المستوفى» فى النحو» أكثر أبو حيان من النقل عنه ذكره السيوطى فى (بغية الوعاةٌ ۲/ ۲۰۶ و كتابه مخطوط بدار 
الكتب المصرية برقم (۱۷۶۱) نحو. (۸) ليست فى المخطوطة. (4) العبارة فى المخطوطة: مَوْضِاتٍ الله و الصواب ما أثبتناه کی يستقيم 
الاستشهاد بالآيةُ. البرهان فى علوم الق رآن» ج١»‏ ص: ۵۱۴ «طلحت» إشعارا بأ الكلام لم يتم عند ذاككء و كوقفه على [إلى »١١‏ من 

قوله: و إذا خلوا إلى (البقرة: ۱۴) بإلقاء [حركة] «۱» الهمزة على الساكن قبلها؛ كهذه الصورة «خلو لی» و على هذا يجوز أن يقف فى 
المنظوم من القول حيث شئتء و هذا هو آحسن الوقفین. و الاختیاری و هو آفضلهما؛ هو الذی لا یکون باعتبار انفصال ما بين جزأى 
القول؛ و ینقسم بانقسام الانفصال [أقساما] «: الأول التام؛ و هو الذی یکون بحیث یستغنی كل واحد من جزأی القولین اللذين 
یکتنفانه عن الآخر؛ کالوقف على تَسْتَعِينُ الفاتحة: ۵) من قوله: إِيّاك تَعْبْدُ وَ یاک تشتعین و الآخر: ادا الصَراط [۵۴/ ب الْمستَیه 
(الفاتحة: ۶) مستغن عن الآخر من حیث الإفادة النحوية و التعلق اللفظی. الثانی الناقص؛ و هو أن یکون ما قبله مستغنیا عما بعده؛ و لا 
یکون ما بعده مستغنيا عما قبله» کالوقف على لیم من قوله: ایا الصراط لش كيم (الفاتحة: ۶ و لأن لكك أن تسکت على 
اهدنا الصراط الْمْشِمَقِيم» و ليس لكك أن تقول مبتدثا: صراط الَذِينَ أنعَمْكَ عَلیهم (الفاتحة: ۷ (فإن قيل): و [لم ١‏ ۰ لا يجوز أن يقدّر 
هاهنا الفعل الذى ينتصب به (صراط)؟ (قلنا): آول ما فى ذلك آنکک إذا قدّرت الفعل قبل (صراط) لم تكن مبتدئا به من حيث المعنی؛ 
ثم إن فعلت ذلک كان الوقف تاماء لأن كل واحد من طرفيه يستغنى حينئذ عن الآخرء و النحويون يكرهون الوقف الناقص ذ فى التنزيل 
ا ا تام حسن الأخذ بالناقص؛ كقوله تعالى: ل اوح یه )١‏ إلى قوله: فلا 
تَدْعُوا مع الله اعدا (الجن: ۱۸) إن کسرت بعده (إن) فان فتحتها فالی قوله: كادوا sS‏ (الجن: ۱۹)؛ لأن الأوجه فى «۵» 
«أن» فى «۵» الابة أن تکون محمولةٌ على اس ون آقرب من جعل الوقف التام حَطَباً (الجن: ۱۵) و حمل: و آن لو اشتقامُوا (الجن: 
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۶ على القسم» فاضطر فى و أَنَّ الْمَساج 3 للّه (الجن: ۱۸) إلى أن جعل التقدیر: قلا نَدْعُوا مع الله أعدداً لأمن المساجد له 
) ۱) ليست فى المخطوطة. (۵) تحرف 
رسمها فى المخطوطة إلى (كل). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۵۱۵ فان قيل: هذا هو الوجه فى فتح «أن» فى الجملة التى [بعد] 
۰ قوله: قَقَالُوا نا مرمغنا قوآن عجبا* بی إِلَى الود كَآمَنا به و ن تش رک برا أحداً (الجن: ١‏ و ۲) فلم لا يلزم من جعل الوقف 
التام حطباً (الجن: ۱۵) لا يقف قبله على هذه الجمل فى كسر «إن» فى أول كل واحدة منها؟ قلنا: لأن هذه الجمل داخلة فى القول» و 
ما يكون داخلا-فی القول لا يتم الوقف دونه؛ كما أن المعطوف إذا تبع المعطوف عليه فى إعرابه الظاهر و المقدر لا يتقدّمه الوقف 
تاماء فان قل فهل يسور الفصل ا بالمکسورات بيق أنه امع و بين و أنه َا قا عَوةُ له (الجن: )۱٩‏ فيمن فتحهما و قد عطف 
بالثانية على الأولى. قیل: أما عندنا فليس ذلك بفصل؛ لأن ما بعد انا مغنا من المکسورات معطوف عليهاء و هى داخلة فى القول؛ و 
القول- أعنى قَقَالُوا- معطوف على اشیَمع» و اشیَمع من صله «أن» الأولى المفتوحث فالمکسورات تکون فى خبر المفتوحه الأولى» 
فیعطف علیها الثانية بلا فصل بينهاء و الثانية عندنا هى المخففة فى قوله تعالی: و أن لو اَِقامُوا عَلَى ار (الجن: ۱۶) ثم الثاللة هی 
[التى فى «۳؛ قوله: و أَنَّ الْمساجك لله. ثم إن فتحت التی ٠۴‏ [فی قوله تعالی: و أنه َا قا عَدِدٌ له (الجی: 19) رابعة تابعة؛ فان فتحت 
التی ٠۴‏ بعد س معنا كانت [هى «۴ و اللواتی بعدها إلى قوله: حطباً (الجن: ۱۵) داخلة فى القول حملا على المعنى» و قد يجوز أن 
تکون هی الثانية ثم تعد بعدها على النسق ۰۷۰. و نحو قوله تعالی: إذا السَّمْسٌ كوّرَتٌ (التکویر: ۱) إلى قوله: عَلِمَتُ نَفْسٌ ما خضرث 
اکر )وهل ےا الاس اقات الأنقص؛ و مل له بقراءة بعضهم: و نک ما وم (۸ (هود: ۸۱۱۱ 
)١ )‏ عبارة المخطوطة (فى الجملة التى 
فى فتح قوله) و هی مضطربة. (۲) فى المخطوطة (الوقف). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۷) عبار المخطوطة 
(على الشكك). (۸) هی بتخفيف نون (إن) و ميم (لما) قراءة نافع و ابن كثير (إتحاف فضلاء البشر: ۲۶۰). البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج »١‏ ص: ۵۱۶و قراءة بعضهم: لكن هو الله «۱» (الکهف: ۳۸) و الفرق بينهما أن التام قد يجوز أن بقع فيه بين القولين مهلة و تراخ فى 
اللفظ. و الناقص لا يجوز أن يقع فيه بين جزأى القول إلا قليل لبث» و الذى دونهما لا لبث فيه و لا مهلة أصلا. ثم إن کلا ؟) من التام 
و الناقص ينقسم فى ذاته أقساماء فالتامٌ اتمه ما لا يتعلق اللاحق فيه من القولين بالسابق معنی» كما لا يتعلق به لفظاء و ذلكك نحو قوله 
تعالى: و إن بهم س بما قَدّعَتْ ايديم فَإِنّ انا كفُور» له ُلك السماوات و الْدْض (الشورى: ۴۸ و ۴۹) و شأن ما يتعلق فيه 
احد القوليق بالآسخر معنى و إن كان لا يتعلق به لفظاء و ذلكك كقوله: يا سر علی العباد ما هم مِنْ رَسُولٍ إلا كانُوا يه هون 
(یس:۳۶) و تعلق الحا فد بالاول على السال یی الحال مي و قحو قله تعالى: إِذْ قال یه و قَوْمِهِ ما هذه التمائِيلٌ الى تم آها 
عاكفُونٌ (الأنبياء: ۵۲) إلى قوله: [۵۵/ أ] فَجَعَلّهُمْ جذاذاً ۰۳۰ (الأنبياء: ۵۸) إلى قوله: بل له یرم هذا (الأنبياء: ۶۳ فهذه الحال قد 
عطف بعضها على بعض فى المعنی؛ و ظاهر كل واحد منهما الاستئناف فى اللفظ. و نحو قوله تعالى: كَهُمْ بهمشتشیتکوت* بل قانُوا 
(الزخرف: 7١‏ و ۲۲ و نت تعلم أن «بل» لا يبدأ بها. و نحو [قوله «۴» و كنم أَزُواجاً لا (الواقعة: ۷) فان ما بعده منقطع عنه لفظا 
إذ لا تعلق له من جهة اللفظ لكنه متعلق به معنى» و تعلقه قريب من تعلق الصفة بالموصوف إلى قوله: و تَضِلِيَةُ ججيم (الواقعة: .)٩۴‏ و 
نسو قوله: با أنها الاس اتقو كز (الحج: ١)؛‏ فإن الوقف عليه تا و لكنه ليس بالأته» لأن ما بعده و هو قوله تعالى: [إنَ «۵ زره 
القافة شید E‏ نما قبلها فهو متعلق به معنی؛ و ان کان لا علّق له من عي اللفظه فقس علی هذا ما سوام فاه أکتر ll‏ 
) 0 هی بحذف الأألف من (لکنا) و 
سكون النون قراءة الكسائى (تفسير القرطبى ۱۰/ ۴۰۴). (۲) عبارة المخطوطة (ثم إن كل واحد). (۳) اضطربت العبارة فى المخطوطة 
فوقعت هذه الآيهُ عقب التى تليها. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: ۵۱۷ الوقوف 
استعمالاء و ليس إذا حاولت بیان قصة وجب عليكك لا تقف إلا فى آخرها؛ ليكون الوقف القول على الأتَم؛ ١١‏ و من ثم أتى به من 
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فصل 

فصل يحسن الوقف الناقص بأمور: منها أن یکون لضرب من البیان؛ كقوله تعالی: [وَ لَّمْ «۲» بعل له عوجا: قَيْماً (الكهف: ۱و ۲ ذ 
به تيين أن تْما منفصل عن عِوَجاً و أنه حال فى ني التقدم و كما فى قوله تعالى: ام [وَ خالاتکم :۸۲ و نات الخ و بَناتُ 


الأحت (النساء: ۳ ليفصل به بين التحريم النسبی و السببئ. قلت: و منه قوله تعالى: يا وین مَنْ بَعتَنا من مَوْقَدِنا هذا (يس: ۵۲) ليبين 
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من 


(الکهف: ۲ و ۴ و نحوه: له حَمَونٌ* # أن تَقُولُوا (الأنعام: ۵ و ۱۵۶). و كان نافع يقف على رء‌وس الای كثيرا؛ و منه قوله 
تعالى: أ تبون نما تمه به م لك نسارغ لهم فى ارات بل لا يَشْعْرُونَ (المؤمنون: ۵۵ و ۵۶ و منها أن تکون صورته 
فى اللفظ صور؛ الوصل بعينهاء نحو قوله تعالى: کل نها ی نرَّاعَةٌ شوى تَدْعُوا م من أذبر و و # و جع َأؤعى (المعارج: ۵- ۱۸). 
و منها أن یکون الکلام مبنیا على الوقف» فلا يجوز فيه إلا الوقف صيغةء کقوله يا لى 1 آوت کتاییه« و 1 آدر ما جسابيه (الحاقة: 
۵و ۲۶). هذا فى الناقص؛ و مثاله فى التامٌ: و ما أذراكك ما هی« ناژ حامية (القارعة: ۱۰ و 61 1 


فصل 
فصل من خسواص التسام المراقبة» و هو أن يكون الکلاسم له مقطعان على الب دل» كل واحد 
)١ )‏ عبار المخطوطة (فیکون الوقف 
القول الأتم). (۲) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۱» ص: ۵۱۸ منهما إذا فرض فيه [الوقف )١١‏ وجب الوصل فى 
الآخر : [و إذا فرض فيه الوصل وجب الوقف فى الآخر] 1١‏ كالحال بين یا و بين أَشركوا من قوله دهم أخرَص لاس على 
يا و من الَِينَ آشرکوا بوذ دُهُمْ و يُعَمَرٌ (البقرة: 48)» فإنكك إن جعلت القطع على ياه وجب أن تبتدئ فتقول: و مِنّ لین 
أَشْرَكوا یود [أَحَدّهُمْ «۴» على الوصل لأن یود صفة للفاعل فى موضعه. فلا يجوز الوقف دونه» و كذلك إن جعل المقطع أَشر کوا 
وجب أن يصل على حَائ على أن يكون التقدير: و أحرص من الذين أشركوا- و الله أعلم بمراده. و منه أيضا ما تراه بين لا رَيْبَ 
(البقرة: ۲) ومن فیه من قوله تعالی: لا ریب فیه. 
فصل 
فصل ینقسم الناقص بانقسام ما مر من التعلق اللفظی بين طرفيه» فکلما كان التعلق أشدّ و آکثر كان الوقف أنقص» و كلما كان أضعف 
و أوهى كان الوقف أقرب إلى التمامء و لتوسط يوجب التوسط. فمن وكيد التعق ما يككون بين توابع الاسمية و الفعلية و بين 
حرعاهان الروك ان امتجل ی رجح ادق ود و ی منص رین من قوله تعالى: [و فى «۵؛ 
مود إِذ قل لهم توا عنّی جین؛ « نوا عن أفر بهم دنهم سا و هم ینشرون؛ # فما اش طاعُوا م و قیام و ما كارا تم رینه 
و قوم توح (الذاريات: ۳- ۴۶) فيمن جر (۶)- غاي الضعف. و [تعالی : و لا تطغ کل حلاف مهين» + هَمَازِ 
اء مء + ملاع للخير مغ نب یسم ع لب ذل بتک ون س 1° ۱۳). 
۱ ا ی 
فى المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) قرأ بو عمرو و حمزة و الکسائی و قَوْمَ توح بالخفض فى «قوم» 
وا اون الب ارال غرم ار قدي ارال مخ وا معان :قوم ب يدرولا تمد ین دون 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۳۱۷ من ۱۰۲۵ 


الله وا و لا تصیراً (النساء: ۱۲۳). و ضعف على بدا من قوله: [ ما كين فیه أا «0۲* و ذو الذي قالوا اتد الله ولا (الکهف: ۳و 
۴ على أنّ هذه الطبقة من التعلق قد تنقسم أقساما؛ فإنّه ليس بين البدل و المبدل منه من التعلق [ما] ۳۱ بين الصفة و الموصوف على 
ما ذکرناه. و آوهی من هذا التعلق ما یکون بين الفعل و بين ما نتصب عنه من الزوائد التی لا بخل حذفها بالکلام کبیر إخلال» 
کالظرف و التمييز و الاستتناء المنقطم؛ و لذلكك كان الوقف على نحو عجباً من قوله: آم عیبت أَنَّ أضحابَ الْكَهْفٍ و الرّقیم [۵۵/ ب 
كانُوا مِنْ آياتنا عجبا* إِذْ آوی لد ا الكهْف (الکهت: ٩‏ و ۱۰) أو هى من الوقوف المذ کورة. فان وشطت بين التعلق بالمذ کور 
من النساق الى لش رل لو السال امس اراك الى وش قرف المت و اي كان لك فى الج تر 
مش یه من قوله تعالى: أو إطعامٌ فى یم ذى مَشَيؤه # يَتيماً ذا مََرَبَهٌ (البلد: ۱۴ و ۱۵). و على نحو تیا من قوله تعالى: اا ولا 
د کون الله إا یا ١‏ مین (النساء: ۲ و ۱۴۳). و على نحو معد يرا من قوله: رواشم جهنم و ساءث تعتیرآ  «‏ سض عَفِينَ 
(النساء: ٩۷‏ و )٩۸‏ و على نحو واه و زوجهاء من قوله تعالی: با لیا الاس اتقوا ر م اى کم ین تفس واو وق بها 
رَوْجها و بت مِنْهُما رجانًا كثيراً و نساء (النساء: ) و علی نحو كذيراً من قوله تعالی: إا ارت ناک شاهداً وَ م سر و تذیراه * و داعياً إِلَى 
اله دنه و راجا مُنِيراً (الأحزاب: ۵ و ۴۶) مرتبة بين المرتبتین المذ کورتین. فهذه ثلاث مراتب للوقف الناقص كما تری؛ بازاء ثلاث 
طبقات من التعلق المذ کور» فان قسمت طبقة من الطبقات انقسمت بازائها مرتبة من المراتب؛ فقد خرج لك بحسب هذه القسمة- و 
هی القسسسمة الصناعیة- س ناف من الوقف فى الکلاسسم: حمس نها بصب 
) ۱) فى المخطوطة (و لا یجدون لهم). 
(۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن ج۱» ص: ۵۲۰ [الكلام )١١‏ نفسه و هی الأتمّ» و التام» و 
الذى يشبه التام» و الناقص المطلق و الأنقص. و واحد من جهة المتكلم أو القاری» و هو الذى بحسب انقطاع التفس كما سبق عن 
حمزة. و اعلم أن الوقف فى الكلام قد يمكن أن يكون من غير انقطاع نفس و إن كان لا شىء من انقطاع النّفس إلا و معه الوقف» و 
الوقوف أمرها على سبيل الجواز إلا الذى بنى عليه الكلام و ما سواه فعليكك منه أن تختار الأفضل فالأفضل؛ بشرط أن تطابق به انقطاع 
نفسكك لینجذب عند السكت إلى باطنكك من الهواء ما تستعين به ثانيا على الكلام الذى تنشئه بإخراجه على الوجه المذكور. و مما 
ی ل ی 
5 تزا الزتل: ۴(. ۳ ار اا بس ی و 


و ول بحت این اون ۸ 60 
[فصل 


[فصل 0 «كلا» فى القرآن على ثلاثة أقسام: (أحدها) ما يجوز الوقف عليه و الابتداء به جميعا باعتبار معنيين. (و الثانی) ما لا يوقف 
عليه و لا يبتدأ به. (و الثالث) ما یبتداً به ولا يجوز الوقف علیه و جملته ثلاثهُ و ثلاثون حرفا؛ تضمنها خمس عشرة سورة؛ كلها فى 
النصف الأ-خير من القرآن» و ليس فى [النصف «۴؛ الأول منها شىء. و للشيخ عبد العزيز الديرينى «۵» رحمه اللّه: و ما نزلت (كلا) 
اش سس ا ا فان 
) 6 لست ی له( رت 
فى المخطوطة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) هو عبد العزيز بن أحمد بن سعيد أبو محمد الدميرى 
المعروف بالديرينى العالم الشافعى الأديب الزاهد لقدوة ذو الأحوال المذكورة و الكرامات المشهورة» أخذ عن الشيخ عز الدين و 
غيره ممن عاصره. و له تصانيف عديدة منها تفسيره المستی «المصباح المنیر فى علم التفسیر» توفى سنة ۰۶۹۴ (الداودى» طبقات 
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المفسرين ۳۰۴/۱). البرهان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ۵۲۱ و حكمة ذلك أن النصف الانخر نزل أكثره بمكة» و أكثرها جبابرة» 
فتکررت هذه الكلمة على وجه التهديد و التعنيف لهم و الانکار عليهم» بخلاف النصف الأول. و ما نزل [منه )١١‏ فى اليهود لم يحتج 
إلى إيرادها فيه لذلهم و ضعفهم. و الأول 7١‏ اثنا عشر حرفا: منها فى سورة مریم: آم انح عِنْدَ الو حمن عهداً٭ کلا (الآيتان: ۷۸و ۷۵ 
و فيها: ليكوتُوا هع عرَّاه کل (الآيتان: ۸۱و ۸۲) و فى المؤمنين: فيما ترت کل (الآية: ۰ و فى المعارج: بجیه* کل (الآيتان: ۱۴ و 
۵ و فيها: حل َعِيم:* كنا (الآيتان: ۳۸ و ۳۹) و فى المدّثر: أنْ أزيدك»* كلا (الآیتان: ۱۵ و ۱۶) و فيها: صحفا مره كلا (الآيتان: ۵۲ 
و ۵۳ و فى القيامة: یم ال لا (الآينان: ٠١‏ و 0۱ و فى عبس: كَلَهّى» كا (الآينان: ١٠و01‏ و فى التطفیف: قال أساطيد ای + 
كلا (المطففين: ۱۳ و ۱۴) و فى الفجر: أهائن* كلا (الفجر: ۱۶ و ۱۷) و فى الهمزة: أَخْلَدَُ:* كا (الهمزة: ۳ و ۴). و الثانى ۳۰ ثلاثة 
أحرف: فى الشعراء: آن یَفیلون* قال كنا (الشعراء: ۴ و ۱۵) و فیها: [إنا] (۴ لَمْدْرَكونَّ* قال کل (الشعراء: ۶۱ و ۶۲) و فى سبأ: 
تم «©8 به شركاء کلا (سبأ: ۲۷). و الثالث «۶ ثمانية عشر [حرفا] (۴: فى المدّثر: كنا و الم (المدثر: ۳۲ كنا إن تَذْكرَةٌ (المدثر: 
۴ و فى القيامة: کا بل تُحِبونَ العاجله (القيامة: ۲۰) کا إذا بعت التاق (القيامة: ۲۶) و فى النباً: کا سیون (النبأً: ۴) و فى عبس: 
کا لقا تقض (غيس: ۳ و فى الانفطار: لب تبون (الآية: ٩‏ و فى التطفيف: كلا اد كتاب الفُكار (الآبة: ۷ کم (الآية: 
۵ 9 إن گس بان || > a‏ زا :۸ 
۱ اا لست ف ال طق و و با 
يجوز الوقف عليه و الابتداء به جمیعا. (۳) و هو ما لا بوقف عليه و لا يبتدأ به. (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) کذا فى المطبوعة و 
المخطوطة و لکن يتبين من الع آنها خمسة عشر فقط فتأمل! (۸) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ۵۲۲ و فى 
الفجر: کل إذا (الآبة: ۲۱ و فى العلی: كلا إِنَّ (الآية: ۶) کلا ین لم ته (الآية: ۱۵) کل لا تُطِعْهُ (الآية: 19) و فى التکاثر: كلا موف 
تلود (لیث: 0۳. و قسمها مکی «۸۱ [۸۵۶ ا] ا ا ا را ما یحسن الوقف فیه علی (/ کلا) عل معنی ارد لماقبلها و 
الانکار له؛ فتکون بمعنی: ليس الأمر كذلك» و الوقف عليها فى هذه المواضع هو الاختيار؛ و يجوز الابتداء بها على معنى «حقا» أو 
ألا» و ذلک أحد عشر موضعا: منها الموضعان فى مریم. و فی المومنین. و فى سبأ: منم به شرَكاء کنا (الآیة: ۲۷) و موضعان فى 
المعارج. و موضعان فى المدثر. و موضع ۰ فى المطففين» و الفجرء [و الحطمة] «۴». قال: فهذه أحد عشر موضعاء الاختیار عندنا و 
عند أكثر أهل اللغة أن تقف علیها على معنی النفی و الانکار لما تقدمهاء و يجوز أن تبتدی بها على معنی «حقا. لجعلها تأكيدا 
للکلام الذی بعدهاء أو الاستفتاح. الثانی: ما لا بحسن الوقف عليه فيها «۵» و لا یکون الابتداء بها على معنی «حقا» أو «آلا» أو تعلقها 
بما قبلها و بما بعدهاء و لا یوقف عليهاء و لا يبتدأ بها و الابتداء بها فى هذه المواضع أحسن: و ذلك [فی «۶» ثمانية عشر موضعا: 
موضسسسسعان قی الا تاق ال ذکری سس ره كار ار ل ا و۳۲ 
) ) مکی هو ابن آبی طالب القیسی 
تقدم التعريف به فى ۲۷۸/۱ و کتابه: «شرح كلا و بلى و نعم و الوقف على كل واحدة منهن فى كتاب الله؛ طبع بتحقيق أحمد حسن 
فرحات بدار المأمون للتراث دمشق سنة ۱۳۹۸ ۱۹۷۸/۰ م الطبعة الأولى» و قال المحقق فى المقدمة ما نضه: (كذلك نجد الزركشى 
فى البرهان قد استفاد منه و لخص ما جاء فيه و ذلك على الرغم من أن ما جاء فى البرهان قد حرف و صحف و أضاع المعانى» فهو 
بدلا من أن يجعل «كلا» بمعنی «آلا» یجعلها «إِلَاه- ثم سرد من هذا التحريف و قال- و هو كلام محرّف مصححف لا معنى له بل هو 
خليط عجيب لا أول له و لا آخر) انظر مقدمة المحقق لكتاب شرح كلا و بلى و نعم ص ۸ لذا سنذكر نص كلام مکی عند كل قسم 
منها (۲) قال مكى: (الأول: ما يحسن الوقف عليه على معنی؛ و يحسن الابتداء به على معنى آخر) شرح كلا و بلى و نعم ص ۶۸ (۳) 
تصحفت فى المخطوطة إلى: (و موضعان). (۴) ليست فى المخطوطة؛ و الصواب إثباتها كما فى كتاب مكى. (۵) عبارة مکی فى شرح 
كلا و بلى و نعم ص ۶۸ ما نصه: القسم الثانى و هو ما لا يحسن الوقف فيه على كلاء و يحسن الابتداء بها. (۶) ليست فى المخطوطة. 
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اليغان في مب مت ی ۳ كنا بل لا افون ال خر ٭ كنا اه د کر (المدثر: ۵۳ و ۵۴) و ثلاثة فى القيامة: الم« 
کلا (الآيتان: 0١9٠‏ تم إِنَّ نا بیان # كنا (الآيتان: 9 و ۲۰) أن بعل بها فاقرة: + كنا إذا (الآيتان: ۵ و ۲۶) و موضع فى عمُ: 5 
مكلوق ( 1 و مو ضعا فن حيس : إذا شاء أَنثرهه کل (الآيتان: ۲ و ۲۳). ی کلا (الآيتان: ۰ و ۱۱) و موضع فی الانفطار: 

كك + كلا (الآيتان: ا وات ای لِرَبٌ العالمین؛ + كلا إل کتاب الفكار (المطففین: ۶ و ۷ ما کائوا 
1 + كنا نه (المطففين: ۴ و ۵ ی کشم به به تک بُول: ف كا (المطفقين: وار تر فى ی [قوله :)١١‏ حا ما 
کلا (الفجر: فاا ی وت ات : علم اسان ما لم مَعلَمْ « كنا (العلق: دو © ألم بعلم أن الله ری كلا (الآيتان: ۱۴ 
و ۱۵) مغ الانیه # كنا (العلق: ۱۸ و )۱٩‏ و موضعان فى التکاثر: عتّی ژزتم المقابر» + کا موف تَعْلَمُونَ (الآيتان: ۲ و ۳) و قوله: ۳ 
[كذا لو من «۳ (لایة: ۵) فهذه قان عشر موضعا الاختبار عندنا و عند القراء و عند أهل اللغة أن يعدا بهاه و «کلاه علی معنی 
«حقا» أو «آلا» و ألا يوقف علیها. الثالث «۵: ما لا بحسن الوقف فيه علیها؛ و لا يحسن الابتداء بهاء و لا تکون موصولة بما قبلها من 
الكلام» و [لا] ۸۶۰ بما بعدهاء و ذلک موضعان: [فى «۶» عم یتساء‌لون: كلا ون e‏ ۴ و ) و کذا فی التکاثر: 
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تم كلا سوت تَعْلْمُونَ (الآية: ۴ فلا- بحسن الوقف علیها و (لا) «۶» الابتداء بها. الرابع [لا] «۶» یحسن الابتداء بها و يحسن 
الوقوف عليهاء و هو موضعان فى الشعراء: أن سوه قال کلا (الآبنان: ۱۴ و ۱۵ انا لَّهَ_دْرَكونَّ* قال كلا (الآيتان: 
)١‏ ليست فى المطبوعة. (۲) تصحفت 


فى المخطوطة إلى (فی القلم). (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) عبارة مکی فى شرح كلا و بلی و نعم ص ۶۹ ما نصه (القسم الثالث و 
هو ما لا بحسن الوقف فيه على «کلا) و لا الابتداء بها). (۶) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ عبارة مکی فى شرح كلا و بلی و نعم ص ۰ ما 
نصه (القسم الرابع و هو ما لا یحسن الابتداء فيه ب «کلا» و یحسن الوقف فيه على «کلا») البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۱ ص: ۴ ۶۱ 
و ۶۲) قال: فهذا هو الاختیار؛ و يجوز فى جمیعها أن تصلها بما قبلها و بما بعدها و لا تقف عليها و لا تبتدی بها. 


[فصل فى الوقف على بلی 


[فصل فى الوقف على بلى و آما (بلى) ۱۰» فقد وردت فى القرآن فى اثنين و عشرين موضعاء فى ست عشرة سورةء و هی على ثلاثة 
الام اجنتمااها كدان فيه Dg‏ لألها راب لجا مسق با هه و سر بوامع: 
موضعان فى البقرة: ما لا تَعْلَمُونَء بلی مَنْ كسب مر (الآیتان: ۰و ۸۱). إن کشم صاوقین: * لى (الآيتان: ۱۱۱ و ۱۱۲) و موضعان 
فى آل عمران: و هم يَعْلَمونَ* بلى مرن فی (آل عمران: ۷۵ و ۷۶ بَلى إن تَض يِرُوا (آل عمران: ۱۲۵) و موضع «۲» فى الأعراف: أ 
لع برک قالوا بلی لاب 1 و فيه اختلاف. و فی النحل: [ما كنا عمل من شوم لی ۸۳۰ (النحل: ۲۸) و فى یس أن یب 
لی (يس: ۸۱) و فى غافر: شلك نات قالوا بَلى (آية: ۵۰) و فى الأحقاف: علی أن بُخبی الْموْتَى بَلى (الأحقاف: ۳۳) و فى 
الانشقاق: آن لَنْ بخور* بَلى (الآیتان: ۱۴ و ۱۵) فهذه عشرة مواضع يختار الوقف عليها؛ لأنها جواب لما قبلهاء غير متعلقهٌ بما بعدها. و 
أجاز بعضهم الابتداء بها. و الثانی «۴» ما لا يجوز الوقف علیها لتعلق ما بعدها بها و بما قبلهاء و ذلك [فی «۵ سبعة مواضع: فى الأنعام: 
و وق ا لاقيف اللاع1 بوث إلى 0 وق ا (الكيف ادو ار 
الین * بلی سذ جاءتک (الآبتان: ۵۸ و )۵٩‏ و فى الأحقاف: بَلى وَرَبّنا] «© (الآبة: ۳۴ و فى التغابن: فل بلی و رى لعف 
(التغابن: ۷) و فى القيامة: أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ بَلى (القيامة: ۴) و هذه لا خلاف فى امتناع الوقف عليهاء و لا بحسن الابتداء بهاء لأنها و ما 
بعدها جواب ( . ) انظر شرح كلا و 
بلى و نعم ص 7١‏ و ۸۰ (۲) فى المخطوطة (و موضعان). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) من أقسام الوقف على (بلى). (۵) ليست فى 
المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القر آن» ج ۱ ص: ۵۲۵ الثالث «۱: ما اختلفوا فى جواز الوقف عليها؛ و الأحسن 
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المنع؛ لأن ما بعدها متصل بها و بما قبلهاء و هی خمسة مواضع: فى البقرة: بلى و لكنْ لین قلبی (لایة: ۲۶۰) و فى الزمر: قالوا بلی و 
لکن مت [ کلم العذاب علی الْكافِرِينَ ۸۲ (الآية: ۱ و فى الزخرف: و تجواهم بَلى و رُسلَنا (الآبة: ۸۰) و فى الحدید: قالوا بلى 
(الآية: ۱۴) [و فى الملک: قالوا بلی «۳ قد جاءنا تیه (الآية: 9). 


[فصل فى الوقف على نعم 


[فصل فى الوقف على نعم و أما (نعم) «* ففى القرآن فى أربعة مواضع: فى الأعراف: قالُوا َعم من مُوَّدنّ (الآية: ۴۴)» و المختار 
الوقف على «نعم؛ لأسن ما بعدها ليس متعلقا بها و لا بما قبلها؛ إذ ليس هو [من »٠«‏ قول أهل النارء و قالوا عم من قولهم: و الثانى و 


الثالث فى الأعراف (الآيةٌ: ۱۱۴) و الشعراء: (الایة: ۴۲) قال نع و نكم [۵۶/ ب الرابع فى الصافات: قل نَعَمْ و أ 
۸ و المختار ألا يوقف على «نعم» فى هذه المواضع لتعلقها بما [بعدها و بما] ۶۰» قبلها لاتصاله بالقول. و ضابط ما بختار الوقف عليه 


هو 
00 


نتم داخرٌونَ (الابة: 


أن یقال: إن وقع بعدها «ما» اختير الوقف علیها و الا فلا. أو یقال: إن وقع بعدها واو لم يختر الوقف علیها و إلا اختير» و آنت مخیر فى 
اهبا( ی جح برع ری وا قسام الوق علي 
(بلی). (۷) لیست فى المطبوعة. (۳) لیست فی المخطوطة. (۴) انظر شرح كلاو بلی و نعم ص ۱۰۵. (۶) لیست فی المطبوعة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۵ 


[الحزء النانی 

اشارة 

[الجزء الثانى بسم الله لرحمن الرّحيم 

النوع الخامس و العشرون علم مرسوم الخط «۱» 
اشارة 


النوع الخامس و العشرون علم مرسوم الخط «۱ و لما كان [خط] ۲۰ المصحف هو الإمام الذى يعتمده القارئ فى الوقف و التمام» و 
لا( )١‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: 
الفهرست لابن الندیم الفن الثالث من المقالة الأولی ص ۳۸ الکتب المؤلفة فى النقط و الشکل للقرآنء و ما بعده من فصول» کتاب 
المصاحف لابن آبی داود ص ۱۰۳- ۱۱۷ باب اختلاف خطوط المصاحف- إلى باب ما کتب فى المصاحف على غير الخط. فنون 
الأفنان لأبى الفرج ابن الجوزی ص ۲۲۰- ۲۳۲ باب فى كتابة المصحف و هجائه» و مقدمة تفسیر القرطبی ۱/ ۸۰ الاتقان فى علوم 
القرآن للسیوطی ۴/ ۱۴۵- ۱۶۶ النوع السادس و السبعون فى مرسوم الخط و آداب کتابته» مفتاح السعاده لطاش کبری زادة ۲/ ۳۳۶ و 
علم رسم کتابة القرآن فى المصاحف. و ترتیب العلوم للمرعشی ص ۱۳۲ و کشف الظنون لحاجی خليفة ٩۰۲/۱‏ علم رسم 
المصحف. و أبجد العلوم للقنوجی ۲/ ۲۹۹ علم رسم کتابة القرآن فى المصاحف و مناهل العرفان فى علوم القرآن للزرقانی ۱/ ۳۵۴- 
۴ المبحث العاشر فى كتابة القر آن و رسمه معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار ص: ۳۵۵- ۱۳۸۵ باب جمع الق رآن و تدوینه و 
رسمه و معجم مصنفات القرآن الکریم لعلی شواخ ۳/ ۲۷۴- ۰۲۸۷ باب رسم القرآن. و قصة النقط و الشکل فى المصحف الشریف 
لعبد الحی حسین الفرماوی (طبعة دار النهضة بالقاهرة) و نشأة القراءات و رسم المصحف مقال لعبد العال سالم مکرم فى مجلة 


الأزهر س ۸۳۸ ع ۸ عام ۱۳۸۷ ۱۹۶۷/۰ م. و حکم اتباع الرسم العثمانی فوائده و علله مقال لابراهيم عطو عوض فى مجلة منبر 
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الإسلام» س ۵ ع ١ء‏ عام ۰۱۳۸۷/ ۱۹۶۷ م و من الكتب المؤلفة فى هذا النوع «كتاب فى النقط» و يسمى: «وضع رموز الضبط الدالة 
على الحركات و التنوين» لأبى الأسود الدؤلى (ت 84 ه) (ذكره الدانى فى المحكم ص *)5١5‏ و منها «المقطوع و الموصول فى 
القرآن» لعبد الله بن عامر الیحصبی ت ۰۱۱۸ (الفهرست: ۷۲* و منها «مرسوم المصحف» لأبى عمرو بن العلاءء ت ۱۴۵ ۰ (بروكلمان 
؟/ #١‏ و منها «النقط و الشكل» للخليل بن أحمد الفراهیدی ت 17١‏ ه (ذكره ابن النديم فى الفهرست ص: ۳۸ و ۴۹) و منها 
«النقط و الشكل» ليحيى بن المبا رک بن المغير اليزيدى أبى محمد (ت ۲۰۲ ۰) ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ۵۶* و منها «کتاب 
(۲) مابين الحاصرتين ساقط من المخطوطت. البرهمان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۶ 
فى النقط» لأبى عبد الرحمن عبد الله 

بن یحیی بن المبارک الیزیدی )١۲۳۷(‏ ذكره الدانى فى المحكم ص: #4 و منها «النقط و الشکل» لأبى إسحاق إبراهيم بن سفيان 
الزیادی (ت ۰۲۴۹) ذکره ابن الندیم ص: ۳۵* و منها «رسم القرآاة) لمحمد بن هسي أى خبك الله الأصهاتی (ت: 6۲۵۳١‏ د کره أبن 
الندیم ص: ۳۸ باسم «فی النقط»* و منها کتاب «فی النقط و الشکل بجداول و دارات» للدینوری» آبو حنيفة أحمد بن داود (ت ۲۸۲ 
ه) ذکره ابن الندیم ص: *۵٩‏ و منها «المصاحف» لابن أبى داود السجستانی (ت ۰۳۱۶) طبع بتحقیق جفری آرثر عام ۰۱۳۵۶/ ۱۹۳۷ 
م هولندا- لیدن بالاشتراک مع المطبعة الرحمانية بالقاهرة و مطبعة الرغائب و صوّر ببغداد مكتبة المثنی عام ۱۳۸۰ ۰/ ۱۹۶۰ م و طبع 
بتنضيد جدید فى بيروت بدار الکتب العلمیةٌ عام ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م.* و منها «کتاب فى النقط» لابن السراج آبی بكر محمد بن السری 
(ت ۰۳۱۶) ذکره ابن الندیم ص: #۳۵ و منها «کتاب فى النقط» لابن مجاهد. أبى بكر أحمد بن موسی (ت ۰۳۲۴) ذکره الدانی فى 
المحکم ص: ٩‏ و ۲۳.* و منها «الرد على من خالف مصحف عثمان» لأبى بكر محمد بن الأنبارى (ت ۰۳۲۸) ذکره ابن الندیم ص: 
۸ و منها « کتاب فى النقط» لابن الأنبارى آبی بكر محمد بن القاسم (ت ۰۳۲۸) ذكره ابن الندیم ص: ۵٩‏ و منها «كتاب فى النقط» 
لأحمد بن جعفر المنادی (ت ۰۳۳۴) ذكره الدانی فى المحکم ص: ٩‏ و ۲۳* و منها «کتاب فى النقط» لابن أَشتة أبى بكر أحمد بن 
عبد الله (ت ۰۳۶۰ ذکره الدانی فى المحکم ص: 4* و منها «کتاب فى النقط؛ لعلی بن محمد بن بشر الأنطاكى (ت ۰۳۷۷) ذ کره 
الدانی فى المحکم ص: 4* و منها «کتاب فى النقط» لعلی بن عیسی الرمانی (ت ۰۳۸۴) ذ کره الدانی فى المحکم ص: 4* و منها 
«البدیع فى معرفة ما رسم فى مصحف عثمان بن عفان» لأبى عبد الله محمد بن يوسف الجهنی (ت ۴۴۲ ۰). بروسة حراتشی زادة: 
۸ - ۲۸ ورقة- (تاریخ التراث العربی ۱/ ۳۴) و يسمى «البديع فى الرسم العثمانی فى المصاحف الشريفة» انظر (إيضاح المکنون 
۱ ۷۷۲ و یسمی أيضا: «البدیع فى الهجاء و الترصیع» مخطوط بمكتبة روضة خیری بدار الکتب (تاریخ التراث العربی ۱/ ۳۴):: و منها 
«الاقتصاد فى رسم المصحف» للدانی آبی عمرو عثمان بن سعید (ت ۴۴۴ ۰) انظر کشف الظنون ۱/ ۰۱۳۵ طبقات القراء ۱/ ۵۰۵* و 
منها «المقنع فى معرفةٌ مرسوم مصاحف أهل الأمصار مع کتاب النقط» لأبى عمرو عثمان بن سعید الدانی (ت ۰۴۴۴) طبع بتحقیق أوتو 
برتزل عام ۱۳۵۱ ۰/ ۱۹۳۲ م باستنبول (و معه کتاب المحکم فى النقط)» و طبع بتحقیق محمد أحمد دهمان عام ۱۳۵۹ ۰/ ۱۹۴۰ م 
بدمشق مطبعة جامعة دمشق (و معه کتاب المحکم فى نقط المصاحف). * و منها «ذیل المقنع فى معرفة نقط المصاحف» للدانی آبی 
عمرو (ت ۰۴۴۴) مخطوط فى قلیج على رقم (0۱۰۲۹:* و منها «المحکم فى نقط المصاحف» للدانی أبى عمرو (ت ۴۴۴ ۰) طبع 
بتحقیق آوتو برتزل باستنبول عام ۰۱۳۵۱/ ۱۹۳۲ م و طبع بتحقیق محمد أحمد دهمان بليبيا مكتبة النجاح عام ۰۱۳۵۹/ ۱۹۴۰ م» و طبع 
بتحقیق عزة حسن (مع ملحق فى ذكر مذاهب المتقدمین فى النقط للدانی) بدمشق وزارة الثقافة و الارشاد عام ۱۳۸۰ ۰/ ۱۹۶۰ م» و 
بتحقیق محمد صادق قمحاوی بالقاهرة مكمة الکلیات الأزهرية عام ۱۳۹۸ ۱۹۷۸/۰ م» و صوّر مؤخرا بدمشق بدار الفکر بتحقیق عزة 
حسن عام ۱۴۰۷ ۰/ ۱۹۸۶ م* و منها «رسالة فى رسم المصحف» للدانی أبى عمرو (ت ۴۴۴ ۰) مخطوط فى الأوقاف فى بغداد ۳/ 
۵ مجامیع (معجم الدراسات القرآنيةُ ص: ۳۷۴)* و منها «التنبیه على النقط و الشكل» للدانی أبى عمرو (ت ۰۴۴۴) (طاش کبری 
زادة ۱ /۸۲ حاجی خلیف :۱ /۴۹۳* و منهاالنقط البرهمان فى علوم القرآن ج۲ ص:۷ 
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المصاحف» للدانى أبى عمرو خط بمكتبة حسن حسنى عبد الوهاب بتونس» مصور فى معهد المخطوطات رقم (۶۴) (معجم 
الدراسات القرآنية ص: ۵۶۱)* و منها «مختصر مرسوم المصحف لأبى عمرو بن العلاء» للدانی أبى عمرو (ت ۰۴۴۴) مخطوط فى آيا 
صوفا رقم (۴۸۱۴) (معجم الدراسات القرآنية ص: ۷ و منها «مختصر فى رسم المصحف الشریف» لاسماعیل بن خلف بن طاهر 
بن عبد الله العقیلی (ت ۴۵۵ ۰) مخطوط بدار الکتب (۲۶۰) قراءات (معجم الدراسات القرآنية ص: ۵۴۶ و منها «خط المصاحف؟ 
للکرمانی» محمود بن حمزة (ت ۰۵۰۵) (غاية النهاية ۲/ 791)»* و منها «عقيلة أتراب القصائد فى أسنى المقاصد» المشهورة «بالرائية 
فى الرسم» للشاطبى أبو القاسم بن فَيِرهُ (ت ۰۵۹۰) طبع مع «حرز الأمانى» بمصر نشر حسن التترى طبعةُ حجر عام ۰۱۲۸۶/ ۱۸۶۹ م» و 
طبع بمطبعة الطوخی مصر عام ۳ ۰ ۱۸۸۴ م* و منها «شرح الرائية» للسخاوى على بن محمد بن عبد الصمد (ت ۶۴۳ (o‏ ذكره 
السيوطى فى طبقات المفسرين ص: ۲۶* و منها «الوسيلة إلى كشف العقيلة» للسخاوی, خط دار الكتب (۲۹ و ۶۶ قراءات و عنه 
نسخة مصورة فى معهد المخطوطات العربية» و نسخة أخرى فى الأزهر رقم (۸۴) ۵ و فى مخطوطات عباس حلمی بدار التربية 
محمد بن عبد الرحمن (ت 88١‏ 0)» مخطوط فى تركيا بايزيد رقم (۷۹۵۷) (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۸۰* و منها «شرح 
القصيدة الرائیة؛ لأ عبد الله محمد بن القفال الشاطبی (ت ۰۶۹۱) مخطوط بمکتبة الحرميق بمکة: ۲۰ و منه نسخة بجامعة التلكك 
سعود: ۱۷۹۴ و ۲۰۲۹ (معجم مصنفات القرآن ۴/ /91) و منها «عمدة البيان فى الرسم» ننظومة اراز ال شى أبى عد الله محمد بن 
محمد (ت ۰۷۱۸) و فیها یقول الناظم: سمیته بعمدة البیان فى رسم ما قد خط فى القرآن (معجم المؤلفين ۱ و منها «مورد 
الظمآن فى رسم أحرف القرآن» (أرجوزة) للخراز الشريشى أيضا طبع و معه ثلاثة كتب: «دليل الحيران»» «و الاعلان» «و تنبيه الخلان» 
نشره صالح العسلى بتونس المطبعة العمومية عام ۱۳۲۶ ۰/ ۱۹۰۸ م» و طبع بالقاهرة عام ۱۳۶۵ ه/ ۱۹۴۶ م» و صوّر فى ليبيا عن طبعة 
تونس بمكتبة النجاح و منها «عنوان الدليل فى مرسوم التنزيل» لأ-بى العباس المراكشى المعروف بابن البناء (ت ۷۲۱ ۰) (ذكره 
الزركشى فى البرهان ۱/ ۳۸۰ و السيوطى فى الاتقان ۴/ ۱۴۵ و حاجى خليفة فى كشف الظنون ۲/ ۱۱۷۴) و منها «روضة الطرائف فى 
رسم المصاحف» منظومة لإبراهيم بن عمر برهان الدين الجعبری (ت ۲ 0) مخطوط فى التيمورية رقم (۵۷۱) معهد المخطوطات 
رقم (۴۱) تفسير فرسن (۱۲۸۳) (انظر بروكلمان الذيل ۲/ ۱۳۵)* و منها «الأبحاث الجميلة فى شرح العقيلة» للجعبرى أيضاء مخطوط 
فى الأزهر برقم (۲۳۱) ۲۲۲۴۴ و فى المدينة المنورة مكتبة عارف حكمت برقم (۲۸) قراءات و تجوید. و فى جامعة محمد بن سعود 
بالرياض برقم ۱۷۵/ ف» و نسخة برقم ۲۸۰۳/ ف و ۲۵۱۴ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۶۵)* و منها «خميلة أرباب المراصد فى 
مصنفات القرآن الكريم ۳/ *)18١‏ و منها «خميلة أرباب المراصد فى شرح عقيل أتراب القصائد فى أسنى المقاصد» للجعبرى أيضاء 
مخطوط فى الأوقاف ببغداد رقم ۰۲۳۷ و الأزهر ۲۳۷/ ۲۲۲۲۴ قراءات» و معهد المخطوطات رقم (۲۹) قراءات و مكتبة الحرمين بمكة: 
۵۱ و مركز البحث العلمى بمک: ۷ (معجم مصنفات القرآن: ۴ / ۶۹):: و منها البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۸ 
) تغريد الجميلة لمنادمة العقيلة» 
مختصر «لعقيلة آتراب القصائد» للجعبری أيضا خط بالأزهر ۴ (۸۲) ۱۶۲۱۵ (۱۷۷) (معجم الدراسات القرآنيةة ص: ۳۷۰)* و منها 
«تجرید الأبحاث الجميلة فى شرح العقيلة) للجعبری أيضاء مخطوط بمكتبة جامعة الامام محمد بالریاض رقم ۱۲۵۴ (معجم مصنفات 
القرآن الكريم ۳۶/۴* و منها «كشف الأسرار فى رسم مصاحف الأمصار» لأبى الخير السمرقندى محمد بن محمود (ت ۷۸۰ ۰) 
مخطوط فى الأوقاف العراقية /١‏ ۰۲۴۰۵ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۸۲ و مخطوط بقسم المخطوطات بجامعة الملكك سعود 
بالرياض (آخبار التراث العربى ۲۹/ ۵)* و منها « «جامع الكلام فى رسم مصحف الامام» لأبى عبد الله محمد بن أحمد الجرينى (ت 
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۷۳ خط الأزهر (۳۰۰) ۲۲۳۰۷ و عن نسخة بم ركز البحث العلمى بمكة رقم (۵۸) قراءات (معجم الدراسات الق ر آنية ص: ۳۷۱). و 
منها «تلخیص الفوائد و تقریب المتباعد فى شرح عقيلة أتراب القصاند» لأبى البقاء على بن أبى على (ت ۰۸۰۱) مخطوط فى التيمورية 
برقم ۴۸۵۴ (۸۲)» و ۱۶۲۱۵ (۱۷۷) (معجم الدراسات القرآنية ص ۲۶ و 6۳۷۱ و منها «شرح تلخیص الفوائد و تقريب المتباعد» على 
عقيلة آتراب القصائد للقاصح على بن عثمان بن محمد (ت ۰۸۰۱) مطبوع فى القاهرة بتحقیق عبد الفتاح القاضی نشر مصطفی الحلبی 
عام ۱۳۶۹ ۰/ ۱۹۴۹ م و منها «رسم القرآن» لمحمد بن جابر الغسانی المکناسی ت ۰۸۲۷ (الأعلام ۶ و معجم مصنفات الق رآن 
۳ + و منها «تحفة الاخوان فى الخلاف بين الشاطبية و العنوان» لابن الجزری ت ۰۸۳۳ مخطوط فى التيمورية رقم (۲۰۹) (معجم 
الدراسات القرآنية ص: ۴۷۴)* و منها «الجامع الأزهرى المفید لمفردات الأربعة عشر من صناعة الرسم و التجوید» (إيضاح المکنون 
۳ ۳۵۰ و منها «تنبیه العطشان على مورد الظمآن» لحسین بن على الرجراجی القرن التاسع مخطوط فى الأزهر رقم (۲۷۵) ۲۲۲۸۲ 
(معجم الدراسات الق رآنية ص: ۹ و منها «آرجوزة فى الرسم؛ لمجهول خط الریاض - مكتبة جامعة الملک سعود برقم ۳/۲۴۸۴ 
× و منها «رسالة فى أقسام القرآن و مرسوم خطه و کتابته» للسیوطی جلال الدین ت ۰۹۱۱ مخطوط فى الأوقاف ۲۴/ ۲۲۸۱۱ 
مجاميع (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۷۳):: و منها «إنشاد الشريد فى رسم القرآن» لمحمد بن أحمد بن محمد آبی عبد الله 
المكناسى (ت ۰۹۱۹) (معجم مصنفات القرآن ۳/ ۲۷۷)* و منها «تقيبد على مورد الظمآن فى الرسم» لشقرون الوهرانى (ت ۰۹۲۹) 
مخطوط بالتيمورية رقم ۲۱۳ (معجم الدراسات القرآنية ص: 0717١‏ و منها «الهبات السنية العلية على أبيات الرائية فى الرسم» للهروى 
ملا على قاری على بن سلطان ت ۰۱۰۱۴ مخطوط فى الخزانة التيمورية رقم ۲۳۶ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۸۵)* و منها 
«الإعلا-ن بتكميل مورد الظمآن» (مطبوع بذيل مورد الظمآن)» لعبد الواحد بن أحمد بن عاشر ت ۱۰۴۰ نشره صالح العسلى فى 
تونس المطبعة العمومية ۱۳۲۶ ۰/ ۱۹۰۸ م» و طبع فى ليبيا بمكتبة النجاح صورة عن طبعة تونس و طبع فى القاهرة بتحقيق عامر السيد 
عثمان عام ۱۳۶۵ ه/ م* و منها «فتح المنان المروى بمورد الظمآن فى رسم القرآن» لأبى محمد عبد الواحد بن أحمد بن على 
بن عاشر ت ۱۰۴۰ 0. مخطوط فى الرباط رقم 48-١ -٠١‏ و فى الخزانة التيمورية رقم ۲۱۵ (فهرس الخزانة التيمورية تفسير ۲۹۹/۱ و 
فهرس مخطوطات الأزهر ص ۱۰۰)* و منها «الجواهر اليمانية فى رسم المصاحف العثمانیة» لمحمد بن أحمد العوفى ت ۱۰۴۹ ه 
(إيضاح المکنون ۳/ ۳۸۱):: و منها «الفوائد اللطيفة و الطريفة فى رسوم المصاحف العثمانية» لحسين بن على الأماسى (ت ۱۰۶۴ ۰) 
مخطوط فى الرياض جامعة محمد بن سعود رقم ۱۶۱۶ (معجم مصنفات القرآن ۳/ ۲۸۳) البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ٩‏ 

و يوجد باسم «فوائد الطريقة الطريقة 
فى رسم المصاحف العثمانیة»- و لعله الكتاب السابق- خط بالتيمورية ضمن مجموع ۱۷۶ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۸۰) و 
باسم: «الطارف و الطريفة فى رسم المصاحف العثمانية الشریفة» خط الأزهر (۲۸۱) ۲۲۸۸ (معجم الدراسات الق رآنیة ص: 0۳۷۶ و 
منها «خلاصة الرسوم فى ضبط الكلمات الق رآنیة» لعثمان بن حافظ رحمن (القرن الثانى عشر) خط الأزهر (۹۷) ۶۲۳۱ (معجم 
الدراسات القرآنية ص: ۳۷۲ و ۴۸۷):« و منها «المصباح»- أرجوزة فى الرسم عدد أبياتها ۱۳۱ بیتا- لأبى عبد الله محمد بن الصباح؛ 
مخطوط بالرياض جامعة محمد بن سعود كتبت سنهُ ۰۱۲۷۹ برقم ۲۸۰۹ و هی مصورة عن الخزانة العامة بالرياض برقم ۱۵۵۷ (معجم 
مصنفات القرآن الكريم ۳/ ۲۸۵* و منها «الجوهر الفريد فى رسم القرآن المجيد» للهورينى سيد بركات بن يوسف بن عريشة ألفه 
سن ۱۲۸۶ ۰ نسخة بالمكتبة الأزهرية برقم ۱۳۹۷ مجاميع و منه نسخة ميكروفيلمية مصورة عنها بمركز البحث العلمى بمكة رقم ۲۰۷ 
مجاميع علوم القرآنء و بالخزانة التيمورية رقم ۶۶ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۷۲ و مصنفات القرآن الكريم ۳/ *)18١‏ و منها 
«إرشاد القراء و الكاتبين إلى معرفة رسم الكتاب المبين» لأبى عيد رضوان بن محمد المخللاتى ت ۰۱۳۱۱ و منه نسخة فى الخزانة 
برقم ۶۵ (فهرس الخزانة التيمورية ۱/ ۱۵۵ تفسیر)* و منها «مقدمة فى رسم الكلمات القرآنية و ضبطها و عد آى القرآن الكريم» 
للمخللاتى أيضا مخطوط بالأزهر ۰ و حسونة ۱۲۹۷۵ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۸۳ و ۵۵۳ و منه نسخة باسم «مقدمة فى 
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كتبة المصاحف و عددها و رسم القر آن» مخطوطة فى الریاض مكتبة جامعة محمد بن سعود برقم ۲۵۳۵ و ۲۵۴۵ (معجم مصنفات 
القرآن ۲/ ۲۸۶* و له أيضا «حواشی على مورد الظمآن فى رسم القرآن» مخطوط فى الریاض مكتبة جامعة محمد بن سعود رقم 
۰ (معجم مصنفات القرآن ۳/ ۲۸۳)* و له أيضا «حواشی على عقيلة أتراب القاصد» مخطوط بجامعة الامام محمد رقم ۲۵۳۰ 
(معجم مصنفات القرآن الکریم ۴/ ۶۶)* و منها «أرجوزة فى رسم المصحف» تسمی ب «اللؤلؤ المنظوم» لمحمد متولی ت ۱۳۱۳ » 
مخطوط فى الأزهر (۱۹۰) ۱۶۲۲۸ ضمن مجموع (معجم الدراسات القرآنية ص: 0۳۶۷ و منها «الرحیق المختوم فى نثر اللؤلؤ 
المنظوم» للحسن بن الحسین بن خلف (؟) آلفه فى شرح کتاب الشیخ محمد بن آحمد المتولی المسمی باللؤلؤ المنظوم طبع فى 
القاهرة بمطبعة المعاهد عام ۱۳۴۲ ۰/ ۱۹۲۳ م* و منها «فتح الرحمن و راحة الکسلان» لمحمد آبو زید (ت ۰۱۳۲۳) طبع بمطبعة آبو 
زيد بالقاهرة عام ۰۱۳۱۵/ ۱۸۹۷ م* و منها «تنبیه الخلان على الاعلان بتکمیل مورد الظمآن»- مطبوع بذیل دلیل الحیران- لابراهيم بن 
آحمد المارغنی- كان حيا سنة ۱۳۲۶ ه؛ نشره صالح العسلی فى تونس بالمطبعة العمومية ۱۳۲۶ ۱۹۰۸/۰ م» و فى ليبيا مکتبة النجاح 
صورة عن طبعة تونس دون تاریخ* و منها «تحفة الخاقان فى رسم القرآن» لمحمد نعیم البدخشی (معجم مصنفات القرآن ۳/ ۲۷۹):: 
و منها «البيان المفید فى رسم خط القر آن المجید» لأحمد عزة البغدادی ت ۰۱۳۵۲ طبع بتحقیق عبد الرحیم محمد على النجف مطبعة 
النعمان ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۵ م (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۵۶)* و منها «ٍرشاد الحیران فى رسم القرآن» لمحمد على بن خلف 
الحسینی المعروف بالحداد. ت ۰۱۳۵۷ (معجم مصنفات القرآن ۳/ ۲۷۷)* و منها «إيقاظ الأعلام بوجوب اتباع رسم المصحف الامام» 
للشنقیطی محمد حبيب الله ت ۱۳۶۳ ۰ طبع فى القاهرة بمطبعة المعاهد عام ۱۳۴۵ ۰/ ۱۹۲۶ م و طبع فى بیروت بدار الرائد العربی 
مصور بالأوفست عام 1607 ه/ ۱۹۸۲ م* و منها «الفرائد الحسان فى بیان رسم الق رآن» لمحمد البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۰ 
يعدو رسومه و لا یتجاوز )١«‏ مرسسومه؛ قد خسالف خط الامسام فى كثير من الحروف و الأعلام؛ و لم 

بوسف التونسی ت ۰۱۳۸۰ طبع فى 
دمشق بمطبعة العلوم و الآداب عام ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م* و منها «الفرقان- جمع القر آن تدوینه هجاژه و رسمه و تلاوته و قراء ته» لابن 
الخطیب محمد عبد اللطیف (ت القرن الرابع عشر) طبع فى القاهرۂ بمطبعة دار الکتب عام ۰۱۳۶۸/ ۱۹۴۸ م (معجم الدراسات القرآنية 
ص: ۳۹۲):: و منها «رسم المصحف و الاحتجاج به فى القراءات» لعبد الفتاح إسماعيل شلبی نشر فى القاهرة مكتبة نهضة مصر عام 
۰ / ۱۹۶۰ م (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۵۹ و ۴۳۴). المجاهیل: منها «مرسوم المصحف الکریم» لابن عقيل» موفق الدین 
ظافر (؟) مخطوطة منه نسخة کتبت سنه ۰۱۲۹۵ الأزهر (۱۱۰) #۸۲۷۱ و منها «مختصر فى مذهب أبى عمرو بن العلاء» لمحمد بن 
سلیمان المقری (؟) مخطوط فى تشستربتی رقم ۴۴۱۵ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۵۴۷)* و منها «رسالة فى رسم بعض کلمات 
القرآن تلیها رسالة فى القراءات و الرسم» تألیف باب بن بانبده (؟) مخطوط فى الأزهر رقم ۶۲۳۱/۹۷ و منها «رسالة فى بيان قواعد 
رسم المصحف العثمانی» لمجهول مخطوط فى التيمورية رقم ۱۷۶ ضمن مجموع* و منها «رسالة فى الرسم؛ لمجهول مخطوط فى 
الخزانة التیمورية رقم ۲۲۶* و لمجهول آخر فى الأزهر رسالة بنفس العنوان برقم ۲۳۲۸۸/۲۸۱ (معجم الدراسات القر آنیة ص: ۳۷۴):: 
و منها «زبدة البيان فى رسوم مصاحف عثمان» لمجهول مخطوط فى صوفیا رقم ۴۵* و منها «رسالة فى رسم المصحف» لابراهيم بن 
محمد الأندلسى (؟) نسخة کتبت سنة ۰۱۰۹۷ محفوظة فى شهید على ۱/۱۷۶ و فى معهد المخطوطات العربية رقم ۷× و منها 
«رسالة فى رسم المصحف» لمجهول خط فى الأزهر ۱۶۳ مجامیع ۴۰۴۵ (معجم الدراسات القر آنیة ص: ۳۷۵):: و منها «الدرث الصقيلة 
فى شرح أبيات العقیلة» لعبد الغنی بن يحيى اللبیب (؟) مخطوط فى دار الکتب التونسية رقم ۳۶۵۳ الأزهر رقم ۲۲۲۹۷/۲۹۰ و منه 
نسخة ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمی بمکة: ۶۹ قراءات (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۷۳* و منها «ترتیب الحنبلی فى رسم 
الجلی» للحنبلی (؟) کتبت نسخة منه عام ۱۲۷۴ فى التيمورية رقم ۴۱۰ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۷۰ و ۶۲۰)* و منها «تحفة 
الطلاب فى صناعة الکتاب» أرجوزة فى الرسم و یسمی «!شارة الالحاظ فى علم ما يرسم من الألفاظ» خط فى الأزهر ۲۸۱/ ۲۲۲۸۸ 
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(معجم الدراسات القرآنية ۳۶۸- ۳۶۹)* و منها «إتحاف الاخوان فى ضبط القر آن» لادریس بن محفوظ الشریف (؟) مخطوط فى دار 
الکتب التونسية رقم ۳۸۲۹ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۲۴۵۳):: و منها «واضحة المبهوم فى علم الرسوم»- رائية فى الرسم- لمحمد 
بن خلیل بن عمر القشیری الاربلی (؟) مخطوط فى الخزانة التيمورية رقم ۴۴۷ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۸۴)* و منها «فائدة فى 
رسم المصحف» لمجهول خط بالتيمورية رقم ۳۶۲ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۷۹)* و منها «رسالة فى الرسم على ترتیب سور 
القرآن العظیم» لابراهیم الموصلی (؟) مخطوط بالمكتبة القادرية ببغداد رقم ۱۱۴ ضمن مجموع (معجم الدراسات القرآنية ص: 
۷ و منها «تاریخ القرآن و غراثب رسمه و حکمه» لمحمد ظاهر قلی الکردی (؟) طبع فى جدة عام ۱۳۶۵ ۰/ ۱۹۴۵ م۰ و طبع 
بتحقیق على محمد الضباع القاهرة مطبعة البابی الحلبی عام ۱۳۷۳ ۰/ ۱۹۵۳ م. (معجم الدراسات القرآنية ص: ۳۵۶). (۱) العبارة فى 
المخطوطة: (و لا يعدون رسومه» و لا یتجاوزن ...). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۱ يكن ذلكك منهم كيف اتفق؛ بل على آمر 
عندهم قد تحقق» وجب الاعتناء به و الوقوف على سببه. و لما کتب الصحابة المصحف زمن عثمان رضی اللّه عنه اختلفوا فى كتابة 
التَابُوتٌ (البقرة: ۲۴۸) فقال زید «۱: «التابوث» و قال [النّفر] «۲» القرشتون: «التابوت» و ترافعوا إلى عثمان فقال: اکتبوا: «التابوت» فانما 
آنزل القرآن على لسان قريش «۳». قال ابن درستویه (۴: «خطان لا يقاس علیهما خط المصحف و خط تقطیع العروض». و قال آبو 
البقاء «۵» فى كتاب «اللباب»: «ذهب جماعة من أهل اللغة إلى كتابة الکلمة على لفظها إلا فى خط المصحف؛ فانهم اتبعوا آفی «۶) 
ذلك ما وجدوه فى الإمام» و العمل على الأول». فحصل أن الخط ثلاثة أقسام: خط يتبع به الاقتداء الترلفی» و هو الرسم [المرعى فى 
۰ المصحف و خط جری على ما أثعه اللفظ و إسقاط ما حذفه؛ و هو خط العروض, فیکتبون التنوين و يحذفون همزة الوصل. و خط 
جری على العاده المعروذ 4ه وال دی يتكلم عليه اللصسوی. 
)١ )‏ هو الصحایی الجلیل زید بن ثابت 
رضى الله عنه. (؟) ساقط من المخطوطة و النفر القرشيون هم: عبد الله بن الزبیره و سعيد بن العاص» و عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام كما ذكره البيهقى فى السنن ۳۸۵/۲ (۳) أخرجه البيهقى فى السنن الکبری ۲/ ۳۸۵ كتاب الصلاة باب وجوب القراءة على ما 
نزل من الأحرف السبعة دون غيرهن من اللغات. (۴) هو عبد الله بن جعفر بن درستويه أبو محمد الفارسى تقدم ذكره فى ۴۱۳/۱ و 
انظر قوله فى «كتاب الکتّاب» ص ۱۶ و نصه: (و وجدنا كتاب الله عز و جل لا يقاس هجاؤه و لا يخالف خطه و لكنه يتلقى بالقبول 
على ما أودع المصحف» و رأيت العروض نما هو إحصاء ما لفظ به من ساكن و متحرك و ليس يلحقه غلط و لا فيه اختلاف بين 
أحد» فلم نعرض لذكرهما فى كتابنا هذا). (۵) هو عبد اللّه بن الحسين العكبرى تقدم ذكره فى ۱۵٩ /١‏ و كتابه: «اللباب فى علل البناء 
و الاعراب» حققه خلیل بنیات الحسون و طبع فى بغداد وزارة الأوقاف لجنة إحياء التراث الاسلامی (نشرة آخبار التراث العربی ۲۰ 
۰ و للعکبری أيضا: «لباب الکتاب» ذ کره الصفدی فى الوافی بالوفیات ۱۴۱/۱۷. (۶) ساقط من المخطوطة. (۷) ساقط من 
المخطوطة؛ و عبارة المطبوعة: (و هو رسم المصحف). (۸) فى المخطوطة (علی العادة و المعرفة). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: 
۲ و اعلم أن للشیء فى الوجود آربع مراتب: (الأولى) حقيقته فى نفسه. (و الثانية) مشاله فى الذهن- و هذان لا یختلفان باختلاف 
الأمم. (و الثالثة) اللفظ الدّال على المثال الذهنی و الخارجی. (و الرابعة) الكتابة الدالة على اللفظ- و هذان قد یختلفان باختلاف الأممء 
کاختلاف اللغة العربية و الفارسية» و الخط العربی و الهندیق؛ و لهذا صنف الناس فى الخط و الهجاء؛ إذ لا بجری على حقيقة اللفظ 
من کل وجه. و قال الفارسی «۱: «لما عمل آبو بكر بن السراج «۲» کتاب «الخط [و الهجاء]) ۳۱ قال لی: اکتب کتابنا هذاء قلت [له 
(۴: نعم إلا آنی آخذ بآخر حرف منه» قال: و ما هو؟ قلت: قوله: و من عرف صواب اللفظ عرف صواب الخط». قال آبو الحسین بن 
فارس «۵» فى کتاب «فقه اللغة»: «یروی أن أول من كتب الکتاب العربی و السریانی و الکتب كلها آدم عليه السلام قبل موته بثلاثمائة 
سنة» کتبها فى طين و طبخه فلما أصاب الأرض الغرق وجد کل قوم کتابا فكتبوه» فأصاب إسماعيل الکتاب العربی و كان ابن عباس 
یقسول: آول من وضع الکتاب العربی اسماعیل عليه السس لام ۶۱. قال: و الروا تسسات فى 
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سسسب ١‏ ) هو أبو على الفارسى الحسن بن 
أحمد بن عبد الغفار تقدم ذكره فى ۱/ ۳۷۵. (۲) هو محمد بن السرى أبو بكر المعروف بابن السراج النحوى» كان أحد العلماء 
المذكورين بالأدب و علم العربية» صحب أبا العباس المبرّد و أخذ عنه العلم» روى عنه أبو القاسم الزجاجى و أبو سعيد السيرافى و 
على بن عيسى الرّمانى» و له تصانيف هامهٌ منها: «الأصول» و «الموجز» ت ۰۳۱۶ (القفطىء إنباه الرواة ۳/ ۱۴۵). (۳) ما بين الحاصرتين 
ساقط من المخطوط و لعل الصواب فى اسمه الخط أو الهجای بزيادة همزة قبل الوای و الكتاب مخطوط بالخزانة العامة فى الرباط» 
بالمغرب ضمن مجموعة تحت رقم (۱۰۰ ق) وقد طبع فى مجلة المورد انظر مقدمة كتاب الأصول فى النحو لابن السراج صفحة ۱۸ 
و سماه: كتاب الهجاء أو الخط. (۴) ما بين الحاصرتين زيادة من المطبوعة. (۵) هو أحمد بن فارس بن زكريا تقدم ذكره فى ۹۱/۱ 
و كتابه: «الصاحبى فى فقه اللغة و سنن العرب فى کلامها» طبع فى القاهرة بالمكتبة السلفية بتحقيق محب الدين الخطيب سنة ۰۱۳۲۸/ 
۰ م و فى القاهرة سنة ۱۳۴۸ ه/ ۱۹۲۹ م» و فى بيروت بتحقيق مصطفى الشويحى مؤسسة بدران للطباعة و النشر سن 187 ه/ 
۴ مء و فى القاهرة مطبعة عيسى البابى الحلبى بتحقيق سيد صقر سنة ۱۳۹۸ ه/ ۱۹۷۷ م (عبد الجبارء ذخائر التراث العربى ۱/ 1۹۹- 
۰ (۶) الروايتان ذكرهما السيوطى فى الإتقان ۴/ ۱۴۵ النوع السادس و السبعون فى مرسوم الخط و آداب كتابته» و عزاهما لابن 
أشتةُ بسنده الأولى عن كعب الأحبار» و الثانية عن ابن عباس رضى الله عنهما. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۳ هذا الباب كثيرة 
و مختلفة. و الذى نقوله: إن الخط توقیفی لقوله [تعالى : [عَلَّمَ 1١‏ بِالْقَلّم* عَلَّم اسان ما لیم (العلق: ۴ و ۵) و قال تعالی: [ن ١201و‏ 
الو ما تمطورة القلم: ۱) و لیس معي آن يرقف آدم و غیره من انیا علیهم السلام على الکتاب. و زعم قوم آن العرب العازية 
لم تعرف هله الحروف بأسمانهاء و آنهم لم یعرفوها ضرا و لا اعرابا و لاءرفعا و لانصیا و لا همزاء و مذهبنا و۳:: آن أسماء هه 
الحروف داخلة فى الأسماء التی علم الله تعالی آدم عليه السلام- قال- و ما اشتهر أن آبا الأسود أول من وضع العربية و أن الخلیل آول 
من وضع العروض فلا ننکره؛ و إنما نقول: إن هذين العلمين كانا قديمين» و أتت عليهما الأيام؛ و قلا فى أيدى الناس» ثم جدّدهما 
هذان الإمامان. و من الدليل على عرفان القدماء ذلك كتابتهم المصحف على الذى يعلله النحويون فى ذوات الواو و الياء» و الهمز و 
المد و القصرء فكتبوا ذوات الياء بالياء» و ذوات الواو بالألف «۴» و لم يصوروا الهمزة إذا كان ما قبلها ساكناء نحو الْحَبْءَ (النمل: ۲۵) 
وال دفء (النحل: ۵) و (الملء) (البقرة: ۲۴۶) فصار ذلك حجٌ «۵» و حتى كره بعض العلماء ترك اتباع المصحف». و أسند إلى 
الفراء 7 قال: «اتباع المصحف إذا وجدت له وجها من كلام العرب و قراءة القراء ۸۷۰ أحبّ إلى من خلافه». و قال أشهب «۸: «سئل 
السك و ا ےا کک ی لضاف فى ےا ا ااا اف 
)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المطبوعة زياد وضعها المحقق من كتاب الصاحبی فى فقه اللغك تكون بها العبارة (و مذهبنا فيه التوقيف فنقول: 
إن أسماء ...) (۴) عبارة المطبوعة: (و ذوات الواو بالواو)» و ما أثبتناه من المخطوطة. (۵) عبارة الصاحبى: (فصار ذلك كله حجة). (۶) 
هو أبو زكريا يحيى بن زياد الفراء تقدم ذكره فى /١‏ ۱۵۹. (۷) تصحف اللفظ فى المطبوعة إلى (الفراء) بالفاء» و فى المخطوطة إلى 
(القرآن) و الصواب ما آثبتناه. (۸) هو أشهب بن عبد العزيز بن داود» أبو عمرو الفقيه المصرى روى عن مالک و الليث و ابن عیینف و 
غيرهم و روى عنه الحارث بن مسكين و محمد بن عبد الله بن عبد الحكم و يونس بن عبد الأعلى و غيرهم» كان فقيها حسن الرأى و 
النظر. قال ابن حبان فى «الثقات»: كان فقيها على مذهب مالک ذابا عنه. توفى سنه ۲۰۴ (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۱/ ۳۶۰). البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۴ الهجاء؟ فقال: لا؛ إلا على الكتبة الأولی» [۵۷/ أ] رواه [أبو] «۱» عمرو [الدانى ١١‏ فى «المقنع» «*" ثم 
قال: و لا مخالف له «۱» من علماء الأمة. و قال فى موضع آخر: «سئل مالک عن الحروف فى القرآن مثل الواو و الألف: أ ترى أن 
تغیر من المصحف إذا وجدا فيه كذلكك؟ فقال: لا». قال أبو عمرو: يعنى الواو و الألف المزيدتين فى الرسم لمعنی» المعدومتين» فى 
الفظ نو وها وا لاب (البقرة: ۲۶۹) و ولا (الطلاق: ۴) و: الربوا (البقرة: ۲۷۵ و نحوه. و قال الإمام أحمد رحمه الله: «تحرم 
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مخالفة خط مصحف عثمان فى ياء أو واو أو آلف أو غير ذلکك». قلت: و كان هذا فى الصدر الأول» و العلم حى غض» و آما الآن فقد 
يخشى الالباس؛ و لهذا قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: «لا تجوز كتابة المصحف إلا «) على الرسوم الأولى باصطلاح الأثمة؛ لثلا 
يوقع فى تغيير [من 7 الجهّال. و لکن لا ينبغى إجراء هذا على إطلاقه؛ لثلا یی إلى دروس العلم» و شىء أحكمته القدماء لا يتركك 
مراعاته لجهل الجاهلين؛ و لن تخلو الأرض من قائم للّه بالحجة». و قد قال البيهقى فى «شعب الایمان»: «من كتب مصحفا فينبغى أن 
يحافظ على [حروف 2373 الهجاء التى كتبوا بها تلك المصاحفء و لا يخالفهم فيهاء و لا ير مما كتبوه شيئا؛ فإنهم أكثر علماء و 
أصدق قلبا و لساناء و أعظم أمانةُ منّاءِ فلا [ينبغى أ] 07 ن نظن بأنفسنا استدراكا عليهم». و روى بسنده عن زيد 3٠١١‏ قال: «القراءة سنّةُ). 
قال سليمان بن داود ( )١‏ ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۳) هو عثمان بن سعيد الدانى سبق التعريف به فى ۱۴۹/۱ و كتابه «المقنع فى معرفة مرسوم 
مصاحف أهل الأمصار» مطبوع و قد سبق التعريف به فى ۶/۲ و الأ-ثر المروى عن مالک أخرجه الدانى فى المقنع ص 4- ٠١‏ باب 
ذكر من جمع القرآن ... (۵) كذا فى المخطوطة و فى عبارة المطبوعة زياد من كتاب المقنع ص ۲۸: (نحو الواو فى: أولوا ..) (۶) 
تصحفت فى المطبوعة إلى: (الآن). (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) هو الصحابی الجليل زيد بن ثابت رضى الله 
عنه. البرهان فى علوم القر آن ج۲» ص: ۱۵ الهاشمی «۱: «يعنى ألا تخالف الناس برأيكك فى الاتباع». قال: و بمعناه بلغنى عن أبى 
عبيد «۲» فى تفسير ذلک: «و ترى القراء لم يلتفتوا إلى مذهب العربية فى القراءة إذا خالف ذلك خط المصحف» و اتباع حروف 
المصاحف عندهم كالشنن القائمة التى لا يجوز لأحد أن يتعدّاهاا. 


ع 


مسألة 
اشارة 


مسألة هل يجوز كتابة القرآن بقلم غير العربی؟ هذا مما لم أر للعلماء فيه کلاما. و یحتمل الجواز؛ لأنه قد يحت نه من يقرأه بالعربیث و 
ال قرب المنع» كما تحرم قراءته بغير لسان العرب؛ و لقولهم: القلم أحد اللسانین؛ و العرب لا تعرف قلما غير العربئ [و قد] «۳» قال 
تعالی: بلسان عربی مُبين (الشعراء: ۱۹۵). *** و اعلم أن الخط جری على وجوه: منها ما زيد فيه ٠۴١‏ على اللفظ؛ و منها ما نقصء و 
منها ما کتب على لفظه و ذلک لحکم خفية» و آسرار بهیثه تصدّى لها أبو العباس المرا کشی الشهیر بابن البناء «0۵؛ فى کتابه: «عنوان 
الدلیل فى مرسوم خط التنزیل» «۶» و بين أن هذه الأحرف نما اختلف حالها فى الخط بحسب اختلاف آحوال معانی کلماتها. 
ا ی ليها ف ين كاوه يز دا ومين 
على الهاشمی أبو أيوب محدّثء روى عن ابن عيينة و محمد بن إدريس الشافعی و غيرهم» و روى عنه البخاری و الأربعة و أحمد بن 
حنبل و غيرهم» قال الشافعی: «ما رأيت أعقل من رجلين: أحمد بن حنبل و سليمان بن داود الهاشمى» و قال العجلى و ابن سعد و أبو 
حاتم و غیرهم: ثقهُ. توفی سن ۲۱۹. (الخطيب تاريخ بغداد ۳۱/۹- ۳۲). (۲) هو القاسم بن سلام تقدم ذكره فى ۱/ ۰۱۱۹ (۳) ساقط 
من المطبوعة. (۴) فى المطبوعة (فيها ما زيد عليه على اللفظ). (۵) هو أحمد بن محمد بن عثمان الازدی؛ أبو العباس ابن البناء 
المراکشیء كان فاضلا عاقلا نبيهاء انتفع به جماعة فى التعليم أخذ عن قاضى الجماعة أبى عبد الله محمد بن على بن يحيى 
المراكشى. و له تصانيف منها: «التلخيص فى الحساب» توفى سنة ۷۲۱ (ابن حجرء الدرر الکامنة ۲۷۸/۱). (۶) ذكره السيوطى فى 
الاتقان ۴/ ۱۴۵ النوع السادس و السبعون فى مرسوم الخط و آداب کتابته» و ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۲/ ۱۱۷۴. البرهان 
فى علوم الق رآن» ج۲ ص: ۱۶ و منها التنبيه على العوالم الغائب و الشاهد. و مراتب الوجود, و المقامات و الخط إنما يرتسم على 
الأمر الحقيقى لا [على «۱» الوهمی. 
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الأول: ما زيد فيه 


الأول ها زم شه ال اند ا تن من أوّل الكلمة أو مه من آخرهاء أو من وسطها. (فالأول): تكون 
بمعنی زائد بالنسبة إلى ما قبله فی الوجود. مثل؛ [آو] ۰ اذكه (النمل: ١‏ و ور موا خلالکغ (التوبة: ۷ زيدت الألف تنبيها 
على أن المؤجَر أشدّ فى الوجود من المقدّم عليه لفظا؛ فالذبح أشدّ من العذاب «۳» و الایضاع أشدٌ افسادا من زيادة الخبال «۴؛. و 
اختلفت المصاحف فى حرفین: إلى الجحیم (الصافات: ۸ و لَإِلَى الله تخش ون (آل عمران: ۱۵۸)؛ فمن رأى أن مرجعهم إلى 
الجحیم أشد من أكل الزقوم و شرب الحمیم «۵» و أن حشرهم إلى الله أشدّ علیهم من موتهم أو قتلهم ۶۰ فى الدنیا أثبت الألف. و 
من لم ير ذلک لأنه غيب عنّاه فلم يستو القسمان فى العلم بهما لم يثبته» و هو آولی. و کذلکک: لا تیأشوا امن روح له ۷۰ اه لا يقاس 
(یوسف: ۸۷ أ قَلَمْ یس (الرعد: ۳۱ لت الصبر و اتظار ۸0 الفرج أخت من الایاس, و الایاس لا یکون ئى الوجود الا بعد الصبر و 
الانتظار. و الثانی «4) یکون باعتبار معنی خارج عن الکلمةٌ يحصل فى الوجود؛ لزیادتها بعد الواو فى الافعال نحو «یرجوا» و «يدعوا» 
وذلك لا نالفل قل من لالسم؛ لل له پسستاژم فاعلاسست فهو 
) الك وي ا 
البطوعتيو انكر الماع صن 18 عن a‏ ة أول الكلمة. (۳) إشارة إلى قوله تعالى لَعَذَينهُ عذااً مدید رب [سووة التمل الآية: 
۱ (۴ إشارة إلى قوله تعالى ز تر جوا فيكم ما زاذوگم بالا . o‏ 
ا أم َوه لوم ... تم ِد لهم عَليها وبا من حميم [الصافات الأیات ۶۷- ۶۷] (۶) إشارة إلى قوله تعالى و لن مم أو تلم ... 

)٩( ضبن اسر (۸) تصحفت العبارة فى المخطوطة إلى (لان الضمير و اختيار الفرج).‎ OA راو‎ u 
من أقسام الأللف أى زیادتها آخر الكلمة و انظر المقنع ص ۲۷ فصل حذف الألف بعد واو الجمع» و معه إثباتها بعد الواو و علامة‎ 
الرفع. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۱۷ جملكٌ و الاسم مفرد لا بستلزم غیره» فالفعل أزيد من الاسم فى الوجود و الواو آثقل‎ 
حروف المد و اللین» و الضتة أثقل الح ركات» و المتحزک أثقل من الساکن» فزیدت الألف تنبیها على ثقل الجملةء و إذا زیدت مع‎ 
الواو التی هی لام الفعل» فمع الواو التی هى ضمیر الفاعلین آولی لان الكلمة جملةء مثل «قالوا» و «عصوا» إلا أن یکون الفعل‎ 
[هی من جههة تمام الفعل؛ إذ هى إعرابه فيصير ككلمة واحدة‎ )١١ مضارعا و فيه النون علامة الرفع [۵۷/ ب » فتختص الواو بالنون» التی‎ 
وسطها واو؛ کالعیون و السکون. فإن دخل ناصب أو جازم مثل: فان ۱ ۰ لم تفْعَلوا و لَنْ تفعلوا (البقرة ۴ ثبعت الألف. و قد تسقط‎ 
فى مواضع للتنبیه على اضمحلال الفعل» نحو: سرا فی آياتنا مُعاجزین (سبأ: ۵) فانه سعی فى الباطل لا بصخ له ثبوت فى الوجود. و‎ 

کذلک: جاو بسر عظیم (الأعراف: ۱۱۶ و جاو ظُلْماً و رورا الفرقان: ۴)» و جاو أباهُم (یوسف: 4۱۶ و جاو على تمیصه (یوسف: 
۸ فان هذا المجىء ل عل وجهه الصحيح. و کذلک فَإِنْ فا (البقرة: ۲۲۶ و هو فیء بالقلب و الاعتقاد. و كذا ووا الدَّارَ و 
یمان (الحشر: )٩‏ اختاروها سکناء لکن لا على الجهة المحسوسة؛ لأنه سوّى بينهماء و !نما اختاروها سکنا لمرضاة اللّه؛ بدلیل وصفهم 
بالإيثار مع الخصاصة؛ فهذا دلیل زهدهم فى محسوسات الدنياء و كذلكك فاو لأنه رجوع معنوق. و كذلك: عتری ال أن يعفر عَنْهُمْ 
(النساء: 4۹۹ حذفت ألفه لأسن كيفية هذا الفعل لا تدرككء إذ هو ترك المؤاخذة؛ إنما هو أمر عقلى. و كذلك و عَتوا تا كبيراً 
(الفرقان: ۲۱)» هذا عتو على [للّه «0۳» لذلكك وصفه بالکبر فهو باطل فى الوجود. و كذلكك سقطت من: و إذا کالومغ أو وَرَنُوهُمْ 
بو (المطففین: ۳» و لم سقط من: و |ذا ما ضرا هم یرون (الشورى: ۷ لأن «غضيواة جملة بعدها أخرى» و الضمير موكد 
قاس تاش ا سوام بل ا ا فا وا ا افيس سير نون ا 
) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۸ و کذلک زیدت الألف بعد الهمزة فى 
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فن إلى ارد آذ کے انا نر | لمك ا وا ا و ا | ا ر لقص 0۶ ها على قصل المع فاته بود 
بائمین من فعل واحد و تنوء المفاتح بالعصبك فهو نوءان للمفاتح» لأنها بثقلها أثقلتهم فمالت و أمالتهم» و فيه تذ كير بالمناسبة يتوه به 
من مفاتح کنوز 7١‏ [مال الدنيا المحسوسء إلى مفاتح کنوز] «۲ العلم الذى ينوء بالعصبة أولى القوة فى يقينهم» إلى ما عند الله فى 
الدار الآخرة. و كذلكك زك بعد الهمتة من فرله: کافتال ال (الواقعة: ۲۳) تنبیها علی معنی البیاض و الصفاء بال إلى ما لیس 
بمکنون و على تفصیل الافراد ید عليه قوله: كأمثالِء و هو على خلاف حال: کم (الطور: ۲۴) فلم يزد الألف للاجمال «۴» و 
خفاء التفصیل. و قال أبو عمرو «۵: «کتبوا ال لول فى الحج (الای: ۲۳) و الملائكة (فاطر: ۳۳) بالألفء و اختلف فى زیادتهاء فقال 
آبو عمرو «۶: كما زادوها فى کاُواء و قال الکسائی: لمکان الهمزة» «0۷. و عن محمد بن عیسی الأصبهانی «: «کل ما فى القرآن من 
«لؤلؤ) فبغیر الألف فى مصاحف البصریین الا فى موضعین: فى الحج (الآية: ۲۳) و الانسان (الآية: ۱۹) و قال عاصم الجحدری «4: 
«کلها فى مصحف عثمان بالألف إلا التى فى الملائكة» .٠۰(‏ و الثالث «0۱۱: تكون لمعنى فى نفس الكلمة ظاهرء مثل: و جیء یود 
جهنم (الفجر: ۰0۲۳ زيدت ال لف دليلاا- على أن هذا المجىء هو بصفة من الظهور ينفصل بهاعن 

اس سسسب ) ما بين الحاصرتين لیس فى 
المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (للاجماع). (۵) هو عثمان بن سعيد الدانى 
تقدم ذكره فى ۰۱۴۹/۱ (۶) هو آبو عمرو بن العلاء تقدم ذكره فى /١‏ ۰۱۵۰ (۷) المقنع ص ۴۰ باب ذكر ما رسم بإثبات الألف على 
اللفظ آو المعنی. (۸) هو محمد بن عیسی بن رزین اقب الأصبهاتي» أحد القراء الحذاق. قرا القرآن على نصی و خلا صاحبی 
الکسائی و أخذ عنه الفضل بن شاذان و جماعة و من تصانيفه «الجامع فى القراءات» و کتابا فى العدد, و فى الرسم قال آبو حاتم: 
«صدوق» توفی سنه ۲۵۳. (الذهبی معرفة القراء الکبار ۱/ ۲۲۳). )٩(‏ هو عاصم بن أبى الصباح الجحدری تقدم ذکره فى ۱/ ۳۴۷. 
(۱۰) نقل قول الأصبهانی و الجحدری الدانی فى کتابه المقنع ص ۴۱ و سور الملائکة هی فاطر كما تقدم قریبا. (۱۱) فى 
المخطوطة (الثانی) و الصواب ما فى المطبوعة (الثالث) و هو من أقسام الألف و زیادتها وسط الكلمة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» 
ص: ۱٩‏ معهود المجیء و قد عبر عنه بالماضی و لا- يتصوّر إلا بعلامةٌ من غيره ليس مثله» فیستوی فى علمنا ملکها و ملکوتها فى 
ذلك المجىء؛ و يدل عليه قوله تعالی فى موضع آخر: و بُرَرَتِ الجحم (الشعراء: »٩۱‏ و قوله: إذا رتم مِنْ مکان بَعِيدٍ س يعوا لها 
یط وَ فیراً الفرقان: ۱۲)؛ هذا بخلاف حال: و جیء بان وَ الهّداء (لزمر: 46۶4 حيث لم تکتب الألف؛ لأنه على المعروف فى 
الدنياء و من تأوله بمعنی البروز فى المحشر لتعظیم جناب الحق آثبت الألف فيه أيضا. و کذلک: [و] 0١‏ لا تَقُولّنَ لشیء ای فاعل 
ذلك دا (الکهف: ۳ الشىء هنا معدوم» و إنما علمناه من تصوّر مثله الذى إقد] «۱) وقع فى الوجود فنقل له الاسم [فيه ۰۱۱ من 
حيث إنه يقدّر أنه يكون مثله فى الوجود, فزيدت الألف تنبيها على اعتبار المعدوم من جهة تقدير الوجود إذ هو موجود فى الأذهانء 
معدوم فى الأعيان. و هذا بخلاف قوله فى النحل: ما ونا لِشَىْءِ إذا ناه (النحل: ۴۰) فان الشىء [هنا] «۴» من جهة قول الم لا 
یعلم كيف ذلک» بل نؤمن به تسلیما لله سبحانه فیه» فانه سبحانه یعلم الأشياء بعلمه لا بها؛ و نحن نعلمها بوجودها لا بعلمنا فلا تشبیه و 
لا تعطیل. و کذلک: إلى فِوْعَوْنَ و مَلَائِِ (هود: ۷« زیدت الأللف بين اللام و الهمزث تنبيها على تفصیل مهم ظاهر الوجود. و مثله 
زیادتها فى مه (البقرة: ۹ لأنه اسم يشتمل على كثرهٌ مفصّلهُ بمرتبتين: آحاد و عشرات. قال أبو عمرو فى «المقنع»: «لا خلاف فى 
رسم ألف الوصل الناقصة من اللفظ [۵۸/ أ] فى الدّرجء نحو: عیتری ابْنّ مَرْيِمَ (البقرة: ۸۷) امس ابْنُ مَوْيَم (المائدة: ۱۷) و هو نعت» 
كما أثبتوها فى الخبر نحو: عَرَيْر این الله (التوبة: ۳۰ و ایح این اله (التوبة: 0۳۰ و لم تحذف إلا فى خمسة مواضع «۵». قال: «و لا 


خلا سیف فى (يسحصاذة الا الك بیس | ق ا 1 1و س ي 
ر  ٠‏ ) مابین الحاصرتین ساقط من 


المخطوطة. (۴) ساقط من المخطوطة. (۵) المقنع للدانی ص ۲۹ ذكر حذف ألف الوصل. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۲۰ ۱/ 
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۶ (الأنفال: ۶۵ حيث وقعا و لم تزد فى [ «فئةٌ) (البقرة: ۲۴۹) و لا-] (۱» «فشتین» (آل عمران: ۱۳) و زیدت فى نحو: [تفتؤا] «۲) 
(یوسف: ۸۵) توء بإنْمى (المائدة: ۲4) و لوا بالط ية (القصص: ۷۶) و لا أعلم همزة متطرفة قبلها ساکن رسمت فى المصحف إلا 
فى هذین الموضعین «۳. [و لا آعلم همز متوسطة قبلها ساکن رسمت فى المصحف إلا فى قوله:] ١‏ ۰ تلا فى الکهف (الآيذ: 4۵۸ 
لا غير «4۵. #للزائد الثاني الور ۱ زيدت للدلالة على ظهور معنى الكلمة فى الوجود., ذ فى أعظم رتبة فى العيان» مثل: عاریکم داز 
الْفَاسِقِينٍَ (الأعراف: ۱۴۵ سأ يكم آیاتی (الأنبياء: ۳۷) و يدل على ذلكك أن الآبتين جاءتا للتهديد و الوعيد. و كذلكك أولى (البقرة: 
۹ و اوو (البقرة: ۲۶۹) [و أولاتٌ “07 (الطلاق: ۴ زيدت الواوات بعد الهمزة حيث وقعت لقوة المعنى على «أصحاب». فان فى 
انل عض المح ووا ا ١‏ و الولایۂ علیه» و كذلكك زیدت فى ولیک (البقرة ذ: ۵) و (آولائکم) (النساء: )٩۱‏ حيث وقعا 
بالواو؛ لأنه جمع مبهم يظهر فيه معنى الكثرة ة الحاضرة فى الوجودء و ليس للفرق بينه و ب بين اولنک كما قاله قوم لانتقاضه «بأولاء ).ع 

الزاأند الثشالث الیسساء» زيدت إعلاامة] 0٠١١‏ لاختصاص ملكوتى باطن؛ و ذلك فى. 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۳) عبارة المخطوطة: (إلا فى هذه الكلمة). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة و لکن المعنى لا يستقيم بدونها لذلكك آثبتناها من المقنع للدانى ص ۴۳. (۵) ذكره الدانی فى المقنع ص ۴۲- ۴۳ فصل 
زياد الألف بعد الميم ...؛ و فصل رسم الألف بعد الواو. (۶) هذه تتمة التقسيم الأول لزيادات الأحرف فى ۱۶/۲ فالقسم الأول: زيادة 
الأللف» و هذا الثانى: زيادة الوا و بعده الثالث: زيادة الياء و قد ذكر الدانی فى كتابه المقنع ص ۵۳ باب ذكر ما زيدت الواو فى 
رسمه . + لاماي ا من المخطوطةء و فى هذا الموضع من المخطوط تكرار للعبارة الأولى فقد جاء ذ فى المخطوط (و 
کذلک و ولا تیدت الدلالة على هرر معنى الكلمة زيدت الواو ...). (۸) فى المخطوطة (التأكيد) بدل (التملیک). )٩(‏ 
رسمت فى المخطوطة (بأولى) بالألف المقصورة و الصواب ما آثبتناه. (۱۰) ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: 
۱ تسعة 0١١‏ مواضع كما قاله فى «المقنع»: أ فإين مات أو قتل (آل عمران: ۱۴۴) من نبای المرسلين (الأنعام: ۴ من تلقائ نفسی 
(يونس: ۱۵) و إيتاى ذى القربى النحل: )٩۰‏ و من آناء الیل (طه: ۱۳۰ أ فإين مت (الأنبياء: ۳۴) [أو] :۲» من ورآى حجاب 
(الشوری: ۵۱) و السّماء بنيناها بأييد (الذاريات: ۴۷) و بأييكم المفتون 30 (القلم: ۶). قال أبو العباس المراکشی «۴: إنما كتبت بأييد 
(الذاريات: ۴۷) بياءين فرقا بين القن (ص: ۱۷) الذى هو القوث و بين «الأيدى) جمع ١‏ «يد» و لا شک أن القوة التى بنی الله بها السماء 
هی أحقٌّ بالثبوت فى الوجود من الأيدىء فزيدت الياء لاختصاص اللفظۂ بمعنى أظهر فى إدراک الملکوتی فى الوجود. و كذلكك 
زيدت بعد الهمز؛ فى حرفين: أ فإين مات (آل عمران: 15)» أ فإين مت (الأنبياء: ۳۴) و ذلک لأنْ موته مقطوع به و الشرط لا يكون 
مقطوعا به «۵» و لا ما رنّبٍ على الشرط ۶۰ هو جواب له لأن موته لا يلزم منه خلود غيره و لا رجوعه عن الحقء فتقديره: «أهم 
الخالدون إن متَ»؟! فاللفظ للاستفهام و الربط» و المعنى للإنكار و النفىء فزيدت الياء لخصوص هذا المعنى الظاهر للفهم» الباطن فى 
اللفظ [المركب «۷. و كذلكك زيدت بعد الهمزۂ فى آخر الکلمة فى حرف واحدء فى الأنعام: من نبای المرسلين (لایة: ۳۴) تنبيها 
على آنها أنباء باعتبار آخبار و هی ملكوتية ظاهرة. و كذلك بأيّيكم المفتون (القلم: ۶) كتبت بياءين» تخصيصا لهم بِالصَفَهُ لحصول 
ذلك و تحمّقه فى الوجود؛ فإنهم هم المفتونون دونه» فانفصل حرف «أى» بياءين لصحة هذا الفرق بينه و بينهم قطعاء لكنه باطن فهو 
گنس مير قو الا ا للق بالا ام غل اسلوب 
)١ )‏ تصخفت فى المخطوطة إلى 
(سبعة) و التصويب من المقنع للدانی ص ۴۷ باب ذكر ما رسم بإثبات الياء. (۲) ساقط من المطبوعة. (۳) ذكره الدانى فى المقنع ص 
۷ باب ذكر ما رسم بإثبات الياء. (۴) هو أحمد بن محمد بن عثمان الأزدى تقدم ذكره فى ۲/ ۱۵. (۵) فى المخطوطة: (فى المقطوع 
به). (۶) فى المخطوطة: (و لا ما رتب عليه الشرط). (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۲۲ 
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المجاملة فى الكلام» و الامهال لهم؛ لیقع التدیر و التذاکر ۱۱ كما جاء: و انا أو ِيَاكُمْ لَعَلى دی أو فى ض لال مُبين (سباً: ۲۴ و 


الوجه الثانى ما نقص عن اللفظ 


الوجه الثانى ما نقص عن اللفظ و يأتى فيه أيضا الأقسام السابقة: * الأول الألف: كل ألف تکون فى كلمة لمعنی له تفصیل فى الوجود 
له اعتباران: اعتبار من جهة ملکوتیث أو صفات حالية» أو أمور علوية مما لا يدركه الحسٌ فان الألف تحذف فى الخط علامة لذلكك» 
و اعتبار من جهة ملكية حقيقية فى العلم ۰ أو أمور سفلیة؛ فان الأللف تثبت. و اعتبر ذلك فى لفظتى «القرآن» و «الکتاب» فإن 
القرآن هو تفصيل الآيات التى أحكمت فى الكتابء فالقرآن أدنى إلينا فى الفهم من الكتاب و أظهر فى التنزيل؛ قال اللّه تعالى فى 
هود: : الر کناب أخكمث یاه ثم قصلت بن من حكيم بير (الآية: )١‏ و قال فى فصلت: كتاتٌ فصَّلَتْ آيائهُ قزآنا ريا لقزم عون 
(الای: ۳) و قال: إن علینا جَمْعَهُ و قَرْآنَهُ (القيامة: ۷ و لذلك ثبت فى الخط ألف «القرآن» و حذفت ألف «الكتاب». و قد حذفت 
ألف «القر آن» فى حرفين؛ هو فيهما مرادف للكتاب فى الاعتبار؛ قال تعالی فى سورة [۵۸/ ب یوسف: أَنْرلناهُ آنا عَرَبًا (الآآية: ۲(« 
و فى الزخرف: ان ععناة قوآناً عَرَيًا (الآية: 4۳ و الضمير فى الموضعین ضمیر الكتاب المذ کور قبله (۳. و قال بعد ذلک فى كل 
واحدة منهما: لئ خرن قر هی من جهذ المعقولية. و قال فى الزخرف: و له ےآ اكات لديا ن حع اليه و 
كذلكك كل ما فى القرآن من «الكتاب» و «کتاب» فبغير ألف «۴؛ إلا فى أربعة مواضع «۵» و هى مقيدة ( بأوصاف خصّصته من 
سس اب الكل ق ال و سس أن ل کت ات (الا. 2 
۱ ةا النطوعة و افد ا 
المخطوطة (فى العمل). (۳) أى فى سورة يوسف الآية الأولى تلك يات الکتاب الْمُِينِ و فى الزخرف الآية الثانية و الكتاب الْمُيين. 
(۴) عبار المخطوطة: (من «الكتاب» كتب بغير ألف). (۵) فى المخطوطة (آحرف» و انظر المقنع ص ٠‏ فصل ما حذفت منه الألف 
اختصارا. (۶) تصحفت فى المطبوعة إلى (الرعد) و التصويب من المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۲۳ (۳۸)» فان هذا 
«كتاب» الآجال فهو أخصّ من الكتاب المطلق» أو المضاف إلى اللّه. و فى الحجر: و ما اهنا مِنْ فة ال و ها کنات مَعْلُومٌ (الآية: 
۴ فإن هذا «کتاب» إهلاكك القری, و هو أخص من کتاب الآجال. و فى الکهف: و اثل ما وس ایک مِنْ کتاب [رَبكك ١١‏ (الآية: 
۷ فان هذا آخص من «الکتاب» الذی فى قوله: ال ما آوحی لک مِنّ الکتاب (العنکبوت: ۴۵)» لأنه اطلق هذه وقد ذلکک 
بالإضافة إلى الل اماف امن ررد واا ا ن و فى النمل: تلک آياثُ اقآ و کتاب مبین (الآية: 0 
هذا «الکتاب» جاء تابعا [للقر آن» و القرآن جاء تابعا] «؟» للکتاب كما جاء فى الحجر: تلک آياثٌ الکتاب و قآ مُبين (الآية: ۱ فما 
فى النمل له خصوص تنزیل مع الکتاب الکلی؛ فهو تفصیل للکتاب الکلی بجوامع کلیته. و من ذلكك حذف الألف فی: بشم الله ۳ 
تنبيها على علوه فى أول رتبة الأسماء و انفراده» و أن عنه انقضت الأسماء؛ فهو بكليها «0۴؛ يدل عليه إضافته إلى اسم له الذى هو 
جامع الأسماء ء كلهاء أوَلهاء و لهذا لم بت یتسم به غير الله بخلاف غيره من آسمائه فلهذا ظهرت الألف معها تنبيها على ظهور التسمية فى 
الوجود, و حذفت الألف التى قبل الهاء من اسم الله و أظهرت التى مع اللام من أوّله دلالة على أنه الظاهر من جهة التعريف و البیان؛ 
الباطن من جهة الا دراک و العيان. و كذلكك حذفت الألف قبل النون من اسمه: «الرحمن» حيث وقع؛ بيانا لا نعلم حقائق تفصيل 
رحمته فى الوجود. فلا- يفرق فى علمنا بين الوصف و الصفك و إنما الفرقان فى «۵ التسمیك و الاسم, لا فى معانى الأسماء المدلول 
عليها بالتسمية» بل نؤمن بها إيمانا مفوّضا فى علم حقيقته إليه. قلت: و علماء الظاهر يقولون: للاختصار و كثرة الاستعمال» و هو من 
خصائص الجلالة ( )١‏ مابين 
الحاصرتین ليس فى المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة زيادة (الرحمن الرحیم) و لم نثبتها 
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لابراز المقصود» و هو اسم الجلالة (اللّه). (۴) كذا فى المطبوعة و فى المخطوطة (فهى كلية). (۵) كذا فى المطبوعة و فى المخطوطة 
(بين التسمية). البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۲۴ الشريفة» فان همزة الوصل الناقصة [من ۰ اللفظ فى الدّرج تثبت خطأ الا فى 
البسملة» و فى قوله فى هود: بشم الله مَخراها [و مُؤساها] 5١‏ (الآية: ۴۱» و لا تحذف إلا بشرطين: أن تضاف إلى اسم اللفدى لهذا 
أثبتت فى باشم ریک (العلق: 0-و أن تكون قبله الباء» و لم يشترط الکسائی الثانی» فجوز حذفها كما تحذف ۳۱ فى «بسم الملک» 
وزرا الأول. و کذلک حذف الألف فى كثير من أسماء الفاعلين مثل: قادِرٌ (الأنعام: ۳۷) و الم (الأنعام: ۷۳» و ذلكك أن 
هذه الألف فى وسط الکلمة. و کذلک الألف الزائدة فى الجموع السالمة ۴۰ و المکشرة مثل الْقَانِتِينَ (آل عمران: 4۱۷ و الأبرر «۵ 
(آل عمران: ۱۹۳) و الجلل (الرحمن: ۲۷ و/ الأكرم (الرحمن: ۲۷)» و و اختلف (البقرة: ۱۶۴)» و اشتکباراً «۵» (فاطر: 4۴۳ فانها كلها 
وردت لمعنی مفعّل يشتمل عليه معنی تلك اللفظة» فتحذف حيث یبطن التفصیل, و تثبت حيث يظهر. و کذلک ألف الاسماء 
الأعجمية ک: ابراهیع (البقرة: ۱۲۴) لأنها زائدة لمعنی غير ظاهر فى لسان ۷۰ العربی لأن العجمی بالنسبةٌ إلى العربی باطن خفی لا 
ظهور له» فحذفت ألفه. قال أبو عمرو :۸ «اتفقوا على حذف الأ-لف من الأعلا-م الأعجمية ك: إِبْراهِيمَ (البقرة: ۱۲۴) و اشماعیل 
(البقرة: ۱۲۵ و اشحاق (البقرة: ۱۳۳) و هارُونَ (البقرة: ۲۴۸) و لقمن (لقمان: ۱۲ و آما حذفها من شُلیْمان (البقرة: ۱۰۲) و صلح 
(الأعراف: ۷۷) و ملک (الز خرف: ۷۷)- و ليست بأعجمية- فلکثرة الاستعمال» فأما ما لم یکثر استعماله من الأعجمية فبالألف. ک: 
ط‌الوت (لبقرة: ۲۴۷) و بج‌الوت (البقرة: ۲۴۹) و 5 __أجوج الکهسف: )٩۴‏ وم وج الکیسف: .٩۴‏ 

)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (فلا یجوز) و الصواب ما فى المطبوعة (کما تحذف). (۴) 
فى المخطوطة بدل السالمة (التامة). (۵) يلاحظ أن الكلمة وردت فى جميع مواضعها فى القرآن الکریم بالرسم العثمانی با ثبات 
الألف. (۷) فى المخطوطة بدل لسان (اللغات). (۸) هو عثمان بن سعید الدانی تقدم فى ۱۴۹/۱ و انظر قوله فى المقنع: ۲۱- ۲۲. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۲۵ و اختلفت المصاحف فى آربعة: اروت (البقرة: ۱۰۲) و اروت (البقرة: ۱۰۲) و هامان 
(القصص: ۶) و قرون ۰۱۰ (القصص: ۷۶) [فأما داود (البقرة: ۲۵۱) 7 فلا خلاف فى رسمه بالألف. لأنهم قد حذفوا منه واوا فلم 
یجحفوا بحذف ألف آخری. و مثله اشررائیل (البقرة: ۴۰) ترسم بالألف؛ [۵۹/]] لأنه حذف منه الياء. و کذلک اتفقوا على حذف 
الألف فى [جمع «۲» السلامةه مذ کرا كان ک: الْعَالَمِينَ (الفاتحة: ۲) و الصَابِرِينَ (البقرة: ۱۵۳) و الصدقین (آل عمران: ۱۷) أو مؤنثا 
ک: المسلمت (الأحزاب: ۳۵) و المومنات (النساء: ۲۵) و الطّباتُ (المائدة: ۴) و ایشا (النور: ۲۶) فان جاء بعد الألف همزة أو 
حرف مضعّف ثبتت الأسلفء نحو: السَائلِينَ (البقرة: ۱۷۷) و الصَّائِمِينَ (الأحزاب: ۳۵ و این (الفتح: ۶) و الصالينَ (الفاتحة: /) و 
این (الزمر: ۷۵) و نحوه؛ «۴. قال أبو العباس «۵: و قد تكون الصفة ملكوتية روحانية» و تعتبر من جهة مرتبة سفلى ملكية» هی أظهر 
فى الاسم فتثبت الألف؛ کال أَوَاتٌ (ص: ۱۷) و الخطاب (ص: ۲۰) وال عَحذابٌ (البقرة: ۷ و أم کت من الْعَالِينَ (ص: ۷۵) و 
الوَسُواس لحاس (النّاس: ۴). و قد تكون ملكية [جثمانية] «۶» و تعتبر من جهة [مرتبة] «۶» عليا ملكوتية هى أظهر فى الاسم فتحذف 
الألف ک: المحرب (آل عمران: ۳۷) و لأجل هذا التداخل يغمض ذلك فيحتاج إلى تدبّر و فهم. و منه ما يكون ظاهر الفرقان, كك 
یار (ص: ۴۷ و الْأشْرارِ (ص: ۶۲) تحذف من الأول دون الثانی. و منه ما يخفى: کالراش (القارعة: ۴ و يُطَعِمُونَ الطعام (الإنسان: 
۸ ) ۱) فى المقنع ص ۲۱ عقب اسم 
قارون (ففى بعضها بالألف و فى بعضها بغير ألف» و الأكثر على إثبات الألف). (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ذكره 
الدانى فى المقنع ص ۲۱- ۲۲ فصل حذف الألف من الأسماء الأعجمية» و فصل حذف الألف من الجمع السالم (۵) هو أحمد بن 
محمد بن عثمان المراكشى الشهير بابن البناء تقدم فى ۲/ 1۵. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۲» ص: ۲۶ فالفراش محسوس ١١١‏ و الطعام ثابت» و وزنهما واحد؛ و هما جسمانء لكن یعتبر فى الأول مكان التشییه فان التشبيه 
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محسوس» و صفه التشبيه غير محسوس» فالمشبه به غير محسوس فى حالة الشبه» إذا جعل جزءا من صفة المشبه به من حيث هو 
مستفرش مبثوث. لا من حيث هو جسم؛ و أما الطعام فهو المحسوس المعطى للمحتاجين. و کذلک: و طعام الذين أوتوا الكتاب حل 
لكم و طعمكم حل لهم (المائدة: ۵) ثبتت الألف فى الأول؛ لأنه سفلی بالنسبة إلى طعامنا لمكان التشديد عليهم فيه» و حذفت من 
الثانى لأنه علو بالنسبة إلى طعامهم لعلو ملتنا على ملّتهم ۰۲۰. و کذلک: كانا با کلان الطَعامَ (المائدة: ۷۵)» فحذفت لعلو هذا الطعام. 
و کذلک: علقت الوا (بوسف: ۲۳) «غلقت» فيه التكثير فى العمل فيدخل به أيضا ما لیس بمحسوس من أبواب الاعتصام فحذفت 
الألف ذلك و بدل علیه: و ایا اباب ... و اننا يدها لَدَى اباب (یوسف: 4۲۵ فأفرد «الباب» المحسوس من أبواب الاعتصام. و 
کذلک: و فیح آتوانها (الزمر: 40۷۳ محذوف [لأنها] 0 من حيث فتحت ملكوتية علوية» و: مفتّحة لهم الأبواب (ص: ۵۰) ملكيهُ من 
حيث هى لهم فثبتت الألف» و قیل الوا نوات جهن الزمر: ۷۲) ثابتة لأنها من جهة دخولهم محسوسة سفلية. و کذلک: [لها] ,۱۴ 
#9 واب (الحجر: ۴۴) من حيث حصرها العدد فى الوجود» ملكي فثبتت الألف. و کذلک: الْيجَرادَ (الأعراف: ۱۳۳) و الصفادع 
(الأعراف: ۱۳۳): الأول ثابت. فهو الذی فى الواحدة المحسوسة» و الثانی محذوف لأنه ليس فى الواحدة المحسوسة؛ و الجمع هنا 
ملکوتی من حيث هو آية. و کذلک: أن نبستل أمثلكم (الواقعة: ۶۱) حذفت لأنها آمشال كلية لم يتعين فیها للفهم 

) ) تصحفت فى المخطوط إلى 
(محذوف). (۲) العبارة فى المخطوطة: (لعلو مثلنا على مثلهم). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتين 
ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۲۷ جهة التماثل؛ و كأمثال الولو (الواقعة: ۲۳) ثابت الألف [لأنه )١١‏ تعتين 
للفهم [جهة التمائل «۱» و هو البياض و الصفاء. کذلک يضرب الله للنّاس أمثلهم (محمد: ۳ حذفت للعموم. و او کیت صَرَْبُوا لک 
الال ثابت فی الفرقان (لبة: 4) لأنها المذ کورة حسعة مفضلة و محذوفة فى الاسراء (لایة: ۴۸) لأنها غر مفضلة [باطنة] اا و 
کذلک: فإذا نفخ فى و مه دفن الذي ةك 5 ES‏ (الحاقة: ۱۴) الأولى محذوفث لأنها روحانية لا تعلم الا 
إيماناء و الثانية ثابتة [لأنها] «©» جسمانية يتصور أمثالها من الهوىّ «۵. و كذلكك: «۶» كتبيه (الحاقة: ۲۵) محذوفة لأنه ملكوتى و «۶) 
جسابية (الحاقة: ۲۶) ابتف لأنها ملكية؛ و هما معا فى موطن الآخرة. و کذلک: الْقَاضِدَيَة (الحاقة: ۲۷) ملكوتية: و ماله (الحاقة: ۲۸) 
ملكى محسوسء فحذف الأول و ثبت الثانى. و كذلك: و لها بَرَرُوا لجالوت (البقرة: ۲۵۰» [حذف ۸۰ لأنه الاسم و قل داود 
جالرك لیر A O‏ لانه سد 1 محنوس) [فخلاف الاول و قرت القانی دی کاک رنيو دلق لاه بلك تن الا 
حرفا واحداء و اختلف فيه: قل سبحا رَبّى (الإسراء: ٩۳‏ فمن أثبت الألف قال «0۱۲: هذا تبرئة من مقام الإسلام» و حصره الأجسام 
صدّر به مجاوبة للكفار فى مواطن الرد و الانکار. و من أسقط فلع حال المصطفى [۵۹/ب صلی الله عليه و سلم لا يشغله عن 
الحضور تقلبه فى الملكوت الخطاب فى الملكك و هو أولى الوجهين. و کذلکک: لد کفر الَّذِينَ قالُوا إنَّ الله ثالِتٌ لاه (المائدة: */08» 
ثبت ألف تالت لأسنهم جعلوه أحد ثلاثة مفض_لك فثبتت الأسلف علامة لإظهارهم التفصيل فى الاسله» تعالى 

)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) ساقط من المخطوطة. (۴) ساقط من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (من الجزئى). (۶) فى المطبوعة زيادة کلمة (ألف). 
(۸) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (لأنه مجسم). (؟1) فى المخطوطة (فلأن هذا). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۲۸ [الله «۱» عن قولهم! و حذفت ألف لاه لأنه اسم العدد الواحد من حيث هو كلمة واحدة. و کذلک: و ما مین 
له 1 له واحَدٌ (المائدة: ۷۳ حذفت من اله و ثبتت فى واد آلفه لأنه إله [فى »٠«‏ ملکوته تعالی عن أن تعرف صفته بإحاطة 
الإدراك. واحد فى ملکه تنرّه بوحدة أسمائه عن الاعتضاد و الاشتراک [هذا] «۲) من جهة إدراكناء و آما من جهة ما [هی «۲) عليه 
الصفة فى نفسها فلا يدرك ذلک. بل يسلّم علمه إلى الله [تعالی فتحذف. و کذلک سقطت الألف الزائدة لتطویل «هاء» التنبيه فى 
النداء فى ثلاثة أحرف: ابه المؤمنون (النور: ۳۱ و أيه الشاحر (الز حرف: ۳۹) و أله التَقَلانِ (الرحمن: ۳۱ و الباقی باثبات الألف» 
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و السرّ فى سقوطها فى هذه الثلاثة الإشارة إلى معنى الانتهاء إلى غاية ليس وراءها فى الفهم رتبة یمتد النداء إليهاء و تنبيه على 
الاقتصار و الاقتصاد من حالهم و الرجوع إلى ما ینبفی. و قوله: و تُوبُوا ی الله ججميعاً (النور: ۳( بدل علی آنهم كل المزمنین؛ على 
الععوم والاستاراق م و قوله تعالی حکاية عن فرعون: [إن «۵؛ » هذا لساحرٌ ليم (الشعراء: ٣‏ ) و قول فرعون: إِنَّهُ لک الف 
کم الشخر (الشعراء: ۴۹) يدل على عظم علمه عندهم لیس فوقه آحد. و قوله: وخ کم أب ادن (الرحمن: ۱ فإقامة 
الوصف مقام الموصوف يدل على عظم الصفة الملكية» فانها تقتضی جمیع الصفات الملكوتية و الجبروتية» فليس بعدها رتبة آظهر فى 
الفهم على ما ینبغی لهم من الرجوع إلى اعتبار آلاء الله فى بیان العم ليشكرواء و بيان النقم لیحذروا. و كذلكك حذفت الألف الآتية 
لمدّ الصوت بالنداء مشل یقوم (البقرة: ۵۴ يا عباد (الزمر: ۱۰) لأنها زائدة للتوصل بين المرتبتين» و ذلك أمر باطن لیس بصفة 
محسوسة فى الوجود. قال أبو عمرو (۶: «كل ما فى القرآن من ذکر (آیاتنا) فبغیرالألف» الا فى موضعین: فی آياتنا (یونس: ۲۱) و 
آبائما شات (بوتس :۱۵ ( ). ۱) لفظ 
الجلالة لیس فى المخطوطة. (۲) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) هو عثمان بن سعید الدانی. البرهان فى علوم 
القرآن ج۲» ص: ۲۹ و كل ما فيه من ذكر (أيها)» فبالألف إلا [فى ١١‏ ثلاثة مواضع محذوفة [فيها] ۲۰ الألف: فى النور: أيه المؤمنون 
(الآية: »)"١‏ و فى الزخرف: يأبه الساحر (الزخرف: ۴۹)ء و فى الرحمن: 2 مان (الرحمن: ۳۱). و کل مافيه من (ساحر) فبغير 
اف إلا-فى واحد؛ فى الذاريات: و قال ساحرٌ أو مَجْنُونُ «۳» «۴؛ (الذاريات: 8). * الثانى حذف الواو اكتفاء بالضمة قصدا 
للتخفيف» فإذا اجتمع واوان و الضم. فتحذف الواو التى ليست عمدة و تبقى العمدة» سواء كانت الكلمة فعلاء مثل: لِِسُووًا وُجُوهَكُمْ 
(الاسراء: ۷)» أو صفه مثل الْمَوْؤْدَةُ (التكوير: ۸) و لو (هود: )٩‏ و الْعْاوُونَ (الشعراء: ۴٩)؛‏ أو اسماء مثل داو (البقرة: ۲۵۱) الا أن 
ینوی كل واحد منهما فتثبتان جميعاء مثل توا (الحشر: )٩‏ فان الواو الأولى تنوب عن حرفين لأجل الإدغام» فنويت فى الكلمة» و الواو 
الثانية ضمير الفاعل فثبتا جميعا. و قد سقطت من أربعة أفعال» تنبيها على سرعة وقوع الفعل و سهولته على الفاعل» و شدَّهُ قبول 
المنفعل المتأثر به فى الوجود: أوّلها: رذع الرَّباته (العلق: ۱۸) فيه سرعة الفعل و إجابة الرّبانية و قوة البطش» و هو وعيد عظيم ذكر 
مبدؤه و حذف آخره و یدل عليه قوله تعالى: و ما نا وا کلفح با ر ر (القمر: ۵۰). و ثانيها: و يځ الله الْباطِلَ (الشورى: 
۴ حذفت منه «الواو» علامة على سرعة الحق و قبول الباطل [له «۵» بسرعة» بدلیل قوله: إِنَّ الباطل كان روف (الاسراء: ۱ و لیس 
يح معطوفا على بَحْتِمْ الذی قبله لأنه ظهر مع يح الفاعل «۶؛ و عطف على الفعل ما بعده و هو: و ی الْحَقَّ (الشوری: ۲۴). 
(قلت): إن قيل: لم رسم الواو ( 4 
ساقطة من المخطوطة. (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المخطوط: (قالوا ساحر کذاب) و الصواب ما أثبتناه. (۴) ذكره الدانی فى 
المقنع ص ۲۰ فصل آلف آياتناء و آلف أيهاء و ألف ساحر. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (اسم الفاعل). البرهان فى 
علوم القرآن ج۲» ص: ۳۰ [فی «۱: يَمْحُوا الله ما یَشاء و بت (الرعد: ۳۹)» و حذفت فی: و يَمْحُ الله الْباطِلَ (الشوری: ۲۴) /۶١[‏ أً] 
e E EE a GS‏ 
مقیدا بشرط. و لکن قد د بجىء» بصورة العطف على المجزوم و هذا آقرب من عطف الجوار ۰۲۱ فى النحوء و الله آعلم. و النها: و و يذ 
اسان بر (الاسراء: ۱۱) حذف الواو یدل على أنه سهل عليه و يسارع فيه» كما يعمل فى الخير» 0۳۰ [و إتيان الشر إليه من جهة ذاته 
أقرب إليه 000 ] و رابعها: يَوْمَ بیع لداع «” (القمر: ۶) حذف الواو لسرعة الدعاء و سرعه الاجابة. * الثالث: حذف الياء 
اكتفاء بالكسرة [قبلها] (۶» نحو فَارْهَبُونِ (البقرة: 4۴۰ عدون (الأنبياء: ۲۵). قال أبو العباس «۷: الياء الناقصة فى الخط ضربان: 
os‏ ثابت فى التلاوة و ضرب محذوف فيهما. e‏ ما هو 
ضمير المتكلم» و ما هو لام الكلمة. × فالأول إذا كانت الياء د ضمير المتكلم > مثل: فکیف كان عذابی و نذر (القمر: ۱۶) ثبتت [الياء] 
۰ الأولی, لأنه فعل ملکوتی. و کذلک فما آتان الله خير ما آتاكم (النمل: ۳۶) حذفت الياء لاعتبار ما آتاه الله من العلم و النبوة» 
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فهو المؤتى الملکوتی من قبل الآخرة» و فى ضمنه الجسمانى للدنياء لأنه فإن و الأول ثابت. و کذلک: فلا تسن ما یش لک به عم 
روصل ود 8# | و م ۱٩۹۱‏ ذاالمس سح غيب 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (الجوازم). (۳) ساقط من المخطوطة. (۶) ساقط من المطبوعة» و انظر المقنع للدانى ص ۳۰ باب ذكر ما حذفت منه الياء 
اجتزاء بكسر ما قبلها منها. (۷) أبو العباس هو المراكشى المعروف بابن البناء تقدم ذكره فى ۲/ ۱۵. (۸) ساقط من المخطوطة. )٩(‏ 
ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۱ ملکوتی» بدليل قوله: ما یس لكك به عِلْمٌ فهو بخلاف قوله: قلا نی 
عَنْ شین حَنَّى أخدتٌ تک من ذكراً (الکهف: ۷۰) لأن هذا سؤال عن حوادث الملكك فى م الشاهد» كخرق السفينة 2١١‏ (الکهف: 
۱ و قتل الغلام ١؟)‏ (الكهف: ۷۴ و إقامة الجدار «۳ (الکهف: ۷۷). و کذلک: ا وه الداع | إذا دعان (البقرة: ۰۱۸۶ فحذف 
الضمير فى الخط دلالة على الدّعاء الذى من جهة الملكوت بإخلاص الباطن. و كذلكك: أَشِلْفتٌ وجهی لله وه من اتبعن (آل عمران: 
۰ هو الاتباع العلمی فى دين الله (۴» [و طریق الآدخرة بدلیل قوله: أسلمت له فهو بخلاف قوله وی ا الله (آل عمران: 
۱ فان هذا فى الأعمال الظاهرة] «۴». بالجوارح المقصود بها وجه الله و طاعته. و کذلک: لِمَنْ خاف مقامی و خاف وَعید (إبراهيم: 
۴ ثبتت الياء فى «المقام» لاعتبار المعنی من جهة الملکك» و حذفت من «الوعيد» لاعتباره ملكوتيا فخاف المقام من جهة ما ظهر 
للأبصار» و خاف الوعید من جهة إيمانه بالأخبار. و کذلک: لَيِنْ حون إلى يَوْم لَْیامَةٌ (الاسراء: ۶۲ هو التأخیر بالماذة لا التأخير 
الجسمی. فهو بخلاف قوله: و لا نی إلى عل قريب (المنافقون: ۰ لأن هذا تأخیر جسمي فى الدنیا الظاهرة. و کذلکك: عسی 
أن ین رَبَى قدت مِنْ هذا رَسَّداً (الكهف: (YF‏ سیاق الکلام فى آمور محسوسة و الهداية فيه ملکوتیف و قد هذاه الله فى قصة 


الغار» و هو فى العدد ثانی انين (التوبة: »)۴١‏ حتى [خرج 0۶۰ بدينه عن قومه بأقرب من طريق أهل الكهف حين خرجوا بدينهم عن 
ججح وس سر ححا SS SS e E‏ لت كر 
كك ) قوله تعالى قال أ خرفتها عرق 
اا اكيت إن ۷۱ (۲) قوله تعالی أ لت تسا کي یرفس من سورة الكهف الآية ۷۴ (۳) قوله تعالى فَوَجَدا فيها 
دارا بريد أن فض فَأقامهُ قال لو لت اذك عن أخرا من سووة الکهف الك ۴(۷۷) ما بین الحاصرتین ساقط من العطبوعة, 
(۶) ساقط من المخطوطة. (۷) فى المطبوعة (و عدوهم). البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۲۲ موسی: عسی رَبّى أن يَهُدِيَنِى سواء 
السّبیل (القصص: لحني عدا السيل موب امین ل عام الملكقديد بل كول و لا وه تلقاء مَدْیَن (القصص: ۲۲). و 
كذلك: عَلى نم مما غلنت ژشداً الکهف: ۶۶ و کذلک: و لا نان (یونس: ۸۹)» هو فى طريق الهداية لا فى مسير موسى 
إلى ربه بدلیل: یت أَمْرى (طه: ۳ ولم يمره بالمسیر الحسی. إنما آمره أن يخلفه فى قومه و يصلح» و هذا بخلا.ف قول 
هارون: ار و وا أَمْرى (طه: ۰ فإنه اتباع محسوس فى تركك ما سواه» ١١‏ [بدلیل قوله: ركنا آشری»] ] ۱۱ و هو لا آمر له 
الا الحتیی. و كذلك: فکیت کان كير (لملک: ۸ حیث وقع. لا النكير معتبر من [جهة] ۸۱۱ الملکوت. لا من جهة آثره 
المحسوس. فان أثره قد انقضی و آخبر عنه بالفعل الماضی و الکیر اسم ثابت فى الأزمان کلهاء فيه التنبيه على أنه كما أخذ أولتكك 
يأخذ غيرهم. و كذلكك: ای أَخافٌ أن يُكَذَبُونِ (الشعراء: ۱۲) خاف موسى عليه السلام أن يكذّبوه فيما جاءهم به» و أن يكون سببه 
من قبله من جهة إفهامه لهم بالوحی» فإنه كان عالى البيان» لأنه كليم الرحمن» فبلاغته لا تصل إليها أفهامهم» فيصير إفصاحه العالى 
عند فهمهم النازل عقدة عليهم فى اللسان» يحتاج إلى ترجمان؛ فان يقع بعده تكذيب فيكون من قبل آنفسهم و به تتم الحجة عليهم. 
و کذلک: إِنْ کت دين (الصافات: ۵۶ هو الإرداء [۶۰/ب الأخروىٌ الملكوتى. و کذلک: أن تَوْجْمُونٍ (الدخان: »)٠١‏ ليس هو 
لرجم بالحجارث |نما هو ما رمونه من بهتانهم. و كالكير فق عبد (ق: ۱۴ لن خا [مقابى و خاف 60 عبد (إبراهيم: ۱۴) هو 
الا سس ی المي کت کف و سم 0 : ن (الفجر: ۱۵ رَبَى آان (الفجر: ۱۶) هذا 
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)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۴) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القر آن» ج ۲ ص: ۳۳ الإنسان يعتبر منزلته عند الله فى الملكوت بما يبتليه [اللّه 
( فى الدنياء و هذا من الانسان خطأء لأن الله على يلي الصالخ والطاليء لقيام حجته على خلقه. * و القسم الثانى (۲» من الضرب 
الأول؛ إذا كانت الياء لام الكلمةء سواء كانت فى الاسم أو الفعل» نحو: أجيبُ دَعْوَهٌ الداع (البقرة: ۱۸۶ حذفت تنبيها على المخلص 
لله الذى قلبه و نهايته فی دعائه فى الملکوت و الآخره؛ لا فى الدنيا. و کذلک: الداع إلى شى ۽ لكر (القمر: ۶ هو داع ملکوتی من 
عالم الاخرة. و کذلک: بوم بات (هود؛ ۵ هو إتيان ملکوتی أخروئ آخره متصل بما وراءه من الغيب. و کذلک: الْمَهْتَدِ (الكهف: 
۷ و کذلک: و الباد (الحح: ۵ حذف لأنه على غير حال الحاضر الشاهد» و قد جعل الله لها سدا, و کذلک: کالجواب (سبا: 
۳ من حيث التشبيه» فإنه ملکوتق؛ إذ هو صفة تشبيه لا ظهور لها فى الإدراكك الملکی. 3 [و كذ لكك: يوم الاق (غافر: 6۱۵ و 
اناد (غافر: ۳۲) كلاهما ملكوتى أخروی ۱۳۰ و كذلك: و الیل إذا شیر (الفجر: ۴)» و هو التّررى الملكوتئ الذى يستدلٌ عليه بآخره 
من جهة الانقضاء أو بمسیر النجوم. و كذلك: و مِنْ ن آیاته الوار (الشوری: یت من و هي آية یدل ملکها علی ملکوتها؛ 
[فآخرها] «۵» بالاعتبار «۶ يتصل بالملکوت. بدليل قوله: إن + بش _کن الریخ فلس رواک (الشورى: r‏ 
)١ )‏ لفظ الجلالة ليس فى المطبوعة. 
(۲) الضرب الأول هو المذكور فى ۲/ ۳۰. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة 
(فى الاعتبار). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۳۴ و كذلكك حذف ياء الفعل من (يحيى) إذا انفردت» و ثبتت مع الضمیر مثل: مَنْ 
یخی العظام (یس: ۸ قل بخ (يس: ۷۹ لأن حياة الباطن أظهر فى العلم من حياة الظاهر و أقوى فى الإدراك. (الضرب الثانى) 
O‏ تسقط فيه الياء فى الخط و التلاوة» فهو اعتبار غيبة عن باب الإدراكك جملكث و اتصاله بالإسلام لله فى مقام الاحسان؛ و هو 
قسمان: منه ضمير المتکلم و منه ۱ لام الفعل. * فالأول إذا كانت الياء < ضمير المتكلم فانها إن كانت للعبد فهو الغاب و إن كانت 
للرب فالغيبة للمذكور معهاء فان العبد هو الغائب عن الادراک فى ذلك كله فهو فى هذا [المقام 0۳۸ مسلم مؤمن بالغيب» مكتف 
بالأدلةء فیقتصر «۴» فى الخط لذلكك على نون الوقاية و الکسرث و منه من جهة الخطاب به الحوالة على الاستدلال بالآيات دون تعض 
لصفة الذات. «۵» (و لما كان الغرض من القرآن [من «۶» جهة الاستدلال و اعتبار الآيات و ضرب المثال دون التعرّض لصفة الذات) 
«©- كما قال [تعالی : و کم الله ا (آل عمران: اللو فلا تضربوا له ال (النحل: ۴ كان الحذف في خواتم الای 
كثيرا؛ مشل: فاتقون (البقرة: ۴۱) فارْهیُون (البقرة: ۴۰» [و] «۸ ؛ ما خَلَقْتٌ الجن و انس لیتیذون (الذاریات: ۵۶) و ما رید أن 
بُطعمون (الذاريات: ۰۵۷ و هو كثير جدا. و كذلكك ضمير العبد» مثل: إن رذن الرَّحْمنٌ (یس: ۲۳) [العبد] «4) غائب عن علم إرادة 
الرحمن. إنما علمه بها تسلیما و إيمانا برهانا. و كذلك قوله فی العقود: فلا تَحْشْوّا الاس و اخشون (المائدة: ۴۴) الناس 
)١ )‏ هو الضرب الثانی من التقسیم 
المذكور فى ۲/ 0. (۲) فى المخطوطة (و منه ضمير لام الفعل) و قوله: (و منه لام الفعل) هو القسم الثانی من الضرب الثانى و سيأتى 
بيانه فى ۲/ ۳۵. (۳) ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (فيصير). (۵) ما بين الهلا-لين مكرر فى المخطوط. (۶) ساقط من 
المطبوعة. (۸) ساقط من المخطوطة؛ و هى من اليه الكريمة. )٩(‏ ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۵ کل لا 
يدل على ناس بأعيانهم و لا موصوفين بصفة [فهم کلی 2١‏ و لا يعلم الکلی من حيث هو کلیی؛ بل من حيث أثر البعض فى الادراکک» 
ولا يعلم الکلی إلا من حيث [هو] ١‏ أثر الجزئی فى 30 الإدراكك, فالخشية هنا كلية لشىء غير معلوم الحقيقة؛ فوجب أن يكون الله 
أحقّ بذلکده فإنه حق» و إن لم نحط به علماء كما أمر الله سبحانه بذلككء و لا يخشى غيره؛ و هذا الحذف بخلاف ما جاء ف فى البقرة: 
فلا تَحْسَوْهُمْ و اخشونی (الآية: ۰) ضمير الجمع يعود على الَذِينَ ظَلَمُوا من الناس فهم بعض لا كل ظهروا فى الملكك بالظلم» 
ا اج فامر سحاته أن يشت من هه ما ظهر كنا بح دل ن جهه ما سر و كل لكف اف اا د عاذ 
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(الزمر: ۱۷) و قل يا عِبادِ [۶۱/ أ] (الزمر: ۱۰) فانه خطاب لرسوله عليه السلام على الخصوصء فقد توجه الخطاب إليه فى فهمناء [و] «©) 
غاب العباد كلهم عن علم ذلك» فهم غائبون عن شهود هذا الخطاب؛ لا يعلمونه إلا بوساطة الرسول. و هذا بخلاف قوله: يا عبادى لا 
خوف عليكم (الزخرف: ۶۸) فانها ثبتت ثبتت» لأنه خطاب لهم فى الاخرة غير محجوبين عنه - جعلنا له منهم إنه منعم كريم- وثبت حرف 

النداء فإنه أفهمهم نداءه الأخروىٌ فى موطن الدنياء فى يوم ظهورهم بعد موتهم» و فى محل أعمالهم» إلى حضورهم یوم ظهورهم 
الخروی بعد موتهم و فى محل جزائهم. و کذلک: با عبادی الد أَسرَهُوا [علی ١‏ «© (الزمر: ۵۳) ثبت الضمير و حرف النداء فى 
الخط فإنه دعاهم من مقام إسلامهم» و حضرة امتثالهم إلى مقام |حسانهم و مثله: با عبادی الّذِينَ آمَنُوا فى العنکبوت (الآبة: ۵۶ 
فانه دعاهم من حضرتهم فى ۱۶۱ مقام إيمانهم» إلى حضرتهم و مقام |حسانهم إلى ما لا نعلمه من الزيادة بعد الحسنی. و کذلک 
سقطتا فى موطن الدعاء [مثل «۷: رب اغْفِوْ یی (نوح: ۲۸) حذفت الياء لعدم الإحاطة به عند التوجه إلى الله [تعالی لغيبتنا نحن عن 
الاسدراکك» و حذف حرف النداء اه آقرب الینا من أنفسناه و آماقوله: و فاا رت ال خرف: ۸۸) فأثبت حرف النداء؛ 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۳) العبارة 
فى المخطوطة: (لا فى الإدراكك). (۴) ساقط من المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (إلى) بدل (فى). (۷) ساقط 
من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۶ لأ-نه دعا ربّه من مرتبة حضوره معهم فى مقام الملكك لقوله: إِنَّ هّلاء 
(الزخرف: ۸۸ و أسقط حرف ضميره لمغيبه عن ذاته فى توجهه فى مقام الملكوت و رتبة إحسانه فى إسلامه. و كذلكك فى مثل: يا 
وم (هود: ۶۳) دلالة على أنه خارج عنهم فى خطابه؛ كما هو ظاهر فى الادراک؛ و إن كان متصلا بهم فى النسبة الرابطة بينهم فى 
و العلوية من الدلائل. * و القسم الثانى «0۱: إذا كانت الياء لام الكلمة فى الفعل أو الاسم؛ فإنها تسقط من حيث يكون معنى 
الكلمة یعتبر من مبدثه الظاهر شیثا بعد شىء إلى ملكوتية الباطن إلى ما لا یدرک منه الا إيمانا و تسليماء فیکون حذف الیاء متبها 
على ذلککه و إن لم یکمل اعتباره فى الظاهر من ذلك الخطاب بحسب عرض الخطاب. مثل: و سوق بُو ال المینین أخراً عظیمً 
(النساء: ۱۴۶ هو ما تَشْتَهیه ۳۳ وت ال (الزخرف: )7١‏ و قد ابتدأ ذلكك لهم فى الدنيا متصلا بالآخرة. و کذلک: وَإِنَ الله 
آهاد لین منوا الحج: ۵۴) حذفت لأنه بهدیهم بما نصب [لهم «۲ فى الدنيا من الدلائل و العبر إلى الصراط المستقیم؛ یرفع 
درجاتهم فى هدایتهم إلى حيث لا غاية «۳۰» قال الله [تعالی : و لَدَيْنا مَزِيدٌ (ق: ۳۵) [و کذلک :0۲: و ما أَنْتَ بهاد الْعْمْي (الروم: ۵۳) 
فى الروم» هذه الهداية هی الكلية على التفصیل بالتوالی التی ترقی العبد فى هدایته من الأوثان «۵» إلى ما يد رکه العیان؛ لیس ذلكك 
للرسول عليه السلام بالنسبة إلى العیان. و يدلّ على ذلك قوله قبلها: ار إلى آثار زخمت الله كيف بُخى لض بد مَْتِها .. (الروم: 
۰ فهذا النظر من عالم الملک ذاهبا فى النظر إلى عالم الملکوت إلى ما [لا] «(۶ يدرك [إلا] «2) إيمانا و تسلیما. و هذا بخلاف 
الحرف الذي فى الل :و ما أن بهادی الْعُمَى (النمل: ۸۱)؛ فثبتت الیاء؛ لأن هذه الهداية كلية كاملةء بدلیل قوله: نک على الق 
لین (لنمل: ۷۹ ( ). ۱) هو القسم 
الثانی من الضرب الثانی المذ کور فى ۲/ ۳۳ و انظر المقنع ص: ۳۰- ۳۴. (۲) ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة: (إلى حيث لا 
إلى غایة) بزيادة (إلى). (۵) فى المطبوعة: (الأرباب). (۶) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۳۷ و کذلک: 
باْواد الْمْقَدس (طه: ۲٠)ء‏ و الواد لمن (القصص: ۳۰) هما مبدأ التقدیس [و الیمن «۱» الذی وصفا به» فانتقل التقدیس و الیمن منهما 
إلى الجمالء ذاهبا ۰ بهما إلى ما لا بحيط بعلمه إلا اللّه. و كذلك: واد ال (التمل: ۱۸) هو موضع لابتداء سماع الخطاب من 
أخفض الخلق»- و هى ال تفه إلى أعلاهم- و هو الْهُدْمُدَ و الط و من ظاهر الناس و باطن الجنّ إلى قول ال عِفْرِيتٌ إلى قول ال 
عِنْدَهُ عِلْمٌ من الكتاب إلى ما وراء ذلكك من هداي ال كتابٌ إلى مقام الإسلام له َب الْعالَمِينَ. و کذلک و له الجوار المنشئات [فى 
البحر] ۳۱) (الرحمن: ۲۴) سقطت الياء تنبيها على أنها لله من حقّ إنشائها بعد أن لم تكن» إلى ما وراء ذلك مما لا نهاية له من 
صفاتها. و کذلک الْجَوارٍ الْكنّس (التکویر: ۱۶) حذفت الباء تتبیها علی آنها تجری من محل اتصافها [۶۱/ ب انخاس إلى مخ 
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اتصافها بالکناس» و ذلك يفهم أنه اتصف بالخناس عن حركة تقدمت بالوصف بالجوار الظاهرء يفهم منه وصف بالجوار فى الباطن؛ 
و هذا الظاهر مبدأ لفهمه؛ كالنجوم الجارية داخل تحت معنى الكلمة. 

فصل [فى حذف النون 

فصل [فى حذف النون و يلحق بهذا القسم حذف النون الذى هو لام فعل» فيحذف تنبيها على صغر مبدأ الشىء و حقارته. و أن منه 
با ر وریت إلى ما لا بحیط بعلمه غبر ال مثل أله يك ا القيامة: 4۳۷ حذفت النون تنیبها على مهانة «4۶ مبتداالانسان و صغر 
قدره بحسب ما يدرك هو من نفسه» ثم یترقی فى آطوار التكوين فاذا و ححصم من (یس: ۷۷ فهو حين كان لطفهُ كان ناقص 
الکون؛ کذلک کل مرتبة ينتهى إليها کونه [و] «۵» هى ناقصة الکون بالنسبة [لما] «۶» بعدهاء فالوجود الدنیوی كله ناقص الکون عن 
کون الآ خرث» كما قا الله تعالى: و ان الدَارَ الآخرة آهی لعج __ وان (العتكبوت: ۶۴ 
) ) ساقط من المطبوعة. (۲) فى 
المخطوطة (بهما ذاهبا). (۳) ساقط من المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (نهاية). (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۸ و کذلک: وَإِنْ تک + حت که تضاعفها (النساء: ۰ حذفت النون تنبيها على أنها و 
إن كانت صغيرة المقدار» حقيرة فى الاعتبار» فان اليه ترتیبها و تضاعیفها. و مثله: ٍنْ تک مثقال عدي فول (لقمان: ۱۶). و 
کذلک: او لم تک تأتیکم رلك (غافر: اکیرما سم یهاش عفن لاله الا ال ام gee‏ 
العقل إلى الذكرء و رقوهم من أخفض وتبة- و هى الجهل- إلى أرفع درجة فى العلم 0 و هذا بخلاف قوله تعالى: ألم 
تكن آباتى ككلى ليك (المومنون: ۵ فان کون الأرز اط كه ال ره وتم زو (۱» کذلک: ا 
فتهاجژوا فيها (النساء: ۷ هذا قد تم كونه. و کذلک لَمْ يكن لین روا أ لكب ليد ۱ [هذا] )١١‏ قد تم كونهم غير 


منفكين إلى تلك الغاية المجعولة لهم» و هی مجىء البينة. و کذلک: لم 0 نْفعُهُمْ إيماتهُمْ (غافر: ۸۵) انتفى عن إيمانهم مبدأ 
الانتفاع و آقله فانتفی أصله. 


فصل فیما کتبت الألف فيه واوا على لفظ التفخیم 


فصل فيما كتبت الألف فيه واوا على لفظ التفخيم «*) و ذلك فى أربعة أصول مطردة و أربعة أحرف متفرعة. فالأربعة الأصول هى: 
الصَّلاةٌ (البقرة: ۳) و الرّكاةً (البقرة: ۴۳ و الْحَياء (البقرة: ۸۵) و الربوا (البقرة: ۲۷۵). و الأربعة الأحرف: قوله فى الأنعام (الآية: ۵۲) و 
الکهف (لایة: ۲۸): اعدا و النور كه (الآية: ۳۵» و فى المؤمن النَجِوةُ (غافر: ۴۱ و فى النجم و مَناةَ (الآية: ۲۰). فأما قوله: و 
ماکان صَلاتَهُمْ (الأنفال: ۳۵ إِنَّ صلاتی (الأنعام: 4۱۶۲ عبائا الا (الأنعام: ۲۹) و ما آَم مِنْ ربا الروم: ۳۹» فالرسم بالألف فى 
الكل( , ۱) ساقط من المخطوط. (۳) 
انظر المقنع للدانى ص ۵۴ باب ذكر ما رسمت الأللف فيه واوا على لفظ التفخيم. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۳۹ و القصد 
بذلک تعظيم شأن هذه الأحرف؛ فإنّ الصلاه و الز كاه عمودا الاسلام» و الحياة قاعدة النفس» و مفتاح البقاء »١(‏ [و ترك الربا قاعدة 
الأمان و مفتاح التقوی ۱ ۰ و لهذا قال: انوا الله و دروا ما بقی من الما (البقرة: ۲۷۸» إلى قوله: فان لم تفعلوا ادوا بحب [مِنَ ال 
للق Ss‏ الحرام» و آنواع الخبائث» و ضروب المفاسد؛ و هو نقیض الز کاة؛ و لهذا قوبل بینهما فى [قوله : 
م يق الله الرّبا و یی الصَّدَّقَاتٍ (البقرة : ۲۷۶) و اجتنابه أصل فى التصرفات المالية؛ و إنما كتبت بالألف فى سورة الروم لأنه ليس 
العام لكي لاک کی فى حکم الله عليه باکر و فی ھی الكلق نفی جمیع ا د ت كلى کب الزکون ها 
بالواو؟ و هلما جرت على نظم ما قبلها من قوله: و ما نم من رباً (الروم: ۳۹)؟ (قلت): لأن المراد بها الكلية فى حکم الله و لذلک 
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قال: ویک هم الْمَضْعِفُونَ (الروم: ۳۹). و أما كتاب النجوة (غافر: ۴۱) «۴» [بالواو فلأنها قاعدة الطاعات و مفتاح السعادات. قال الله 
تعالی: و يا قوم ما لى أدع و کم إلى الجوة] «۴» (غافر: ۴۱). و آما بِالْعَداهٍ (الأنعام: ۵۲) فقاعدة الأزمان» و مبدأ تصرف الانسان؛ مشتقة 
من الغدوٌ. و أما المشكاة (النور: ۳۵) فقاعدة الهداية» و مفتاح الولایث قال [اللّه «©» تعالى: یَهدی الله لنوره مَنْ یَشاء (النور: ۳۵) و آما 
ناه (النجم: ۰ فقاعدة الضلال و مفتاح الشركك و الإضلال و قد وصفها الله بوصفين: أحدهما يدل على تکثیرهم الاله من مثنی 0۷ 
و مثلث و الثانی يدل على الاختلاف و التغایر فمن معطل و مشته. تعالی الاله عما یقولون! 
فصل فى مد التاء و قبضها 
فصل فى مسا التاء و قضها و ذلكك أن هذه الأسماء لمالازمت الفعل؛ صار لها اعتباران: أحدذهما من حيث 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۴) ساقط 
من المخطوطة. (۷) و ذلک قوله تعالی: أ رم لت و ری و ناء له ای من سورة النجم الآبة ۱۹- ۲۰. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۴۰ «۶۲[»۱/ أ] هی آسماء و صفات» و هذا تقبض منه التاء. و الثانی من حيث «۱» أن یکون مقتضاها فعلا و أثرا 
ظاهرا ذ فى الو جود فهذا تمد قب كما تمد فى قالت (البقرة TS O‏ ۲ وجهة الفعل و الأمر ملكي ظاهرف وجهة الاسم 
المح باكر باتع فى الك بارع رمدت في ميد باتع للد الب كور ۰ بدليل قوله فى أحدها: إِنَّ وَحْمَتٌ الله قريب 
ا (الأعراف: ۶ فوضعها على التذكيرء فهو الفعل. و كذلك: قَانْظَو إلى آثار رَحْمَتِ الله (الروم: ۰ و الأثر هو الفعل 
ضرورة. و الثالث: اولك يوون خمت اللّه (البقرة: ۲۱۸). و الرابع فى هود: رمث الله و بر كاله (الآية: ۷۳ و الخامس: کر 
يقرت ولك (مریم: كارو السادس: أ هم ون خترت رتك (الزخحرف: ۷ و السایع: و رحب تک ا 
(الز خرف: ۳۲). * و منه «النعمة» بالهاء إلا فى آحد عشر موضعا مدت بها «۳: فى البقرة ود و21 نغمت الله يكم (الآية: ۱ فی 
آل عمران» (الآية: ۱۰۳) و المائدة (الآية: ۱۱). و فى إبراهيم موضعان (الایتان: ۲۸ و ۳۴) و النحل ثلاثة مواضع (الایات: ۷۲ و ۸۳ و 
۴ و فى لقمان (الآيه: ۳۱). و فاطر (الآية: ۳ و الطور (الایة: ۲۹). و الحکمة فیها ما ذکرنا أن الحاصلة بالفعل فى الوجود تم 
نحو قوله فى إبراهيم: و إن تَعْدُُوا نقمت الله لا تخضوها (الآية: ۳۴ بدلیل قوله: اد اسان لَظَلُومٌ کار (إبراهيم: ۳۴) فهذه نعمة 
متصلة الوم الكفّار فى تنزيلها ۵ و هذا بخلاف التى فى سورة النحل: و إن توا نع اله لا حضوها (الآية: ۱۸ كتبت مقبوضة 
لأنها بمعنى الاسم بدلیل قوله: إن الله لََفُورٌ رَحِيمٌ (النحل: ۱۸ فهذه نعمة وصلت من الربٌ» فهى ملكوتية ختمها باسمه عز و جل 
وختم الأولى باسم الانسان. * ومن ذلك «الكلمة» مقبوضة إلا فى موضع 9 فى الا سظراف: و قت لے ويك 
) ) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) انظر المقنع ص ۷۷ باب ذكر ما رسم فى المصاحف من هاءات التأنيث بالتاء على الأصل. (۵) فى المطبوعة (فى 
تنزیلهما). (۶) فى المخطوطة: (فى موضعین)؛ و هو تصحيف ظاهر: لأن الأعراف ليس فيها الا موضع واحد. و انظر المقنع للدانى ص 
4 باب ذکر ما رسم فى المصاحف من هاءات التأنيث بالتاء ...» فصل ذ كر الکلمة. البرهان فى علوم القر آن» ج۲» ص: ۴۱ الحشنى 
(الأعراف: ۱۳۷) هو ما تم لهم فى الوجود الأسخروى بالفعل الظاهر دليله فى الملک. و هو الاختلاف و تمامها أن لها نهاية تظهر فى 
الوجود ل ا «السنّهُ مقبوضة؛ إلا فى خمسة مواضع "0 حيث تكون بمعنى الإهلا-كك و الانتقام الذى فى 
الوجود: أحدها فى الأنفال: فََدُ مضت س نت الوَلِينَ (الأنفال: ۸ و يدل على آنها فی «۲» ا إن تراغ له ما قذ 
سلف (الآية: ۳۸)» و قوله بعدها: و لوغ حٌى لا کون فة (الآية: ٩‏ و فى فاطر: هل نرو ال شنت وین جد لت الله 


هدیا و لَنْ تجد شنت الله تخویلا (الآية: ۳ و یدلک على انها بمعنی الانتقام قوله تعالى قبلها: و لا جيق المکر لین ال بل 
(الآية: ۴۳)» و سياق ما بعدها. و فى المؤمن: لع بک ينغم يمهم ا رآوا أرما شرت الله (خافر: ۵ أما إذا كانت السنة بمعنی 
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الشريعة و الطريقة فهى ملكوتيةٌ د بمعنى الاسم تقبض تاؤهاء كما فى الأحزاب له فى الَِينَ لوا ِن قبل ۱۳۱ (الآيتان: ۳۸ و ۶۲) 
أى حکم الله و شرعه سه مَنْ قذ أَرْسَلْنا یلک من رُسْلنا (الاسراء: ۷ * و منه «۴) قدت الله (هود: ۶ فرد» مدت تاؤه؛ لأنه بمعنى 
ما يبقى فى أموالهم من الربح المحسوس, لأنّ الخطاب |نما هو فیها من جهة الملکك. * و منه: فِطَرَتٌ الله (الروم: ۰ فرد» وصفها [الله 
۰ بأنها فطر الناس عليهاء فهی فصل خطاب فى الوجود كما جاء: «كل مولود يولد على الفطرة ..» الحدیث «۶». * و منه: قدت عن لى 
لبي سنس 6 وش سا دا ا سس لاف د 
١‏ انظر المقنع للدانی ص ۷۸ باب 
ذکر ما رسم فى المصاحف من هاءات ... (۲) فى المطبوعة: (و يدل علیها آنها من الانتقام). (۳) تصحفت اليه فى المخطوطة إلى 
(سنة التی قد خلت من قبل). (۴) انظر المقنع ص ۸۰- .۸١‏ (۵) لفظ الجلالة ليس فى المطبوعة. (۶) الحدیث متفق عليه من رواية آبی 
هریرة رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۳ ۲۴۵- ۲۴۶ کتاب الجنائز (۲۳) باب ما قیل فى آولاد المشر کین )٩۲(‏ الحدیث 
(۱۳۸۵) و اللفظ له و آخرجه مسلم فى الصحیح ۰۴۷/۴ ۲ کتاب القدر (۴۶) باب معنی کل مولود يولد على الفطرة .. (۶ الحدیث 
(۲۲/ ۲۶۵۸). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۲ خبر عن موسىء و هو موجود حاضر فى الملک» و هذا بخلاف: قَرَةَ أغين 
(الفرقان: ۷۴ قانه هنا بمعنی الاسم) و هو ملکوتی اٍذ هو غیر حاضر. * و منه: و عتترية لول (المجادلة: ۸و )٩‏ مدت فی موضعین 
فى سور المجادلك لأن معناها الفعل؛ و التقدیر: و لا تتناجوا بأن تعصوا الرسول» و نفس هذا النجو الواقع منهم فى الوجود هو فعل 
معصية لوقوع النهی عنه. * و منه «اللعنة؛ مدّت فى موضعين: فى آية المباهلة «» و فى آية اللعان ٠۴١‏ و كونهما بمعنى الفعل ظاهر. * 0 
و منه: «الشجرة» فى موضع: لد لو (الدخان: ۳۳ لأنها بمعنى الفعل الازم و هو تزقمها بالأكل؛ بدليل قوله تعالى: فى 
طون (الدخان: ۴۵ فهذه صفة فعل كما فى الواقعة: لو من سجر من زوم (الآية: ای وی مد أذلك یر بر أم 
وا ارو (الضافات: ۶۲ [۶۲/ ب فان هذه وصفها بأنها: فة للظالمينَ (الصافات: ۶۳)؛ نها ا تحرج فی أطرل لیم 
(الصافات: ۶۴) فهو حلية للاسم؛ فلذلک قبضت تاؤها. * و منه «الجنة» مذت فى موضع واحدء فى الواقعة: و جنات نعيم (الواقعة: )۸٩‏ 
اكرلها يمدي ی ی و و وا و آما 
من وَرَنَه نه التعيم (الشعراء: ۵ و أن يذل نه نيم (المعارج: ۸ فان هذا بمعنى الاسم الکلی. و لم تمد تَضْلِيةُ بجحيم (الواقعة: 
۴ لأنها اسم ما يفعل بالمکلب فى الآخرةء أخبرنا له بذلكك؛ فالمؤمن ع یعلمه تصدیقاء و لا یحذف لفعل آبداء و الضابط لذلک: أن 
ماكان ای لم تمد ناه مثل: زد الغياة ال نیا (طه: ۱ و صيَعة الله (البقرة: ۱۳۸) و زرد السَّاعَةُ (الحج: ا 
نانک (التحريم: ۲ و رڅ الت و الم ف (قریش: و اا الخطلب (المسسد: ۴). 
)١ /‏ و هی قوله تعالی: ثم هل فنجعل 
لت الله عَلَى الکاذبین [آل عمران: ۶۱ (۲) و هی قوله تعالی: و الْخامِت 4 أن لت ال عليه ان كان من الکاذبین [النور: ۷] البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۳ * و منه و ميم ايك شرا (لتحریم: ۱۲) مدت التاء تنبيها على معنی الولادة و الحدوث من النطفة 
المهينة» و لم يضف فى الق رآن ولد إلى والد و وصف به اسم الولد إلا عیسی و آمه عليهما السلام» لما اعتقد النصاری فیهما آنهما 
إلهان» فتبه سبحانه باضافتهما الولادية على جهة حدوثهما [بعد عدمهما] »»١(‏ حتی آخبر تعالی فى موطن بصفة الإضافة دون 
الموصوف و قالدو جعلا ان مریم الكت المومتون فا ان ای و ی سا و 
أحوالهما فى الوجود: بلحقهما ما يلحق البشس قال الله تعالی: كان با کلان الطعام (المائدة: ۷۵ E‏ سبعة] «۲) 
مواضع و هی: حمس من السا ار أت عفران (آل عمران: ۵ و ار أتْ فِوْعَوْنَ (القصص: ٩و‏ التحريم: ۱۱ و افرأت توح (التحريم: 
۰ و ارت لوط (التحری بم: 4۱۰ و امرأتٌ العريز ز (یوسف: ۳۰و ۵۱). كلها ممدودة تنبیها على فعل التبغل و الصحبة و شدة المواصلة 
و المخالطة و الائتلاف فى الموجود و المحسوس, و أربع منهنّ منفصلات فى بواطن أمرهنٌ عن بعولتهن بأعمالهن. و واحدة خاصة 
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واصلت بعلها باطنا و ظاهراء و هی امرأت عمران» فجعل الله لها ذرية طيبة» و أكرمها بذلک و فص لها على العالمين» و واحدة من 
الأربع انفصلت بباطنها عن بعلها طاعة للم و توكلا عليه و خوفا منه» فنتجاها و أكرمهاء و هی امرأت فرعونء و اثنتان [منهنٌ «۳) انفصلتا 
عن أزواجهما كفرا باه فأهلكهما الله و دمرهماء و لم ينتفعا بالوصلة الظاهرث مع أنها أقرب وصله بأفضل أحباب الله. كما لم تضرّ 
امرأت فرعون وصلتها الظاهرة بأخبث عبيد الله» و واحدة انفصلت عن بعلها بالباطن اتباعا للهوى و شهوة نفسهاء فلم تبلغ من ذلكك 
مرادهاء مع تمكنها من الدنيا و استيلائها على من مالت إليه بحبها و هو فى بيتها و قبضتهاء فلم يغن ذلك عنها شيئاء و قوتها و عزتها 
إنما كانا لها من بعلها اوو لم ينعي ذلك فى الوصولك إلى إرادتها مع عظيم كيدهاء كما لم يضرٌ يوسف ما امتحن به منهاء و 
اه الم ال ود لش ال ری دا کف اعت ارو لا ناد الا نطاعة الله و لا شقاوة الا بمعصیته؛ فهذه كلها عبر 
وقعت بالفعهل فى الوج ود فى شأن كل امرأة منهسن. فل ذلك مدت تاءاتهن. 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۲) عبارة 
المخطوطة فيها سقط (و منه «امرأة» هى فى خمس مواضع من النساء) و الصواب ما أثبتناه» و انظر المقنع للدانى ص ۷۸ باب ذكر ما 
رسم فى المصاحف من هاءات التأنيث بالتاء ...» ذكر المرأة. (۳) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۴۴ 


فصل فى الفصل و الوصل 


فصل فى الفصل و الوصل اعلم أن الموصول فى الوجود توصل [كلماته 0١١‏ فى الخط؛ كما توصل حروف الكلمة الواجدة و المفصول 
حا ا 0 
(الأنعام: ۱۲۴ لأسن حرف «ما» مركم على ی ی ری «ما 
مفصول فى الوجود و العلم. * و منه «آنماء « بالفتح كله موصول الا حرفان: و أَنَّ ما یعون من دونه هُوَ الباطل (الحج: ۶۲) و أنَّ ما 
يَدْعُونَ مِنْ دونه اباطل (لقمان: ۳۰» وقع الفصل عن حرف التو كيد؛ إذ ۰۴۰ [لیس لدعوی غير الله وصل فى الوجود؛ إنما وصلها فى 
العدم و النفى؛ بدلیل قوله تعالی عن المؤمن: نما تَذْعُوتنی یه ۴۰» یس لَه دَعْوَة فى الدَّنيا و لا فی الْآخِرَة (غافر: ۳۳ فوصل «آنماء 
فى النفی» و فصل فى الاثبات. لانفصاله عن دعوة الحق. * و منه: «کلما» «©» موصول كله الا ثلاثة: فى النساء: کل ما ردوا إلى الفتنة 
أركسوا فيها (الآية: »٩۱‏ فما ردوا إليه ليس شيئا واحدا فى الوجود» بل آنواع مختلفة فى الوجود» و صفة مردّهم ليست واحدة بل 
متنوعة» فانفصل «ماء لأنه لعموم [۶۳/ أ] شیء مفضل فى الوجود. و فى سور إبراهيم: و آتاکم من کل ما سوه (الآية: ۳۴), فحرف 
«ساه رق علی أنواع مفصلً فى الوجود. و فی فد أفلح: كل ما جاء أا فر ها د (لممنون: ۳۴ و الأمم مختلفة فى الوجوده 
فحرف «ما» وقع على تفاصیل موجودة لتفص ل. و هذا بخلالف قوله: كلّما جاءَهُمْ شول بما لا تهوی أَنْفهُمْ قريقاً وا و فُريقا 
سوق اة 0۰ فسان فولأم هسم بشني [سسرائیل أمسة وا لل قسوله: فلم انا 
) ا ساقط من المخطوطة. (۲) انظر 
المقنع للدانی ص ۷۳ باب ذكر ما رسم فى المصاحف من الحروف المقطوعة على الأصل و الموصولة على اللفظء ذكر إن ما. (۳) 
انظر المقنع ص ۷۳- ۷۴ ذكر أن ما (۴) ساقط من المخطوطة. (۶) انظر المقنع ص ۷۴ ذکر كل ما. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: 
۵ الل (البقرة: »)٩۱‏ و المخاطبون على عهد النبى صلی الله عليه و سلم لم يقتلوا الأنبياء» إنما باشره آباؤهم؛ لکن مذهبهم فى ذلكك 
واحد. فحرف «ما» إنما يشمل تفاصيل الزمان» و هو تفصيل لا مفضل له فى الوجود الا بالفرض و التوهم» لا بالحش؛ فوصلت «کل» 
مساح ع ا م ۰ 
«ما» جاء لتعميم الأزمنة» فلا تفصيل فيها فى الوجود» و ما رزقوا هو غير مختلف؛ لقوله تعالى: و اه مشابهاً (البقرة: ۲۵). * و 9 

«أينما» «۱» موصول إذا كانت «ما» غير مختلفة الأقسام فى الفعل الذی بعدها؛ مثل: ما يُوَجَهْهُ ۰۲۰ (النحل: 0۷۶ تما تُوَلُوا (البقرة: 
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۵ أَبْنَما وا أَخدُوا (الأحزاب: ۶۱» أبتما تکوئوا بُذ ر ككك الْمَوْتُ (النساء: ۷۸)؛ فهذه كلها لم تخرج عن «الأين» الملکیی. و هو 
ا سا ا سر و تفصل «أين» حيث تكون «ما» ؛ مختلفة الأقسام فى الوصف الى بعدهاء مثل: 2 
ما کم تون (الشعراء: ۲ و هوكم أبن ما کشخ (الحدید: ۴ آي ما توا إن حولي من اله و يمن الاس (آل عمران: 
). * و منه «بتسما» ۳۱ مفصول «۴» إلا ثلاثة أحرف: اثنان فى البقرة: بس ا «0) اش شترا به أَنْفُسَهُمْ (البقرة: ۰ بشما «۵ مه 
به (بمالکم (البقرة: ٩۳‏ و فى الأعراف: بشت ما «۵» حلفتَمُونى (الأعراف: ۱۵۰). فحرف «ما» ليس فيه تفصيلء لأنه بمعنى واحد فى 
الوجود من جهة كونه باطلا مذموماء على خلاف حال «ما» فى المائدة: ری كيرا مهم يُسارِعُونَ فى ام و الْعدُوانِ و الهم لشخحت 
سپس اک اوا ا س فحرف 
)١ )‏ انظر المقنع للدانی ص ۷۲ باب 
ذكر ما رسم فى المصاحف من الحروف المقطوعة على الأصل و الموصولة على اللفظ ذكر أينما. (؟) فى المخطوطة: (أينما تولوا) 
مكرر بدل (يوجهه). (۳) انظر المقنع للدانی ص ۷۴ ذكر بئس ما. (۴) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (موصول) مما عکس 
معنى العبارث و الصواب ما آثبتناه كما فى المقنع ص ۷۴ و انظر فنون الأفنان لابن الجوزى ص ۲۳۱ باب فى كتابة المصحف و 
هجائه» فصل ذكر .. بئس ما. (۵) حرف رسم كلمة (بئسما) فى المطبوعة و المخطوط فكتبت بالفصل (بئس ما) فى المواضع الثلاثة و 
الصواب وصلها كما فى المصحف العثمانی؛ و انظر المقنع ص ۸6۴ و فنون الأفنان ص ۲۳۱. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۴۶ 
«ما» يشتمل على الأقسام التی ذ کرت قبل. و کذلک: لس ما قلعت فخ RT‏ ۰ حرف «ما» مفصول؛ لأنه يشمل ما 
بعده من الأقسام. * و منه )١١‏ يم هُمْ على ار تون الذاربات: ۳ يَوْمَ هُمْ بارزُونَ (غافر: ۰6۱۶ حرفان فصل الضمیر منهما لأنه 
مبتدأء و أضيف «الیوم» إلى الجملة المنفصلة عنه. و ب ومهم الى فيه بط عَقُونَ (الطور: ۵ و يَوْمَهُمُ الْنِى ُوعدون (الز خرف: ۸۳ 
وصل الضمير لأنه مفرد؛ فهو جزء الكلمة المركبة من «اليوم؛ المضاف و الضمير المضاف إليه. * و منه ۸۲۱ «فى ما» مفصول أحد عشر 
حرفا: فى البقرة فى ما قَعَذْنَ فى یهن من مغزوف (الآية: ۰ و ذلك لانْ «ما؛ يقع على فرد واحد من أنواع ينفصل بها المعروف 
فى الوجود [و] «۳» على البدلية أو الجمع؛ يدل على ذلك تنكيره «المعروف» و دخول حرف التبعيض عليه فهو حتری یقشم» و حرف 
ماه وقع على کل واحد منهما على البدلية أو الجمع؛ و أما قوله: لا مجناح علیکم فیما تن فی أن بالْمَغرُوض» (البقرة: 0۳۴ فهذا 
موصول لأن «ما» واقعهٌ على شىء [واحد] «۳» غير مفصل, یدلک عليه وصفه بالمعروف. و کذلک: فى ما اشْتَهَتٌ ث فده حون 
(الأنبياء: ۱۰۲ و هو مفصول؛ لأن شهوات الأنفس مختلفة أو مفصلة فى الوجود كذلك» فتدبّره فى سائرها. * و منه «۵»: (لکیلا) 
موصول فى ثلاثة مواضع؛ و باقیها منفصل؛ و إنما يوصل حيث یکون حرف النفى دخل على معنی کلی فیوصل؛ لأن نفی الكل نفی 
لجمیع جزئياته» فعلة نفيه هى عله نفی أجزائه؛ و ليس للکلی المنفی آفراد فى الوجود؛ و نما ذلك فيه بالتوهم» و یفصل حیث یکون 
E sS‏ يكيلا غم من بش علم شین 
فى الحج «۶ (الآيهُ: ۵)» و فى الأحزاب: لکیلا یکو علیک عرش (الابة: ۵۰ و فى الحدید: لكلا تسوا [ [عَلى ما فاتکم ‏ « (الآية: 
۳ ). ۱) انظر المقنع للدانی ص ۷۵ 
باب ذکر ما رسم فى المصاحف من الحروف المقطوعة على الأصل و الموصولة على اللفظ. ذ کر یوم هم. (۲) انظر المقنع ص ۷۱- 
۲ ذكر (فی ما). (۳) ساقط من المخطوطة. (۵) انظر المقنع للدانی ص ۷۵ ذكر لکی لا. (۶) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۰۲ ص: ۴۷ فهذه هی الموصولة [۶۳/ب و هی بخلاف: يكن لا غلم بغ جلم شین ۱۱ ۱ (الآية: ۰ فى النحل؛ لأن الظرف 
فى هذا خاص الاعتبار؛ و هو فى الأول عام الاعتبار لدخول «من» علیه؛ و هذا کقوله تعالی عن أهل الجنّة: إنَا كنا قبل فى أَهْلنا مُشْفِقِينَ 
(الطور: ۲۶)» اختص المظروف ب «قبل» فى الدنياء ففيها كانوا مشفقين خاصة. و قال تعالى: ان كنا من قبل نَدْعُوة اه هو لیر الوَحِيمُ 
(الطور: ۲۸)ء فهذا الظرف عام لدعائهم بذلک فى الدنيا و الآخرة فلم يختص المظروف ب «قبل» بالدنيا. و كذلك: لِك لا يَكونٌ 
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علَى امین رخ فى أذواج أذعيائهم إذا قَضَوا هن وطراً (الأحزاب: اقا ی و ی و کذلک: کی لا 
كود دول ی الأغْنياء کم (الحشر: ۷ فهذا النفى هو كون: ما آفاة الله على وله م من أهل ری (الحشر: ۷ دول بين الأغنياء من 
المؤمنين» و هذه قبود کثیرة. * و من ذلكك «هم» و نحوه من الضمائر تدل على جملة المسقى من غير تفصیل و الاضمار حال لا صفة 
وجود. فلا يلزمها التقسیم الوجودی إلا الوهمی الشعری و الخطأ بما يرسم على العلم الحق. * و من ذلک ۱۲۱ «مال» ۳۱ أربعة حرف 
ام ی جلك إن ی و سا یت الإتيافة في ی فأولها فى سورة النساء: قم ِهؤلاء القَوْم (النساء: 
۸ هذه الاشارة للفریق الذین نافقوا من القوم الذین قيل لهم: كفوا آندیکع و اق قيمُوا الصَّلاةَ (النساء: ۷۷) فقطعوا وصل السيئة 
بالحسنة فى الاضافٌ إلى الله ففرقوا بینهماء كما أخبر سبحانه [و الله «(۴» قد وصل ذلكك و آمر به فی قوله: قل كن من ف الله (النساء: 
8 فقطعوا فى الوجود ما أمر الله به أن يوصل؛ فقطع لا-م وصلهم فى الخط علامة لذلكك. و فيه تنبيه على أن الله يقطع وصلهم 
)١ )‏ اليه فى المخطوطة (من بعد علم) 
بزيادة (من) و الصواب ما أثبتناه. (۲) فى المخطوطة (و كذلكك «مال»). (۳) انظر المقنع للدانى ص ۷۵ باب ذكر ما رسم فى 
المصاحف من الحروف المقطوعة على الأصل و الموصولة على اللفظء ذكر فمال. (۴) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۸ بالمؤمنين؛ و ذلك فى [يوم الفصل ۰۱۰ یوم يَقُولٌ الْمُنافِقُونَ و الْمُنافقات لِنَّذِينَ آمَنُوا اْطرونا تس من 
و کم (الحديد: ۱۳). و الثانى فى سورة الكهف: و يَقُوُونَ يا ونا ما لهذّا الکتاب لا یغاد ص هیر (الآبة: ۴۹)؛ و هولاه قطعوا 
عدم ا ف المع یی عرض ل حاار کاو شین اعا فى ا إلى ا قال لكك خر 
على الكتاب فى الآخرة؛ و دليل ذلك ظاهر من سياق خبرهم فى تلك الآبات من الكهف. و الثالث فى سور الفرقان: و قالا ما لها 
الوَسُولٍ با کل الطعاع (الآية: ۷ فقطعوا وصل الرسالة لأكل الطعام فأنكرواء فقطعوا قولهم هذا ليزول عن اعتقادهم أنه رسول» فقطع 
اللام علامة لذلک. و الرایع فی المعارج: ما ل ال كمَرُوا قبلک مُفْطِعِينَ (الآية: ۶ هؤلاء الکفار تفرقوا جماعات مختلفات كما 
يدل عليه عَنِ یمین و عن الما عزی (المعارج: 44۳۷ قطعوا وصلهم فى قلوبهم بمحمد صلّی الله عليه و سلم فقطع اللّه طمعهم فى 
دخول الجنة؛ و لذلک قطعت اللام علامة علیه. * و من ذلك ۳۱ ابْنَ أمَّ فى الأعراف (الآية: ۱۵۰) مفصول على الأصلء و فى طه 
ابنؤم (الآية: )٩۴‏ موصول لسر لطیف؛ و هو أنه لما أخذ موسی برأس آخیه اعتذر إليه فناداه من قرب على الأصل الظاهر فى الوجود؛ و 
لما تمادی ناداه بحرف النداء یتبهه لبعده عنه فى الحال, لا فى المکان مؤكدا لوصلة الحم بينهما بالربط؛ فلذلک وصل فى الخط و 
يدل عليه نصب «المیم» لیجمعهما الاسم بالتعمیم. * و من ذلك ست حرف لا توصل بما بعدهاء و هی: الألف» و الوای و الدال» و 
الذال» و الرای و الزای؛ لأنها علامات لانفصالاست و نهایات. و سار الحروف توصل فى الکلمء الواحدة. 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۳) انظر 
المقنع ص ۷۶ باب ذكر ما رسم فى المصاحف من الحروف المقطوعة على الأصل و الموصولة على اللفظ» ذكر ابن أم البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۹ 


فصل فى بعض حروف الإدغام 


فصل فى بعض حروف الإدغام * فمنه: [عَنْ ۰۱۱ ما تَهُوا عَنهُ (الأعراف: ۱۶۶)» فرد ظهر فيه النون و قطع عن الوصل؛ لأسن معنى «ما» 
عموم کل تحته أنواع مفص له فى الوجود غير متساوية فى حكم النهی عنهاء و معنى «عن» المجاوزة» و المجاوزة للکلی مجاوزة لكل 
و ران فقيل عاد ON‏ * و كذلكك: (من (۲» ما) ثلاثة احرف متصينة لاخر 177 فى لفسا من ما ملكت 
آیمانکم (الآية: ۵ و فى الروم: رل لكو من ما علکث آنمانکم (الآية: ۸ و فى المنافقين: و فقو من ما رَرَفناكة (الآيه: ۱۰) و 
حرف اماه فى هذه كلها مقتم فى الوجود بأقسام منفصلة غير متساوبة فى الأحكام» و هی بخلاف قوله: يما کیت ایهم (البقرة: 
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۹ فانها و إن كان تحتها آقسام كثيرة فهی غير مختلفة فى وصفها بکتب آیدیهم. فهو نوع واحد يقال على معنی واحد من تلک 
الجهة هو فى إفراده بالسويّرة. * و کذلک: «أم «* من» بالفصلء أربعة أحرف لا-غير» فى النساء: آم من کون علیهم وكين (الآية: 
4. و فى التوبة: أم آشش ناه (الآية: ۱۰۹). و فى الصافات: آم مَنْ خلقنا (لایة: ۱۱). و فى السجدة: أم تليق (فصلت؛ ۴۰), 
فهذه الأربعة الأحرف «من؛ فيها تقشم فى الوجود بأنواع مختلفة فى الأحكام بخلاف غيرهاء مثل: قَمَنْ يَمْشِى مُكيًا [عَلى وجهه أدى 
یی ۴۱ (الملک: ۲۲ فهذا موصول. لأنه من نوع واحد حيث یمشی على صراط مستقیم. وکا اش عل الازضی راا 
(النمل: ۶۱)؛ لا تفاصیل تحتها فى الوجود. * و كذلک: (عن «8) من) مفصول: حرفان فى النور: عَنْ مَنْ يشاء (الآيةُ: ۴۳ و فى النجم: 
عن من تس ولی (الآيأة: ۲۹)» حرف من ها کلی و حرف «عسن للج ااوزف 
)١ )‏ انظر المقنع ص ۶٩‏ ذ کر (عن ما» 
و ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۲) انظر المقنع ص ۶۸ ذكر (من ما). (۳) انظر المقنع للدانى ص ۷۱ ذكر (أم من). (۴) 
ساقط من المخطوطة. (۵) انظر المقنع ص ۷۱ ذكر (عن من). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۰ و المجاوزة عن الکلی مجاوزة 
لجميع جزئياته دون العكس؛ فلا وصلة بين الجزءين فى الوجود فلا يوصلان فى الخط. * و كذلكك «مممن» ۰۱۰ موصول كله؛ لأن «من» 
بفتح الميم جزئی بالنسبة إلى «ما» فمعناه «آزید» من جهة المفهوم و معنى «ما» أزيد من جهة العموم, و الزائد من جهة المفهوم 
منفصل وجودا بالحصص و الحصة منه لا تنفصلء و الزائد من جهة المفهوم لا ينفصل وجودا. * و كذلكك: و ان 07١‏ ما ينك بَعْض 
الى حدم فى سورة الرعد (الآية: كرد ةمقصرلة یر قا حرف الشرظ ف الط سوه احدهنا أن الجراب ات عليه 
بالفاء ظاهر فى موطن الدنياء و هو ابلاغ «۳؛ بخلاف قوله: فا ریک (غافر: ۷۷ فإنه أخفى فيه حرف الشرط فى الخط لأنّ الجواب 
المرتب عليه بالفاء خفی عناء و هو الرجوع إلى الله و الثانى أن القصة الأولى منفصلة من الشرط و جوابه» و انقسم الجواب إلى 
جزءين: أحدهما الترتيب بالفاء و هو البلاغ» «۴» [و الشانی المعطوف عليه و هو الحساب. و أحدهما فى الدنياء و الآخر فى الآخرة» و 
الأول ظاهر لنا] ۴۰» و الثانى خفی عنا. و هذا الانقسام صحيح فى الوجود. فقد انقسمت هذه الشرطية إلى شرطين» لانفصال جوابها إلى 
قسمين متغايرين» ففصل حرف الشرط علامة لذلک. و إذا انفصلت لزم كتبه على الوقف» و الشرطية الأخرى لا تنفصلء بل هی واحدة 
لاتحاد جوابهاء فانفصال حرف الشرط علامة لذلکک. * و كذلكك: إن لَمْ يَستَجيبُوا لَك فرد فى القصص (الآیۀ: ۵۰) ثابت النون» و فى 
هود: (الآبة: ۱۴) فلم يَشِحِبوا کم فرد بغير نون؛ أظهر حرف الشرط فى الأول لأن جوابه المترئّب عليه بالفاء هو فلع (القصص: 
۰ متعلق بشىء ملكوتى «۶؛ [ظاهی سفلی؛ و هو اتباعهم أَهْواءَهُمْ 207 و أخفى فى الثانى لأسن جوابه المترّب عليه بالفاء هو علم 
ا ملكوتى (۶» خفىّ»؛ عل وى و هو انزال القرآن ببلاالعلم و التوحر (4. 
) ۱ انظر المقنع ص ۶۹-۶۸ عقب 
كلامه على: (من ما)» ذكر (ممن). (۲) انظر المقنع ص ۶٩‏ ذكر (و إن ما). (۳) المراد به تتمة الآية من سورة الرعد فَإِنّما عَليِك لام 
(۴) ساقط من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (/) إشارة إلى بقية الآية من سورة القصص كالم نما تون 

أَهْواءَهُمْ )٩(‏ إشارة إلى بقية الآبة من سورة هود فَاغمُو نم رل بعلم له و أن لا اه إل و هل آم لموت. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ١‏ و من ذلک: «أن 0١١‏ لن» كله مفصول الا حرفان: لن نَجْعَلَ کم معدا فى الكهف (لآية: «FA‏ الخ جع 
عِظامَةُ فى القيامة (الآية: ۳) سقطت النون منهما فى الخط تنبیها على أن ما زعموا و حسبوا هو باطل فى الوجود و حکم ما ليس بمعلوم 
نسبوه إلى الحی القيوم» فأدغم حرف تو کیدهم [الکاذب ۰۲۰ فى حرف النفی السالب هوء بخلاف قوله: رَعَم الَّذِينَ كَمَرُوا أن لَنْ يعوا 
(التغابن: 0۷ فهژلاء لم ينسبوا ذلك لفاعل؛ إذ رکب الفعل لما لم یسم فاعله» و آقیموا فيه مقام [الفاعل «۲» فعدم بعثهم تصوّروه من 
آنفسهم. و حکموا به علیها توهماء فهو كاذب من حيث حکموا به على مستقبل الآخرة؛ و لکونه حمًا بالنسبة إلى دار الدنیا الظاهرة 
ثبت التوكيد [ظاهرا] ۴۰» و أدغم فى حرف النفى من حيث الفعل المستقبل الذى هو فيه كاذب. * و من ذلك كل ما فى القرآن «أن 
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۱ لا» فهو موصول إلا عشرة امام شعترت كني التو ليها القاق تو اج كلهي الى او كيد 3 
لزومها: أولها فى الأعراف: أن لا أَقُولَ عَلَى الله إا احق (لابة: ۵) و أن لا : ولو علی الله ال لا عم وآ لاملا مخ 
الله فى التوبة (الآية: ۱۱۸) و أن لا ال إا هو (الآية: ۱۴) ون لا تَعْبْدُوا] )۳ 1 الله ۳ أَخافٌ (الابة: ۲۶) فى هود و أن لا تشر کب 
۳ ۳ فى الحج (الآية: ۲۶). و أن لا تَعبدُوا السَّمَطانَ فى يس (الآية: ۶۰). و أن لا لوا علی اللّه فى الدخان (الآية: 19). و أنْ لا 
یش کی [بالّهشیتً] ۸۷ فى الممتحنة (الآية: ۱۲. و أن لا يَدْخُلنّهَا فى القلم (الآية: ۲۴). و واحد فيه خلاف أن لا إل إن أك فى الأنبياء 
(الآية: ۸۷). فتأمل كيف صم فى الوجود هذا التوكيد الأخير؛ فلم يدخلها عليهم مسكين [لكن ۷۸۰ على غير ما قصدوا و تخيلوا فيه. 
)١ )‏ انظر المقنع للدانى ص ۷۰ ذكر 
(أن لن). (۲) ساقط من المخطوطة. (۴) ساقط من المخطوطة و تصخفت كلمة: (و أدغم) فى المخطوطة إلى (و آبدل). (۵) انظر 
المقنع للدانی ص ۶۸ ذكر (أن لن). (۷) ساقط من المخطوطة. (۸) ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۲ * و 
کذلک لام التعريف ۱۱ [۶۴/ ب المدغمة فى اللفظ فى مثلها أو غيرهاء لما كانت للتعريف- و شأن المعرّف أن يكون أبين و آظهر لا 
أخفى و أستر- أظهرت فى الخط» و وصلت بالکلمث لانّها صارت جزءا منها من حيث [هى :۲ معرفة [بها] «۰۲ هذا هو الأصلء و قد 
حذف حيث يخفى معنى الکلمة [مثل «۲) «لیل» فإنه بمعنی مظلم لا یوضح الأشياء بل يسترها و يخفيهاء و كونه واحدا إما للجزئی أو 
للجنس فأخفى حرف تعريفه فى مثله» فان تعين للجزئئ بالتأنيث رجع إلى الأصل. و مثل «الذی» و «التی» و تثنيتهما و جمعهما؛ فإنه 

«۵» فى المعنى و الكي» لأن أول حدّه للجزئى و للجنس ۶۱ للثلاث أو غيرها؛ ففيه ظلمة الجهل كالليل. و مثل «الئى» 07 فى 
الایجاب فإِنّ لام التعريف دخلت على «لا» النافية و فيها ظلمة العدم كالليل» ففى هذه الظلمات الثلاث يخفى حرف التعريف. * و 
کذلک «الأيكة» 8١‏ نقلت حركة همزتها على لام التعريف و سقطت همزة الوصل لتحريكك اللام» و حذفت ألف عضد الهمز؛ و 
وصل اللام» فاجتمعت الكلمتان» فصارت «ليكة» علامة على اختصار و تلخيص و جمع فى المعنى؛ و ذلكك فى حرفين: أحدهما فى 
الشعراء (الآية: ۱۷۶) جمع فيه قضّ تهم مختصرة و موجزة فى غاية البيان» و جعلها جملة؛ فهی آخر ١‏ ۰ قصة فى السورة بدلیل قوله: إِنَّ 
فى ذلك له (الشعراء: ۰ فأفرههاء و الثانی فی ص (لایذ: ۳ جمع الأمم فيها بألقابهم و جعلهم جهة واحدث هم آخر أمّهُ فيهاء و 
وصف الجملة» قال تعالى: آولیک ازاب و ليس الأحزاب وصفا لكل منهم؛ بل هو وصف جمیعهم. و جاء بالانفصال على الأصل 
حرفان نظیر هذین الحرفین: آحدهما فى الحجر: و ان كان أَضْ حابٌ یک لظالمین (الآية: ۷۸) أفردهم بالذكر و الوصف. و الثانى فى 
38 ای ات الك و( :۱۳ سا انس بع ترهس راقو تكس ع ىكب ]نب لاغ 
)١ )‏ انظر المقنع للدانى ص ۶۷ باب 
ذكر ما حذفت منه إحدى اللامين فى الرسم المعنى و ما أثبت فيه على الأصل. (۲) ساقط من المخطوطة. (۵) ساقط من المخطوطة. 
(۶) فى المخطوطة زيادة لفظة: (و كثيرة للثلاث). (۷) تصتحفت فى المخطوطة إلى (إلا) و الصواب ما أثبتناه كما فى المقنع للدانی ص 
۷ (۸) انظر المقنع ص ۲۱ فصل ألف ليكة. )٩(‏ فى المخطوطة (فهى أحسن). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۳ الجملةء قال 
تعالی: کل كدب الول (الآية: ۱۴ فحيث يعتبر فيهم التفضيل فصل لام التعريف» و حيث يعتبر فيهم التوصيل وصل للتخفيف. * و 
کذلک: لتخذت عليه أجرا (الکهف: ۰۷۷ حذفت الألف و وصلت [اللام «0۱؛ لأن العمل فى الجدار قد حصل فى الوجود. فلزم عليه 
الأجر و اتصل به حكماء بخلاف: تخد وک لیا (الاسراء: ۷۳) ليس فيه وصلة اللزوم. 


فصل فى حروف متقاربة تختلف فى اللفظ لاختلاف المعنی 


فصل فى حروف متقاربة تختلف فى اللفظ لاختلاف المعنی مثل: و زاده بط فى العلم و الجشم (البقرة: ۲۴۷)» و زا کم فى اللي 
بَضطه (الأعراف: ۶۹) ۲۰ یبط رز لِمَنْ يَسْاءٌ (الرعد: 4۲۶ و الله بض و تضَط (البقرة: ۲۴۵» فبالسین السعة «۳؛ الجزئية كذلكك 
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عله التقيبد» و بالصاد السعة :۸۳ الكلية؛ بدلیل علو معنی الاطلاق؛ و علو الصاد مع الجهارة و الاطباق. و كذ لكك: فَأَنُوا یشور (البقرة: 
۳ فی ی ضُورَةٍ (لانفطار: ۸ سرب بَينَهُعْ بشور (الحدید: ۱۳ و نفس فى الصو (يس: ۵۱ فبالسین ما بحصر الشیء خارجا 
عنه» و بالصاد ما تضمنه منه. و کذلک: يَعْلْمُ ما يدوُونَ (هود: ۵)» و انوا یرون (الواقعة: ۴۶ فبالسین من السر و بالصاد من 
التمادی. و كذلكك: بد بود فی الّار (القمر: ۴۸) و من بُض حون (الأنبياء: ۴۳» فبالسین من الجرّء و بالصاد من الصحبة. و کذلک: 
نَحْنٌ فس نا [بَيِنَهُمْ ۰۵۰ (الزخرف: ۳۲ و کم ص نا (الأنبياء: ۱۱ بالسین تفریق الأ-رزاق و الانعام» و بالصاد تفریق الاهلا.ک و 
الإعدام. و کذلک: موه یذ اضر 2 ونه نی CAD‏ تاه مه ما شعي از نی و بالظام یه ا لل 
تیوقت سس | اس انیا لس تن كن لس سا | رس سس سس 
)١ )‏ ساقط من المطبوعة. (۲) فى 
المخطوطة زيادة لفظة (إنه يبسط) و ليست من القرآن. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (السبعة). (۵) ساقط من المخطوطة. البرهان 
فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۵۴ 
فصل 
فصل كتبوا «الم» (البقرة» آل عمران, العنکبوت. الروم» لقمان» السجدة) و «المر» (الرعد) و «الر» (يونس» هود؛ یوسف إبراهيم» 
الحجر) [موصولا] .)١١‏ إن قیل: لم وصلوه و الهجاء مقطع لا ينبغى وصله؛ لأنه لو قيل لكك: ما هجاء «زید»؟ قلت: زای» ياء» دال» و 
تكتبه مقطعاء لتفرق بين هجاء الحروف و قراءته؟ قيل: إنما وصلوه لأنه ليس هجاء لاسم معروف؛ و إنما هى حروف اجتمعت؛ يراد 
بکل حرف معنى. فان قيل: لم قطعوا «حم عسق» (الشورى) و لم يقطعوا «المص» (الأعراف) و «كهيعص» (مريم)؟ قيل: «حم» قد جرت 
فى أوائل سبع سور (غاقي فف تة الشورع: الز خرف الذشان: الجائيف الأسقاق) فصارت اسما للسور فقطعت مما قبلها. و جوزوا 
فى: ق و الْقَوَآنِ (ق )١‏ و ص و الْقَوَآنِ (ص: )١‏ وجهين: من جزمهما فهما حرفان» و من كسر آخرهما فعلی أنه أمر كتب على 
لفظهما ( , ۱) ساقط من السخطوطة 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۵۵ 


النوع السادس 9 العشرون معرفة فضائله »١«‏ 


النوع السادس و العشرون معرفة فضائله «۱» و قد صنف فيه آبو بكر ابن آبی شيبة «۲» و آبو عبید القاسم بن ۷ 
)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: الموطاً 
للامام مالک ۱/ ۱۹۹- ۰۲۲۱ كتاب القرآن (۱۵). و المصنف لعبد الرزاق ۳/ ۳۳۵- ۰۳۸۴ كتاب فضائل القرآن و المصنف لابن أبى 
شيبة ۱۰/ ۴۵۶- ۵۶۵ كتاب فضائل القرآن و سنن الدارمى ۲/ ۴۲۹- ۰۴۷۴ كتاب فضائل القرآن» و صحيح البخارى (مع فتح البارى) 
۹ - ۰.۱۰۳ كتاب فضائل القرآن (۶۶)» و صحيح مسلم (بتحقيق عبد الباقی) ۱/ ۵۴۳- ۵۷۶ ضمن كتاب صلا المسافرين» جامع 
آبواب فضائل القرآن» و سنن الترمذى (بتحقيق شاكر) ۵/ ۰۱۸۴-۱۵۵ كتاب فضائل (ثواب) القرآن (۴۶ و علل الحديث لابن أبى 
حاتم ۳ ۵۴- ۰ علل أحاديث رويت فى القرآن و تفسيره و الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان ۲ لا AF‏ كتاب الرقائق» باب 
قراءة القرآن و عمل اليوم و الليلة لابن السنی ص ۱۶۳ و ۲۵۰ و الفهرست لابن الندیم: ۹ الفن الثالث من المقالة الأولی؛ الکتب 
المؤلفة فى فضائل الق ر آن» و المستد رک للحاکم ۱/ ۵۵۰- ۵۷۵ کتاب فضائل القرآن و السنن الکبری للبیهقی ۲/ ۳۹۵ کتاب الصلاف 
باب المعاهدة على قراءة القرآن و مصابیح السنة للبغوی ۲/ ۱۰۷- ۱۳۵ کتاب فضائل القرآن (۸)» و شرح السنهة له أيضا ۴/ ۴۲۵- 
۹ کتاب فضائل القر آن» و مقدمة تفسیر ابن عطيةٌ /١‏ ۳۳ باب ما ورد عن النبى صلى الله عليه و سلم و عن الصحابة و نبهاء العلماء 
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فى فضل القرآنء و فنون الأفنان لابن الجوزی ص ۱۴۲ باب ذکر نبذ؛ من فضائل القرآن و جامع الأصول لابن الأثير ۲/ ۰۴۴۷ ضمن 
حرف التاء الکتاب الثانی فى تلاوة القرآن و قراء‌ته و الترغیب و الترهیب للمنذری ۲/ ۳۴۲- ۳۹۳ (طبعة عمارة) کتاب قراءة الق رآن» و 
مقدمةٌ تفسیر القرطبی ۴/۱ باب ذکر جملهٌ من فضائل القرآن. و رياض الصالحین للنووى ص ۱۸۰- ۱۸۴ (طبعهٌ شعیب الأرناءوط) 
کتاب فضائل باب فضل قراءة القرآن, و الأذكار له أيضا (طبعة الفکر دمشق) ص ۱۷۴ کتاب تلاو القرآن» و مجمع الزوائد للهیثمی 
۲ ۰۲۷۰ کتاب الصلاه باب التغنی بالقرآن و ما بعده و المطالب العالية لابن حجر ۳/ ۲۸۲- ۳۰۰ کتاب فضائل القرآن» و 
الاتقان للسیوطی ۱۰۲/۴ النوع ۸۷۲ و مفتاح السعاده لطاش کبری ۲/ ۵۱۲ علم معرفة فضائل القرآن» و کشف الظنون لحاجی خليفة 
0١‏ و ۱۲۷۷/۲ علم فضائل القر آن و ترتیب العلوم للمرعشی ص ۱۲۸ و ۲۲۰ و أبجد العلوم للقنوجی ۳۹۹/۲ علم فضائل 
القرآن» و إيضاح المکنون للبغدادی ۳۴۸/۱ و ۱۹۷/۲ و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار ص ۴۰۷ و معجم مصنفات الق رآن 
الکریم لعلی شواخ ۳۰۹/۳ و مقدمة التحقیق لکتاب فضائل القرآن للنسائی کتبها سمير الخولی. (۲) هو عبد الله بن محمد بن أبى 
شیبۀ تقدم ذکره فى ۲۷۶/۱ و له کتاب: «ثواب القرآن» ذ کره السیوطی فى البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۵۶ سلام ۱۰ و 
النسائى ۰ و غیرهم (۳. و قد صخ فيه أحاديث باعتبار الجملف و فى بعض السور اتسن و آما حدیت أبن ین کب [رضی :الله عله 
فى فض یله اس ور۴) |۶۵ ]وة وره 

الاتقان ۴/ ۰۱۰۲ و ذکره حاجی خليفة 
فى کشف الظنون ۸۵۲۶/۱ و ذکره الشواخ فى معجم مصنفات القرآن الکریم ۳/ ۰۳۱۳ (۱) تقدم التعریف به فى 1۱۹/۱ و کتابه: 
فضائل القرآن مخطوط بألمانيا/ جامعة توبنجن برقم ٩۵‏ و نشر قسم منه فى مجل؛ُ إسلاميكا بتحقیق إيزن و برتزل» انظر بر و کلمان 
(مترجم) ۲/ ۱۵۸. (۲) هو الامام أحمد بن شعیب صاحب «السنن» و له فضائل القر آن طبع بدار الثقافة بالمغرب بتحقیق فاروق حمادة 
سنة ۰۱۴۰۰/ ۱۹۸۰ م (نشرة آخبار التراث ۲۸/٩‏ و أعيد صفه فى بیروت بتصحيح سمیر الخولی بمؤسسة الکتب الثقافية سنة ۰۱۴۰۵/ 
۵ م. (۳) و من الکتب المولفة فى هذا النوع- سوی ما ذکره الزرکشی-* «فضائل الق رآن» لاب بن کعب الأنصاری ت ۲۱ ۰ 
(ذ کره ابن الندیم فى الفهرست: ۳۹)* «منافع سور القر آن» لجعفر الصادقء ابو عبد الله بن محمد الباقر (ت ۰۱۴۸) مخطوط فى مكتبة 
جوتا بألمانيا برقم ۳۰ و ۱۲۵۶ و نسخة بالفاتیکان برقم ۴ و ۴۰۱۴ (بر وکلمان ۱/ ۲۶۰* «فضائل القرآن» لعمرو بن هيثم ت ۰۱۹۸ 
(الفهرست: 0۳۹ «ثواب القرآن» لاسماعیل بن مهران بن محمد السکونی ت ۰۲۰۳ (ذ کره ابن شه ر آشوب فى معالم العلماء: ۸)٭ 
«منافع الق رآن» لمحمد بن إدريس الشافعی ت ۰۲۰۴ (كشف الظنون ۲/ ۱۸۳۵)* «فضائل القرآن؛ للحسن بن على بن أبى حمزة كان 
حيا قبل ۰۲۲۴ (ذكره ابن شهرآشوب فى معالم العلماء: ۳۵)* «فضائل القرآن» لخلف بن هشام البزاز ت ۰۲۲۹ (الفهرست: ۰۳۹« 
«فضائل الق آن» لأحمد بن المعذل ت ۰۲۴۰ (الفهرست: ۳۹* «فضائل القرآن» لهشام بن عمارت ۲۴۵ ۰ (الفهرست: *)۳٩‏ «فضائل 
القرآن» لأبى عمر الدوری ت ۰۲۴۶ (الفهرست: ۳۹* «فضائل القر آن» من اختیار محمد بن مکرم ت ۱۸۱ ۰ للریاشی آبی الفضل ت 
۷ (سیز کین» تاريخ التراث ۱/ ۳۵* «فضائل الق رآن» ليحيى بن زكريا بن إبراهيم بن مزين ت ۰۲۵۷ (الفهرست ص: ۷۰:* «ثواب 
القرآن» لأحمد بن محمد بن خالد ت ۰۲۷۴ (معجم الأدباء ۴/ ۱۳۴)* «فضائل الق رآن» لعلی بن حسن بن فضال ت ۰۲۹۰ (الفهرست: 
4۹ فضائل القرآن» لمحمد بن الحسن بن فروخ الصفار ت ۰۲۹۰ (إيضاح المکنون ۴/ ۱۹۹)* «فضائل القرآن و ما آنزل من القرآن 
بمكة و ما نزل بالمدینة» لابن الضریس محمد بن آیوب (ت ۰۲۹۴) طبع بتحقیق غزوة بدير» بدار الفکر بدمشق عام ۰۱۴۰۸/ ۱۹۸۷ م 
فى ۱۸۴ ص* «فضائل القر آن» لمحمد بن عثمان بن أبى شیب ت ۲۹۷ ۰ (الفهرست ص: ۳۹* «فضائل القرآن» لعلی بن إبراهيم بن 
هاشم القمی من القرن الثالث للهجرة (الداودی طبقات المفسرین ۱/ ۳۸۵)* «فضائل القر آن» لجعفر بن محمد الفریابی (ت ۰۳۰۱) 
مخطوط فى الظاهریة: ۳۸۶۸ و يقوم بتحقیقه عاطف صالح كرسالة ماجستیر مسجلة فى المعهد العالی للدراسات الاسلامية ببیروت 
عام ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م* «فضائل الق رآن» لابن أبى داود. عبد الله بن سلیمان بن الأشعث ت ۰۳۱۰ (الفهرست: ۲۸۸)* «فضائل الق رآن؛ 
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للعياشى محمد بن مسعود الشيعى ت ۰۳۲۰ (الفهرست: ۴۰ و ۲۴۵)* «فضائل القرآن» لابن هارون الأودنی داود بن موسی ت ۰۳۲۰ 
(۴) زی_سادهة فى الا صول يقتضسيها المعنى. اللرهم ان فى عل وم القرآن» ج 1 ص: ۵۷ 
) كشف الظنون ۱۲۷۷/۲)* «فضائل 
القرآن» لعلى بن إبراهيم بن هاشم كان حيا ۰۳۲۹ (الفهرست: ۴۰)٭ «فضائل القرآن» للکلینی محمد بن يعقوب ت ۰۳۲۹ (إيضاح 
المكنون ۴/ ۱۹۷)* «فضائل الق ر آن» لمحمد بن أحمد بن محمد بن جعفر أبو بكر الكنانى المعروف بابن الحداد ت ۰۳۴۴ (الفهرست: 
۹ فضائل القر آن» لأبى على أحمد بن محمد بن عمار الكوفى الشیعی ت ۰۳۴۶ (إيضاح المكنون ۲/ *)۱۹٩‏ «ثواب القرآن» لأبى 
عبد الله محمد بن أحمد الصفوانی کان حيا سنۀ ۰۳۴۶ (إيضاح المکنون ۳۴۸/۳)* «ثواب القر آن» لأحمد بن محمد بن ستار البصرى 
ت ۰۳۶۰ (إيضاح المکنون ۳/ ۳۴۸* «ثواب القرآن العظيم» لعبد السلام بن آحمد بن سهيل البصرى ت ۰۳۷۰ مخطوط منه نسخة 
کتبت سنۀ ۰۵۵۴ مخطوطة فى مكتبة الأوقاف العراقية ببغداد رقم ۸/ ۲۸۸۶ (بر و کلمان /١‏ 0۷۶:: «كتاب الفضائل و جامع الدعوات و 
الأذكاز» لمحمد بن الخفیف أبى عبد الله الشیرازی ت ۰۳۷۱ رتبه على اثنين و ستين و مائتى باب ذکر فيها فضائل القرآن (كشف 
الظنون ۲/ ۱۴۴۷* «فضائل القرآن» لأبی شبیل (الفهرست ص: *6۳٩‏ «منافع القرآن» لمحمد بن آحمد بن سعید التمیمی ت ۰۳۸۰ 
(كشف الظنون ص: ۱۵۷۴* «فضائل القرآن» لعباس بن أصبغ الهمذانی ت ۰۳۸۶ (ذكره ابن خير فى الفهرست: ۷۱* «التنبيه على 
فضل علوم القرآن» للنیسابوری» الحسن بن محمد بن الحسن بن حبيب أبى القاسم ت ۴۰۶ ه (كشف الظنون ۱/ 689)* «فضائل 
القرآن» لجعفر بن المعتز أبى العباس المستغفرى اللسفی ت ۰۴۳۲ (الداودی طبقات المفسرين ۱/ ۱۲۵)* «فضائل القرآن» للهروی» 
أبى ذر عبد بن أحمد ت ۰۴۳۴ (ذكره ابن خير فى فهرسته: ۷)٭ «فضائل القرآن» لأبى الحسن بن صخر الأزدى ت ۴۴۳ ه (كشف 
الظنون: ۲/ ۱۲۷۷)* فضائل القرآن لعبد الرحمن بن أحمد بن الحسن أبى الفضل الرازى ت ۴۵۴ ه (ذكره حاجى خليفة فى كشف 
الظنون ۲/ ۱۲۷۷)٭ «فضائل القر آن» لأبى الحسن على بن أحمد بن محمد الواحدى ت ۰۴۶۸ (كشف الظنون ۲/ ۱۲۷۷+ «رسالهُ فى 
فوائد القرآن» للراغب الأصفهانى ت ۰۵۰۲ (كشف الظنون ۱/ ۸۸۱)* «رسالهٌ فى فضل القرآن و تلاوته» للغزالى» أبى حامد محمد بن 
محمد بن محمد ت ۰۵۰۵ (مؤلفات الغزالی: ۳۳۷)* «الدر النظيم فى فضائل القرآن العظیم» لابن الخشاب محمد بن آحمد» ذكر 
حاجى خليفة فى كشف الظنون ۷۳۶/۱ أن وفاته كانت سنه ۸۵۶۷ خطأء و هو متوفى نحو سنة ۶۲١‏ ه. و قد جاء الكتاب بهذا الاسم 
بدار الكتب الوطنية بتونس: ۳۷۲۹ و اسمه فى سائر النسخ الخطية: «الدر النظيم فى خواص القرآن العظيم» كذا فى الأوقاف ببغداد: 
۶۷۵ ۰۲۴۵۶ و الأزهر: ۰ بخیت. ۰۴۵۹۶۱ و قد أخبر المؤلف فى مقدمته أنه جمع فيه بين كتاب «البرق اللامع» (فى فضائل 
القرآن) للوادیاشی و بين کتاب الغزالی فى خواص فواتح السور و آيات من الق رآن* «فضائل القرآن» و یسمی «لمحات الأنوار و 
نفحات الأزهار فى فضائل القر آن» للغافقی أبى عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الواحد (ت )۰۶۱٩‏ مخطوط فى مكتبة بلدية 


الاسكندرية رقم ۱۱۵۸ ب و فى الظاهرية رقم ۱۳۷۲ و بالمكتبة الملكية بالرباط رقم ۶۳۴۳۳ و يقوم بتحقيقه محمد بن عبد العزيز 
الحمادى كرسالة ماجستير بجامعة أم القرى (أخبار التراث العربى ۵/ ۲۲)* «فضائل القرآن» لأحمد بن محمد بن المظفر الحنفی» ت 
۱ (إيضاح المكنون ۴/ ۱۹۷)* «فضائل القرآن» للضياء المقدسی محمد بن عبد الواحد ت ۰۶۴۳ (سير أعلام النبلاء ۲۳/ ۶١۱)٭‏ 
«التذكار فى أفضل الأذکار» لأبى عبد الله محمد بن أبى بكر القرطبى (ت ۰۶۷۱) طبع بمطبعة محمد أمين الخانجی عام ۱۳۵۶ ۰/ 
مسي الب مسا نف فالمسسسسوع الثراة ج ص: ۵۸ 

محمد بن الصدیق الغماری و طبع 
بالمطبعة السلفية عام ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۹ م و طبع بتحقیق ثروت محمد نافع فى القاهرة دار التوحيد عام ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م» و طبع «باسم 


۶ م ا 


التذ کار فى أفضال الق ر آن» بتحقیق عبد القادر الأرناءوط بدمشق و صور بالأوفست عن طبعة الخانجی عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م بدار 


الکتب العلمية فى بیروت. و طبع بتحقیق فواز زمر لی بدار الكتاب العربی فى بیروت عام ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م* «فتح المنان فى تفسیر 
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القرآن» تحدث فيه عن فضائل القرآن للشیرازی بن مسعود بن مصلح» ت ۰۷۱۰ مخطوط فى دار الکتب ۱۸۱ تفسیر و عنه نسخة 
مصورة فى معهد المخطوطات العربية رقم ۱۵۸ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۱۸)* «الدر النظیم فى فضائل القرآن مع ال رجوزة 
المنظومة» لمحمد بن الوحیدی (ت ۰۷۱۱) مخطوط فى آيا صوفیا رقم ۳۸۳ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۷)* «مختصر الدر النظیم 
فى فضائل القر آن العظیم» للیافعی عبد الله بن أسعد (ت ۰۷۶۸) و هو مختصر من کتاب ابن الخشاب كما يقول حاجی خليفة طبع فى 
مصر عام ۱۲۸۲ ۰/ ۱۸۶۵ م فى ۲۴ صء و عام ۰۱۳۱۵/ ۱۸۹۷ م» و عام ۰۱۳۲۱/ ۱۹۰۳ م و عام ۰۱۳۲۲/ ۱۹۰۴ م» و فی مطء مصطفی 
البابی الحلبی عام ۱۳۴۹ ۰/ ۱۹۳۰ م فى ۱۱۲ ص و أعيد طبعه فیها عام ۰۱۳۷۸/ ۱۹۵۸ م. و فى المط. السعيدية بالقاهرة فى ۱۲۸ ص * 
«فضائل القرآن» لابن كثير» إسماعيل (ت ۰۷۷۴) طبع مع التفسیر فى القاهرة بمطبعة المنار عام ۱۳۲۷ ۰/ ۱۹۰۹ م و فى بیروت دار 
الأندلس عام ۱۴۰۰ ۰ ۱۹۷۹ م» بدار المعرفةٌ عام ۱۴۰۶ ۱۹۸۶/۰ م و طبع باسم «رسالة فى فضائل القرآن» (مع تفسیر ابن کثیر) فى 
القاهرة مط المنار* «منافع القرآن العظیم» لعبد الرحمن بن آحمد بن على القرشی» ت ۰۷۸۱ (إيضاح المکنون ۴/ ۵۵۹)* «فضائل 
القرآن» لابن الجزری محمد بن محمد (ت ۰۸۳۳) مخطوط فى دار الکتب رقم ۵۸۵ تفسیر, و منه صورة فى معهد المخطوطات رقم 
۳ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۹* «رسالة فى فضل تلاو الق رآن» لابن حجر (ت ۰۸۵۲) مخطوط فى الأوقاف العراقية ۲/ 
۸ مجاميع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۷)* «الإتقان فى فضائل الق رآن» (و لعله الکتاب السابق) لأ-بى الفضل ابن حجر 
العسقلانی ت ۰۸۵۲ (کشف الظنون ۸/۱* «اللوامع و الأسرار فى منافع القرآن و الأخبار؛ لسلمة بن عیسی (کان حيا سنة ۸۶۰ ۰) 
مخطوط بدار الکتب الوطنية بتونس: ۳۸۸۸ (معجم مصنفات القرآن الکریم ۳/ ۳۲۱)* «هداية الانسان إلى الاستغناء بالقرآن» لیوسف 
بن حسن بن آحمد (ت )۰۹۰٩‏ مخطوط فى الظاهریة: ۱۳۴۵ (معجم الدراسات القرآنية: ص ۴۲۲)* «الدر النظیم فى فضائل القرآن 
العظیم» لجلال الدین السیوطی (ت )۰٩۱۱‏ مخطوط فى مكتبة الأوقاف العراقية رقم ۰۲۴۵۶ ۲۶ (معجم الدراسات القرآنية ص: 
۷ «الارشاد و التعزیز فى فضل ذکر الله و تلاو کتابه العزیز» للیافعی» أبى السعادات عبد الله بن أسعد الیمنی» ت ۰۹۷۱ (کشف 
الظنون ۱/ ۶۸ «الوسيلة النافعة فى فضائل القر آن» لفیض الله بن مصطفی الرومی الحنفی الواعظ ت ۱۲۲۹ ۰ (إيضاح المکنون ۴/ 
۸ «فضل القرآن یوم الحشر» لعبد الحمید کشک طبع فى القاهرة و نشره المکتب المصری الحدیث (معجم مصنفات القرآن ۳/ 
۰ «فضائل القرآن» لرضوان محمد رضوان» طبع فى القاهرة بمطبعة مصر عام ۱۳۶۱ ۰/ ۱۹۴۱ م* المجاهیل «فضائل القرآن» لعبد 
الرحمن الغرناطی (؟) مخطوط فى الخزانة العامة بالرباط رقم ۲۹۲۳ کک»* «البرق اللامع و الغیث الهامع فى فضائل القرآن العظیم» 
للوادیاشی أبو بكر محمد بن آحمد الغسانی (؟) و هو الذی نقل منه ابن الخشاب (ت نحو ۰۶۵۰) (کشف الظنون ۲۳۹/۱ و 6۷۳۶« 
«منافع الق رآن» لعبد البرهان فى علوم القرآن. ج۲» ص: ۵٩‏ فحدیث موضوع ۱7 قال ابن الصلاح: «و لقد أخطأ الواحدی [المفشر] «۲) 
و من ذکره من المفسرین فى ایداعه تفاسیرهم» «0۳. قلت: و کذلک الثعلبی ۴ لکنهم ذ کروه بإسناد, فاللوم علیهم يقل بخلاف من 
ذكره بلا إسناد و جزم به کالزمخشری «۵» فان خطأه آشدّ. و عن نوح بن آبی مریم «۶» أنه قیل له: «من أين لكك: عن عكرمة عن ابن 
واس فى فال تن سس يج سس سبي ارتیم بن على بن 
إسحاق البونی؟ (كشف الظنون ۲/ ۱۸۳۵)* «منافع القر آن» للتميمى الحكيم 9) (كشف الظنون ۲/ ۱۸۳۵* «فضائل القرآن» لأبى 
عطاء الملیحی؟ (کشف الظنون ۲/ ۰۱۲۷۷* «ثواب القرآن» لمحمد بن حسان الرازی؟ (ایضاح المکنون ۳۴۸/۱* «فضل حملة 
القرآن؛ للمربی المغربی» شمس الدین محمد بن آحمد (؟) مخطوط فى الظاهریة: ۳۷۴۸ مجامیع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۲۱:: 
«أحاديث فى فضل القرآن العظیم» مخطوط فى دار الکتب التونسية رقم ۳۸۹۳ ضمن مجموع (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۱۳):: 
«فضائل القرآن و معجزاته» لمجهول مخطوط فى مكتبة جامع الخاتون بالموصل رقم ۱۶ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۴۲۱):: 
«جواهر القيان فى فضائل القرآن» لمجهول مخطوط فى الأوقاف العراقية ببغداد رقم ۱۳۵۷۱ (معجم الدراسات القرآنية ص: ۴۱۵):: 
«حدیث أربعين فى فضائل القرآن» بالفارسية من کتب محمد جودت بمكتبة بلدية استانبول رقم ۴۶۴.. (معجم مصنفات القرآن ۳/ 
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۴ (۱) حديث أبى ذكر طرفه العقيلى فى الضعفاء الكبير /١‏ ۱۵۶ ضمن ترجمة بزيع بن حسان فقال: بسنده: (عن آبق بن كعب قال 
قال رسول اللّه صلی الله عليه و سلم: يا آبی من قرأ بفاتحة الکتاب أعطى من الأ-جر ... فذكر فضائل السور سورة سورة إلى آخر 
القرآن .... قال ابن المبارك: أظن الزنادقةُ وضعته)؛ و ذكره ابن الجوزى فى الموضوعات /١‏ ۲۳۹- ۲۴۲ أبواب تتعلق بالقرآن باب فى 
فضائل السورء و ذكره السيوطى فى اللثالئ المصنوعة ۱/ ۲۲۶- ۲۲۷ باب فضائل القرآن. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) مقدمة ابن 
الصلاح: ۴۸ النوع الحادى و العشرون معرفة الموضوع. (۴) قال ابن الجوزى فى الموضوعات ۲۴۰/۱ (و قد فرق هذا الحديث أبو 
إسحاق الثعلبى فى تفسيره فذكر عند كل سورة منه ما بخصها و تبعه أبو الحسن الواحدى فى ذلک). (۵) حديث أبِيَ ساقط من 
النسخة المطبوعة من الكشاف للزمخشرى و موضعه آخر سورة الفاتحة» لكن الحافظ ابن حجر ذكر الحديث فى كتابه: الكاف الشاف 
فى تخريج أحاديث الكشاف المطبوع مع الكشاف ص ۳ حيث ذكره ضمن سور الفاتحة الحديث (۱۳). (۶) هو نوح بن أبى مریم بن 
جعونة المروزى أبو عصمة القرشی» قاضى مروء روى عن أبيه» و الزهرى» و روى عنه عيسى بن موسى. أخذ الفقه عن أبى حنيفة» و 
ابن أبى ليلى و الحديث عن الحجاج بن أرطاة و طبقته» و المغازى عن ابن اسحاقء و التفسير عن الكلبى» و مقاتل توفى سنة ۱۷۳ ۰ 
(ابن حجرء تهذيب التهذيب ۱۰/ ۴۸۶). و انظر قوله فى مقدمة ابن الصلاح: ۴۷- ۴۸. و اللثالی المصنوعة ۱/ ۲۲۷. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۶۰ القرآن سورة سورة؟ فقال: إنى رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآن و اشتغلوا بفقه أبى حنيفة و مغازى محمد بن 
إسحاق» فوضعت هذه الأحاديث حسبة». ثم قد جرت عادة المفسرين ممن ذكر الفضائل أن يذكرها فى ول كل سورة لما فيها من 
الترغيب و الحث على حفظها إلا الزمخشرى فإنه يذكرها فى أواخرها. قال مجد الأثمة عبد الرحيم «۱» بن عمر الکرمانق: «سألت 
الزمخشری عن العلَهُ فى ذلك فقال: لأنها صفات لهاء و الصفة تستدعى تقديم الموصوف». و قد روى البخاری [رحمه الله حديث 
«خي ركم من تعلم القرآن و علّمه) «۲». و روى أصحاب السنن فى حديث إلهى: «من شغله القرآن عن ذكرى و مسألتى أعطيته أفضل ما 
أعطى الم ائلین» و فضل كلام الله على سائر الكلام كفضل اه على خلقه؛ «*. و قال عليه السلام: «ما تقرّب العباد إلى الله بمثل ما 
خرج منه» «۴» قال أبو النَضر «0): يعنى القرآن. و روى أحمد من حديث أنس [رضى الله عنه : «أهل القرآن هم أهل اللّه و خاصته؛ 
۶( 4 ۱) فی السخطوطة (عبد الرحمن 
بن عمر الكرمانى). (۲) الحدیث من رواية عثمان بن عفان رضی الله عنه آخرجه البخاری فى الصحيح 4/ ۷۴ كتاب فضائل القرآن 
(۶۶)» باب خی رکم من تعلم الق آن و علمه (۲۱) الحدیث (۵۰۲۷). (۳) الحديث من رواية أبى سعيد الخدری رضی الله عنه» أخرجه 
الدارمى فى السنن ۴۴۱/۲ كتاب فضائل القرآن؛ کلام الله على سائر الکلام» و الترمذی فى السنن ۵/ ۱۸۴ كتاب فضائل الق رآن (۴۶)» 
باب (۲۵) الحديث (۲۹۲۶) و أخرجه ابن أبى حاتم فى علل الحديث ۲/ ۸۲ علل أخبار رويت فى القرآن و تفسير القرآن الحديث 
(۱۷۳۸)» و آخرجه ابن الأنبارى فى إيضاح الوقف و الابتداء ۱/ ۵ و آخرجه آبو عمرو الدانى فى طبقات القراء (كنز العمال /١‏ ۴۴۵ و 
أخرجه البيهقى فى شعب الإيمان (مشكاة المصابيح /١‏ ۶۵۸). (۴) الحديث من رواية أبى أمامة الباهلى رضى الله عنه أخرجه الإمام 
أحمد فى المسند ۲۶۸/۵ و أخرجه الترمذى فى السنن ۵/ ۱۷۶ كتاب فضائل القرآن (۴۶» باب (۱۷) الحديث (۲۹۱۱) و أخرجه ابن 
السنى (كنز العمال ۵۲۹/۱). (۵) أبو النضر أحد رواة الحديث- هو هاشم بن القاسم بن مسلم البغدادی» مشهور بكنيته و لقبه قيصرء 
ثقهُ ثبت مات سنه ۰۲۰۷ (ابن حجر تقريب التهذيب: ۵۷۰). (۶) أخرجه أحمد فى المسند ۳/ ۱۲۸-۱۲۷ و أخرجه أبو داود الطيالسى 
فى المسند: ۲۸۳ الحديث (۲۱۲۴) و أخرجه ابن ماجة فى السنن ۷۸/۱ المقدمة باب فضل من تعلم القرآن و علمه (۱۶) الحديث 
(۲۱۵)» و أخرجه ابن الضريس فى فضائل القرآن: ۵۰ الحديث (۷۵) و العسكرى فى الأمثال (كنز العمال ۰۵۲۳/۱ و آخرجه النسائى 
فى السنن الكبرى (تحفة الأشراف ۹۸/۱ و أخرجه الحاكم فى المستدرك ۱/ ۵۵۶ كتاب البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۶۱و 
روى مسلم من حديث عمر رضى الله عنه: «إِنَ الله يرفع بهذا الکتاب آقواما و یضع به آخرین» ۱۰». و قدّم صلی الله عليه و سلم فى 
قتلى أحد فى القبر أكثرهم قرآنا ۲۸ . 
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فضائل القر آن باب أهل القر آن هم أهل الله و خاصته و آخرجه آبو نعیم فى الحلية ۳/ ۶۳ ضمن ترجمة بدیل بن ميسرة (۲۰۸). (۱) 
آخرجه مسلم فى الصحیح ۵۵٩/۱‏ کتاب صلاة المسافرین و قصرها (۶» باب فضل من یقوم بالقرآن ... (۴۷) الحدیث (۲۶۹/ ۸۱۷). 
(۲) ورد الخبر فى حديث جابر بن عبد الله رضى الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۸۷ ۳۷۴ کتاب المغازی (۶۴)ء باب من قتل من 
المسلمین یوم أحد .. (۲۶) الحدیث (۴۰۷۹). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۶۲ 


النوع السابع و العشر ون معر فة خواصه »١«‏ 
اشارة 


النوع السابع و العشرون معرفة خواصه ١١‏ و قد صف فيه جماعة منهم التميميّ (۲» و أبو حامد ۳۱ الغزالی «۴. قال بعضهم: و هذه 
الحروف التی فی آواتل السور؛ جعلها الله [تمالی حفظا للقرآن من الزيادة و التقصان؛ قال [الّه تعالی؛ انا خن ترا الذ كور اه 
لحافظونّ (الحجر: ٩‏ ( ). ۱) للتوسع فى 
هذا النوع انظر: مقدمة تفسیر القرطبی ۷۸/۱ و الاتقان للسیوطی ۴/ ۱۳۷ النوع الخامس و السبعون فى خواصٌ القرآن و مفتاح السعادة 
لطاش کبری زادۀ ۲/ ۵۲۵ علم معرفة خواص القرآن» و کشف الظنون لحاجی خليفة ۷۲۷/۱ خواص القرآن» و أبجد العلوم للقنوجى 
۲ علم معرفة خواص القرآن» و معجم مصنفات القرآن لابتسام الصفار: ۴۱۵- ۴۱۶ ضمن فضائل القرآن و معجم مصنفات 
القرآن لعلی شواخ ۳۰۹/۳- ۳۲۲ ضمن فضائل الق رآن و راجع النوع السابع: فى آسرار الفواتح فى السور ص: ۱۶۴. (۲) هو محمد بن 
أحمد بن سعيد التمیمی أبو عبد الله طبیب عالم بالنبات و الأعشاب ولد فى القدس و انتقل إلى مصر و توفی بها نحو سنه ۰۹۳۰ 
(طبقات الأطباء ۲/ ۸۷) و کتابه: «خواص الق رآن الحكيم» مخطوط فى الأزهر برقم (۲۰۵/ ۳۴۱۱۹ و فى ايا صوفیا برقم ۲۷۶/ ۲۷۷ و 
منه نسخة باسم کشف السر المصون و العلم المکنون فى مكتبة صوفیا ببلغاریا برقم ۱۲۹ و منه نسخ فى دار الکتب الظاهرية برقم 
۹ تصوف و برقم ۸۱۳۷۰ ۴۴ تصوف برقم ۶۲۴۱ و ۶۶۱۳ و ۷۳۶۵ (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۱۶). (۳) للغزالی مصنفات 
فى خواص آی القرآن هی: «الذهب الابریز فى خواص کتاب الله العزیز» (کشف الظنون 678/١‏ و یسمی أيضا «خواص القر آن و 
فواتح السور» (مولفات الغزالی: ۱۰۶ و 144) و «خواص الآنى» الم- ال لا إل ِا راومه مخطوط فى الخزانة العامة فى 
الرباط برقم (۲/ ۵۰۲) (مولفات الغزالی: ۱۰۸) «و خواص سور القدر و سورة يس» (مؤلفات الغزالی: 4۵۷ و یمکن اعتبار کتابه 
«جواهر القرآن» من هذا النوع» و هو مطبوع بمطبعة کردستان بالقاهرة عام ۰۱۳۲۹/ ۱۹۱۰ م و بدار الآفاق ببیروت عام ۰۱۴۰۰/ ۱۹۷۹ 
م» و حققه الشیخ رشید قبانی و نشرته دار إحياء العلوم ببیروت ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م و «فائدة فى سر فاتحة الکتاب» (مولفات الغزالی: 
۶ (۴) و من الکتب المولفة فى خواص القرآن- سوی ما ذكره المصنف-* «خصائص علم القرآن» للوزیر المغربی حسین بن على 
بن الحسين» ت ۴۱۸ ۰ (إيضاح المکنون ۳/ ۴۳۰)* «التنبیه على الأسرار المودعة فى بعض سور القرآن» للرازی فخر الدین محمد بن 
عمر (ت ۶۰۶:) مخطسوط فی الآ زهر: البرهسان فی سوم القرآن؛ ج ۲ ص : ۶۳ 

۵ و فى المكتبة القادرية 
ببغداد: ۶۵۴ ضمن مجموع و پوجد له کتاب فى الخزانة التيمورية باسم «آسرار الق ر آن» رقم ۲۵۸ مجامیع (معجم الدراسات القرآنية: 
۵ و ۴۱۳ و ۴۱۴) و لا-ندری إن كان الکتاب هو نفسه أم لا «خصائص السر الكريم فى فضل بسم الله الرحمن الرحیم» للبونی 
آحمد بن على بن يوسف (ت ۰۶۲۲) مخطوط فى المكتبة القادرية ببغداد رقم ۶۸۴ ضمن مجموع (معجم الدراسات القرآنية ۴۱۵) و 
منه نسخة باسم: «فضائل البسملة و شرحها» مخطوط فى مكتبة الجامع الکبیر بصنعاء رقم (۲۰) ضمن مجموع (معجم الدراسات 
القرآنية: ۴۱۹) و نسخة باسم «رسالهُ فى خواص بسم اللّه الرحمن الرحیم» مخطوطة فى البحرین رقم: ٩‏ علوم القر آن (معجم الدراسات 
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القرآنیة: ۴۱۷) و قد طبع الکتاب باسم «فتح الكريم الوهاب فى ذکر فضائل البسملة مع جملة من الأبواب» طبع على الحجر بدون 
تاريخ (ذخائر التراث العربی: ۴۰۰) و للمؤلف أيضا کتاب باسم «تحفة الأحباب و منية الأنجاب فى آسرار بسم اللّه و فاتحة الکتاب» 
(هدية العارفین ۱/ 4۰)* «الدر النظیم فى خواص القرآن العظیم» لابن الخشاب محمد بن أحمد بن سهیل (ت ۰۶۵۰) مخطوط فى 
مکتبة الأوقاف العراقية: ۶۷۷۵ و ۲۴۵۶ و فى الأزهر: ۳۳۰ بخیت ۴۵۹۶۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۶) و منه نسخة باسم «الدر 
النظیم فى فضائل القرآن العظیم» مخطوطة بدار الکتب الوطنية بتونس: ۳۷۲۹ و بمكتبة الحرمین بمكة: ۳۳۳ «الاختصاص فى 
الفوائد الق تة و الخواص» لنور الدین أى الحسن على بن عبد الله بن عبد الجبار المغربی الشاذلی المالکی ت ۶۵۶ ۰ (ایضاح 
المکنون ۲/ ۲۶۴)* «الدر النظیم فى خواص القرآن العظيم» للیافعی أت محمد عبد الله بن آسعد الیمنی (ت ۰۷۶۸) طبع مرارا فى 
مصر على الحجر ۱۲۸۲ ۰/ ۱۸۶۵ م و ۱۳۱۵ ۱۸۹۷/۰ م» و فى المطبعة الحميدية ۱۳۲۱ ۱۹۰۳/۰ م» و طبع ۱۳۲۲ ۰/ ۱۹۰۴ م» و فى 
البابی الحلبی ۱۳۴۹ ۰/ ۱۹۳۰ م و فیها ۱۳۷۷ ۰/ ۱۹۵۸ م» و فى المطبعة السعيدية بدون تاریخ* «شفاء المستشفی و كفاية المکتفی فى 
شرح خواص القر آن» لعبد الله بن محمد الحسینی الکرانی (ت ۰۷۷۶) مخطوط فى آيا صوفبا: ۳۸۲ (معجم الدراسات القرآنية: 
۸ «خمائل الزهر فى فضائل السور» للسیوطی جلال الدین عبد الرحمن بن أبى بکر (ت ۰۹۱۱ ذ کره الملف فى الاتقان ۴/ ۱۰۲ 
فى النوع ۷۲* «عقود اللثالی و المرجان بما یتعلق بفوائد القرآن» لأبى البر کات عبد البر بن محمد الحلبى» ت ۰۹۲۱ (إيضاح المکنون 
۳ «خواص القرآن العظیم» للقلیوبی شهاب الدین آحمد بن آحمد بن سلامة (ت ۱۰۶۹ ۰) مخطوط فى الخزانه التیموریة: ۳۱۹ 
حلیم ۲۴۱۱۸ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۶)* «شفاء الظمآن بسر قلب الق رآن» للدمنهوری» أحمد ابن عبد المنعم المصری ت ۱۱۹۲ 
ه (ایضاح المکنون ۳/ ۵:: «مواهب الرحمن فى خصائص القرآن» للقاوقجی. محمد بن خلیل الطرابلسی ت ۱۳۰۵ ۰ (إيضاح المکنون 
۲ المجاهیل:* «شفاء الأبدان المرضی فى سر القرآن الشریف و الاسماء الحسنی من شروح الدر النظيم» لعلی الرومی؛ على 
خيرى الكوتاهى؟ (إيضاح المكنون ۳/ 6۵۰ «لوامع الأسرار فى خواص القرآن» لعیسی بن سلامة بن عیسی البکری؟ (ایضاح 
المكنون ۴/ ۴۱۶)* «سر القرآن» لسرى باشا الكريدى؟ (إيضاح المكنون ۳/ ۱۷) «إلهام العزيز العليم فى أسرار بسم الله الرحمن 
الرحیم» لمحمد الازهرى الخلوتی؟ (إيضاح المكنون ۲/ ۱۲۳)* «الدر النظيم فى خواص القرآن العظيم» للوادياشى الاندلسی» أبى بكر 
محمد بن أحمد الغسانى 69 نشره محسن جمال الدین فى مجله البلاغ ببغداد ع (۴) س )۲( البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۶۴و 
ذكر بعضهم أنه وقف على أن عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه كان يكتبها على ما يريد حفظه من الأموال و المتاع» فيحفظ. و 
آخبر رجل من أهل الموصل قال: «کان الکیالهزاسی [] ١‏ الإمام رحمه الله إذا ركب فى رحلة يقول هذه الحروف التى فى أوائل 
السور» فسئل عن ذلك فقال: ما جعل ذلكك فى موضع أو كتب فى شىء إلا حفظ تاليها و ماله» و أمن [فى «۲» نفسه من الثلف و 
الغرق». و حکی عن الشافعی رحمه الله آنه شکا اله رجل رمداه فکتب إلبه [فی «۲» رقعة: بشم اله لمن الوجیم فک فنا علک 
خطاء ک قمص زک ايوم غدية (ق: 4۲۲ الدية ارا قدت و شفاء (فضلت: ۴۴ فعلّق الرجل ذلکک علیه كر ا و كان سفیان اللورق 
کب الط وق تسین عل ادا ار ان 7 


0 


هت ٣د‏ و اذنت 


0 م ثم نشره مستقلا فى 
الجمعية الإسلامية للخدمات الثقافية فى العام نفسه* «خواص القرآن» لكوكبى زاده؟ (معجم الدراسات القرآنية: 0۴۱۶ «رسالة فى 
أسرار الخواص الق رآنیة» للغزنوى محيى الدين بن روح (؟) مخطوط فى آيا صوفيا: ۴۰۷ (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۸) «رسالهٌ فى 
فوائد سور القرآن» لمجهول. مخطوط بدار الكتب بتونس: ۴۴۷۰ (معجم مصنفات القرآن / 018 «خواص بعض السور و الآيات» 
لمجهول» مخطوط فى المسجد الأحمدى بطنطا: ۶4 خ (۴۵ د) (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۵)* «فضائل آى القرآن» لمجهول؛ 
مخطوط فى صوفيا: ۱۳ ق (معجم الدراسات القرآنية: 619)* «تشييد جوامع خواص آسرار القرآن و تأييد الذخيرة المعدَّهُ لنوائب 
الزمان» لمجهول (إيضاح المكنون ۱/ ۲۹۲)* «خواص سورة ألهاكم التكاثر؛ لمجهول» مخطوط فى آيا صوفيا: ۳۸۵ (معجم الدراسات 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۲۱۰/۵۲۲۱ صفحة ۳۵۲ من ۱۰۲۵ 


الق آنیة: ۴۱۵)* «خواص سورة الواقعة و دعائها» لمجهول» طبع فى مصر على الحجر ۱۳۰۰ ۰/ ۱۸۸۲ م* «رسالة فى الأسرار المودعة 
فى بعض سور القرآن» لمجهول» مخطوط بمکتبة یعقوب س رکیس المهداة إلى جامعة الحكمة: ۱۷۶ (معجم الدراسات الق آنية: 
۴ «رسائل فى جهل الأوروبيين بأسرار القرآن» لمجهول» مخطوط فى مكتبة الأوقاف العراقية ۴/ ۱۳۸۱۳ مجامیع (معجم الدراسات 
القر آنیة: ۴۱۷)* «رسالة فى الکلام على منافع بعض سور القرآن» لمجهول» مخطوط فى صوفیا (معجم الدراسات الق رآنیة: ۴۱۸) (۱) 
هو آبو الحسن على بن محمد بن على الطبری الهزاسی المعروف ب «الکیا- ضبطه ابن العماد فى الشذرات ۸/۴ بهمزة مکسورث و 
لام ساكنة ثم كاف مكسورة بعدها ياء مثناة من تحت- و معناه الکبیر بلغة الفرس. كان شيخ الشافعية و مدرّس النظامیف رحل فتفقه 
بامام الحرمين الجوینی؛ و برع فى المذاهب و آصوله. ت ۰۵۰۴ (سير أعلام النبلاء /۱٩‏ ۳۵۰)» و كلمة الهراسی سقطت من المخطوطة. 
(۲) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المطبوعة: (تعلّق على قلبها). البرهان فى علوم القرآن» ج ۷ ص: ۶۵ لربّها و حمث* و لذا لاض 
تشعو لت (الانشقاق: ۱- ۴) فارج مها الحجر: ۳۴ فرح علی قَوْمِهِ (القصص: 0٩‏ [فخرخ مِنّْها] «۱» (القصص: ۲۱). و روی 
ابن قتيبهُ قال: «کان رجل من الصالحین يحت الصلاة باللیل و تثقل عليه» فشكا ذلك لبعض الصالحین فقال: إذا آویت إلى فراشكك 
فاقرأ: فل لو كان ابر مداداً لکلمات ری (الکهف: ۱۰۹) إلى قوله: مدا الکهف: ۱۰۹ ثم أضمرء فى أى وقت آضمرت فانک 
تقوم [فيه «۲» قال: ففعلت فقمت فى الوقت المعین». قال الغزالی: «و كان بعض الصالحین فى آصبهان آصابه عسر البول» فکتب فى 
صحیفة: البسملة وابقت لجال عه ا عباء ما راف ۵ و ۶ و يلت اأرزض و الجبال فد کا 5ك واد (الحاقة: 0۱۴ 
ا ۰ (الفجر: ۲۱) و ألقى عليه الماء و شربه فیشر عليه البول» و لقی الحصی». و حکی الثعلیی فى تفسیره «۴» أن قوله تعالی: 
لکل تب مش وَ موف تَعلمَونَ (الأنعام: ۶۷) يكتب على كاغد و یوضع على شق الضرس الوجع» يبرأ باذن الله تعالی». و بحکی أن 
الت آنا لقاسم القشیری ره رأی اي على الله علیه و سلم فى المنام؛ فقال له رسول الهاي ال علیه و سلم: سا لی راك 
محزونا؟ فقال: ولدی قد مرض» و اشتدٌ عليه [۶۵/ ب الحال؛ فقال له: أين أنت عن آیات الشفاء: و يَشْفٍ ص دُورَ قَؤْم مُؤْمِنِينَ (التوبة: 
۴ و شِفاءٌ لما فى الصَّدُورٍ (يونس: ۵۷ فيه شفاءٌ لاس إِنَّ فی ذلک یه رم کون ۶۰ (النحل: 4 و رل ین رن ما هو 
شِفاءٌ و رَخمة مین الاسراء: 0۸۲ و إذا مَرِضْتٌ هو بشفین (الشعراء: 6١‏ فل [هُوَ] ۷۰ لیم آمنُوا مُدی و تفا (فضلت: ۱6۴۴ 
فقرأأه ده یت [علیه ثلا ث ۷١‏ مرات تسس | 
) 6 لست فق المطبوعة. (0) ليست 
فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة: (فى تفسير قوله تعالى). (۵) هو عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملكك تقدم فى ۳۶۰/۱ (۶) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (يؤمنون). (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۶۶ و حکی "1١‏ ابن الجوزىٌ عن 
ابن ناصر «۲» عن شیوخه عن ميمونة بنت شاقولة الخدادية رضی الله عنها قالت: «آذانا جار لناء فصلیت ركشو و قر أت من فاتعة كل 


سورة آية حتی ختمت القرآن» و قلت: اللهم اکفنا أمره» ثم نمت و فتحت عینی؛ و إذا به قد نزل وقت اله حر فزت قدمه فسقط و 


مات». دو حکی عن ابنها أنه كان فى دارها حائط له خرب ۸۳۱ فقالت: هات رقعة و دواف فناولتها؛ فکتبت فى الرقعة شیثاء و قالت: 
دعه فى ثقب منه ففعلت» فبقی نحوا من عشرین سنة» فلا مانت ذکرت ذلك القرطاس» فقمت فأخذته فوقع الحائط» فإذا فى الرقعة: 
ان الله سک القسارات و اارض أن كول ع ۴۱) با مسك اواك و ار اكه 


تیه 


تنبیه هذا النوع و الذی قبله لن «۴» ينتفع به إلا من آخلص لله قلبه و تیته. و تدبّر الکتاب فى عقله و سمعه» و عمر به قلبه» و أعمل به 
جوارحه و جعله سمیره فى ليله و نهاره. و تمسكك به و تدبره. هنالک تأتيه الحقائق من كل جانب؛ و إن لم يكن بهذه الصفة كان 
فعله مکذبا لقوله؛ كما روی أن عارفا وقعت له واقعف فقال له صدیق له: نستعین بفلان فقال: أخشى أن تبطل صلاتی التی تقدمت هذا 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۳۵۱ من ۱۰۲۵ 


الأمس و قد صلیتها. قال صدیقه: و أين هذا من هذا؟ قال: لأنى قلت فى الصلاة: ایّاک تَعْبْدُ و اک تَشتعینْ (الفاتحة: ۵) فان استعنت 
بغیره کذبت. و الکذب فى الصلاة يبطلهاء و كذلك الاستعاذة من الشیطان الرجیم لا تکون الا مع تحقق العداوف فاذا قبل إشارة 
سس و تست ها اسب تست متس اسان رن 

ااا _ ای المخطوطة(وعن ابن 
الجوزی) (۲) هو محمد بن ناصر بن محمد الحافظ الثقة البغدادی آبو الفضل محدث العراق ولد سنهة (۴۶۷). كان ثقهُ ثبتا حسن 
الطريقة متدینا فقیرا متعففا نزیهاه صحب آبا ز کریا التبریزی و قرأ عليه الدب و اللغهُ حتی مهر فى ذلکک. كان ضابطا مفتیا و كان کثیر 
الذ کر سریع الدمعث توفی سنة (۵۵۰) (ابن العماده شذرات الذهب ۴/ ۱۵۵). (۳) تصحفت فى المطبوعة إلى (له جوف). (۴) فى 
المخطوطة (لا ینتفع). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» ص: ۶۷ 


النوع الثامن و العشرون هل کی القرآن شىء أفضل من شیء »١«‏ 
اشارة 


النوع الثامن و العشرون هل فى القرآن شىء أفضل من شىء «۱» و قد اختلف الناس فى ذلككء فذهب الشيخ أبو الحسن الأشعرئٌ؛ و 
القاضى ( ... )١‏ للتوسع فى هذا النوع 
انظر: الاتقان للسيوطى ۴/ ١١‏ النوع الشالث و السبعون فى أفضل القرآن و فاضله» و مفتاح السعادة لطاش كبرى زادة ۲/ ۵۱۳ علم 
معرفة أفضل القرآن و فاضله» و كشف الظنون لحاجى خليفة ۱/ ۱۳۳ علم أفضل القرآن و فاضله أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۴۹۳ علم 
معرفة أفضل القرآن و فاضله. * و من الكتب المؤلفة فى فضائل السور و الآيات» «سورة الحمد تنوب عن جميع القرآن» لأحمد بن 
سهل البلخی ت ۰۳۲۲ (ياقوت معجم الأدباء ۳/ /21)* «جواهر القرآن» لأبى حامد الغزالى» محمد بن محمد (ت ۰۵۰۵) طبع بمطبعة 
كردستان بالقاهرة عام ۱۳۲۹ ۰/ ۱۹۱۰ م فى (۱۹۲) ص و طبع بدار الآفاق ببيروت عام 1918/51٠0‏ م و طبع بتحقيق الشيخ محمد 
رشید رضا القبانی بدار إحياء العلوم ببیروت عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م فى (۲۱۶) ص* «رسالة السر الکریم فى فضل بسم الله ال حمن 
الحیم» البونی آحمد بن على بن یوسف (ت ۶۲۲ ه) طبع فى مصر (معجم سرکیس: ۶۰۷):: و له آیضا: «فتح الکریم الوهاب فى ذکر 
فضائل البسملة مع جملة من الأبواب»» طبع على الحجر بمصر دون تاريخ (معجم سر کیس ۶۰۸)* «جواب أهل العلم و الإيمان بتحقیق 
ما آخبر به رسول الرحمن من أن قل هُوَ له اعد تعدل ثلث القرآن» لابن تيمية أحمد بن عبد الحلیم (ت ۰۷۲۸) بمطبعة التقدم فى 
مصر ۰۱۳۲۲/ ۱۹۰۲ م (معجم سر کیس: ۵۶) «* التجارة الرابحة فى الدلالهٌ على مقاصد الفاتحة» لابن بنت المیلق محمد بن عبد الدائم 
(ت ۰۷۹۷) مخطوط بالأزهر رقم ۲۶۳/ ۴۲۶۱ (معجم الدراسات القرآنية: ۰۲۲۵ ۴۱۳)* «حاصل كورة الخلا.ص فى فضائل سورة 
الاخلاص» للفیرو زآبادی الشیرازی محمد بن بعقوب. ت ۰۸۱۷ (کشف الظنون ۱/ ۶۲۴) «الفیض القدسی فى فضل آي الکرسی» 
للزاهد المقسمی آحمد بن محمد بن سلیمان المصری ت ۰۸۱۹ (ایضاح المکنون ۴/ 0۲۱۵ «الدر النظیم فى کلام بسم الله الرحمن 
الرحیم» لابن كبن محمد بن سعید بن على اليمنى» ت ۰۸۴۲ (معجم مصنفات القرآن الکریم ۳/ ۳۱۵):: «الاستعانة بالفاتحة على نجاح 
الأمور» لابن عبد الهادی یوسف بن حسن بن آحمد. ت ۹۰۹ (ایضاح المکنون 0۷۱/۱* «الإبريز الخاص فى فضائل البسملةٌ و سورة 
الاخلاص» لسبط المرصفی محمد بن محمد الغمری» ۹۶۵ ه (إيضاح المکنون ۱/ ۱۱)* «النشر لفوائد سور العصر» للش وکانی محمد 
بن على (ت ۰۱۲۵۰) مخطوط فى مكتبة الجامع الکبیر بصنعاء» رقم ۱ مجموع تفسیر (معجم البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۶۸ 
آبو بكر 0۱۱ و أبو حاتم بن حتان (۲» و غیرهم إلى أنه لا فضل لبعضه :۳ على بعض؛ لا الكل ۴» کلام الله و کذلک أسماؤه 
[تعالی لا تفاضل بینهما. و روی معناه عن مالكك؛ قال بحیی بن بحبی «۵: تفضیل بعض القر آن على بعض خطأء و كذلكك کره مالک 
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أن تعاد سورة أو تردّد دون غيرهاء و احتجوا أن الأفضل یشعر بنقص المفضول, و کلام الله حقيقة واحدة لا نقص فیه. قال ابن حبان 
فى و انش صق کن ر ااسبه صا حصا الول الوق اماو لا سفن 


الدراسات القرآنية: ۴۲۴)* «منحة 
البرايا بما فى البسملةٌ من المزایا؛ للشربينى محمد النشار (كان حيا ۰۱۲۹۵) طبع فى مطبعة محمد مصطفى بالقاهرة سنة ۰۱۳۰۶/ ۱۸۸۶ 
م (معجم سركيس: ۱۸۵۷)* «ثواب سور القدر؛ لأبى الحسن على بن محمد الكوفى الملقب بميرزج الشيعى توفى فى أواخر القرن 
۳ (إيضاح المكنون ۱/ ۳۴۸)* «ثواب سورة القدر» لأبى عبد الله محمد بن حسان الرازی؟ (إيضاح المكنون ۳۴۸/۱)* «يس قلب 
القرآن» لفهمى خالد مسعود مقال فى مجلة الإسلام السنة (۲۸) العدد (۳۹) سنهُ ۱۳۷۹ ه/ ۱۹۵۹ م* «يصبح المؤمن و يمسى فى ظلال 
آي الكرسى» للشعراوى محمد متولی» مقال فى مجلةٌ الإسلام السنة (۳۲) العدد (۱۴) سنهُ ۰۱۳۸۴/ ۱۹۶۴ م «فضل سورة يس» لمحمد 
أمين هلال مقال فى مجلٌ الإسلام السنة (۲۰) العدد (۱۷) سنهُ ۱۳۶۸ ۱۹۴۸/۰ م* «رسالة فى الكلا-م على منافع بعض سور القرآن» 
لمجهول» مخطوط فى صوفيا (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۸)* «فصل فى تصريف دعوة الفاتحة و فضائلها» لمجهول» مخطوط فى 
الخزانة العامة بالرباط رقم 801/١‏ (معجم الدراسات الق رآنیة: *)6١14‏ «رسالة فى فضائل البسملة» لمجهول» مخطوط فى الأزهر برقم 
۰ ج/ ۱۱۰۸۸ مجاميع (معجم الدراسات القرآنية: ۴۱۷)* «فصول فى فضل البسملاٌ و من قرآها» لمجهولء مخطوط بدار الكتب 
الوطنيةٌ بتونس برقم: ۳۹۴۱ (معجم مصنفات الق رآن الكريم ۳/ ۳۲۰). (۱) هو الباقلانی محمد بن الطیب بن جعفر تقدم التعریف به فى 
۱ هو محمد بن حبان البستی تقدم التعریف به فى ۱/ ۲۶۴ و انظر قوله فى الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان ۲/ ۷۵- ۷۷ 
باب قراءة القر آن ذکر البیان بأن فاتحة الکتاب من أفضل الق رآن عقب الحدیث (۷۷۱) فقال: (قال آبو حاتم: قوله صلی الله عليه و سلم 
«ا لا آخبرک بأفضل القرآن» آراد به بأفضل القرآن لک. لا أنّ بعض القرآن یکون أفضل من بعض لأن کلام الله یستحیل أن یکون 
فيه تفاوت). (۳) فى المطبوعة (لبعض على بعض). (۴) فى المخطوطة: (لان الکلام کلام اللّه). (۵) هو يحيى بن بحبی بن کثیر آبو 
محمد الفقیه المالکی القرطبی الاأندلسی؛ روی عن مالک و یحبی بن مضر و الليث» و ابن عيينة و غيرهم» انتهی السلطان و العامة إلى 
رأيه» و كان فقيها حسن الرأى» ثقة عاقلا حسن الهدى و السمت مجاب الدعوة ت ۰۲۳۴ (الذهبی؛ سير أعلام النبلاء ۱۰/ ۵۱۹ و 
عبارة «مالكك» ذكرها القرطبى فى التذكار فى أفضل الأذكار: ۳۲ الباب السادس فيما جاء من تفضيل القرآن بعضه على بعض» و ذكر 
أيضا القائلين بالمنع من المفاضلة و لعل الزركشى نقل عنه» كما ذكره ابن تيمية فى كتابه: جواب آهل العلم و الإيمان ص ۷۰. البرهان 
فى علوم القرآنء ج۲ ص: ۶٩‏ الإنجيل مثل أم القرآن» «۱: إن الله لا يعطى لقارئ التوراة و الإنجيل من الثواب مثل ما يعطى ١‏ 
لقارئ أم القرآن إذ الله بفضله فصل هذه الأمَهُ ۲۰» على غيرها من الأعم» و أعطاها من الفضل على قراءة كلامه (۴» [أكثر مما أعطى 
غيرها من الفضل على قراءة كلامه «۴»- قال- و قوله: «أعظم سورة؛ «۶» أراد به فى الأ-جرء لا أن بعض القرآن أفضل من بعض «۷. و 
قال قوم 8 بالتفضيل لظواهر الأحادیث. ثم اختلفوا فقال بعضهم: الفضل راجع إلى عظم الأجر و مضاعفة الثواب «4) بحسب انفعالات 
النفس و خشيتها و تدبرها و تفكرها عند ورود أوصاف العلاء و قيل بل يرجع لذات اللفظء و أنّ ما تضمنه قوله تعالى: و هکم إل 
ود لا إَِا هُوَ ارم الرَحِيمُ (البقرة: 0198)» و آية الكرسيئء و آخر سورة الحشرء و سورة الإخلاص من الدّلالات على وحدانيته 
و صفاته ليس موجودا مثلا فى تَيْتْ يدا آپی لب (اللهب: )١‏ و ما كان مثلها فالتفضيل إنما هو بالمعانى العجيبة و كثرتها؛ لا من حيث 
الصفث و هذا هو الحق ( ۱ , ۱) الحدیث 
آخرجه آحمد فى المسند ۲/ ۳۵۷ و آخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۵۵- ۱۵۶ کتاب فضائل القرآن (۴۶) باب ما جاء فى فضل فاتحة 
الکتاب (۱» الحدیث (۲۸۷۵), و أخرجه النسائی فى المجتبی من السنن ۱۳۹/۲ کتاب الافتتاح (۱۱) باب تأويل قول الله عز و جل و 
لد آتیناک سَبعاً مق الْمثانی و الْقَْآنَ لیم (۲۶) الحدیث »٩۱۴(‏ و آخرجه ابن حبان فى الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان ۲/ ۷۵ 
باب قراءة القرآن ذکر البیان بأن فاتحة الکتاب مقسومة بين القاری و بين ربه» الحدیث (۷۷۲ و آخرجه الحا کم فى المستد رک ۲/ 
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۸ کتاب التفسیر باب ذ کر فضيلة سورة الفاتحة ...» و قال (صحیح على شرط مسلم) وافقه الذهبی. (۲) عبارة المخطوطة (لقاری أم 
الکتاب. إذ الله فصل هذه الأمة) و ما أثبتناه موافق لکلام ابن حبان. (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطةء و إلى هنا ینتهی کلام 
ابن حبان فى الاحسان ۷۵/۲ ثم ينتقل لحدیث آخر. (۶) شطرة من حديث سيأتى بعد قلیل. (۷) الاحسان ۷۷/۲ عقب الحدیث 
(۷۷۴). (۸) قال القرطبی فى التذ کار فى أفضل الأذكار ص ۳۲ الباب السادس فیما جاء من تفضیل القرآن بعضه على بعض (و ممن 

قال بالتفضیل إسحاق بن راهویه و غيره من العلماء و المتکلمین و هو اختیار الحلیمی» و القاضی آبی بكر بن العربی و ابن الحصار و 
غیرهم) و ذکره ابن تيمية فى جواب آهل العلم و الایمان ص ۶۷ فقال: (و ممن ذکر تفضیل بعض القرآن على بعض فى نفسه 
أصحاب الشافعی و آحمد و غیرها کالشیخ أبى حامد الاسفراینی و القاضی أبى الطیب. و آبی إسحاق الشیرازی و غيرهم» و مثل 
القاضی آبی یعلی؛ و الحلوانی الكبير» و ابنه عبد الرحمنء و ابن عقیل). )٩(‏ فى المخطوطة (و مضاعفة الافعال). البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۰۲ ص: ۷۰ و مممن قال بالتفضيل إسحاق بن راهويه «۱» و غيره من العلماء. و توسّط الشيخ عر الدين (۲» فقال: كلام الله فى 
الله أفضل من کلام الله فى غيره» ف فل هو لح (الإخلاص: )١‏ أفضل من لبت تیدا آبی لب (اللهب: ۱ و على ذلكك بنى 
الغزالى كتابه المسمى «بجواهر القرآن» «۳» و اختاره القاضى أبو بكر بن العربی «۴» لحديث أبى سعيد [۶۶/ أ] بن المعلى «۵» فى 
(صحیح البخاری»: «إنى لأعلمكك سورة هى هی أعظم الشور ذ فى القرآن» قال: ا العالمین (الفاتحة: ۲). yT‏ 
کعب فى «الصحيحين» «۶؛ قال لی رسول الله صلی الله عليه و سلم: «أی آيه فى کتاب الله أعظم؟ قلت: الله و رسوله أعلم» قال: يا 
آبی أ تدرى ی آي فى كتاب اللّه أعظم؟ قال: قلت: الله لا إله إلا رو ال الوم (البقرة: ۲۵۵)» قال: فضرب فى صدرى و قال: 
ليهنك العلم أبا المنذر ( ). )١‏ هو 
إسحاق بن إبراهيم بن مخلد المعروف بابن راهویه أحد أئمة المسلمين و علماء الدين و شيخ الإمام البخارى استوطن نيسابور إلى أن 
مات بها و انتشر علمه عند أهلهاء قال الدارمى: «ساد إسحاق بن إبراهيم أهل المشرق و المغرب بصدقه» روى عنه الجماعة سوى ابن 
ماجةء ت ۰۲۳۸ (المزی تهذيب الكمال ۲/ ۳۷۳). (۲) هو العز بن عبد السلام و قد ذكر السيوطى قوله فى الاتقان ۱۱۸/۴ النوع الثالث 
و السبعون فى أفضل القرآن و فاضله. (۳) طبع الكتاب فى مكة المكرمة سنه 107 ه/ ۱۸۸۴ م» و فى بومباى ۰۱۳۱۱/ ۱۸۹۳ م, و فى 
مطبعٌ فرج الكردى ۰۱۳۲۰/ ۱۹۰۲ م» و فى مصر ۰۱۳۲۹/ ۱۹۱۱ م (معجم سركيس: ۱۴۱۱ و فى القاهرة المطبعة الرحمانية ۰۱۳۵۲/ 
۳ م (قائمة المطبوعات المصرية/ ۲۷)» و فى القاهرة صبیح ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م (دلیل الکتاب المصری: ۶۳) و فى لبنان دار الآفاق 
۲۳ ۳ م و فى لبنان بتحقیق محمد رشید قبانی دار إحياء العلوم ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م (آخبار التراث ۱۷/ ۲۷) (۴) أحكام القرآن 
١‏ سور الفاتحة قال فى المسأله السابعة: «ليس فى أم الق رآن حدیث يدل على فضلها الا حدیثان» و ذكر حدیث أب (۵) آبو سعید 
بن المعلی صحابى جلیل من الأنصار أخرج حدیثه البخاری فى الصحیح ۸/ ۱۵۶- ۱۵۷ کتاب التفسیر (۶۵) باب ما جاء فى فاتحة 
الکتاب ... (۱)» الحدیث (۴۴۷۴) و آطرافه: ۴۶۴۷ ۰۴۷۰۳ ۵۰۰۶. (۶) کذا فى المطبوعة و المخطوطة» و الصواب أن الحدیث عند 
مسلم فقط دون البخاری, انظر تحفه الأشراف ۱/ ۲۲ و قد آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۵۵۶ کتاب صلا المسافرین (۶)» باب فضل 
سور الکهف و آیۂ الکرسی (۴۴) الحدیث (۲۵۸/ ۸۱۰) البرهان فى علوم القرآن ج۲» ص: ۷۱ و آخرج الحاکم فى «مستدركه) 
بسند صحیح عن آبی هریرة: «سیدۀ آی القرآن آيهُ الکرسی» «۱». و فى الترمذی غریبا عنه مرفوعا: «لکل شىء سنام» و إن سنام القرآن 
سورة البقرة فيها آيهُ الکرسی» «۲». و روی ابن عیینۀ فى «جامعه» عن أبى صالح عنه: «فیها آي الکرسی و هی سنام آی القرآن, و لا 
تقرأ فى دار فیها شیطان الا خرج منها» «۱۳؛ و هذا لا یعارض ما قبله بأفضلية الفاتحةء لأن تلك باعتبار الور و هذه باعتبار الآيات. و 
قال القاضی شمس الدین الخویّی «۴: «کلام الله [كله «8) آبلغ من کلام المخلوقین» و هل يجوز أن يقال بعض کلامه أبلغ من بعض؟ 
جوّزه بعضهم لقصور نظرهم. و ینبغی أن یعلم أن معنی قول القائل: هذا الکلام آبلغ من هذا الکلام أن هذا فى موضعه له حسن و 
او کدی م عه لل حن ی اه رها النصد فى مرت کسام خاک کی سد ادم قاله إن تن ا اعد 
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(الإخلاص: ۱) أبلغ من تبث تیدا أبى لَهّب (اللهب: )١‏ يجعل المقابلة بين ذكر الله و ذکر أبى لهب و بين التوحيد و الدعاء على 
الكافرين» و ذلكك غير صحيح» بل بنبغی آن قال: تبت يدا أبى لب دعاء عليه بالخسران» فهل توجد عبارة للدعاء بالخسران أحسن 
من هذه! و کذلکک فى قل هو الل أحدٌ لا توجد عبارة تدل على الوحدانية أبلغ منهاء فالعالم إذا نظر إلى م تیدا ابی لب [و تب ۶۰ 
فى باب الدعاء بالخسران» و نظر إلى قَل هُوَ الله أ فى باب التوحيد لا يمكنه أن يقول: أحدهما آبلغ من الآخرء و هذا القيد يغفل 
عن و بعض م نلا يكل ونع ده إعلل م۶۱ 4 ا یتح ال 1۷۱ 
) ۱) آخرجه الحا کم فى المستد رک ۲/ 
۰ تب اير پاپ سیدغ ی انز E e‏ بخراه): و N‏ الدر تور ۸۱ ۸۶ ۴۷و ماه 
أيضا لسعید بن منصور و البیهقی فى شعب الایمان. (۲) أخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۵۷ کتاب فضائل القرآن (۴۶» باب ما جاء فى 
فضل سور البقرة و آيهُ الکرسی (۲ الحدیث (۲۸۷۸) و قال: (حدیث غريب لا نعرفه الا من حديث حکیم بن جبير» و قد تكلم شعبة 
فى حکیم بن جبیر و ضعفه)» و أخرجه الحاکم فى المستد رک ۲۵۹/۲ کتاب التفسیر باب سورة البقرة. (۳) آخرجه الحاکم فى 
المستد رک ۲/ ۲۵۹ کتاب التفسیر باب سور البقرة من طریق ابن عبینة. (۴) هو آحمد بن خلیل تقدم التعریف به فى ۰۱۰۸/۱ (۵) 
ليست فى المطبوعة. (۶) ليست فى المخطوطة. (۸) انتهی قول القاضی شمس الدین الخویی» و قد ذكره السیوطی فى الاتقان ۴/ ۱۱۸. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۷۲ قلت: و لعل الخلاف فى هذه المسألة يلفت عن الخلاف المشهور إن كلام الله شىء واحد أو 
لاء عند الأشعرى أنه لا يتنوع فى ذاته» إنما هو بحسب متعلقاته. فان قيل: فقد قال تعالى: من آياتٌ مُخکما هم الکتاب و ار 
مُتَسْابهاتٌ (آل عمران: ۷)» فجعله شيثين» و أنتم تقولون بعدمه» و أنه صفة واحدة. قلنا: من حيث له كلام الله لا مزية لشىء منه على 
شىء. ثم قولنا: «شىء منه؛ يوهم التبعيض» و ليس لكلام الله الذى هو صفته بعض» و لكن بالتأويل و التفسير و فهم السامعين اشتمل 
على جميع أنواع المخاطبات و لو لا تنزّله فى هذه المواقع لما وصلنا الى فهم شىء منه. و قال الحلیمی «0۱: «قد ذكرنا أخبارا تدل على 
جواز المفاضلة بين التور و الآيات. و قال الله تعالى: نت بير مِنْها مها (البقرة: ۱۰۶) و معنى ذلكك يرجع إلى أشياء: *# أحدها 
ST‏ ال SG‏ لخر 
بالناس و أعود عليهم» و على هذا فيقال: آيات الأمر و النهى و الوعد و الوعيد خير من آيات القصص؛ لأن القصص إنما أريد بها 
تأكيد الأمر و النهى و التبشیر و لا غنى بالناس عن هذه الأمور» و قد يستغنون عن القصص. فكل ما هو أعود عليهم و أنفع لهم مما 
يجرى مجرى الأصول خير لهم مما يحصل تبعا لما لا بد منه. * و الثانى أن يقال: إن الآبات التی تشتمل على تعدید أسماء الله تعالی 
و بیان صفاته و الذلالةٌ على عظمته و قدسيته أفضل أو خی بمعنی أن مخبراتها أسنى و أجل قدرا. * و الثالث أن يقال: سورة خير من 
سورة» أو آيهُ خير من آية» بمعنى أن القارئ يتعّلى [له ۱۳۱ بقراءتها «©» [فائدة سوى الثواب الآجلء و يتأدّى منه بتلاوتها عبادف 
كقراءة آية الكرسي» و سورة اللإخلا-ص» و المعوذتين؛ فان قارئها بتع لى بقراءتها] ©" الاسحتراز مما يخشى» و الاعتصام 
)١ )‏ هو أبو عبت الله حسين بن الضسن 
تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۲۲ و انظر قوله فى كتابه «المنهاج فى شعب الایمان» ۲/ ۴۴۴. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى 
المطبوعة و الصواب إثباتها كما جاء فى كتاب الحليمى. (۴) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۷۳ باللّه جل 
ثناؤه» و يتأدّى بتلاوتها منه لله تعالى عبادث؛ لما فيها من ذكر [اسم 1١‏ الله تعالى» جدّه بالصفات العلا على سبيل الاعتقاد [لها] 0٠١‏ و 
سكون النفس إلى فضل الذكر و بركته؛ فأما آيات الحكم فلا يقع بنفس تلاوتها إقامة حكم» و إنما يقع [۶۶/ب بها علم «۳ [و إذكار 
فقطء فكان ما قدمناه قبلها أحق باسم الخير و الأفضل «۳. قال: ثم لو قيل فى الجملة: إن القرآن خير من التوراة و الإنجيل و الزبوره 
بمعنى أن التعزد بالتلاوة و العمل واقع به دونهاء و الثواب يحسب بقراءته لا بقراءتهاء أو أنه من حيث الإعجاز حجة النبی المبعوث» و 
تلك الكتب لم تكن معجزة. و لا كانت حجج أولئكك الأنبياء بل كانت دعوتهم و الحجج غيرها؛ و كان ذلك أيضا نظير ما مضى. و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۳۵۸ من ۱۰۲۵ 


قد يقال: إن سور أفضل من سورة؛ لأسن الله تعالى اعتدٌ قراءتها كقراءة أضعافها مما سواهاء و أوجب بها من الثواب ما لم يوجب 
بغيرهاء و إن كان المعنى الذى لأجله بلغ بها هذا المقدار لا يظهر لناء كما يقال: «۵» إن يوما أفضل من يوم «۵» و شهرا أفضل من 
شهر؛ بمعنى أن العبادة فيه تفضل على العبادة فى غيره» و الذنب يكون أعظم من الذنب منه فى غيره. و كما يقال: إن الحرم أفضل من 
الحل لأنه يتأدّى فيه من المناسک ما لا يتأدّى فى غيره» و الصلاه فيه تكون کصلاة مضاعفة مما تقام فى غيره. و الله أعلم» «0۷. 

فصل 

فصل قال ابن العربی «۸: اما صارت ية الكرسى أعظم لعظم مقتضاهاء فان الشىء [إنما] »٩«‏ يشرف بشرف ذاته و مقتضاه و 
اف و هی [فی 0 آی القرآن عق هه الله اعد فی سوومة إلا انسور احلاص تفضلها برجهین: احدهما اسر ةو هذه 
آية» فالسورة أعظم [ من الآيةٌ] »)4١‏ » لأنه وقع التحدی بهاء ذ فهی أفضل من الاب التی [لم «» یتح بها. و الثانی أن سورة الاخلاص 
اقتضت التوحید فى خمسةٌ عشسر حرف او آي ةةالكرسى اقتضت التوحيد فى خمسين 
ENS )‏ لک 
فى المطبوعة و الصواب إثباتها كما عند الحلیمی. (۵) تحرفت فى المطبوعة و المخطوطة إلى (إن قوما أفضل من قوم) و التصويب من 
الحلیمی. (۷) هذا تمام قول الحلیمی» و قد ساقه فى کتابه المنهاج فى شعب الایمان ۲/ ۲۴۴- ۲۴۵ ضمن الباب التاسع عشر و هو فى 
تعظیم القر آن. (۸) هو محمد بن عبد الله بن محمد أبو بكر بن العربى تقدم التعريف به فى .٠٠۹ /١‏ (4) ليست فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۷۴ حرفا فظهرت القدرة فى الاعجاز بوضع معنى معتر عنه مكتوب» مدده السبعة الأبحر لا ينفد» عدد 
حروفه خمسون كلمة» ثم يعبر عن معنى الخمسين كلمة خمسة عشر كلمة و ذلك كله بيان لعظم القدرة و الانفراد بالوحدانية» .)١١‏ و 
قال أبو العباس أحمد بن المتير المالکی «۲»: كان جدى 0۳۱ رحمه الله يقول: اشتملت آية الكرسى على ما لم يشتمل عليه اسم من 
لا ا ی [تعالى ظاهرا فى بعضهاء و مستکّا فى بعض» و يظهر للكثير 
من العاّین فیها ستة عشر لا على [بصیر] ٠۴١‏ حاد البصيرة لدقة استخراجه: ١‏ الل ؟- ھی ۳- ال ۴- لییو - ضمير لا اند ع- 
۹ 4- ضمیر يَعْلّمٌ ی له یر ف ی وی 
۴- و هو ۱۵- ال ۱۶- الْعَظِيمُ فهذه عد الأسماء. و أما الخفی [فى «۵ الضمیر الذی اشتمل عليه المصدر فى قوله: حِفْظَهُما فانه 
و مرن ررض ای له لین نا لوكي اللاو قور وكا بسكي رآ رل تيوه أن 
یحفظهما هو (۶. قال: و كان الشیخ آبو عبد الله محمد بن [أبى ۷١‏ الفضل المرسی قد رام الزيادة على هذا 
الل «<حظ(چظ ‏ ««__)قول‌ابن العربی ذکره السیوطی فى 
الاتقان ۴/ ۱۲۲. (۲) تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۷۶. (۳) لعل المراد بجده هناء جده لامه حيث بينه الداودی فى طبقات المفسرین ۱/ ۸٩‏ 
ضمن ترجمة آحمد بن المتتر. إذ ساق آبیاتا له و فیها: لقد سئمت حیاتی الیوم لو لا مباحث ساکن الإسكندرية كأحمد سبط آحمد 
حين يأتى بکل غريبة كالعبقرية ثم قال الداودی عقب الأبيات (و قوله «سبط أحمد» آشار به إلى جده لأمه و هو: كمال الدین الامام 
آحمد بن فارس). (۴) ليست فى المطبوغة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) قول ابن المتبر ذ کره السیوطی فى الاتقان ۴/ ۱۲۲- ۱۲۳. 
(۷) ليست فى المطبوعة» و آبو عبد الله هو محمد بن عبد الله بن محمد بن آبی الفضل السلمی المرسئء الامام البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۷۵ العدد لما أخبرته عن الجدّء فقال: يمكن أن تعد ما فى الاب من الأسماء المشتقة کل واحدة منها باثنين» لأن كل 
واحد منها يحمل ضميرا ضرورة كونه مشتقا و ذلك الضمير إنما يعود إلى الله و هو باعتبار ظهورها اسم» و قد اشتملت على آخر 
مضمر «۱» فتكون جملة العدد على هذا أحدا و عشرين اسما فأجريت معه وجها لطيفاء و هو أن الاسم المشتق لا يحتمل الضمير بعد 
صيرورته بالتسمية علما على الأصح» و هذه الصفات كلها أسماء [الّه تعالى 27١‏ ثم و لو فرضناها محتملة للضمائر بعد التسمية على 
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سبیل التنزل» فالمشتق إنما بقع على موصوفه باعتبار تحمله ضميره» أ لا تراک إذا قلت: زید كريم» وجدت (کریما» إنما يقع على 
«زید» لأسن فيه ضمیره؛ حتی لو جردت النظر إليه لم تجده مختصا بزيد» بل لكك أن توقعه على کل موصوف بالکرم من الناس؛ و لا 
تجده مختصا بزید إلا باعتبار اشتماله على ضميره فليس المشتق إذا مستقلا بوقوعه على موصوفه الا بضميمة الضمیر إليه» فلا یمکن 
أن يحل له حکم الانفراد عن الضمیر مع الحکم برجوعه إلى معین البتة. قال: فرضی عن هذا البحث و صوّبه. و قال الغزالی [۶۷/ أ] فى 
قوله صلی الله عليه و سلم: «إن لكلّ شیء قلباء و قلب القرآن یس «0۳: إن ذلك لأنّ الایمان صحته بالاعتراف بالحشر و النشر» و هو 
مقزر فى هذه السورة بأبلغ وجه فجعلت قلب القرآن لذلک» و استحسنه فخر الدین الرازی «۴». قال الجوینی: «سمعته یترحم عليه 
بسبب هذا الکلام» «۴. و قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: «آل حم ديباج القرآن» «۶». و قال ابن عباس: «لكل شىء لباب و 
لباب القرآن [آل 03 حم- أو قال: الحواميم» «۶». و قال مسعر بن كدام: «كان يقال لهِنّ العرائس» «۶». روى ذلک كله أبو عبيد فى 
کتاب «فضائل الق ر آن ». العلامة المفسر 
المحدّث النحوى ذو الفنون مولده بمرسية سنة ۵۷١‏ و هو من الأئمة الفضلاء فى جميع فنون العلم و له تصانيف عدة و نظم و نش ت 
۵ (ياقوت معجم الأدباء ۲۰۹/۱۸) (۱) تصحفت فى المخطوطة إلى (على أخر مضمونة). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) الحديث 
من طريق أنس رضى الله عن آخرجه الدارمی فی السنن ۲/ ۴۵۶ کتاب فضائل الق رآن باب فى فضل یس و الترمذی فى السنن ۵/ 
۲ کتاب فضائل القر آن (۴۶) باب ما جاء فى فضل يس (۷)ء الحديث (۲۸۸۷). (۴) التفسير الكبير ۱۱۳/۲۶ آخر تفسير سورةٌ یس 
و آعقبه قول الجوینی دون التصریح باسمه. (۶) تقدم تخریج الحدیث فى ۳۴۶/۱. (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن 
ج ۲ ص: ۷۶ و قال حميد بن زنجویه: حدثنا عبيد اللّه بن موسی حدثنا إسرائيل عن أبى إسحاق عن أبى الأحوص عن عبد الله قال: 
«إن مثل القرآن كمثل رجل انطلق يرتاد لأهله منزلاء فم بأثر غیث» فبينما هو يسير [فيه «۱» و يتعجب منه إذ هبط على روضات دمثات؛ 
فقال: عجبت من الغيث الأول فهذا أعجب و آعجب. فقيل له: إن مثل الغيث الأول مثل عظم القر آن» و إن مثل هذه الروضات الدمثات 
مثل آل حم فى القرآن» أورده البغوى «۲». و روى أبو عبيد عن بعض السلف- منهم محمد بن سيرين- كراهة أن يقال: الحواميم؛ و 
إنما يقال: آل حم «۲». و فی الترمذى عن ابن عباس قال: «قال أبو بكر [رضى الله عنه للنبى صلی الله عليه و سلم :١«‏ يا رسول الله قد 
شبت؟ قال: شییتنی هود. و الواقعة» و المرسلات. و عم یتساء‌لون» و إذا الشمس كوّرت» .)0١‏ خصٌ هذه السور بالشيب له أجمع 
لكيفية القيامة و أهوالها من غيرهن. و لهذا قال [فى ۰۶۰ حدیث آخر: «من أحبّ أن يرى القيامة رأى العين فليقرأً: إذَا امس كوّرَتْ 
(التكوير: ۱)» «0۷. و روی [الترمذی «۶» من حديث ابن عباس و من »٩«‏ حدیث انس «إذا زلزلت تعدل نصف القرآن» ١‏ [وقل 
يأبهه ا لكاافرون تعدل ربع» ۱۱7. وقال فى کل مه نانا غره 53 
) ) ليست فى المخطوطة. (۲) تقدم 
تخریج الحديث فى ۳۴۶/۱. (۵) أخرجه الترمذی فى السنن ۴۰۲/۵ کتاب تفسیر القرآن (۴۸)» باب و من سورة الواقعة (۵۷)» 
الحديث (۳۲۹۷)» و آخرجه الحاكم فى المستد رک ۳۴۳/۲ کتاب التفسیر باب مثل أهل بیتی ...» و قال (على شرط البخاری) و وافقه 
الذهبی. (۶) لیست فى المخطوطة. (۷) الحدیث من زواية ابن عمر رضی الله عنه أخرجه الحمد فى المسند ۲/ ۲۷ و أخرجه الترمذی 
فى السئن ۴۳۳/۵ كباب تفسیر القرآن (۴۸ باب و من سورة إِذَا اش کت (۷۴)» الحدیث (۳۳۳۳) و لفظهما (من سره أن ينظر 
...6 و أخرجه الحاكم فى المستد رک ۲/ ۵۱۵ كتاب التفسير نف تیوه ادا كوش و قال (صحیح الاسناد) و آقره 
الذهبی و ذكره السيوطى فى الدر المتثور 18/5" و عزاه أيضا لابن المنذر و ابن مردويه. (4) عبارة المخطوطة (و هو من حديث 
أنس) و الحديث يروى عنهما. (۱۰) ساقط من المخطوطة. (۱۱) حديث أنس رضى الله عنه» أخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۶۵ کتاب 
فضائل القرآن (۴۶)ء باب ما جاء فى إذا زلزلت (۱۰» الحديث (۲۸۹۳ و ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۳۷۹/۶ ضمن تفسير سورة 
الزلزلة و عزاه البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۷و قد تکلّم ابن عبد البر على حديث: فل هو لد (الإخلاص: )١‏ تعدل ثلث 
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الق رآن» «۱» و حکی خلاف الناس فیه؛ فقیل: لأنه سمع شخصا يكرّرها تکرار من يقرأ ثلث القرآن فخرج الجواب على هذا. و فيه بعد 
عن ظاهر الحدیث. قیل: لأن الق رآن یشتمل على قصص و شرائع و صفات. و قل هو اللّه أحد كلها صفات. فکانت ثلثا بهذا الاعتبار. و 
اعترض على ذلك باستلزام کون آية الکرسی و آخر الحشر ثلث القرآن و لم يرد فیه. و قيل تعدل فى الثواب و هو الذی يشهد [له 
۰ ظاهر الحدیث. قلت: ضغف ابن عقيل ۰۳۱ هذا و قال: لا يجوز أن یکون المعنی فله آجر ثلث القرآن؛ لقوله صلى الله عليه و سلم: 
«من قرأ القرآن فله بکل حرف عشر حسنات» «۴». ثم قال ابن عبد البر: «علی أنى آقول: السکوت فى هذه المسألة أفضل من الکلام 
فیها و أسلم» ثم آسند إلى اسحاق بن منصور «۵» قلت لحمد بن حنبل: قوله مل الله عليه و سلم: ل هو الله 

لا-بن مردویه و البیهقی» و حدیث ابن 
عباس آخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۶۶ کتاب فضائل الق رآن (۴۶» باب ما جاء فى إذا زلزلت (۱۰) الحدیث (۲۸۹۴) و آخرجه ابن 
الضریس فى فضائل القرآن ص ۱۲۶ باب فضل سور شتی» الحدیث (۲۹۸)» و آخرجه الحاکم فى المستد رک ۵۶۶/۱ کتاب فضائل 
القرآن باب ذا زلزلت تعدل نصف القرآن ...» و ذکره السیوطی فى الدر المنثور ۳۷۹/۶ و عزاه لمحمد بن نصر و للبيهقى. (۱) 
الحدیث من رواية أبى الدرداء رضی الله عنه» أخرجه مسلم فى الصحیح ۱ ۵۵۶ کتاب صلا المسافرین (۶) باب فضل قراءة قل هُوَ 
الله اعد ۵ الحدیث (۲۵۹/ ۸۱۱). (۲) عبار المطبوعة (يشهد لظاهر الحدیث) و ما بين الحاصرتین ليس فى المطبوعة. (۳) هو عبد 
الله بن محمد بن عقيل بن آبی طالب الهاشمی» سمع ابن عمر» و جابرا؛ و الطفیل بن أبى» و سمع منه الثورى» و شریک و زهیر بن 
محمد» و ابن عبينة» و بشر بن المفضل و ابن عجلان. (البخاری» التاریخ الکبیر ۵/ ۱۸۴). (۴) الحديث يروى عن أنس و عن ابن 
مسعود» آخرجه الديلمى من رواية أنس- و اللفظ له- (ذکره السيوطى فى جمع الجوامع ۸۱۸/۱ و لم نجده فى المطبوعة من فردوس 
الأخبار (طبعة دار الکتاب العربی ببیروت) و آخرجه من ووابة اين مسعود رضی اللّه عنه: الدارمی فى السنن ۴۲۹/۲ کتاب فضائل 
ل ل ۱ ۰ ل 
الحديث (۲۹۱۰ و الديلمى فى الفردوس ۲۹/۴ الحديث (۵۵۸۲) و لفظه: «من قرأ حرفا من كتاب الله فله به حسنف و الحسنة بعشر 
آمثالها». و أخرجه ابن أبى شيبةُ فى المصنف ۴۶۴/۱۰ كتاب فضائل القرآن» باب واب من قرأ حروف القرآن (۱۷۵۶) الحديث 
(498) بلفظ مقارب. (۵) هو إسحاق بن منصور بن بهرام أبو يعقوب التميمى» روى عن ابن عبينة» و أبى داود الطيالسى و خلق كثير. 
و تتلمذ لأحمد بن حنبل و اسحاق بن راهويه و يحيى بن معين» و روى عنه الجماعة سوى أبى داود قال مسلم: «ثقة مأمون أحد 
الائمةٌ من آصحاب الحدیث» توفی سنة ۲۵۱ (ابن حجرء تهذیب التهذیب ۱/ ۲۵۰) البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۸ أحَدٌ تعدل 
ثلث القرآن» ما وجهه؟ فلم يقم لى فيها على آمر. و قال لى إسحاق بن راهویه: معناه أن الله [تعالی لما فضل کلامه على سائر الکلام 
مار که أبعي فسان فى الاب لعن قر اه تعر شا على تعلط ؟ لذ ان من قرا قل مور اعد اع غراف كان کین قرا ال او 
جمیعه هذا لا يستقيم و لو قرأها مائتى مرة. قال أبو عمر «۱»: و هذان إمامان بالسنة ما قاما و لا قعدا فى هذه المسألة» «0۲. قلت: و 
أحسن ما قيل فيه إن القرآن قسمان: خبر و انشاء و الخبر قسمان: خبر عن الخالق و خبر عن المخلوق» فهذه ثلاثة [أثلاث «۳. و سورة 
الإخلاص أخلصت الخبر عن الخالق فهى بهذا الاعتبار ثلث [القرآن «۴). 


فصل 


فصل قال ابن العربی «۸: نما صارت آية الكرسى أعظم لعظم مقتضاهاء فان الشىء [إنما] «4) يشرف بشرف ذاته و مقتضاه و 
ا وهی آفی ای اران کف هه الله اعد فى شوو إلا آن سیر لاخلاض فضا ر جه احدعها آنها سور ةو هذه 
آية» فالسورة أعظم [من الآبة] «۹» لأنه وقع التحدی بهاء فهی آفضل من الآبة التی [لم «4) یتح بها. و الثانی أن سورة الاخلاص 


اقتضت التوحید فى خمسه عشسر حرف او آي ةةالكرسى اقتضت التوحید فى خمسين 
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) 0 بسك فن المخطرطة 89 لست 
فى المطبوعة و الصواب إثباتها كما عند الحلیمی. (۵) تحرفت فى المطبوعة و المخطوطة إلى (إن قوما أفضل من قوم) و التصويب من 
الحليمى. (۷) هذا تمام قول الحلیمی؛ و قد ساقه فى كتابه المنهاج فى شعب الإيمان ۲/ ۲۴۴- ۲۴۵ ضمن الباب التاسع عشر و هو فى 
تعظيم القرآن. (۸) هو محمد بن عبد الله بن محمد أبو بكر بن العربى تقدم التعريف به فى .٠١4/١‏ (4) ليست فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۷۴ حرفا فظهرت القدرة فى الإعجاز بوضع معنى معتر عنه مكتوب» مدده السبعة الأبحرء لا ينفد» عدد 
حروفه خمسون كلمة» ثم يعبر عن معنى الخمسين كلمة خمسة عشر كلمة و ذلك كله بيان لعظم القدرة و الانفراد بالوحدانیة» .)١١‏ و 
قال أبو العباس أحمد بن المتیر المالكيّ «0۲: كان جدى 00 رحمه الله يقول: اشتملت آي الكرسى على ما لم يشتمل عليه اسم من 
أسماء له تعالى؛ و ذلک أنها مشتملة على سبعة عشر موضعا فيها اسم اللّه [تعالى ظاهرا فى بعضهاء و مستكمًا فى بعض» و يظهر للكثير 
فن الاکن قها ا ضفر حلي [صير] عاد الصيرة ق اب اة د ؟- ھی ۳- ال ع- الْقَيُومُ ه-ضم ل اا 
ضمير ل ۷- ضمير عِنْدَهُ ۸- ضمير إِلَا پاذْنه 4- ضمير یل ۱۰- ضمير علّمه ۱۱- ضمير شا ۱۲- ضمیر کرس ۱۳- ضمير َو 
۴- و هو ۱۵- ال ۱۶- الْعَظِيمُ فهذه عد الأسماء. و أما الخفی [فى «۵» الضمير الذى اشتمل عليه المصدر فى قوله: حِفْظَهُما فانه 
مصدر مضاف إلى المفعول و هو الضمير البارن و لا بدٌ له من فاعل و هو الله و بظهر عند فك المصدن فتقول: و لا يثوده أن 
یحفظهما هو» «۶. قال: و كان الشیخ آبو عبد اله محمد بن [أبى «۷ الفضل المرسی قد رام الزيادة على هذا 
( تس اتب رح ی یبا قول ابن العربی ذكره السيوطى فى 
الاتقان ۴/ ۱۲۲. (۲) تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۷۶. (۳) لعل المراد بجده هناء جده لأمه حیث بينه الداودی فى طبقات المفسرین ۱/ ۸٩‏ 
ضمن ترجمة آحمد بن المتیر. إذ ساق آبیاتا له و فیها: لقد سئمت حیاتی الیوم لو لا مباحث ساکن الاسکندرية كأحمد سبط آحمد 
حين يأتى بکل غريبة كالعبقرية ثم قال الداودی عقب الأبيات (و قوله «سبط أحمد» آشار به إلى جده لأمه و هو: كمال الدین الامام 
خمد ین فارس). (۴) لست فى المطبوعد. (۵) لیست فی المخطوطة. (۶) قول این المغر ذكره السیوطی فى الانقان ۴/ ۱۲۳-۱۳۲ 
(۷) ليست فى المطبوعة و أبو عبد الّه هو محمد بن عبد الله بن محمد بن آبی الفضل السلمی المرسی, الإمام البرهان فى علوم 
الق رآن» ج؟» ص: ۷۵ العدد لما أخبرته عن الجدّء فقال: يمكن أن تعدّ ما فى الآيهُ من الأسماء المشتقة کل واحدة منها باثنين» لأن كل 
واحد منها يحمل ضميرا ضرورة كونه مشتقا و ذلك الضمير إنما يعود إلى الله و هو باعتبار ظهورها اسم» و قد اشتملت على آخر 
مضمر «۱» فتكون جملة العدد على هذا أحدا و عشرين اسما فأجريت معه وجها لطيفاء و هو أن الاسم المشتق لا يحتمل الضمير بعد 
صيرورته بالتسمية علما على الأصح» و هذه الصفات كلها أسماء [اللّه تعالى 0۲۰ ثم و لو فرضناها محتملة للضمائر بعد التسمية على 
سبيل التنزل» فالمشتق إنما بقع على موصوفه باعتبار تحمله ضميره» أ لا تراک إذا قلت: زيد كريم» وجدت (کریما» إنما يقع على 
«زيد) لأسن فيه ضميره؛ حتى لو جردت النظر إليه لم تجده مختصا بزيد» بل لكك أن توقعه على كل موصوف بالكرم من الناس؛ و لا 
تجده مختصا بزيد إلا باعتبار اشتماله على ضميره فليس المشتق إذا مستقلا بوقوعه على موصوفه إلا بضميمة الضمير إليه» فلا يمكن 
أن يحل له حكم الانفراد عن الضمير مع الحكم برجوعه إلى معين البتة. قال: فرضى عن هذا البحث و صوّبه. و قال الغزالی [۶۷/] فى 
قوله صلی الله عليه و سلم: «إن لكلّ شىء قلباء و قلب القرآن يس» «0۳: إن ذلك لأنّ الإيمان صحته بالاعتراف بالحشر و النشر» و هو 
مقرّر فى هذه السورة بأبلغ وجه فجعلت قلب القرآن لذلک. و استحسنه فخر الدين الرازى «۴؛. قال الجوینی: «سمعته يترحم عليه 
بسبب هذا الکلام» «۴. و قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: «آل حم ديباج القرآن» «۶». و قال ابن عباس: «لكل شىء لباب و 
لباب القرآن [آل 03 حم- أو قال: الحواميم» «۶». و قال مسعر بن كدام: «كان يقال لهنّ العرائس» «۶». روى ذلكك كله أبو عبيد فى 
كتاب «فضائل القرآن ». العلامة المفسر 
المحدّث النحوى ذو الفنون مولده بمرسية سنة ۵۷۰ و هو من الأئمة الفضلاء فى جميع فنون العلم و له تصانيف عدة و نظم و نش ت 
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۵ ه (ياقوت معجم الأدباء ۲۰۹/۱۸) (۱) تصحفت فى المخطوطة إلى (علی أخر مضمونة). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) الحدیث 
من طريق أنس رضى الله عنه» أخرجه الدارمى فى السنن ۲/ ۴۵۶ كتاب فضائل القرآن باب فى فضل یس و الترمذى فى السنن ۵/ 
۲ كتاب فضائل القرآن (۴۶» باب ما جاء فى فضل يس (۷)ء الحديث (۲۸۸۷). (۴) التفسير الكبير ۲۶/ ۱۱۳ آخر تفسیر سورۂ یس 
و أعقبه قول الجوینی دون التصریح باسمه. (۶) تقدم تخریج الحدیث فى ۱/ ۳۴۶. (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن 
ج۲» ص: ۷۶ و قال حميد بن زنجویه: حدثنا عبيد اه بن موسی حدثنا إسرائيل عن أبى إسحاق عن أبى الأحوص عن عبد الله قال: 
«إن مثل القرآن كمثل رجل انطلق يرتاد لأهله منزلاء فمز بأثر غیث» فبينما هو يسير [فيه «۱» و يتعجب منه إذ هبط على روضات دمثات؛ 
فقال: عجبت من الغيث الأول فهذا أعجب و آعجب. فقيل له: إن مثل الغيث الأول مثل عظم القر آن» و إن مثل هذه الروضات الدمثات 
مثل آل حم فى القرآن» أورده البغوى «۲». و روى أبو عبيد عن بعض السلف- منهم محمد بن سيرين- كراهة أن يقال: الحواميم» و 
إنما يقال: آل حم «۲». و فى الترمذى عن ابن عباس قال: «قال أبو بكر [رضى الله عنه للنبى صلی اللّه عليه و سلم :١«‏ يا رسول الله قد 
شبت؟ قال: شتبتنى هود. و الواقعة» و المرسلات. و عم یتساء‌لون» و إذا الشمس كوّرت» .)0١‏ خصٌ هذه السور بالشيب لاه أجمع 
لكيفية القيامة و أهوالها من غیرهن. و لهذا قال [فى ۰۶۰ حدیث آخر: «من أحبّ أن يرى القيامة رأى العين فليقرأً: امس كَوّرَتْ 
(التکویر: ۱)» «0۷. و روی [الترمذی «۶» من حديث ابن عباس و من »٩«‏ حدیث ات «إذا زلزلت تعدل نصف القرآن» ١‏ [وقل 
بأبه ا لكاافرون تعدل ربعه)(١ا).‏ وقال فى كل مهم -ا: غره 53 
)١ )‏ ليست فى المخطوطة. (۲) تقدم 

تخريج الحديث فى ۳۴۶/۱. (۵) أخرجه الترمذى فى السنن ۴۰۲/۵ كتاب تفسير القرآن (۴۸) باب و من سورة الواقعة (۵۷)» 
الحديث (۳۲۹۷) و أخرجه الحاكم فى المستد رک ۳۴۳/۲ كتاب التفسير باب مثل أهل بيتى ...» و قال (على شرط البخارى) و وافقه 
الذهبی. (۶) لیست فى المخطوطة. (۷) الحديث من روايةٌ انق عمر رضی الله عنه كرجه الحمد فى المسند 7# ۲۷ و أخرجه الترمذی 
فى السئن ۸۵ ۴۳۳ كباب تفسیر القرآن (۴۸ باب و من سورة إا ال کرت (۷۴)» الحدیث (۳۳۳۳) و لفظهما (من سره أن ينظر 
... و آخرجه الحاکم فى المستد رک ۲/ ۵۱۵ کتاب لتفسین تا کت سوه ادن كروت و فا (صحیح الاسناد) و آقره 
الذهبی» و ذکره السیوطی فى الدر المنثور ۳۱۸/۶ و عزاه أیضا لابن المنذر و اين مردویه. )٩(‏ غبارة المخطوطة (و هو من حدیث 
أنس) و الحدیث یروی عنهما. (۱۰) ساقط من المخطوطة. (۱۱) حدیث أنس رضی الله عنه» أخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۶۵ کتاب 
فضائل القرآن (۴۶» باب ما جاء فى إذا زلزلت (۱۰ الحدیث (۲۸۹۳) و ذكره السیوطی فى الدر المنثور ۳۷۹/۶ ضمن تفسیر سورة 
الزلزلة و عزاه البرهان فى علوم القرآن ج۲ ص: ۷۷و قد تكلم ابن عبد البر على حدیث: قل هُوَ الله أَحدٌ (الاخلاص: "جل خر 
القرآن» «۱» و حکی خلاف الناس فيه؛ فقيل: لأنه سمع شخصا يكرّرها تكرار من يقرأ ثلث القرآن فخرج الجواب على هذا. و فيه بعد 
عن ظاهر الحديث. قيل: لأن القرآن يشتمل على قصص و شرائع و صفات. و قل هو الله أحد كلها صفات» فكانت ثلثا بهذا الاعتبار. و 
اعترض على ذلك باستلزام کون آية الكرسى و آخر الحشر ثلث القرآن و لم يرد فيه. و قيل تعدل فى الثواب و هو الذى يشهد [له 
۰ ظاهر الحديث. قلت: ضعف ابن عقيل ۰۳۱ هذا و قال: لا يجوز أن يكون المعنى فله أجر ثلث القرآن؛ لقوله صلى الله عليه و سلم: 
«من قرأ القرآن فله بکل حرف عشر حسنات» «۴». ثم قال ابن عبد البر: «على أنى أقول: السكوت فى هذه المسألة أفضل من الكلام 
فیهاو أسلم» ثم أسند إلى اسحاق بن منصور رف قلت لاأحمد بن حل قوله صلی الل علیه و سلم: رقفل هو الله 
لا-بن مردویه و البیهقی» و حدیث ابن 

عباس آخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۱۶۶ کتاب فضائل القرآن (۴۶» باب ما جاء فى إذا زلزلت (۱۰) الحدیث (۲۸۹۴) و أخرجه ابن 
الضریس فى فضائل القرآن ص ۱۲۶ باب فضل سور شتی» الحدیث (۲۹۸ و آخرجه الحاکم فى المستد رک ۵۶۶/۱ کتاب فضائل 
القرآن باب ذا زلزلت تعدل نصف القرآن ...» و ذکره السیوطی فى الدر المنثور ۳۷۹/۶ و عزاه لمحمد بن نصر و للبيهقى. (۱) 
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الحديث من رواية أبى الدرداء رضى الله عنه» أخرجه مسلم فى الصحيح /١‏ ۵۵۶ كتاب صلاة المسافرين (۶)» باب فضل قراءة قل هُوَ 
الله أحدٌ ۵ الحديث (۲۵۹/ ۸۱۱). (۲) عبار المطبوعة (يشهد لظاهر الحديث) و ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۳) هو عبد 
الله بن محمد بن عقيل بن أبى طالب الهاشمی» سمع ابن عمر و جابراء و الطفيل بن أبى» و سمع منه الثورى» و شريكك و زهير بن 
محمد و ابن عبينة» و بشر بن المفضاء و ابن عجلان. (البخارىء التاريخ الكبير ۵/ ۱۸۴). (۴) الحديث يروى عن أنس و عن ابن 
مسعود أخرجه الدیلمی من رواية أنس- و اللفظ له- (ذكره السيوطى فى جمع الجوامع ۸۱۸/۱ و لم نجده فى المطبوعة من فردوس 
الأخبار (طبعة دار الکتاب العربی ببیروت) و آخرجه من ووابة اتن مسعود رضی اللّه عنه: الدارمی فى السنن ۴۲۹/۲ كاب فضائل 
القرآن» باب فضل من قرأ القرآنء و الترمذی فى السنن ۱۷۵/۵ کتاب فضائل الق رآن (۴۶)» باب ما جاء فیمن قرأ حرفا ... (۱۶)» 
الحدیث (۲۹۱۰) و الدیلمی فى الفردوس ۲۹/۴ الحدیث (۵۵۸۲) و لفظه: امن قرأ حرفا من کتاب الله فله به حسن و الحسنة بعشر 
آمثالها». و أخرجه ابن أبى شيبةُ فى المصنف ۴۶۴/۱۰ کتاب فضائل القرآن» باب واب من قرأ حروف القرآن (۱۷۵۶) الحدیث 
(4۹۸۴) بلفظ مقارب. (۵) هو اسحاق بن منصور بن بهرام آبو یعقوب التمیمی» روی عن ابن عيينةء و أبى داود الطیالسی و خلق كثير. 
و تتلمذ لأحمد بن حنبل و اسحاق بن راهویه و يحيى بن معين» و روی عنه الجماعة سوی أبى داود قال مسلم: «ثقة مأمون أحد 
الأئمة من أصحاب الحديث» توفى سنۀ ۲۵۱ (ابن حجر تهذيب التهذيب ۱/ ۲۵۰) البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ صن اد فال 
ثلث القرآن» ما وجهه؟ فلم يقم لى فيها على أمر. و قال لى إسحاق بن راهويه: معناه أن الله [تعالی لما فضل كلامه على سائر الكلام 
ل لعف ا ا اف الم اب کم ةوا ها علض لا آن ف قرا قل هو ال که ت کان کین قرا القراة 
جمیعه هذا لا يستقيم و لو قرآها مائتى مرة. قال آبو عمر «۱»: و هذان إمامان بالسنة ما قاما و لا قعدا فى هذه المسألة» «0۲. قلت: و 
آحسن ما قیل فيه إن القرآن قسمان: خبر و انشاء و الخبر قسمان: خبر عن الخالق و خبر عن المخلوق, فهذه ثلاثة [ ثلاث ۸۳۱ و سورة 
الاخلاص أخلصت الخبر عن الخالق» فهی بهذا الاعتبار ثلث [القرآن «۴). 


النوع التاسع و العشرون ۱» (فی آداب تلاوته و تاليه و كيفية تلاوته و رعاية حق المصحف الکریم) «۲» 
اشارة 


النوع التاسع و العشرون ۰ (فی آداب تلاوته و تالیه و كيفية تلاوته و رعاية حق المصحف الکریم) ۲۱ اعلم أنه ينبغى لمح مواقع ۳ 
العف سه على من له الله تما القرآن البو أو ب 
)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: مقدمة 
تفسير الطبرى ۲۸/۱ و المنهاج فى شعب الإيمان للحليمى ۲/ ۲۱۰- ۲۶۳ الباب التاسع عشر: فى تعظيم القرآن» و تلبيس إبليس لابن 
الجوزی ص: ۱۳۰ الباب السادس فى ذكر تلبيسه على القزاء» و المرشد الوجيز لأبى شامة ص 277-١9‏ الباب السادس و مقدمة 
تفسير القرطبى ۱۰/۱ و ۱۷ تلاوة القرآن و التحذير من الرياء فى القرآن و زاد المعاد لابن القيم /١‏ ۴۸۲ فصل فى هديه صلی الله 
عليه و سلم فى قراءة القرآن و الاتقان للسيوطى ۱/ ۲۹۲ النوع الخامس و الثلائون» و مفتاح السعادة لطاش كبرى ۲/ 098 فى الدوحة 
السادسة الشعبة الثامنة» فى المطلب الثالث: فى فروع علم التفسیر و كشف الظنون لحاجى خليفة ۴۲/۱ علم آداب تلاو القرآن و 
آداب تالیه و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۴۹۰:** «و من الكتب المؤلفة فى هذا النوع: آداب القراءة» لابن قتيبة عبد الله بن مسلم 
التحويء ت ۰۲۶۷ (کشف الظنون ۱/ ۴۳۴)* «أخلاق حملة القرآن» للاجردى» أبى بكر محمد بن الحسين بن عبد اللات ۰۳۶۰ 
(الأعلام ۶/ ۳۲۸).* «التبيان فى آداب حملة القرآن» للنووی» أبى زكريا يحيى بن شرف الدين (ت ۰۶۷۷) و له طبعات كثيرة: طبع 
بهامش «منار الهدی» للأشمونى» بمط بولاق على الحجر عام ۰۱۲۸۶/ ۱۸۹۶ م» و طبع أيضا بهامش «منار الهدی» بالمط العامرة على 
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الحروف عام ۱۳۰۷ ۵ م و طبع بمكتبة الاحسان بدمشق و طبع بدار الفکر بدمشق عام ۵ / ۱۹۶۵ م فى (۱۰۶) صء و طبع 
بمط. مصطفی الحلبی بالقاهرة عام ۱۳۹۳ ۱۹۷۳/۰ م» و طبع بمکتبة الغزالی بدمشق بالاشتراک مع دار المعرفة ببیروت فى (۱۲۸) ص» 
و طبع بدار الفکر فى بیروت عام ۱ م» و طبع بدار الکتب العلمية ببيروت عام ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م» و طبع بتحقیق عبد العزیز 
السیروان بدار النفائس ببیروت عام ۱۴۰۴ ۱۹۸۴/۰ م» و طبع بعناية محبی الدین الشامی بمؤسسة التقویم الاسلامی ببیروت عام ۱۴۰۷ 
۵۰ م «التبیان فى آداب حملة القر آن» منظومة لابن العمادء ت ۰۸۰۸ (الأعلام ۱/ ۱۷۸)* «آداب تلاوة القرآن» للحاثری نصر 
الله بن الحسین الموسوی» ت ۱۱۵۸ ۰ (الأعلام ۸/ 6۳۵۳* «نور الجنان فى آداب القرآن» للخانی محیی الدین بن أحمد بن محمد 
الدمشقى» ت ۰۱۳۵۰ (الأعلام ۶۸/۸)* «الدرر الحسان فى آداب الق ر آن» لمحمد بن صلاح بن مهدی بن میداعش (؟) مخطوط 
بمكتبة کورستی با یطالیا: ۳۳۶ علوم الق رآن» و منه صورة ميكروفيلمية بم ركز البحث العلمی بمكة: ۲۲۳ (معجم مصنفات القرآن ۳/ 
۴ (۲) تصحف العنوان فى المطبوعة إلى (فی آداب تلاوته و کیفیتها). (۳) فى المطبوعة (موقع). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۸۲ بکونه أعظم المعجزات لبقائه ببقاء دعوة الإسلام» و لکونه «۱» صلى الله عليه و سلم خاتم الأنبياء «۲» و المرسلین فالحجة 
بالقر آن العظیم قائمة على كل عصر و زمان لأنه کلام رب العالمین» و آشرف كتبه جل و علاء فلير من عنده القرآن أن الله [تعالی «۳) 
آنعم عليه نعمةُ عظيمة؛ و لیستحضر «۴» من آفعاله أن يكون القرآن حجة له لا علیه؛ لأن القرآن مشتمل على طلب أمور» و الکف عن 
آمور و ذکر آخبار قوم قامت علیهم الحجة «۵» فصاروا عبرة للمعتبرین حين زاغوا فأزاغ الله قلوبهم. و آهلکوا لما عصواء و لیحذر «۶ 
من علم حالهم أن يعصىء فیصیر مآله مآلهم؛ فإذا استحضر صاحب الق رآن علو شأنه بکونه ظرفا «۷» لکتاب اللّه تعالی» و صدره 
مصحفا له انکفت نفسه عند التوفیق عن الرذائل» و آقبلت على العمل الصالح الهائل. و أكبر معين على ذلك حسن ترتیله و تلاوته» و 
قال الله تعالی لنبيه صلی الله عليه و سلم: و رَثل اواد یلا (المزمل: ۴) و قال تعالی: و رن نهر عَلَى الاس علی کت و 
ترا تتریل (الاسراء: ۱۰۶) فحق على كل امری مسلم قرأ القرآن أن برثله» و كمال ترتيله تفخیم آلفاظه و الإبانة عن حروفه» و 
الافصاح لجمیعه :۷۸ بالتمدید له ۸۰» حتی یصل بکل ما بعده» و أن يسكت بين النّفس و الفس حتی يرجع إليه نفسه» و ألّا یدغم حرفا 
فى حرف لأن أقل ما فى ذلك أن يسقط من حسناته بعضهاء و ینبغی للناس أن يرغبوا فى تکثیر حسناتهم؛ فهذا الذی وصفت أقل ما 
يجب من الترتیل. «۱۰» [و قیل: أقل الترتیل «۱۰» أن يأتى بما يبين ما يقرأ به و إن كان مستعجلا فى قراءته» و أكمله أن يتوقف فيهاء 
مالم بخرجه إلى التمدید و التمطیط؛ فمن آراد أن يقرأ القرآن بکمال الترتیل فليقرأه على منازله. فان كان يقرأ تهدیدا لفظ «۱۲) به 
لفظ المتهدّد «۱۳» و إن كان يقرأ لفظ تعظیم لفظ به على التعظیم. و ینبغی أن يشتغل قلبه فى التفکر فى معنی ما پلفظ بلسانه» فیعرف 
من كل آيهُ معناها ( + ۱) فى المخطوطة 
(لکونه). (۲) فى المخطوطة (النبیین). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (و لتستحضر). (۵) فى المخطوطة (الحجة علیهم). 
(۶) فی المخطوط (فلیحدر). (۷ تصحف فی المطبوعة إلى (طریقا). (۸) فی المطبرعة (بالتدبر). (۱۰) ما ين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة (اللفظ). (۱۳) فى المخطوطة (المهدد). البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۸۳و لا یجاوزها إلى 
غیرها حتی یعرف معناها [۶۸/]] فإذا مر به آيهُ رحمة وقف عندها «۱» [و فرح بما وعده الله تعالی منهاء و استبشر إلى ذلکک. و سأل 
الله برحمته الجنذ. و إن قرأ یه عذاب وقف عندها] «۱» و تال معناها؛ [فان «۳» كانت فى الکافرین «۴ اعترف بالایمان فقال: آمنا 
بالله وحده» و عرف موضع التخویف. ثم سأل الله تعالی أن يعيذه من النار. و إن هو «۵ مر بيه فیها نداء للذين آمنوا فقال: «يأيها 
الذین آمنوا» وقف عندها و قد كان بعضهم يقول: لنیک ربّى و سعدیک و یتأمّل ما بعدها مما آمر به و نهی (۶) عنه؛ فیعتقد قبول 
ذلک. فان كان من الأمر الذی قد قصّر عنه فیما مضی «۸۷ اعتذر عن فعله فى ذلک الوقت «۸۷» و استغفر ربه فى تقصیره» و ذلک مثل 
قوله: يا با الِّينَ منوا وا کم و فلکم ناراً التحریم: ۶). و على کل أحد «4) أن ينظر فى آمر آهله فى صلاتهم و صیامهم و 
آداء ما يلزمهم فى طهاراتهم و جناياتهم» و حیض النساء و نفاسهن. و على كل أحد أن یتفقد ذلك فى ۰۱ أهله؛ و يراعيهم 
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بمسألتهم عن ذلكك «۱۱» فمن كان منهم يحسن ذلكك كانت مسألته تذكيرا له و تأكيدا لما فى قلبه» و إن كان لا يحسن كان ذلک 
تعليما له ثم هكذا يراعى صغار ولده و یعلمهم إذا بلغوا سبعا أو ثمانى سنین؛ و يضربهم إذا بلغوا العشر على ترک ذلک؛ فمن كان 
من الناس قد قصّدر فيما مضى اعتقد قبوله «۱۲» و الأخذ به فيما يستقبل «۱۲». و إن كان يفعل ذلك و قد عرفه فانه إذا مر به تأمله و 
تفقمه. و کسذلک قسوله لفسال ا الف لیس القنوا ےا ای الله و ارجا التحریسم: 0 فاذا 
)١‏ مسا بين الحاصرئین ساقط من 
المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (للکافرین). (۵) فى المخطوطة (فان مرٌ). (۶) فى المخطوطة (أو نهی). (۷) 
العبارة فى المخطوطة (... اعتقد قبوله و الا أخذ به ...) )٩(‏ فى المخطوطة (حال). (۱۰) فى المخطوطة (من). (۱۱) فى المخطوطة 
(عنه). (۱۲) عبارة المخطوطة (و إلا أخذ به فيما يستقبله). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۸۴ قرأ هذه ال تذ کر أفعاله فى نفسه و 
ذنوبه فيما بينه و بين غيره من الطلامات و الغيبة و غيرهاء و رد ظلامته (۱» و استغفر من كل ذنب قصّدر فى عمله» و نوی أن يقوم 
بذلک و یستحل کل [من 77 بينه و بینه شىء من هذه الظلامات [و غيرها] 47 من كان منهم حاضراء و أن يكتب إلى من كان غائباء 
و أن يرد ما كان يأخذه على من أخذه منهء فيعتقد هذا فى وقت قراءة القرآن حتى يعلم الله تعالى منه أنه قد سمع و أطاع؛ فإذا فعل 
الانسان هذا كان قد قام بكمال ترتيل القرآن؛ فإذا وقف على آي لم يعرف» معناها يحفظها حتى يسأل عنها من يعرف معناها؛ ليكون 
متعلما لذلک طالبا للعمل به و إن كانت الآية قد اختلف فيها اعتقد من قولهم أقلّ ما يكون» و إن احتاط «۴» على نفسه بأن يعتقد 
أوكد ما فى ذلكك كان أفضل له و أحوط لأمر دينه. و إن كان ما يقرؤه من الآى فيما قصّ الله على الناس من خبر من مضى من الأمم 
فلينظر فى ذلک» و إلى ما صرف الله عن هذه الأمهُ منه ۵ فيجدّد لله على [ذلک «۶» شكرا. و إن كان ما يقرؤه من الآى مما أمر الله 
به أو نهى عنه أضمر 27 قبول الأمر و الائتمارء و الانتهاء عن المنهی و الاجتناب له فان «۸» [كان ما يقرؤه من ذلك وعيدا وعد الله به 
المؤمنين فلينظر إلى قلبه» فان جنح إلى الرجاء فزعه بالخوفء و إن جنح إلى الخوف فسح له فى الرجاء» حتى يكون خوفه و رجاژه 
معتدلین, فان ذلكك كمال الإيمان. و إن «8) كان ما يقرؤه 0٠١١‏ من الآى من المتشابه الذى تفرد الله بتأويله» «۱۱» [فليعتقد الإيمان به 
كما أمر الله تعالى فقال: ماما ای فى لوبهم زیم عون ما تشابه مله اثتغاء اة و اتغاء ويله 0١1١‏ (آل عمران: ۷) يعنى عاقبة 
الأأعر منه ثم قال تعالى: و ما یلم هل (آل عمران: ۷). و إن كان موعظة اتَعظ بهاء فإنه إذا فعل هذا فقد نال كمال الترتیل. 
) فی المخطوط (طلصمه). (۲) 
ساقطة من المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (أحاط). (۵) فى المخطوطة (منهم). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) 
فى المخطوطة (ضمير). (۸) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (الآى). (۱۱) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۸۵ و قال بعضهم: الناس فى تلاو القر آن ثلاث مقامات: * الأول: من يشهد أوصاف 
المتکلم فى کلامه و معرفة معانى خطابه» فینظر إليه من کلامه» و تکلمه بخطابه» و تملیه بمناجاته» و تعزفه من صفاته» فان کل كلمة 
تنبئ عن معنى اسم» أو وصف. أو حكم» أو إرادة أو فعل؛ لأن الكلام ينبئ عن معانى الأوصاف و يدل على الموصوف» و هذا مقام 
العارفين من المؤمنين» لأنه لا ينظر إلى نفسه و لا إلى قراءته» و لا إلى تعلق الانعام به من حيث إنه منعم عليه»- بل هو مقصور الفهم 
عن المتكلم» موقوف الفكر عليه» مستغرق بمشاهدة المتكلم؛ و لهذا قال جعفر بن محمد الصادق: «لقد تجلى اللّه لخلقه بكلامه» و 
لكن لا یبصرون». و من كلام الشيخ أبى عبد الله القرشى «۱: «لو طهرت القلوب لم تشبع من التلاوة للقرآن». * الثانى: من يشهد بقلبه 
كأنّه تعالى يخاطبه و يناجيه بآلطافه و يتملقه بإنعامه و إحسانه» فمقام هذا الحياء و التعظيم» و حاله الإصغاء و الفهم و هذا لعموم 
المقربين. * الشالث: من يرى أنه يناجى ربّه سبحانه» فمقام هذا السؤال و التمكن [۶۸/ ب » و حاله الطلب؛ و هذا المقام لخصوص 
أصحاب اليمين؛ فإذا كان العبد يلقى السمع من بين يدى سميعه مصغيا إلى سر کلامه شهيد القلب لمعانى صفاته؛ ناظرا إلى قدرته 
تا رکا لمعقوله و معهود علمه متبرئا من حوله و قوته. معظما للمتکلم. متفرّغا «۲ إلى الفهم» بحال مستقيم» و قلب سليم» و صفاء 
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یقین؛ و قوة علم» و تمکین سمع فصل الخطاب و شهد غيب الجواب «۳؛ لأن الترتیل فى القرآنء و التدبّر لمعانی الکلام» و حسن 
الاقتصاد إلى المتکلم فى الافهام و الایقاف على «۴؛ المراد» و صدق الرغبة فى الطلب «۵» سبب للاطلاع على المطلع من السر 
المکتون المستودع ( «« و ع___.ا)هوالزیربن 
بكار بن عبد اللهء أبو عبد الله القرشی الأسدىء كان علامة نساب آخباریاء أخذ عن سفیان بن عيينة و روی عنه ابن ماجك و ابن أبى 
الدنیا و غیرهماء» ولی قضاء مكة؛ من تصانیفه: کتاب «آنساب قریش و آخبارها» ت ۰۲۵۶ (یاقوت» معجم الادباء ۲۱ (۲) فى 
المخطوطة (مفتقرا). (۳) فی المخطوط (الحجاب). (۴) فی المخطوطة (عن). (۵) تصحفت فی المخطوطه إلى (فی الطلب فی). 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۸۶ و كل كلمة من الخطاب تتوجه عشر جهات. للعارف من کل جهة مقام و مشاهدات: أولها 
الایمان بهاء و التسلیم لهاء و التوبة إليهاء و الصبر عليهاء و الرضا بهاء و الخوف منهاء و الرجاء إليهاء و الشکر عليهاء و المحبة لهاء و 
التوكل فیها. فهذه المقامات العشر هی مقامات المتقین؛ و هى منطوية فى کل كلمة يشهدها أهل التمکین و المناجاة و یعرفها أهل 
العلم و الحياة لأن کلام المحبوب حياة للقلوب» لا ينذر به إِلَا حی» و لا يحيا به إلا مستجیب. كما قال تعالی: لیر مَنْ كان عيًا 
(یس: ۷۰). و قال تعالى: إذا دَعاكم ما نفيك (الأنفال: ۲۴). و لا بشهد هذه العشر مشاهدات الا من یتنقل فى العشر المقامات 
المذكورة فى سورة الأحزاب (الایة: ۵)ء أولها مقام المسلمين» و آخرها مقام الذاكرين و بعد مقام الذكر هذه المشاهدات العشرء 
فعندها لا تمل المناجاق لوجود المصافاه ۰ و علم كيف تجلی له تلک الصفات الإلهية فى طي هذه الأدوات, و لو لا «۲» استتار كنه 
جمال كلامه بكسوة ۲۸ الحروف» لما ثبت لسماع الكلا-م عرش و لا ثری؛ و لا تمکن لفهم عظيم الکلام [الا-] (۴» على حدّ فهم 
الخلق» فكل أحد يفهم عنه بفهمه الذى قسم له» حكمة منه. قال بعض العلماء: فى القرآن ميادين و بساتين [مقاصير] «0) و عرائس» و 
ديابيج» و رياض؛ فالميمات ميادين القرآن و الراءات بساتين القرآنء و الحاءات مقاصير القر آن» و المستّحات عرائس القرآن و 
الحواميم ديابيج الق رآن» و المفصّل رياضه. و ما سوى ذلكك. فإذا دخل المريد فى الميادين» و قطف من البساتين» و دخل المقاصير و 
شهد العرائس» و لبس الديابيج و تنزه فى الرياض» و سكن غرفات المقامات اقتطعه عما سواه و أوقفه ما يراه» و شغله المشاهدة «۶) له 
عما عداه؛ و لذلک قال النبی صلى الله عليه و سلم: «أعربوا القرآن «۸۷ و التمسوا غرائبه [و غراثبه (۸ فروضه و حدوده فان القرآن 
[نزل ( على خمسة: حلامل» و حرام» و محکم و أمثال» و متشابه» فخذوا الحلالل» و دعوا الحرام» و اعملوا بالمحکم و آمنوا 
بالمتشابه» و اعتبروا بالأمثال» ٠١١‏ . 
(۱) فى المخطوطة (الصفات). (۲) تصحفت العبارة فى المخطوطة: (استثنى ركنه حال كلامه بكثرة). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) 
ساقطة من المطبوعة. (۶) فى المطبوعة: (المشاهد). (۷) تصحفت فى المطبوعة إلى (اعرفوا). (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ ساقطة من 
المطبوعة. (۱۰) أخرجه ابن أبى شيبهُ فى المصنف ۴۵۶/۱۰ كتاب فضائل القرآن» باب ما جاء فى إعراب القرآن (۱۷۵۴) الحديث 
(4921) إلى قوله: «و التمسوا غرائبه» و أخرجه البيهقى فى شعب الإيمان عن أبى هریرة رضى الله عنه (ذكره السيوطى فى جمع 
الجوامع ص: ۱۱۹) البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۸۷و قال أبو الدرداء رضى الله عنه: «لا يفقه الرجل حتى يجعل للقرآن 
وجوها» :۱». و قال ابن مسعود رضی الله عنه: «من أراد علم الأولين و الآخرين فلیثر القرآن» «۲». قال ابن سبع «۳» فى كتاب «شفاء 
الصدر: هذا الذی قال أبو الدرداء و ابن مسعود لا بحصل بمجرد تفسیره الظاهر؛ و قد قال بعض العلماء: لكل آيهُ ستون ألف «۴) 
فهم و ما بقی من فهمه آکثر. و قال آخرون: القرآن يحتوى على سبعة «۴» و سبعین آلف علم» إذ لكل کلم علم» ثم یتضاعف ذلكك 
أربعاء إذ لكل كلمة ظاهر و باطن» و حدّ و مطلع. و بالجملة فالعلوم كلها داخلة فى أفعال الله و صفاته و فى القرآن شرح ذاته و صفاته 
و أفعاله. (مسألذ) «۶» تکره قراء القرآن بلا تدیّره و عليه محل حديث عبد الله بن عمرو: «لا يفقه من قرأ القرآن فى أقلّ من ثلاث» «۷» 
و قول ابن مسعود لمن آخبره أنه يقوم بالقر آن فى ليلة: «أ هذا كهذ الشعر» ۱۰ و کذلک قوله صلی اه عليه و سلم فى صفه الخوارج: 
«یقرء‌ون القرآن لا يجاوز تراقیهم و لا 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۳۲۱ صفحةً ۳۶۷ من ۱۰۲۵ 


(۱) آخرجه ابن آبی شيبة فى المصنف ۱۰/ ۸۵۲۷ کتاب فضائل القرآن باب من قال اعملوا بالقرآن (۱۷۹۳) و آخرجه آبو نعیم فى حلية 
الأولياء ۱/ ۲۱۱. (۲) أخرجه الطبرانی فى المعجم الکبیر ۹/ ۱۴۶ الأحاديث (۸۶۶۴- ۸۶۶۶) من طریق مره عن ابن مسعود و قوله 
فلیشور أى لیر و بفکر فى معانیه (ابن الأثیر النهاية: ۲۲۹/۱). (۳) ذکره حاجی خليفة فى کشف الظنون ۲/ ۱۰۵۰ باسم «شفاء 
الصدور» لابن السبع للامام الخطیب آبی الربیع سلیمان السبتی). (۴) عبارة المخطوطة: (ستون آلف ستون فهم. و ما بقی من فهمه آکثر 
و قال آخر القرآن أن یحتوی سبعة ...) (۶) فى المطبوعة (فصل) (۷) آخرج أصله دون ذکر الشاهد منه البخاری و مسلم فقد آخرجه 
البخاری فى الصحیح /٩‏ ۹۴- ۰۹۵ کتاب فضائل القرآن (۶۶) باب قول المقری للقاری: حسبک الحدیث (۵۰۵۲- ۵۰۵۴). و مسلم فى 
الصحیح ۲/ ۸۱۲ کتاب الصیام (۱۳؛ باب النهی عن صوم الدهر لمن تضرر به ... (۳۵) الاحادیث ۱۸۱- ۱۹۳ و آخرجه مع ذکر 
الشاهد أحمد فى المسند ۲/ ۱۶۴- ۱۶۵ و الدارمی فى الستن ۱/ ۵۳۵۰ کتاب الصلاة» باب فى کم بختم القرآن» و أبو داود فى السنن 
۲ ۳ کتاب الصلاة (۲» باب فى کم يقرأ القرآن (۳۲۵» الحدیث (۰)۱۳۹۰ و باب تحزیب القرآن (۳۲۶ الحدیث (۱۳۹۴ و ابن 
ماجهٌ فى السنن ۴۲۷/۱ کتاب إقامة الصلاۂ (۵)» باب فى کم بستحب يختم القرآن (۱۷۸) الحدیث (۱۳۴۷) و الترمذی فى السنن ۵/ 
۶ - ۱۹۷ - ۱۹۸ کتاب القراءات (۴۷)» باب (۱۳ الحدیث (۲۹۴۹). و عزاه للنسائی المری فى تحفة الأشراف ۶/ ۳۹۰ الحدیث 
(۸۹۵۰) و لفظه فى البخاری: «قال لی رسول الله صلی الله عليه و سلم: اقرا الق آن فى شهر» قلت: إنى آجد قوّفه حتى قال: فاقرأه فى 
سبع و لا تزد على ذلک». (۸) أخرجه البخاری فى الصحیح ۲/ ۲۵۵ کتاب الأذان (١٠)ء‏ باب الجمع بين السورتین فى الركعة (۱۰۶)؛ 
البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۸۸ حناجرهم» )١١‏ ذمهم باحکام آلفاظه و ترك التفهم لمعانیه. 


فصل فى تعلم القر آن 


فصل فى تعلم القرآن ثبت فى «صحیح البخاری» من حدیث عثمان: «خي ركم [۶۹/ أ] من تعلمم القرآن و علمه» «۲» و فى رواية 
«أفضلكم» ۳۰ و عن عبد الله يرفعه: «إن القرآن مأدبة الله فتعلموا [من مأدبة الله «۴» ما استطعتم» «۵» رواه البیهقی. و روی أيضا عن 
أبى العالية قال: «تعلموا القر آن خمس آیات [خمس آیات «۶» فان النبی صلی الله عليه و سلم كان يأخذه من جبریل عليه السلام 
خمسا خمسا» و فی روایة: «من تعلمه خمسا خمسا لم ینسه». قال أصحابنا [رحمهم الله (۴: تعلیم القرآن فرض كفاية» و کذلک 
حفظه واجب على الأمة» صرح به الجرجانی ۸ فى «الشافی» و العبادی «4) و غیرهما. و المعنی فيه كما قاله 

الحدیث (۷۷۵؛ و مسلم فى الصحیح 
۱ ۰۵۶۳ کتاب صلاةٌ المسافرین (۶ باب ترتیل القراءة و اجتناب الهذّ ... (۴۹) الحدیث (۲۷۵/ ۷۲۲). (۱) متّفق عليه من حدیث أبى 
سعید الخدری رضی الله عنه. أخرجه البخاری فى الصحیح ۱۳/ ۵۳۵ کتاب التوحید (91)» باب قراءة الفاجر و المنافق (۵۷) الحدیث 
(۷۵۶۲). و مسلم فى الصحیح ۲/ ۷۴۱ کتاب الز کا (۱۲)» باب ذ کر الخوارج و صفاتهم (۴۷) الحدیث (۱۴۸/ ۱۰۶۴). و أخرجه مسلم 
عن جابر بن عبد الله الحدیث (۱۴۲/ ۱۰۶۳). (۲) صحیح البخاری ۸۷۴/٩‏ کتاب فضائل القرآن (۶۶) باب خی ر کم من تعلم ال رآن و 
علمه (۰)۲۱ الحدیث (۵۰۲۷). (۳) المصدر نفسه الحدیث (۵۰۲۸). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) آخرجه آبو عبید فى فضائل القرآن 
ق: ۲/ ب. و آخرجه الحا کم فى المستد رک ۱/ ۵۵۵ کتاب فضائل القرآن باب آخبار فى فضائل القرآن. و آخرجه ابن آبی شيبة و 
محمد بن نصر و ابن الأنبارى فى «المصاحف» و البیهقی فى «شعب الایمان» (کنز العمال ۱/ ۵۲۶). (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۸) هو أحمد بن محمد آحمد القاضی آبو العباس الجرجانی» كان ماما فى الفقه و الأدب قاضیا بالبصرة و مدرسا بها 
سمع الحدیث من القاضیین أبى الطیب و الماوردی و غيرهم» و تفقه على الشیخ أبى إسحاق الشیرازی» من تصانیفه «الشافی» و 
«إشارات البلغاء» و «التحریر» ت ۰۴۸۲ (السبکی؛ طبقات الشافعية ۳/ ۳۱) و کتابه «الشافی فى الفقه» مخطوط فى مكتبة آيا صوفیا 


باسطنبول رقم ۱/۱۲۰۰ (بروكلمان تاريخ الأدب ۲ )٩(‏ هو محمد بن آحمد بن محمد آبو عاصم الهروی العبادی القاضی 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً ۳۶۸ من ۱۰۲۵ 


الشافعى كان إماما جليلا حافظا للمذهب. البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۸٩‏ الجوينى ١١‏ لا ينقطع عدد التواتر فيه» و لا يتطرق 
إليه التبديل و التحريف؛ فان قام بذلک قوم سقط عن الباقین» و إلا فالکل آثم. فإذا لم يكن فى البلد أو القرية من يتلو القرآن أثموا 
بأسرهم؛ و لو كان هناك جماعة يصلحون للتعليم و طلب من بعضهم و امتنع لم يأثم «۲» فى الأصحم؛ كما قاله النووق فى «التبيان» «۳» 
وهو نظير ما صبححه فى «كتاب السیر» «۴» أن المفتى و المدرّس لا يأثمان بالامتناع إذا كان هناك من يصلح غيره. و صورة المسألة 
فيما إذا كانت المصلحة لا تفوت بالتأخير؛ فان كانت تفوت لم يجز الامتناع» کالمصلی يريد تعلم الفاتحة و لو رده لخرج الوقت بسبب 
ذهابه إلى الآخرء و لضيق الوقت عن التعليم. و ينبغى تعليمه على التأليف المعهود «۵» فإنه توقيفى؛ و قد ورد عن ابن مسعود: سئل عن 
الذى يقرأ القرآن منكوسا قال: «ذاک منكوس القلب» «۶». قال أبو عبيد: «وجهه ۸۷۰ عندى أن يبتدئ # من آخر القرآن من آخر 
المعوذتين؛ ثم يرتفع إلى البقرة؛ كنحو ما تفعل «4) الصبيان فى الکتاب. لأن السنّهُ خلاف هذا؛ و إنما وردت ار خصة فى تعليم الصبئ 
و العجمی من المفضّ لى لصعوبة الشور الطوال علیهما». (مسألة) و يجوز أخذ الأجرة على التعلیم» ففى «صحيح البخاری: إن أحقّ ما 
أخذتم بحرا يتدفق بالعلم» أخذ العلم 
عن القاضى أبى منصور محمد الأزدى» و له من التصانيف «الزيادات» و «المبسوط» و «آدب القضاء» و غیرهات ۴۵۸ ه (السبكى» 
طبقات الشافعية ۳/ ۴۲). (۱) إمام الحرمين تقدم ذكره فى ۰۱۱۸/۱ (۲) فى المخطوطة (لم يأثم بأحدهم). (۳) «التبيان فى آداب حملة 
القرآن» طبع بهامش «منار الهدی» للاشمونی فى القاهرة بمطبعة بولاق (حجر) عام ۱۳۸۶ ۰/ ۱۸۶۹ م و بهامش «منار الهدی» القاهرة 
المطبعة العامرة الخيرية ۱۳۰۷ ه/ ۱۸۸۹ م» و فى دمشق دار الفكر ۱۳۸۵ ه/ ۱۹۶۵ م و فى القاهرة مطبعة مصطفى الحلبى» و فى دار 
المعرفة ببيروت و مكتبة الغزالی بدمشق بدون تاريخ و انظر قوله فيه ص ۰.۲۰ فى الباب الرابع فصل: تعليم المتعلمين فرض كفاية. (۴) 
كتاب السيرة النبوية للنووى» طبع فى مصر منتزعا من كتابه «تهذيب الأسماء و اللغات» و حققه عبد الرءوف على و بشام الجابى» و طبع 
بدار البصائر بدمشق عام ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸٠۰‏ م فى ۹۶ ص. (۵) فى المخطوطة: (المعهودى). (۶) أخرجه أبو عبيد فى فضائل القرآن ق ۱۲/ 
أ (مخطوطة توبنجن)» و أخرجه الطبرانى فى المعجم الكبير ۹/ 184 باب فى مناقب ابن مسعود الحديث (۸۸۴۶). (۷) فى المخطوطة 
(الوجه). (۸) فى المخطوطة (يبدأ). )٩(‏ فى المخطوطة (یفعل). البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۲ ص: ٩۰‏ عليه أجرا كتاب الله» .)١١‏ و 
قیل: إن تعن عليه لم يجز و اختاره الحلیمی «۰۲؛ و قال: استنصر الناس 080 المعلمين لقصرهم 0۳۱ زمانهم على معاشرة الصبيان ثم 
النساء حتى أثّر ذلك فى عقولهم, ثم لابتغائهم عليه الأجعال «۵» و طمعهم فى آطعمة الصبيان» فأمًا نفس التعليم فإنه يوجب التشريف 
و التفضيل. و قال أبو الليث فى كتاب «البستان» «۶: التعليم على ثلاثة أوجه: (أحدها) للحسبة و لا يأخذ به عوضا. (و الثانى) أن يعلم 
بالأجرة. (و الثالث) أن يعلم بغير شرط فإذا أهدى إليه قبل. (فالأول): مأجور علیه [و هو] :0۷ عمل الأنبياء عليهم الصلاة و السلام. (و 
الثانى): مختلف فيه» قال آصحابنا المتقدمون: لا- يجوز؛ لقوله صلى الله عليه و سلم: «بلغوا نی و لو آية» (۸. و قال جماعة من 
المتأخرین: يجوز؛ مثل عصام بن يوسف ۹۱ و نصر بن يحيى 223١١‏ و أبى نصر بن سلام «۱۱». و غيرهم قالوا «0۱۲: و الأفضل للمعلم 
أن یشارط الأجرة للحفظ و تعلیم ( 0 
آخرجه فى صحيحه ۱1۹۸/۱۰ عن ابن عباس رضی الله عنهماء کتاب الطب (۷۶)ء باب الشروط فى الرقية بفاتحة الکتاب (۳۴ 
الحدیث (۵۷۳۷). (۲) هو الحسین بن الحسن أبو عبد الله الحلیمی تقدم ذکره فى ۱/ ۳۲۲ و انظر قوله فى «المنهاج فى شعب الایمان» 
العبارة فى المخطوطة (التعلیم لقصر ...). (۳) العبارة فى المخطوطة (التعليم لقصر ...). (۵) فى المخطوطة (الآجال). (۶) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (التبیان» و قد تقدم التعریف به و بکتابه فى ۱/ ۳۲۲. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) من حدیث لعبد اه بن عمرو 
رضی الله عنهما تتمته «و حدثوا عن بنی إسرائيل و لا حرج و من کذب على متعمدا فلیتواً مقعده من النار» آخرجه البخاری فى 
الصحیح ۶/ ۴۹۶ کتاب أحاديث الأنبياء (۶۰)» باب ما ذ کر عن بنی إسرائيل (۵۰) الحدیث (۳۴۶۱). (۹) هو عصام بن یوسف بن 
میمون أبو عصمة البلخی الفقیه الحنفی المحدث الثقة روی عن ابن المبارك و الثوری» و شعبة» و روی عنه آهل بلده» و كان صاحب 
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حديث ثبتا فى الروای كان من ملازمی أبى یوسف ذکره ابن حبان فى الثقات ت ۰۲۱۰ (اللكنوىء الفوائد البهية ص: ۱۱۶). (۱۰) هو 
نصر بن بحبی البلخی الحنفی أخذ الفقه عن أبى سلیمان الجوزجانی عن محمد ت ۰۲۶۸ (اللکنوی, الفوائد البهیةٌ ص: ۲۲۱). (۱۱) 
هو أبو نصر محمد بن محمد بن سلام البلخی؛ ذکره الموفق بن أحمد المکی فى مناقب أبى حنيفة: ۳۸۵ فى الباب السادس و 
العشرین؛ فى تقدیم مذهبه على سائر المذاهب. (۱۲) فى المخطوطة (قال). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ٩۱‏ الكتابة» فان شارط 
لتعليم القرآن أرجو أنه لا بأس به؛ لأنّ المسلمین قد توارثوا ذلك و احتاجوا إليه. (و أما الثالث) فیجوز فى قولهم جمیعا؛ لأنَّ النبى 
صلى الله عليه و سلّم كان معلّما للخلق و كان يقبل الهدية. و لحديث اللدیغ لما رقوه بالفاتحث و جعلوا له جعلا و قال النبى صلى الله 

عليه و سلم: ١‏ او اضربو لی معکم ا بسهم؛ ۰۱۰ (مسألة) «۲» و ليدمن على تلاوته بعد تعلمه» قال الله تعالى مثنيا على من كان دأبه 
تلاو آبات الله: يَتْلُونَ آبات الله ي آناء ال (آل عمران: ۳ و سماه ذكراء و توعد المعرض عنه و من تعلمه ثم نسيه. و فى 
«الصحیحین»: «تعاهدوا القرآن؛ فو اذى نفس محمد بيده لهو أشدٌ تفلتا من الإبل فى عقالها» «0۳. و قال: «بشسما لأحدهم أن يقول 
نسيت آي كيت و كيت بل هو نشی استذكروا القرآن فلهو أشدّ تقضيا فى صدور [۶۹/ ب الرجال من النّعم فى عقلها» «۴. (مسألة) 
بستحت الاستياكك و تطهير فمه و الطهارة للقراءة باستياكه» و تطهير بدنه بالطيب المستحبٌ تكريما لحال التلاوث لا بسا من الثياب ما 
يتجمل به بين الناس؛ لكونه بالتلاوة بين يدى المنعم المتفضل بهذا الایناس» فان التالى للکلام» بمنزلة المكالم لذى الكلام» و هذا 
ارت بين تقب آم ا وو أن كن اقا مل ا حل مسد ين انيعي عن شيط روک 
فاستوى جالسا و قال: «أكره أن أحدّث عن رسول اله صلی اله عليه و سلم و أنا متکی» و کلام الله تعالى أولى. 
راسي )١‏ من حديث لعبد الله بن عباس 
رضى الله عنهماء أخرجه البخارى فى الصحيح ۴/ ۴۵۳ كتاب الإجارة (۳۷) باب ما يعطى فى الرقية ... (۱۶ الحديث (۲۲۷۶) و 
انظر الحاشية رقم (۱) فى ۲/ 40. (۲) فى المطبوعة (فصل). (۳) متفق عليه من حديث أبى موسى الأشعرى رضى الله عنه أخرجه 
البخارى فى الصحيح 4/ 0/94 فى كتاب فضائل القرآن (۶۶» باب استذكار القرآن و تعاهده (۲۳) الحديث (۵۰۳۳) و أخرجه مسلم 
فى الصحيح ۱/ 2258 كتاب صلا المسافرين (۶) باب الأمر بتعهد القرآن ... (۳۳) الحديث (۷۹۱/۲۳۱) و قوله «تفصیا» أى تفلتا و 
تخلصا (ابن حجر» فتح البارى ١/4‏ و فى المخطوطة (عقلها) كما فى صحيح البخارى. (۴) متفق عليه من حديث عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه أخرجه البخارى فى الصحيح 0/4/9 كتاب فضائل القرآن (۶۶)» باب استذكار القرآن و تعاهده (۲۳)» الحديث 
(۵۰۳۲) و مسلم فى الصحيح ۱/ ۸۵۴۴ كتاب صلاۂ المسافرين (۶) باب الأمر بتعهد القرآن ... (۳۳) الحديث (۲۸۸/ ۷۹۰). و فی 
المخطوطة (عقلها) كما فى صحيح البخارى. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ٩۲‏ و يستحب أن يكون متوضئاء و يجوز للمحدث؛ 
قال إمام الحرمين و غيره: لا يقال إنها مکروهة فقد صح أنه صلَى الله عليه و سلم كان يقرأ مع الحدث و على كل حال سوى الجنابة. 
و فى معناها الحيض و النفاس. و للشافعق قول قديم فى الحائض؛ تقرأ خوف النسيان. و قال أبو الليث «۱»: لا بأس أن يقرأ الجنب و 
الحائض أقلّ من آية واحدق قال: و إذا أرادت الحائض التعلم فينبغى لها أن تلقن نصف آية» ثم تسکت و لا تقرأ آية واحدة بدفعة 
واحدة. و تكره القراءة حال خروج الريح؛ و أما غيره من النواقض كاللمس و المسٌ و نحوه فيحتمل عدم الكراهة؛ لأنه غير مستقذر 
عادة» و لأنه فى حال خروج الريح يبعد ۲۱» بخلاف هذه. (مسألة) يستحب التعوذ قبل القراءة» فان قطعها قطع ت رک و آراد العود جدّد؛ 
و إن قطعها لعذر عازما على العود كفاه التعوذ الأول ما لم يطل الفصل. و لا بد من قراءة البسملة أول كل سورة تحوّزا من مذهب 
الشافعی؛ و إلا كان قارئا بعض السور لا جميعها؛ فان قرأ من أثنائها استحب له البسملة أيضاء نص عليه الشافعى رحمه الله فيما نقله 
العبادى «. و قال الفاسى «۴؛ فى «شرح القصيدة): كان بعض شیوخنا يأخذ علينا فى الأجزاء القرآنية بت رك البسملف و يأمرنا بها فى 
زی : اله لا إل إلا هُوَ (البقرة : ۵۵ و فی حزب اه يرد عم لاه (فض لت: ۷ لما قيهما بعد الاستعاذة من قبح اللفظ. ٠‏ و ينبغى 
لمن آراد ذلك أن يفعله» إذا ات دا مشل ذلک. نصو: الله نی لک م (الروم: ۴ و هر د الذي أنقاً 
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)١ )‏ السمرقندى تقدم 77/١‏ (۲) فى 
المخطوطة (بتغیره). (۳) تقدم التعريف به فى ۸۸/۲ (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (الفارسى) و هو محمد بن حسن بن محمد 
المغربى الفاسى المقری نزيل حلب قرأ القراءات على أصحاب الشاطبی» و تفقه على مذهب أبى حنيفة رحمه الله و كان إماما متفتنا 
ذكياء واسع العلم» كثير المحفوظ بصيرا بالقراءات و عللهاء و أخذ عنه خلق كثير. و كان يعرف الكلام على طريقة أبى الحسن 
الأشعرى ت ۰۶۵۶ (الذهبی» معرفة القراء ۲/ ۶۶۸) و كتابه مخطوط بالأزهر رقم ۲۲۲۶۵/۲۵۸ و رافعى ۲۷۵/ 277221١‏ و فى آيا 
صوفيا رقم ۰۴۹ ۸۵۰ و فى التيمورية رقم ۰۲۱۳ و فى الاوقاف ببغداد ۰۲۲۵۳ و فى المكتبة المحمدية بالجامع الزيوانى بالموصل رقم 
۰ (معجم الدراسات القرآنيةٌ: ۵۴۰). البرهان فى علوم الق ر آن ج 7 ص: ٩۳‏ جات (الأنعام: ۱۴۱)؛ لوجود العلهُ المذكورة. و قد كان 
مکی ١١١‏ يختار إعادة الآية قبل كلّ حزب من الحزبين المذكورين للعلةُ المذكورة. (مسألة) و لتکن تلاوته بعد أخذه القرآن من أهل 
الإتقان لهذا الشأنء الجامعين بين الدراية و الرواية» و الصدق و الأمانة» و قد كان النبى صلی الله عليه و سلّم يجتمع به جبريل فى 
رمضان فيدارسه القرآن «۲». (مسألة) و هل القراءة فى المصحف أفضلء أم على ظهر القلب» أم يختلف الحال؟ ثلاثة أقوال: * أحدها: 
أنها من المصحف أفضل؛ لأن النظر فيه عبادة» فتجتمع القراءْ و النظرء و هذا قاله القاضى الحسين 0 و الغزالی» قال: و علّهُ ذلك أنه 
لا يزيد على .... «۴» و تأمل المصحف و جمله «۵» و يزيد فى الأجر بسبب ذلک. و قد قيل: الختمة فى المصحف بسبع؛ و ذكر أن 
الأكثرين من الصحابة كانوا يقرءون فى المصحف. و يكرهون أن يخرج يوم و لم ينظروا فى المصحف. و دخل بعض فقهاء مصر على 
الشافعی رحمه الله تعالى المسجد و بين يديه المصحف فقال: «شغلكم الفقه عن القرآن؛ إنى لأصلى العتمة؛ و أضع المصحف فى 
يدى فما أطبقه حتى الصبح» (۶. و قال عبد الله بن أحمد: كان أبى يقرأ فى كل يوم سبعا من القرآن «۷ لا یت رکه نظرا «۸۷ .. و روى 
الطس‌برانی من حديث أبى سعيد بن عسوذ المکق عن عثمان بن عبد اله بن أوس ۱٩۱‏ 
۱ هلم )١‏ هو مکی بن أبى طالب تقدم فى 
۱ (۲) حديث مدارسة جبريل للنبى صلی الله عليه و سلم أخرجه البخارى فى الصحيح /١‏ ۸۳۰ كتاب بدء الوحی (۱)» باب (۵) 
الحديث (۶). (۳) هو الحسين بن محمد بن آحمد القاضى آبو على المرورٌوذىء الفقيه الشافعى» زین العلم» فقيه النفس الإمام الجليل 
كان يقال له: «حبر الأمة» تخرّج عليه من الأثمة عدد كبير منهم: إمام الحرمين و المتولى و البغوى من تصانيفه «التعليق الکبیر» ت ۴۶۲ 
ه (السبكىء طبقات الشافعية ۳/ ۱۵۵). (۴) بياض فى الأصل المخطوط مقدار كلمتين. (۵) فى المخطوطة (و نحوه). (۶) القصة عند 
البیهقی فى مناقب الشافعى ۱/ ۲۸۱ باب ما يستدل على حفظ الشافعى لكتاب الله عز و جل. (۷) عبارة المخطوطة (لا يدركه نظر). 
)٩(‏ تصحف الاسم فى المخطوطة إلى (عثمان بن عبيد الله بن أويس) و التصويب من تهذيب التهذيب ۱۲۹/۷. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۹۴ الثقفی عن جده قال» قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: قراءة الرجل فى غير المصحف ألف درجة و قراءته 
فى المصحف تضاعف على ذلكك إلى ألفى درجة «۱». و أبو سعيد قال فيه ابن معين: لا بأس به. و روى البیهقی فى «شعب الإيمان» 
من. طريقين إلى عثمان بن عبد الله بن أوس قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «من قرأ القرآن فى المصحف /2١[‏ أ] كانت له 
[ألف ألف ۲۱» حسنةء و من قرأه فى غير المصحف فأظنه قال كألفى حسنة» «۳». و فى الطريق الأخرى قال: «درجة» و جزم بألف إذا 
لم يقرأ فى المصحف. و روى ابن أبى داود بسنده عن أبى الدرداء مرفوعا: «من قرأ مائتى آية کل يوم نظرا شفع فى سبعة قبور حول 
قبره» و خف العذاب عن والديه و إن كانا مشركين» «۴». و روى أبو عبيد فى «فضائل القرآن» بسنده عن النبى صلى الله عليه و سلم 
قال: «فضل القرآن نظرا على من قرأ ظاهرا كفضل الفريضة على النافلة». و بسنده عن ابن عباس قال: «كان عمر إذا دخل البيت نشر 
المصحف يقرأ فیه» «۵». و روى ابن أبى «2) داود بسنده عن عائشة مرفوعا: «النظر إلى الكعبة عبادة و النظر فى وجه الوالدين عبادة» و 
النظر فى المصحف عبادة». و عن الأوزاعى: «كان يعجبهم النَظر فى المصحف بعد القراءة هنيهة». قال بعضهم: «و ينبغى لمن 27 كان 


عنده مص حف أن يقر أ فيه كل يوم آيات پسسیرة ولا يبلت ركه مهجورا). 
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( و« آخرجه الط برانی فى المعجم 
الکبیر ۱/ ۰۱٩۱‏ فى مسند آوس بن حذيفة الثقفی الحدیث (۶۰۱) و البیهقی فى شعب الایمان (ذ کره المتقی الهندی فى كنز العمال ۱/ 
۶ و أخرجه ابن عدی فى الکامل ۷/ ۰۲۷۵۴ (۲) فى المطبوعة: (ألفا). (۳) الحدیث آخرجه ابن عدی فى الکامل ۷/ ۲۷۵۴ فى 
ترجمة أبى سعید بن عوذ المکی. و قد وقع تصحیف فى مخطوطة البرهان؛ و اضطراب فى عبارته كما وقع تصحیف فى المطبوعة و 
قد صوّبنا اللص كما جاء عند ابن عدی فى الکامل. (۴) أخرجه ابن آبی داود فى المصاحف (کنز العمال ۱/ ۵۳۷ و أخرجه الدیلمی 
فى الفردوس ۳۰/۴ الحديث (۵۵۸۷). (۵) فضائل القرآن ق: ٩/ب‏ (مخطوطة توبنجن) باب فضل قراءه القرآن نظرا. (۶) تصحفت 
فى المخطوطة إلى (ابن داود) و فى المطبوعة إلى (آبو داود) و الحدیث آخرجه ابن آبی داود فى المصاحف و آبو الشیخ (کنز العمال 
۲ و ۲۱۲). (۷) فى المخطوطة (إن). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۹۵ * و القول الشانی: أن القراءة على ظهر القلب 
أفضلء و اختاره آبو محمد بن عبد السلام فقال فى «آمالیه؛ «0۱: قيل القراءة فى المصحف أفضل؛ لأنه یجمع فعل الجارحتین؛ و هما 
اللسان و العين» و الأجر على قدر المشقك و هذا باطل؛ لأن المقصود من القراءة التدبر لقوله تعالی: لیوا آیاته (ص: ۲۹)؛ و العادة 
تشهد أن النظر فى المصحف يخل بهذا المقصود. فکان مرجوحا». * و الثالث: و اختاره النوویق فى «الأذكار» «0۲: «إن كان القاری من 
حفظه یحصل له من التدبّر و التفکر و جمع القلب آکثر مما بحصل له من المصحف فالقراءة من الحفظ أفضلء و إن استویا فمن 
المصحف آفضل, قال: و هو مراد السلف». (مسألة) یستحب الجهر بالقراء؛ صح ذلك عن النبی صلی الله عليه و سلم و استحبٌ 
بعضهم الجهر ببعض القراءة و الاسرار ببعضها؛ لأن المسر قد يمل» فيأنس بالجهرء و الجاهر قد يكل فیستریح بالاسرار؛ إلا أن من قرأ 
بالليل جهر بالأ-كثر؛ و إن قرأ بالنهار سر بالأ-كثر؛ إلا أن یکون بالنهار فى موضع لا لغو فيه و لا صخب. و لم يكن فى صلاة فیرفع 
صوته بالقرآن» ثم روى بسنده عن معاذ بن جبل يرفعه: «الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة و المسرّ بالقرآن كالمسرٌ بالصدقة)» ". نعم 
من قرأ و الناس يصلون فليس له أن يجهر جهرا يشغلهم به؛ فإن النبى صلی الله عليه و سلم خرج على أصحابه و هم يصلون فى 
المسجد. فقال: «يأيها الناس كلكم يناجى ربه فلا يجهر بعض كم على بعض فى القراءة» (۴. 

)١ )‏ كتاب «الأمالى» للعز بن عبد 
السلام» مخطوط يوجد منه خمس نسخ (۱) نسخة المتحف البريطانى بعنوان (مسائل و أجوبة فى علوم متعددة من القرآن و الحديث و 
الفقه) رقم ۸۷۷۱۳ ۵۷۰ (۲) نسخة المتحف البریطانی بدون عنوان رقم ۹۶٩۱‏ ۳) .40۸) نسخة دار الكتب المصرية رقم (۷۷ تفسير م) 
عنوانها فوائد العز بن عبد السلام» و تسمی أيضا (إعجاز القرآن) ۱۶۶ ورقةء (۴) نسخة الخزانة الألوسية فى مكتبة المتحف العراقی و 
عنوانها (فوائد فى علوم القرآن) رقم (۸۷۵۴) ۲۳۴ صء (۵) نسخة مكتبة کوبرللی باستنبول رقم (۴۴) ٩۳‏ ورقة (حياة و آثار العز بن 
عبد السلام للوهیبی ص: ۱۱۹). (۲) الأذكار: 2187 کتاب تلاو القر آن (بتحقیق أحمد راتب حموش؛ نشر دار الفکر بدمشق) کتاب 
تلاو القرآن. (۳) آخرجه الحاکم فى المستد رک ۱/ ۵۵۵ کتاب فضائل الق رآن» باب آخبار فى فضائل القرآن جملة. و قال «صحیح 
على شرط الشیخین و لم یخرجاه». (۴) أخرجه من رواية أبى سعید الخدری رضی اه عنه أحمد فى المسند ٩۴/۳‏ و آبو داود فى 
السنن ۸۳/۲ کتاب الصلاةٌ (۲)» باب رفع الصوت بالقراءة فى صلاة الليل (۳۱۵) الحدیث (۱۳۳۱). البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ 
ص: ۹۶ (مسألة) و یکره قطع القرآن لمكالمة الناس و ذلك أنه إذا انتهی فى القراءة إلى آیهٌ و حضره کلام فقد استقبله التی بلغها و 
الکلام. فلا ینبغی أن يؤثر کلامه على قراءة القرآن. قاله الحلیمی «۱» و أده البیهقی بما رواه البخاری؛ «کان ابن عمر إذا قرأ القرآن 
لم يتكلم حتى يفرغ منه؛ «۲». (مسألة) لا تجوز قراء‌ته بالعجمية سواء أحسن العربية أم لاء فى الصلاة أو خارجهاء لقوله تعالی: ان 
اة قُوآناً عرييًا (یوسف: ۲ و قوله: و لو جعلناة رن أغجويا (فضلت: ۴۴). و قيل عن أبى حنیفة: تجوز قراءته بالفارسية مطلقاء و 
عن أبى یوسف: إن لم يحسن العرییة؛ لکن صخ عن أبى حنيفة الرجوع عن ذلك حکاه عبد العزیز «۳) فى «شرح البزدوق». و استقرٌ 
الإجماع على أنه تجب قراءته على هيئته التى یتعلق بها الاعجاز لنقص الترجمة عنه و لنقص غيره من الألسن عن البيان الذی اختص به 
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دون سائر الألسنة. و إذا لم تجز قراء ته بالتفسیر العربی لمکان التحدی بنظمه» فأحرى أن لا تجوز الترجمة بلسان غیره؛ و من هاهنا قال 
القفال «۴» من أصحابنا: «عندی أنه لا يقدر أحد أن يأتى بالقرآن بالفارسیة قيل له: فاذن لا بقدر أحد أن يفش ر القرآن قال: [لیس 
ده کذلک؛ لأن هناك يجوز أن يأتى ببعض مراد [۷۰/ب الله و يعجر عن البعض؛ أما إذا آراد أن يقرأه بالفارسية فلا یمکن أن يأتى 
بجميع مراد ( )١‏ تقدم ذكره فى /١‏ 
۲ و انظر كتابه «المنهاج فى شعب الایمان» ۲۲۹/۲. (۲) البخارى» الصحيح ۸/ ۱۸۹ كتاب التفسير (۶۵)» سورة البقرث باب 
نساؤكم حرث لكم (۳۹) الحديث (۴۵۲۶). (۳) هو عبد العزيز بن أحمد بن محمدء علاء الدين البخارى الحنفى تفقه على عمه محمد 
المایمرغنی؛ و أخذ أيضا عن حافظ الدين الكبير محمد البخاری و تفقه عليه قوام الدين محمد الكاكى و جلال الدين عمر بن محمد 
الجنازى و غيرهما له من التصانيف «شرح أصول البزدوى» المسمّى «كشف الأسرار» و وضع كتابا على الهداية ت ۰۷۳۰ (اللكنوى 
الفوائد البهية ص: )٩۴‏ و كتابه طبع فى استانبول عام ۱۳۰۷ ه/ ۱۸۸۹ م. (۴) هو محمد بن على بن إسماعيل القفال الفقيه أبو بكر 
الشاشى الشافعى كان إمام عصره بما وراء النهر كان فقيها مفتررا محدّثاء أصولياء لغوياء رحل إلى خراسان» و العراق» و الشام» و سار 
ذكره و اشتهر اسمه روى عنه الحاكم, و ابن منده» و الحليمى و غیرهم من مصنفاته «أصول الفقه» ت ۰۳۶۵ (الذهبی؛ سير أعلام 
النبلاء ۱۶/ ۲۸۳). (۵) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآنء ج۲ ص: ۹۷ الله آی فان الترجمة إبدال لفظة بلفظة تقوم 
مقامهاء و ذلك غير ممکن بخلاف التفسیر. و ما حاله القفال من ترجمة القرآن ذکره آبو الحسین بن فارس فى | کتاب )١١‏ «فقه 
العربية» آیضا فقال: «لا يقدر أحد من التراجم على أن ینقل القرآن إلى شىء من الالسن؛ كما نقل الانجیل عن السريانية إلى الحبشیة و 
الرومية» و ترجمت التوراة و الزبور و سائر کتب الله تعالی بالعربية؛ لأن العجم لم تتسع فى الکلام اتساع العرب؛ ألا تری آنک لو 
آردت أن تنقل قوله تعالی: و إِمّا نخان مِنْ قَوْم خِانَة فا إِلَيهم علی شواء (الأنفال: ۵۸) لم تستطع أن تأتى بهذه الألفاظ مؤدية عن 
المعنی الذی آودعته حتی تبسط مجموعهاه و تصل مقطرعهاء و تظهر مستورهاه فتقول: إن كان بینک وبين قوم هدنة و عهد فخفت 
منهم خيانة و نقضا فاعلمهم آنک قد نقضت ما شرطته لهم و آذنهم بالحرب؛ لتکون أنت و هم فى العلم بالتقض على استواء «۲» و 
كذلك قوله تعالی: قَضَّ ربا علی آذانهم فى الْكَهْفٍ ستنین عدّداً (الكهف: ۱۱)» انتهی. فظهر من هذا أن الخلاف فى جواز قراء ته 
بالفارسية لا يتحمّق لعدم إمكان تصوره. و رأيت فى کلام بعض الأئمة «۳؛ المتأخرین أن المنع من الترجمة مخصوص بالتلاوة؛ فأما 
ترجمته للعمل به فان ذلك جائز للضرورة: و ینبغی أن یقتصر من ذلك على بيان المحکم «۴» منه. و الغریب المعنی بمقدار الضرورة 
[اليها] ۰۵ من التوحید و آرکان العبادات؛ و لا يتعرض لما سوی ذلك» و يؤمر من أراد الزيادة على ذلك بتعلم اللسان العربی؛ و هذا 
هو الذی یقتضیه الدليل؛ و لذلک لم يكتب رسول الله صلى الله عليه و سلم. إلى قيصر الا بآية واحدة محكمة لمعنی واحد؛ و هو 
توحید الله و التبری من الاشراکک؛ لأن النقل من لسان إلى لسان قد تنقص «۶ الترجمة عنه كما سبق» فإذا كان معنی المترجم عنده 
واحدا قل وقوع التقصیر فيه؛ بخلاف المعانی إذا کثرت؛ و انما فعل النبى صلى الله عليه و سلم لضرورة التبليغ؛ أو لأنّ معنی تلك اليه 
ک ان هم مقزرا فی کتبهسسم.وان خافوه. 
) 0 ساقطة من المخطوطة و کتاب 
«الصاحبى فى فقه اللغة» تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۲ و انظر قوله فى الكتاب ص: ۱۳. (۲) فى المطبوعة (سواء) و التصويب من كتاب 
فقه اللغة و من الأصل المخطوط. (۳) فى المخطوطة (أئمة). (۴) فى المخطوطة (الحکم). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (ینقض). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۹۸ و قال الكواشى «۱» فى تفسير سورة الدخان: «أجاز أبو حنيفة القراءة 
بالفارسية بشريطة؛ و هى أن یودّی القارئ المعانى كلها من غير أن ينقص منها شيئا أصلا. قالوا: و هذه الشريطة تشهد أنها إجازة كلا 
إجازة؛ لأن كلام العرب- خصوصا القرآن الذى هو معجز فيه- من لطائف المعانى و الإعراب ما لا يستقل «۲ به لسان من فارسیة و 


غيرها». و قال الزمخشرى «۳: ما كان أبو حنيفة يحسن الفارسية؛ فلم يكن ذلكك منه عن تحقيق و تبصر» و روى على بن الجعد «۴» عن 
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آبی یوسف عن أبى حنيفة مثل صاحبیه فى القراءة بالفارسية. (مسألة) و لا تجوز قراء‌ته بالشواف و قد نقل ابن عبد البر الاجماع على 
منعه؛ فقد سبق فى الحديث: «كان يمد ما «4)؛ يعن هقی أله يمك الروك و لا افا وى للم سم 21) ١‏ القرّاء «۸۷ [بالتجوید فى 
القرآنء و الترتيل أفضل من الاسراع فقراءة حزب مرثّل مثلا فى مقدار من الزمان» أفضل من قراءة حزبين فى مثله بالإسراع. (مسألة) 
يستحب قراءته بالتفخيم و الإ-عراب لما يروى: «نزل القرآن 237 بالتفخيم» «4» قال الحليمى: «معناه أن يقرأ على قراءة الرجالء و لا 
بخضع الصوت فيه ککلام النساء قال: و لا يدخل فى كراهة الإمالة التى هى اختيار بعض القراء» و قد يجوز أن يكون القرآن نزل 
بالتفخيم» فرخص مع ذلك فى إمالة مابحسن إمالته على لسان جب ريل عليه السلام). 
)١ )‏ هو أحمد بن يوسف موفق الدين 
المفترر تقدم التعريف به فى ۱/ ۲۷۲. (۲) فى المخطوطة (يشتغل). (۳) انظر قوله فى الكشاف ۱۲۷/۳ فى تفسير قوله تعالى: پلسان 
عَرَبقّ مُبين [الشعراء: ۱۹۵) و انظر أيضا رء‌وس المسائل: ۸۵۹ المسألة (۶۲). (۴) تصحف الاسم فى المخطوطة إلى (أبى الجعدى) و 
هو على بن الجعد بن عبيد الجوهرىء أبو الحسن البغدادى» المحدّث روى عن حريز بن عثمان» و شعبة و الثورى» و مالک و غیرهم» 
و عن البخارى و آبو داود؛ و أحمد» و يحيى بن معين» و غيرهم. قال ابن معين: «ثْقَهُ صدوق» ت ۰ (ابن حجر» تهذيب التهذيب ۷/ 
7 (۵) الحديث آخرجه البخارى فى الصحيح ۰٩۱ /٩‏ كتاب فضائل القرآن (۶۶» باب مد القراءة (۲۹) الحديث (۵۰۴۵). (۶) فى 
المخطوطة (تسميه). (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. )٩(‏ ذكره الحليمى فى المنهاج ۲۳۸/۲ و أخرجه الحاكم فى 
المستد رک ۲/ ۰۲۳۱ كتاب التفسير باب قراءات النبى صلى اللّه عليه و سلم مما لم يخرجاه و قد صح سنده. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۲» ص: 44 و روى البيهقى 0١١‏ من حديث ابن عمر: «من قرأ القرآن فأعرب فى قراءته كان له بكل حرف عشرون حسنةه و من قرأ 
( بغیر إعرات كان له بكل حرف عشر حسنات». (مسألة) و أن 880 قصل كل سورة عما قبلها اما بالوقف أو السمية و لا يقرأ من 
آخری قبل الفراغ من الأولى؛ و منه الوقف على رء‌وس الآى» و إن لم يتم المعنی «۴؛. قال آبو موسی المدینی «0۵: «و فيه خلاف بینهم؛ 
لوقفه صلى الله عليه و سلم فى قراءة الفاتحة [علی كل آية و إن لم يتم الکلام». قال أبو موسی: «و لا الوقف على آخر السور لا 
د ی ی ی ی ی یز ی 
موي يي وه ا ا لا 
بجتهد فى شکره. و متها ترک المباهاة فلا يطلب به الدنیا؛ پل ما عند الله؛ و ألا يقرأ ذ فى المواضع القذرة» و أن يكون ذا سكينةٌ و وقاره 
مجانبا للذنب «۰۷ محاسبا نفسه» یعرف القرآن فى سمته و خلقه؛ لأنه صاحب کتاب الملک و المطلع على وعده و وعيده» و لیتجنب 
القراءة فى الأسواق قاله الحلیمی «۸» و لحق به الحمام و قال النووی: «لا بأس به فى الطریق سرا حيث لا لغو فیها؛ «4). (مسألة) عد 
الحلیمی ٠١١‏ من الآداب ت رك خلط سورة بسورة» و ذکر الحدیث الآتى» قال الببهقی: و حسن ما يحت به أن یقال: إن هذا التأليف 
لككاب الله م أخوذ من جه اللبى صل الله علي هوس لم 
) 0 فى شعب الإيمان (كنز العمال /١‏ 
۳ (۲) فى المطبوعة (قرأه). (۳) فى المخطوطة (و إنما). (۴) فى المخطوطة (الكلام). (۵) هو محمد بن عمر بن أحمد الحافظ أبو 
موسى ابن المدينى الأصبهانى الشافعى أوحد وقته» و شيح زمانه إسنادا و حفظاء سمع من أبى سعد محمد بن محمد المطرز و له 
تصانيف هامة منها «اللطائف فى المعارف» ت ۰۵۸۱ (السبکی. طبقات الشافعية ۴/ .)٩۰‏ (۶) تقدم تخريج الحديث فى ۱/ ۵۰۵. (۷) 
فى المخطوطة (الکذب). (۸) الحلیمی المنهاج فى شعب الایمان ۲/ ۲۱۲ و ۰۲۵۸ )٩(‏ النووی التبیان فى آداب حملة القر آن: ۴۲ الباب 
السادس فى آداب القرآن. (۱۰) فى المنهاج ۲/ ۲۳۸. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۰۰ و أخذه عن جبريلء فالأولى بالقاری أن 
يقرأه على التأليف المنقول المجتمع عليه» و قد قال ابن سیرین: تأليف الله خير من تألیفکم. و نقل القاضی أبو بكر الاجماع على عدم 
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جواز قراءة آية آيهُ من كل سورة. و قد روی آبو داود فى «ستنه؛ (۱» من حدیث أبى هریرة: «أن رسول الله صلى الله عليه و سلم مر 
بأبى بكر و هو يقرأ یخفض صوته و بعمر يجهر بصوته- و ذکر الحدیث و فيه- فقال: و قد سمعتکک يا بلال و آنت تقراً من هذه 
السورة» و من هذه السورث فقال: کلام طب یجمعه الله بعضه إلى بعض؛ فقال: کلکم قد أصاب». و فى رواية لأبى عبید فى «فضائل 
القرآن: «قال بلال: أخلط الطیب بالطیب, فقال: اقرا السورة على وجهها» أو قال «علی نحوها» و هذه زبادة مليحة و فى روایة: «ذا 
قرأت السورة فأنفذها» ۲۱». و روی عن خالد بن الولید «آنه أم الناس فقراً من سور شتىء ثم التفت إلى الناس حين انصرف فقال: 
شغلنی الجهاد عن تعلم القرآن» «۰۳. و روی المنع عن ابن سيرين. ثم قال أبو عبید: الأمر عندنا على الكراهة [فى قراءة] «۴» القراء هذه 
الایات المختلفة» كما أنكر رسول الله صلی الله عليه و سلم على بلال» و كما اعتذر خالد عن فعله, و لكراهة ابن سيرين له. ثم قال: 
إن بعضهم روى حديث بلال» و فيه: فقال النبى صلی الله عليه و سلم: «کل ذلكك حسن» و هو أثبت و أشبه بنقل العلماء» «۵» انتهى. و 
رواه الحكيم الترمذى فى «نوادر الأصول» «۶؛ و زاد: مثل بلال كمثل نحلة غدت تا کل من الحلو و المرّء ثم يصير حلوا کله». قال: و 
إنما شبهه بالنحلة فى ذلكك؛ لأنها تأكل من الثمرات: حلوها [و مرّها] 7 و حامضهاء و رطبها و يابسهاء و حارّها و باردها؛ فتخرج هذا 
الشفاء و ليست كغيرها من الطير تقتصر على الحلو فقط لحظ شهوته فلا جرم أعاضها اللّه الشفاء فيما تلقيه؛ كقوله: «عليكم بألبان 
البقرة فانها ترم من كل الشجر فتاً کل 80 فبلاسل رضى الله عنه كان يقصد آيات الرحمة 
)١ )‏ سنن أبى داود ۸۲/۲ كتاب 
الصلاة (۲» باب رفع الصوت بالقراءة فى صلاة الليل (۳۱۵ الحديث (۱۳۳۰). (۲) فضائل القرآن ق ۲۲/ أ- ب (مخطوطة توبنجن) 
باب القارئ يقرأ آى القرآن مواضع مختلفة ... (۳) أخرجه أبو عبيد فى المصدر السابق. و فى المخطوطة (تعليم القرآن). (۴) ساقطة 
من المخطوطة. (۵) فضائل القرآن ق ۲۳/ أء الباب نفسه. (۶) ص: ۲۳۰ الأصل الثالث و التسعون و المائة فى تمثيل بلال رضى الله 
عنه بالنحلة. (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) نوادر الأصول ص: ۰ البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۰۱ و صفات الجف فأمره أن 
يقرأ السورة على نحوها كما جاءت ممتزجة؛ كما أنزل الله تعالى: فإنه أعلم بدواء العباد و حاجتهم؛ و لو شاء لصئّفها أصنافا و كل 
صنف على حدة؛ و لکنهمزجها لتصل القلوب بنظام لا یمل قال: و لقد آذهلنی یوما قوله تعالی: و تم تا تن الما الغمام ول 
الْمَلائَكةٌ تیلم ١‏ الک یوم الیل خمن (الفرقان: ۵ و ۲۶) فقلت: با لطيف؛ علمت أن قلوب أوليائك الذين يعقلون هذه 
الأوصاف عنكك و تتراءى لهم [7 نلک )1١‏ الأهوال لا تتمالک؛ فلطفت بهم فنسبت الک إلى أعم اسم فى الرحمة» فقلت: (الرحمن) 
لیلاقی هذا الا-سم تلك القلوب التى يحل بها الهول» فيمازج تلك الأهوال» و لو كان بدله اسما [۷۱/ ب آخر» من «عزيز وجبار») 
لتفطرت القلوب. فكان بلال يقصد لما تطيب به النفوسء فأمره أن يقرأ على نظام رب العالمین؛ فهو أعلم بالشفاء. (مسألة) يستحب 

انفاء كل حرق انم ری الین 170 ردا ليكو ما فك اس على جميع ما جع فتكون شا آم من غ ]نا 
رخص بحذف حرف أو کلم قرئ بهما. ألاتری أن صلاه كل من استوفى كل فعل امتنع عنه كانت صلاته أجمع من صلا من 
ترخص فحذف منها ما لا يضر حذفه». (مسألة) «۱۳ و يستحبٌ ختم القرآن فى کل أسبوع» قال النبی صلى الله عليه و سلم: «اقرأ القرآن 
فى کل سبع و لا تزد» «۴». رواه أبو داود» و روی الطبرانی بسند جتد: «سئل أصحاب رسول الله صلی الله عليه و سلم» كيف كان 
رسول الله صلی الله عليه و سلم یجرّی القرآن» قال: كان يجزئه ثلاثا و خمسا» «۵» و کره قوم قراءته فى أقل من ثلاث و حملوا عليه 
حدیث: «لا یفقه من قرأ القرآن فى أقل من ثلاث» «۶ رواه الأربعة» و صبححه الترمذی, و المختار- و عليه أكثر المحققین- أن ذلكك 
بختلف بحال الشخص ( ) ساقطة من 
المخطوطة. (۲) فى المنهاج ۲/ ۲۳۸. (۳) فى المطبوعة (فصل). (۴) تقدم تخریج الحدیث فى ۲/ ۸۷ و لفظه فى الصحیحین. (۵) رواه 
الطبرانی فى المعجم الکبیر ۱/ ۱۹۰ فى معجم أوس بن حذيفة الثقفی الحدیث (۵۹۹) قال: «قدمت على رسول الله صلى الله عليه و 
سلم فى وفد ثقیف فکان بخرج إلينا فبحدثناء فأبطأ علینا ذات ليلةء فقلنا يا رسول الله لقد أبطأت علینا! فقال: إنه طرأ على حزبی من 
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القرآن فکرهت أن آقطعه حتی آفرغ منه» فلما أصبحنا سألنا أصحاب رسول الله صلى اللّه عليه و سلم ...» و ساق الحدیث. (۶) تقدم 
تخريجه فی ۸۷/۲ البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۰۲ فى النشاط و الضعف و التدبّر و الغفلة؛ لأنه روی عن عثمان رضی الله 
عنه؛ كان يختمه فى ليله واحدة. و یکره تأخیر ختمه أکثر من أربعين يوما ١١‏ [بلا عذر نص عليه أحمد لأن عبد الله بن عمرو سأل 
النبى صلی الله عليه و سلم فى کم يختم القرآن قال فى أربعين يوما] «۱» رواه آبو داود «۳». و قال أبو اللیث «۴» فى کتاب «البستان»: 
«ينبغى [للقارئ «۵ أن [يختم «۵ [القرآن 27 فى الثنة مرتين إن لم يقدر على الزيادة» و قد روى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة أنه 
قال: «من قرأ القرآن فى كل سنة مرتين فقد دی [للقرآن 27 حقّه؛ لأن النبى صلی الله عليه و سلم عرضه «4) على جبريل فى السنة 
التى قبض فيها مرتين [انتهى «۵. و قال أبو الولید الباجى ۱۱۰ «أمر البق صلى الله عليه و سلّم [عبد الله 017 بن عمرو أن يختم فى 
سبع أو ثلاث يحتمل أنه الأفضل فى الجملة أو أنه الأفضل فى حق ابن عمرو لا علم من ترتيله فى قراءته» و علم من ضعفه عن 
استدامته أكثر مما حد له. و أما من استطاع أكثر من ذلك فلا تمنع الزيادة عليه. و سثل مالک عن الرجل يختم القرآن فى كل ليلة 
فقال: «ما أحسن ذلک! إن القرآن إمام کل خير). و قال بشر بن السرق «۱۳: انها الاب مثل التمرة كلما مضغتها استخرجت حلاوتها. 
)١‏ ما بين الحاصرئین ساقط من 
المطبوعة. (۳) فى السنن ۲/ ۱۱۶ الحدیث (۱۳۹۵). و راجع ۸۷/۲ من هذا الکتاب. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (داود) و هو آبو 
اللیث السمرقندی تقدم التعریف به و بکتابه ۱/ ۳۲۲. (۵) ساقطة من المطبوعة؛ و حدیث عرضه صلی اللّه عليه و سلم القرآن مرتین 
آخرجه البخاری فى صحبحه 0۴۳/۹ کتاب فضائل القر آن (۶۶ باب كيف كان جبریل یعرض القرآن (۷) الحدیث (۴۹۹۸). (۷) 
ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (عرض). (۱۱) هو سلیمان بن خلف بن سعد آبو الولید الباجی الأندلسى الأصولى المالکی 
المتکلم المفسر الأديب الشاعر آخذ عن مکی بن آبی طالب» و رحل إلى المشرق و روی عنه الحافظان آبو بكر الخطیب. و آبو عمر 
بن عبد الب و آبو عبد اللّه الحمیدی و غیرهم من تصانیفه «الجرح و التعدیل» ت ۰۴۷۴ (الداودی طبقات المفسرین ۸۱ ۲۰۲). (۱۲) 
ساقطة من المخطوطة؛ و تصحف الاسم إلى (عمر). (۱۳) هو بشر بن السری البصری أبو عمرو الأغوه» المحدّث الواعظ روی عن 
الثورى و حماد بن سلمةء و ابن المبارک و غیرهم و عن يحيى بن آدم» و ابن حنبل و ابن المدینی وثقه ابن معين» و ابن سعد و كان 
صاحب مواعظ يتكلم فستی الأفوه ت ۰۱۹۶ (ابن حجر تهذیب التهذیب ۱/ ۴۵۰). البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۱۰۳ فحدّث 
به آبو سلیمان «۱» فقال: صدق؛ إنما يؤتى آحد کم من آنه إذا ابتدأ السورة آراد آخرها» (مسألة) يسن «۲» ختمه فى الشتاء أوّل اللیل و 
فى الصيف أول النهار» قال ذلك ابن المبارک و ذکره أبو داود لأحمد فکانه أعجبه» و یجمع أهله عند ختمه و بدعو. و قال بعض 
السلف: «إذا ختم أوّل النهار صلّت عليه الملائكة حتی يمسىء و |ذا ختم فى أول الليل صلّت عليه الملائكة حتی یصبح؛ «۸۳. رواه أبو 
داود. (مسألة) پستحتِ التكبير من أُوّل سورة الضحی؛ إلى أن بختم» و هى قراءة أهل مكة؛ أخذها ابن كثير عن مجاهد؛ و مجاهد عن 
ابن عباس» و ابن عباس عن أبِيَء و [أخذها] ٠۴«‏ آبی عن النبى صلی الله عليه و سلم؛ رواه ابن خزيمة؛ و البيهقى فى «شعب الایمان» و 
قوّاه «۵» و رواه من طريق موقوفا على آبی بسند معروف؛ و هو حديث غريبء و قد أنكره أبو حاتم الرازى «۶» على عادته فى التشديد؛ 
و استأنس له الحلیمی «۷ بأن القراءة تنقسم إلى أبعاض متفرقة؛ فكأنه كصيام الشهر؛ و قد أمر الناس أنه إذا أكملوا العدة أن يكبروا 
الله على ما هداهم. فالقياس أن يكر القارئ إذا أكمل عدة السور. و ذكر غيره أن التكبير لاستشعار انقطاع الوحى؛ قال: وصفته فى 
آخر هذه السور أنه كلما ختم سورة وقف وقفة. ثم قال: الله أكبر» ثم وقف وقفة ثم ابتدأ السورة التى تليها إلى آخر القرآن. ثم كبر 
كما كبر من قبل» ثم أتبع التكبير الحمد. و التصديق [۷۲ ]و الصلاة على النبى صلی اله عليه و سلم و الدعاء. 
ااال سس )هو عبد الرحمن بن سليمان» ابن 
أبى الجون» أبو سليمان الدمشقى الدارنى المحدّثء روى عن الأعمش و ابن شريح و غيرهم» و عن الوليد بن مسلم» ذكره ابن حبان 
فى «الثقات» توفى سنه نيف و تسعين و مائة (ابن حجرء تهذيب التهذيب ۱۸۸/۶). (۲) فى المخطوطة (سنْ)» و انظر المنهاج فى شعب 
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الایمان ۲/ ۰۲۲۱ (۳) أخرجه الدارمی فى السنن ۲/ ۴۶۹- ۰ عن إبراهيم و عن سعد بن أبى وقاص رضی الله عنه» کتاب فضائل 
القرآن باب فى ختم الق رآن الحدیث (۷) و (۱۲) من الباب. (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (و قوله» و 
آخرجه الحا کم فى المستد رک ۳۰۴/۳ (۶) ذکره ابن أبى حاتم الرازی فى علل الحدیث ۲/ ۸۷۷ باب علل آخبار فى الق رآن و تفسیره 
الحدیث (۱۷۲۱) قال عقبه: «هذا حدیث منکر». (۷) فى المنهاج ۲/ ۲۲۱- ۲۲۲. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۰۴ و قال سلیم 
الرازی ١١‏ فى «تفسیره»: يكتبر القاری بقراءة ابن کثیر إذا بلغ «و الضحى» بين كل سورتين تكبيرة؛ إلى أن يختم القرآن و لا يصل آخر 
السورة بالتكبير؛ بل يفصل بينهما ببسكتة؛ و كأنّ المعنى فى ذلك ما روى أن الوحى كان تأخر عن رسول الله صلی الله عليه و سلم 
أياما فقال ناس: إن محمدا قد ودّعه صاحبه و قلاه» فنزلت هذه السورة, فقال: الله أكبر» قال: و لا يكثر فى قراءة الباقين؛ و من حجتهم 
أن فى ذلك ذريعة إلى الزيادة فى القرآن؛ بأن زيد عليه فيتوهم أنه من القرآن فيثبتوه فيه. (مسألة) مما (۲» جرت به العاد من تكرير 
سورة الإخلا.ص عند الختم؛ نص الإمام أحمد على المنع؛ و لكن عمل «۳ الناس على خلافه؛ قال بعضهم؛ و الحكمة فى التكرير ما 
ورد أنها تعدل ثلث القرآن؛ فبحصل بذلكك ختمة. (فان قيل): فعلى هذا كان ينبغى أن يقرأ ثلاثا بعد الواحدة التى تضمنتها الختمة؛ 
فيحصل ختمتان (۴). (قلنا): مقصود الناس ختمة واحدة؛ فان القارئ إذا [وصل إليها] «۵» قرأها ثم أعادها مرتين كان على يقين من 
حصول ختمة؛ ما التى قرأها من الفاتحة إلى آخر القرآن و إما التى حصل ثوابها بقراءة سورة الإخلاص ثلائاء و ليس المقصود ختمة 
أخرى. (مسألة) [ثم «۶» إذا ختم و قرأ المعوذتين قرأ الفاتحة [و قرأ] 7 خمس يات من البقرة إلى قوله: هم الْمُفِْحُونَ (البقرة: ۵) لأن 
[ألف الم ۸۰ آية عند الكوفيين» و عند غيرهم بعض آيةٌ و قد روى الترمذى: «أئ العمل أحت إلى الله؟ قال: الحال [المرتحل» «4» 
قيل 0٠١١‏ المراد ( )١‏ هو سليم بن 
أيوب بن سليم أبو الفتح الرازی؛ الأديب المفسر الفقيه الشافعی لازم الشيخ أبا حامد و لما توفى جلس مكانه ثم إنه سافر إلى الشام و 
أقام بئغر صور مرابطا يفسر العلم فتخرج عليه أئمة منهم الشيخ نصر المقدسیء و سمع أحمد بن فارس و غيره» كان ورعا زاهدا فقيها 
أصوليا. من مصنفاته تفسيره المسمى «ضياء القلوب» ت ۴۴۷ ه غرقا بعوده من الحج عند ساحل جده (القفطىء إنباه الرواة ۲/ ۶۹) و 
كتابه مخطوط فى الموصل رقم ۰۱۵۵ (بروكلمان الذيل .0/0/١‏ (۲) فى المخطوطة (ما). (۳) فى المخطوطة (عمد). (۴) فى 
ال (ختمها). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) ساق من المخطوطة. (۷ ساقطة من المخطوطد. (۸) ساقطة من المطبوعة. )٩(‏ 
آخرجه من رواية زرارة بن آبی أوفى الدارمی فى السنن ۲ ۶۹ باب فى ختم القرآن الحدیث (۶) من الباب و الترمذی فى السنن ۵/ 
۸ کتاب القراءات (۴۷) باب (۰)۱۳ الحدیث (۲۹۴۸). (۱۰) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ 
ص: ۱۰۵ به الحث على تکرار الختم ختمة بعد ختمة؛ و ليس فيه ما يدل على أن الدعاء لا يتعقب الختم. (فائدة) روی البیهقی فى 
«دلائل النبوة» و غیره: «أن النبى صلی الله عليه و سلم كان يدعو عند ختم القرآن: هم ارحمنی بالقرآن» و اجعله لى أمانا و نوراو 
هدى و رحمة» اللهم ذكرنى منه ما نسیت» و علمنی منه ما جهلت» و ارزقنى تلاوته آناء الليل [و النهار] 01١‏ (۲» و اجعله لى حيجة ١‏ 
يا رب العالمين». رواه فى «شعب الإيمان» بأطول من ذلكك. فلينظر فيه «۴». (مسألة) استماع القرآن و التفهّیم لمعانيه من الانداب 
المحثوث عليهاء و يكره التحدّث بحضور القراءة قال الشيخ آبو محمد بن عبد السلام: «و الاشتغال عن السماع بالتحدث بما لا يكون 
أفضل من الاستماع سوء أدب على الشرع» «۵» و هو يقتضى آنه لا بأس بالتحدث للمصلحة. (مسألة) و أفتى الشيخ أيضا بالمنع من أن 
يشرب شيئا كتب من القرآن, لأنه تلاقیه النجاسة الباطنة. و فيما قاله نظر؛ لأنها فى معدنها لا حكم لها. و ممن صرّح بالجواز من 
أصحابنا العماد النّهِيَ «۶» تلميذ البغوىٌ ۸۷ فيما رأيته بخط ابن الصلاح. قال: «لا يجوز ابتلاع رقعة فيها آيهُ من القرآن فلو غسلها و 
شرب ماءها جاز». و جزم القاضى الحسين «۸» و الرافعى «4) بجواز أكل الأطعمة التى كتب عليها شىء من القرآن. 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
المخطوطة (و اجعل لی حجته). (۴) ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۶/ ۴۲۲. (۵) انظر كتابه الفتاوى: ۴٩‏ (بتحقيق عبد الرحمن بن عبد 
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الفتاح). (۶) هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن أبو محمد النيهى عماد الدين» ولد و آقام و توفی بمروالژوف و هو من تلامذة 
البغوی الفراء أبو محمد الحسین بن مسعود؛ كان شيخ الشافعية !ماما فاضلا مفتياء ورعا دینا حافظا لمذهب الشافعی تخرح عليه جماعة 
کثیرة من الفقهاء و العلماء ت ۰۵۴۸ (السبکی, طبقات الشافعية ۴/ ۲۴۵). (۷) هو أبو محمد الحسین بن مسعود محبی السنة» تقدم 
التعریف به فى ۰۱۲۷/۱ (۸) هو الحسین بن محمد بن آحمد آبو على القاضی المروروذی شيخ البغوی تقدم ذکره فى ۲/ )٩( .٩۳‏ هو 
الامام الجلیل عبد الکریم بن محمد بن عبد الكريم» آبو القاسم الرافعی» شيخ الشافعية و مجتهد زمانه فى المذهب كان متضلعا فى 
علوم الشريعة تفسیرا و حدیثا و آصولاء و آما الفقه فهو فيه عمد؛ المحققین و إسناد المصنفین» كان رحمه الله ورعا زاهدا تقیا نقيا 
طاهر الذیل. ت ۰۶۲۳ (السبکی» طبقات الشافعية ۵/ ۱۲۰). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۰۶ و قال البیهقی: آخبرنا آبو عبد 
الرحمن الشلمی فى ذکر منصور بن عمار «۱: «آنه «۲» آوتی الحكمة و قیل: إن سبب ذلك أنه وجد رقعة فى الطریق مکتوبا علیها: 
بشم ال الرَخْمن الرحیم» فأخذها فلم بجد لها موضعاه فأكلها فأرى فیما یری النائم :0۳ كأنٌ قائلا [قد] قال له: قد فتح الله علیک 
باتحراتك لک الف فكان بعد ذلك يتكلم بالحكمة. (مسألة) و قال الشيخ 15١‏ أيضا فى «القواعد»: القيام للمصاحف بدعة لم 
تعهد فى الضدر الأوّل» و الصواب ما قاله النووىّ فى «التبيان» «0۵؛ من استحباب ذلك و الأمر به لما فيه من التعظيم و عدم التهاون به. 
و سئل العماد بن يونس الموصلی «۶» عن ذلک: هل يستحب للتعظيم أو يكره خوف الفتنة؟ فأجاب [۷۲/ب لم يرد فى ذلك نقل 
مسموع» و الكل جائل و لكل نیته و قصده. (مسألة) و ذا احتج لتعطيل بعض أوراق المصحف لبلاء و نحوه فلا يجوز وضعه فى شق 
أو غيره ليحفظ لأنه قد یسقط و يوطأء و لا يجوز تمزيقها لما فيه من تقطيع الحروف و تفرقة الکلم؛ و فى ذلك إزراء بالمکتوب- كذا 
قاله الحلیمی؛ قال: و له غسلها بالماء» و إن أحرقها بالنار فلا بأس» أحرق عثمان مصاحف فيها آيات و قراءات منسوخة» و لم ينكر 
عليه( | سس )١‏ هو منصور بن عمار أبو 
السرى الخراسانى المحدّث الزاهد الشهير» يروى عن الليث و ابن لهيعة و عنه ابناه سليم و داود و أحمد بن منيع إليه المنتهى فى بلاغة 
الوعظ و ترقيق القلوب و تحريكك الهمم» وعظ ببغداد و الشام و مصر و قد استقى مرة بالمصريين فسقوا. ت ۲۲۵ ه (الذهبی» ميزان 
الاعتدال ۴/ ۱۸۷). (۲) فى المخطوطة (و أن). (۳) فى المطبوعة (للنّائم). (۴) هو العرٌ بن عبد السلام تقدم ذكره فى ۱۳۲/۱ و كتابه 
«قواعد الأحكام فى مصالح الأنام) طبع فى القاهرة بمطبعة التقوى و نشرته المكتبة الحسينية ۱۳۵۳ ۱۹۳۴/۰ م» و طبع بالمكتبة التجارية 
بالقاهرة و طبع بدار الشروق بالقاهرة ۰۱۳۸۸/ ۱۹۶۸ م» و طبع بتحقيق طه عبد الرءوف سعد بمكتبة الكليات الأزهرية بالقاهرة ۰۱۳۸۸/ 
۸ م و طبع بمكتبة صبيح بالقاهرة عام ۱۳۹۶ ه/ م و طبع بمكتبة القاهرة عام ۹ / ۱۹۷۹ م و طبع بدار الكتب العلمية 
ببيروت ۱۴۰۱ ۱۹۸۱/۰ م» و طبع بدار المعرفة ببيروت ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م (۵) التبيان: ۱۱۲- ۱۱۳ (طبعة دار المعرفة). (۶) هو محمد بن 
يونس بن محمدء عماد الدين» أبو حامد بن يونس الموصلىء أحد أئمة الشافعية. تفقه بالموصل ثم رحل إلى بغداد و سمع الحديث و 
عاد إلى الموصل و درس بها فى عدة مدارس» و علا صيته و شاع ذكره. كان إمام وقته له من التصانيف «المحيط» و «الوسيط» و 
«التحصيل» و غیرها. ت ۰۶۰۸ (السبکی» طبقات الشافعية ۵/ ۴۵). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۰۷ و ذكر غيره أن الإحراق 
أولى من الغسل؛ لأن الغسالة قد تقع على الأرض» و جزم القاضى الحسين فى «تعليقه» «۱ بامتناع الإحراق؛ و أنه خلاف الاحترام؛ و 
النووى بالكراهة» فحصل ثلائة أوجه. و فى «الواقعات» ۲۷ من كتب الحنفية أن المصحف إذا بلى لا بحرق بل يحفر ۳۱ له فى 
الأرضء و يدفن. و نقل عن الإمام أحمد أيضا: «و قد يتوقف فيه لتعرّضه للوطء بالاقدام». (مسألة) و يستحب تطييب المصحف و جعله 
على كرسيّ؛ و يجوز تحليته بالفضة إكراما له على الصحيح» روى البيهقى بسنده إلى الوليد بن مسلم قال: «سألت مالكا عن تفضيض 
المصاحف» فأخرج إلينا مصحفا فقال: حدثنى أبى عن جدّى أنهم جمعوا القرآن فى عهد عثمان رضى الله عنه» و أنهم فض ضوا 
المصاحف على هذا و نحوه» «۴» و آما بالذهب فالاصخ بباح للمرأة دون الرجل» و خصّ بعضهم الجواز بنفس المصحف دون علاقته 
المنفصلة عنه؛ و الأظهر التسوية. و يحرم تو د المصحف و غيره من كتب العلم؛ لأن فيه إذلالا و امتهاناء و كذلكك مد الرجلين «۵؛ 
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إلى شىء من القرآن أو کتب العلم. © [و یستحب تقبیل المصحف «۶: لأنْ عكرمة بن أبى جهل «۸» كان یقبله» و بالقیاس على 
)١ )‏ هو الحسین بن محمد بن أحمد 
المروژوذی الفقيه الشافعى تقدم التعريف به فى ۲/ ٩۳‏ و كتابه التعليق ذكره السبكى فى طبقات الشافعية /١‏ ۱۵۵ باسم «التعليق الكبير). 
(۲) ذكر حاجى خليفة فى كشف الظنون ۱۹۹۹/۲ عدة كتب باسم «الواقعات» و هى: «الواقعات فى الفروع» لشمس الأئمة عبد العزيز 
بن أحمد الحلوانى ت ۴۵۶ ه؛ و للجصاص أيضاء و لطاهر بن أحمد البخارى صاحب الخلاصة ت ۵۴۲ ه. و لأبى اليسرء و للإمام فخر 
الدين حسين بن منصور المعروف بقاضيخان ت ۵۹۲ ه. (۳) فى المطبوعة (تحفر). (۴) أخرجه البيهقى فى السنن الکبری ۴/ ۱۴۴ 
كتاب الز كاه باب ما ورد فيما يجوز للرجل أن يتحلى به من خاتمه و حليهُ سيفه و مصحفه إذا كان من فضة. (۵) عبار المخطوطة (مدّ 
الرّجل الرّجل). (۶) ساقط من المخطوطة. (۸) أخرج الدارمى فى السنن ۲/ ۴۴۰» كتاب فضائل القرآن عن ابن أبى مليكة «أن عكرمة 
بن آبی جهل كان يضع المصحف على وجهه و یقول: كتاب ربّى کتاب ربّی». البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ Nas‏ 
الحجر الأسود؛ و لأنه هدية [من الله ۲۰» لعباده» فشرع تقبيله كما يستحب تقبيل الولد الصغير. و عن أحمد ثلاث روايات؛ الجواز» و 
الاستحباب» و التوقف. و إن كان فيه رفعة و إكرام؛ لأنه لا يدخله قیاس؛ و لهذا قال عمر فى الحجر: «لو لا أنى رأيت رسول الله صلى 
الله عليه و سلم یقبلک ما قبلتک» «۳». و يحرم الشفر بالقر آن إلى أرض العدوٌ للحديث ۴۱» فيه» خوف أن تناله أيديهم [و رماحهم «۵؛ 
و قیل: [إن «۵» کثر الغزاة و أمن استیلازهم عليه لم يمنع؛ لقوله: «مخافة أن تناله أيديهم [و رماحهم (۵» (۸. و يحرم كتابة القرآن 
بشىء نجس؛ و كذلكك ذكر الله تعالى؛ و تكره كتابته فى القطع الصغير؛ رواه البيهقى عن على ١‏ ۲ و غيره. و عنه نق رجل فى بشم 
له من الرّحِيم فغفر له. و قال الضحاك بن مزاحم: اليتنى قد رأيت الأيدى تقطع فيمن 0٠١١‏ كتب بشم ال من الرحیم يعنى 
لالس و كاق ابن ر كراملة تسا و مخ ريد ال سراف واكرهوا لارو 
الأخماس معه» و أسماء الور و عدد الآيات. و كانوا يقولون: جوّدوا المصحف. و قال الحلیمی: «یجوز, لأنن النقط ليس له 
) سف فى مر إلى ا 
یقبل). (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) متفق علیه» أخرجه البخاری فى الصحیح ۳/ ۴۶۷۲ کتاب الحج (۲۵)» باب ما ذكر فى الحجر 
الأسود (۵۰» الحديث (۱۵۹۷ و مسلم فى الصحیح ۲/ ۲۵ كتاب الحج (۱۵)» باب استحباب تقبيل الحجر الأسود فى الطواف 
(۴۱)ء الحديث (۲۴۸/ ۱۲۷۰). (۴) فى المخطوطة (و لحديث). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۸) شطرة من حديث لعبد الله بن عمر رضى 
له عنهماء آخرجه البخاری فى الصحيح ۱۳۳/۶ کتاب الجهاد (۵۶)» باب كراهية السفر بالمصاحف إلى أرض العدو »)۱١۹(‏ 
الحدیث (۲۹۹۰) و مسلم فى الصحیح ۳/ ۸۱۴۹۰ کتاب الامارة (۳۳) باب النهی أن یسافر بالمصحف إلى آرض الکفار ... الحدیث 
(۱۸۶۹/۹۳). (4) أخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن ابراهیم «أن علیا كان يكره أن تتخذ المصاحف صغارا» و أخرجه ابن أبى شیب فى 
مصنفه ۱۰/ ۵۴۳ و انظر ما قاله الحلیمی فى المنهاج ۲/ ۲۶۰ عن تفخیم قدر المصحف و تفریج خطه. (۱۰) فى المخطوطة (من). 
البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۱۰۹ قراءة ۱۰» فيتوهّم لأجلها ما ليس بقرآن قرآناء و إنما هى دلالات على هيئة المقروء فلا يضر 
إثباتها لمن يحتاج إليها» «0۲. و روی ابن أبى شيبة فى «مصنفه» فى الصلاه و فى فضائل الق رآن: حدثنا وكيع» عن سفيان» عن الأعمش؛ 
عن إبراهيم [قال 0 قال عبد الله بن مسعود: «جردوا القرآن» «۴» و فى رواية: «لا تلحقوا به ما ليس منه» (۴)» و رواه عبد الرزاق فى 
«مصّفه) (۴؛ فى أواخر الصوم. و من طريقه رواه الطبرانى فى «معجمه» (۴» و من طريق ابن أبى شیبة رواه إبراهيم الحربى فى كتابه 
«غريب الحديث» «(۸. و قال قوله: «جرّدوا»» يحتمل فيه أمران: (أحدهما) أى جرّدوه فى التلاوة» و لا تخلطوا به «4) غیره» (و الثانى) أى 
جرّدوه فى الخط من النقط و التعشير. قلت: الثانى أولى لأن الطبرانى أخرج فى «معجمه» عن مسروق عن ابن مسعود «أنه كان يكره 
التعشير فى المصحف» .٠١(‏ و أخرجه البيهقى فى كتاب المدخل» و قال: قال أبو عبيد: «كان إبراهيم يذهب به إلى نقط المصاحف 
۰ و پروی عن عبد الله «أنه كره التعشير فى المصحف» «۱۲» [۸۷۳ أ]. قال البیهقی: و فيه وجه آخر أبين منم و هو أنه أراد: لا 
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تخلطوا به غيره من الكتب؛ لأسن ما خلا القرآن من كتب اله تعالى إنما يؤخذ عن اليهود و النصارى؛ و ليسوا 
)١ )‏ تصحفت فى المطبوعة إلى (قرار). 
(۲) انظر المنهاج ۲/ ۲۶۲. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) آخرجه عبد الرزاق فى المصنف ۳۲۲/۴ باب ما یکره أن يصنع فى 
المصاحف» الحديث (۷۹۴۴ و أخرجه أبو عبيد فى فضائل القرآن ق /2١‏ ب باب نقط المصاحف و ما ... (مخطوطة توبنجن) و ابن 
أبى شیبة فى المصنف ۱۰/ ۵۵۰ باب من قال: جرّدوا القرآن (۱۸۱۰) و الطبرانى فى المعجم الكبير 4/ ۴۱۲ من طريق أبى الزعراء عن 
عبد الله الحديث (۹۷۵۳)؛ و أخرجه الدانى فى المحكم ص: .٠١‏ (۸) «غريب الحديث» لإبراهيم بن إسحاق أبى إسحاق الحربى طبع 
مؤخرا بتحقيق سليمان إبراهيم محمد العائد و نشره م رکز البحث العلمى بمكة المكرمة عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م فى ۳ ج. (4) فى 
المخطوطة (فيه). (۱۰) و أخرجه عبد الرزاق فى المصنف ۴/ ۳۲۲ باب ما يكره أن يصنع فى المصاحف الحديث (۷۹۴۲) و أخرجه 
أبو عبيد فى فضائل القرآن ق 1/۶۲ (مخطوطة توبنجن)» و أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف 268/٠١‏ باب التعشير فى المصحف» و 
الدانى فى المحكم ص: ۱۴. (۱۱) فى المخطوطة (المصحف). (۱۲) أبو عبيد» فضائل القرآن ق /۶١‏ ب (مخطوطة توبنجن). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۱۱۰ بمأمونين عليها. و قوى هذا الوجه بما أخرجه عن الشعبى عن قرظة بن كعب قال: «لما خرجنا إلى 
العراق خرج معنا عمر بن الخطاب یشیعنا فقال: إنكم تأتون أهل قرية لهم دوی بالقرآن کدوق النحل فلا تشغلوهم بالأحاديث 
فتصدّوهم جرّدوا )١١‏ القرآن «0۲». قال: فهذا معناه أى لا تخلطوا معه غيره. (خاتمة) روى البخارى فى «تاريخه الکبیر» بسند صالح 
حدیث: من قرأ القرآن عند الم یرفم منسه» لن بل حرف عشر لعنات». 
)١ )‏ فى المخطوطة (و جزدوا). (۲) 
أخرج نحوه ابن ماج فى السنن ۱/ ۱۲ المقدمة» باب المتوقی فى الحديث عن رسول الله صلى الله عليه و سم الحديث (۲۸). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ١١١‏ 


النوع النلائون «۱» فى أنه هل يجوز فى التصانیف و الرسائل و الخطب استعمال بعض آیات القرآن و هل يقتبس منه فى شسعر و يغير 
نظمه بتقدیم و تأخير و حركة إعراب 


النوع الثلائون «۱» فى أنه هل يجوز فى التصانیف و الرسائل و الخطب استعمال بعض آیات القرآن و هل یقتبس منه فى شعر و یغیر 
نظمه بتقدیم و تأخير و حركة |عراب جوز ذلك بعضهم للمتمکن من العربیة؛ و سئل الشیخ عز الدین فقال: ورد عنه صلی الله عليه و 
سلمم ( : )١‏ للتوسع فى هذا النوع انظر: 
الفوائد المشوّق إلى علوم القرآن لابن قيم الجوزية ص ۱۷۳ - ۱۷۷ القسم الثالث عشر: الاقتباس» و یسمی التضمین, و الاتقان 
للسیوطی ۱/ ۳۱۴- ۸۳۱۷ فى آواخر النوع الخامس و الثلا-ثين. فصل فى الاقتباس و ما جری مجراه» و مفتاح السعادة لطاش کبری ۲/ 
۱ فى الدوحة السادسة فى العلوم الشرعية» الشعبة الثامنة: فى فروع العلوم الشرعية» المطلب الثالث: فى فروع علم التفسير» علم معرفة 
جواز الاقتباس و ما جرى مجراه» و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ١‏ علم معرفة الاقتباس و ما جرى مجراه» و إيضاح المکنون للبغدادى 
۱۰/۱ و 7۹۴ و تاريخ الأدب العربى لبر وكلمان (بالألمانية) ۲ و معجم المطبوعات العربية لسركيس: ۱۹۸ و دائرة المعارف 
الإسلامية (الترجمة العربية الأولى) ۲/ ۰۴۵۶ ماد (اقتباس)؛ و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار: ۶4 و ۷۳ و ٩۷‏ و معجم 
مصنفات القرآن الکریم للشواخ ۴۰/۱ و ۵٩‏ و مقال لعبد الفتاح البحیری بعنوان «التضمین فى القرآن الکریم» نشر فى مجلة اللغة 
العربية بالریاض عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م. * من الکتب المؤلفة فى هذا النوع «الاقتباس من القرآن الکریم» للثعالبی» آبی منصور عبد 
الملک بن محمد (ت ۰۴۲۹) طبع بتحقیق ابتسام مرهون الصفار بدار الحریۂ فى بغداد عام 198 ه/ ۱۹۷۵ م فى (۳۲۷) ص* «تضمین 


الآی» لأبى العلاء المعزی» أحمد بن عبد الله ت ۰۴۹۹ (معجم الأدباء ۱/ ۱۸)* «تضمین الای الشريفة و الأحاديث النبویة» لناصر الدین 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۳۸۰ من ۱۰۲۵ 


شافع بن على بن عباس العسقلانی» ت ۰۷۳۰ (إيضاح المکنون ۱/ ۲۹۴* «أساس الاقتباس» لابن غیاث الدين» اختیار الدين ابن غیاث 
الدين الحسينى (ت 9718 ه) طبعه عبد الحافظ الطائفى بالآستانة عام ۱۲۸۹ ه/ ۱۸۷۹ م» و طبع بمطبعة السعادة بالقاهرة عام ۱۳۲۳ ه/ 
۱۹۰۴ 1 ۱۱/۳۱ ص د «اقتباس آی القرآن» للبربير الحسینی؛ أحمد بن عبد اللطيف بن أحمد» ت ۱۲۲۶ ه (معجم مصنفات القرآن 
۱ 6 «التضمين» لحسین والی» بحث مضمن فى کتاب «النحو الوافی» لعباس حسن (فهرست الکتب النحوية المطبوعة: .)۵٩‏ البرهان 
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فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۱۱۲ «وجهت وجهی» 3١‏ و التلاوة إِنَى وَجَهْتٌ وَجهِىَ (الأنعام: 0/4. و ما روی البخاری «۲» فى کتاب إلى 
هرقل: «سلام على من ابع الهدی اقل الکتاب تعالقا إلى كلمي سَواءٍ (آل عمران: ۶۴)». و من دعائه صلى الله عليه و سلم: الهم 
آتنا فى الدنیا حسنة» ۳۱». و فى حديث آخر لابن عمر: «قد كان لکم فى رسول الله صلی الله عليه و سلم أسوة حسنة» (۴. و قال عليه 
السلام: «اللهم فالق الإصباح» و جاعل الليل سكناء و الشمس و القمر حسباناء اقض على الدين» و أغننى من الفقر» «۵». و فى سياق 
كلام لأبى بكر [رضى الله عنه ۶۰: و میقم لین طَلَمُوا ی مقلب یو (الشعراء: ۲۲۷) فقصد الكلام و لم يقصد التلاوة. و قول 
علي رضى الله عنه: نی مبايع صاحبكم لیضدی الله ثرا كان مَفْعُول (الأنفال: ۲ و قول الخطيب ابن نباتة «۷: «هناكك ۷۸۰ يرفع 
الحج اب و یوضع لکت اب ویج و من له 
( و و و و و « و )١‏ من حديث طويل لعلی بن أبى 
طالب رضی الله عنه آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۵۳۴ کتاب صلاة المسافرین و قصرها (۶)» باب الدعاء فى صلاة اللیل و قيامه 
(۲۶)» الحدیث (۲۰۱/ ۷۷۱). (۲) من رواية أبى سفیان بن حرب فى الصحیح ۱/ ۸۳۱ کتاب بدء الوحی (۱) باب (۶) الحدیث (۷). 
(۳) من حدیث متفق عليه عن انس بن مالک رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۰۱٩۱/۱۱‏ کتاب الدعوات (۸۰ باب قول 
النبى صلی اللّه عليه و سلم ربنا آتنا فى الدنيا حسنة (۵۵ الحدیث (۶۳۸۹). و مسلم فى الصحیح ۴/ ۲۰۷۰ کتاب الذ کر و الدعاء و 
التوبة و الاستغفار (۴۸)ء باب فضل الدعاء باللهم آتنا فى الدنیا حسنة و فى الاخرة حسنة و قنا عذاب النار الحدیث (۲۶ و ۲۷/ ۲۶۹۰. 
(۴) متفق عليه آخرجه البخاری فى الصحیح ۰۴۸۸/۲ کتاب الوتر (۱۴» باب الوتر على الداة (۵)» الحدیث (4۹۹)؛ و مسلم فى 
الصحیح ۱/ ۰۴۸۶ کتاب صلا المسافرین و قصرها (۶) باب جواز صلاة النافلة على الدابهٌ فى السفر حيث توجهت (۴) الحدیث (۳۶/ 
۰ (۵) أخرجه مالک فى الموطأ ۱/ ۰۲۱۲ کتاب الق رآن (۱۵ باب ما جاء فى الدعاء (۸ الحدیث (۲۷). (۶) ما بين الحاصرتین 
ساقطة من المطبوعة. (۷) هو عبد الرحیم بن محمد بن اسماعیل بن نباتة الحذافی الفارقی. خطیب زمانه. كان خطیبا بحلب للملک 
سيف الدولة» و قد اجتمع بأبى الطيب المتنبى» و كان فصيحا مفوهاء بديع المعانى و كان فيه خير و صلاح؛ رأى رسول الله صلی الله 
عليه و سلم فى نومه ثم استيقظ و عليه أثر نور لم يعهد فيما قبل. ت ۰۳۷۴ بمیافارقین (ابن خلکان» وفيات الأعيان ۳/ ۱۵۶)» و الخطبة 
ذكرها صاحب «المثل الساثر» فى باب التضمين ۲/ ۳۴۷. (۸) فى المخطوطة (هنالک). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۱۳ الثواب؛ 
و حق عليه العذاب» فضرب بينهم بسور له باب». و قال النووىٌ [رحمه الله «0۱: إذا قال: حُحَد الکتاب بِقَوَّْ (مريم: ۱۲) و هو جنب» و 
قصد غير القرآن جاز [له ۰ و له أن يقول: سَبحان الى سح نا هذا و ما كنا لَه مفْرنِينَ (الزخرف: ۱۳)». قال إمام الحرمين: «إذا قصد 
القرآن بهذه الآيات عصىء و إن قصد الذّكر و لم يقصد شيئا لم يعص» و للطرطوشی «۳». رحل الظاعنون عنكك و أبقوا فى حواشى 
الأحشاء ۴ وجدا مقيما قد وجدنا الس لام بردا سلاما «۵» إذ وجدنا النَوى عذابا أليما و ثبت عن الشافعی «۶: أنلنى بالذی استقرضت 
خطا و آشهد معشرا 07 قد شاهدوه فان الله خلاق البرايا عنت لجلال هيبته الوجوه يقول «إذا تداينتم بدين إلى أجل مسی فاکتبوه؛ 
ذكر القاضى أبو بكر الباقلانى «آن تضمين القرآن فى الشعر مکروه. و أثمة البيان جوّزوه و جعلوه من أنواع البدیع» و سناه القدماء 
تضمينا و المتأخرون اقتباساء و سوا ما كان من شعر تضمینا». (مسألة) یکره ضرب ۸۰ الأمثال بالقرآن «۸. نص عليه من أصحابنا 
الماد اليه 2٠١‏ صاب البغعسوی» کم اوجدته فى «رحلة ابن الصلاح) 01١١‏ بخطه. 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۳) هو 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۳۸۱ من ۱۰۲۵ 


محمد بن الولید بن محمد بن خلف أبو بكر الفهری الطرطوشی الأندلسى» شيخ المالکیف عالم الاسکندرية القدوة الزاهد الفقیه لازم 
القاضی آبا الولید الباجی و أخذ عنه مسائل الخلاف و سمع بالبصرة من آبی على التستری له من التصانیف «سراج الملوكث» كان دینا 
متواضعا متقشفا متقللا من الدّنيا. ت ۰۵۲۰ (الذهبى» سير أعلام النبلاء ۱۹/ ۴۹۰). (۴) فى المخطوطة (الحشا). (۵) فى المخطوطة (و 
سلاما). (۶) فى المخطوطة (و ثبت للشافعی). (۷) فى المخطوطة (معبرا). (۸) فى المخطوطة (القر آن بالأمثال). (۱۰) هو عبد الرحمن 
بن عبد الله بن عبد الرحمن آبو محمد النيهى تقدم ذکره فى ۲/ ۱۰۵. (۱۱) و هی فوائد جمعها ابن الصلاح فى رحلته إلى الشرق و 
هی عظيمة النفع فى سائر العلوم مفيدة جداء ذکرها حاجی خليفة فى کشف الظنون /١‏ ۸۳۶. البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۱۱۴ 
و فی کتاب «فضائل الق رآن» لأبى عبید [عن ١١‏ الْنّحْعيَ «۲» قال: «کانوا یکرهون أن یتلو اليه عند شىء يعرض من آمور الدنیا». قال 
أبو عبید: «و کذلک الرجل يريد لقاء صاحبه أو یه بحاجته ۸۳۱ فيأتيه من غير طلب فیقول کالمازح: جنك عَلى در با مُوسى (طه: 
۰ فهذا من الاستخفاف بالقر آن» و منه قول ابن شهاب: لا تناظر بکتاب اه و لا بسنة رسول الله صلى الله عليه و سلم. قال آبو عبید: 
[یقول «۴: لا تجعل لهما نظیرا من القول و لا «۵» الفعل». (تنبیه) لا يجوز تعدّی أمثلة القرآن؛ و لذلک آنکر على الحریری ۶۱ [فی 4۷ 
قوله فى مقامته الخامسة عشرة «۸» «فأدخلنى بیتا آحرج من «۹ التابوت» و آوهن «۱۰ من بيت العنکبوت» فأىٌ معنی آبلغ من معنی 
أكدده الله من ستة آوجه؛ حيث قال: و لد أَوْمَنَ الوت یی الْمنْكبَوتِ (العنکبوت: ١‏ فأدخل إن و بنى أفعل التفضيلء و بناه من 
الوهن» و ضافه إلى الجمع» و عرف الجمع باللام [۸۷۳ب و أتى فى خبر إن باللام» و [قد] قال [لّه ۱۱۰» تعالی: و إذا قُلنُمْ ایلوا 
(الأنعام: ۱۵۲) و كان اللاتق بالحریری لا یتجاوز هذه المبالغة و ما بعد تمثیل له تمثیل و قول الله آقوم قيل» و #۴ سبیل؛ و لکن 
قال الله تعالی: نله لا بشتخیی أن یَضرب لا ما بَعُوضّةً (لبقرة: ۲۶) و قد ضرب النبی صلی الله عليه و سلّم مثالا لما دون ذلكك 
فقال: «لو كانت الدّنِيا تزن عند الله جناح بعوضة ...۱۲۶۰ و کذلک قول بعضهم: و لو أن ما بى من جوی و صبابة على جمل لم يبق 
فى التسار الد( ساف هن 
المخطوطة. (۲) تقدم ذکره فى ۱/ ۲۷۶. (۳) فى المخطوطة (صاحبه). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (أو). (۶) تقدم 
ذكره فى /١‏ ۱۶۴. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) و هى المقامة الفرضية (بشرح الشريشى) )٩( .١١ /١‏ فى المخطوطة (منه). (۱۰) فى 
المطبوعة (و أوهى). (۱۱) ليست فى المطبوعة. (۱۲) قطعة من حديث لسهل بن سعد رضى الله عنه» و تمام الحديث «... ما سقى كافرا 
منها قطرةٌ ماء» و هی رواية ابن ماجهٌ فى السنن ۲/ ۱۳۷۶- ۰۱۳۷۷ كتاب الزهد (/9"): باب مثل الدنيا (۳) الحديث (۴۱۱۰» و آخرجه 
الترمذی فى السنن ۳/ ۸۵۶۰ کتاب الزهد (۳۷) باب ما جاء فى هوان الدنیا على الله عز و جل (۱۳) الحدیث (۲۳۲۰). البرهان فى علوم 
القرآن ج ص: ۱۱۵ غفر الله له؛ و الله تعالی يقول: و لا دْحُلُونَ ان ّى يلج الْجَمَلُ فى سَمٌ الخیاط (الأعراف: ۴۰) فقد جعل 
ولوج الجمل فى السَمْ غاية لنفی دخولهم الجنةء و تلك غاية لا توجد. فلا یزال دخولهم الجنة منفیاء و هذا الشاعر وصف جسمه 
بالنحول» بما یناقض الآية. و من هذا جرت مناظرة بين آبی العباس آحمد بن سریج «۰»۱ و محمد بن داود الظاهری «۲؛ قال آبو العباس 
له: أنت تقول بالظاهر و تنکر القياس» فما تقول فى قوله له تعالی: فَمَنْ يغد ل مثقال در حيرا يَرَهُ* و مَنْ يمل مثقال ذَرَةْ شرا یره 
(الزلرلة: ۷ و ۸) فمن يعمل [مثقال نصف ذره ما حکمه؟ فسکت محمد طویلا و قال: آبلغنی ريقى؛ قال له أبو العباس: قد أبلعتكك: 
دجلة» قال: آنظرنی ساعة» قال: أنظرتكك إلى قیام الساعث و افترقاء و لم يكن بينهما غير ذلك. و قال بعضهم: و هذا من مغالطات ابن 
سریج وعدم تصوّر ابن داود: لأن الذرة ليس لها أبعاض فتميّل بالنصف و الربع و غير ذلك من الأجزاء؛ و لهذا قال سبحانه: إِنَّ لا 
ام متقال ذَرّهْ (النساء: ۴۰) فذكر س بحانه مالا يتخ _ل فى الوهم أجزاؤه» و ل يدرك تفرقه. 
)١ )‏ هو أحمد بن عمر بن سريج الإمام 
أبو العباس البغدادى الشافعى لحق أصحاب سفيان بن عبينة» و وكيع» و سمع من الحسن بن محمد الزعفرانی تلميذ الشافعى» و به انتشر 
مذهب الشافعى ببغداد ت ۰۳۰۶ (الذهبى» سير أعلام النبلاء ۱۴/ ۲۰۱) و آورد المناظرة السبکی فى طبقات الشافعية ۲/ ۸۷ (۲) هو 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية www.Gha€emiye1.c0^‏ صفحة ۳۸۲ من ۱۰۲۵ 


محمد بن داود بن على أبو بكر الظاهرى صاحب المذهب كان يجتهد و لا يقلد أحداء له من التصانيف «الزهرة» و له كتاب فى 
«الفرائض» و غیرها تصدّر للفتیا بعد والده» ت ۰۲۹۷ (الذهبی؛ سير آعلام النبلاء ۳ )+ البرهان فى علوم القرآن. ج ۲ ص: ۱۱۶ 


النوع الحادی و الثلائون معر فة الأمثال «۱» الكائنة فيه 


النوع الحادی و الثلائون معرفة الأمثال 0١١‏ الكائنة فيه و قد روی البیهقی «۲» عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال: 
«إن القرآن نزل على خمسة آوجه: حلال» و حرام» و محکم و متشابه؛ و أمثال» فاعملوا بالحلال» و اجتنبوا الحرام و اتبعوا المحکم و 
آمنوا بالمعقابة و اعتبروا بالأمقال . 
(۱) للتوسع فى هذا النوع انظر: الفهرست لابن الندیم ص ۰۲۳۸ و آسرار البلاغة للجرجانی: ۹۲- ۱۱۸. و الاشارة إلى الایجاز للعز بن 
عبد السلام ص ۲۱۳ فصل فى ضرب الأمثال فى القرآنء و الفواند المشوق إلى علوم القرآن لابن القیم ص ۸ و الاتقان للسیوطی ۴/ 
۸ النوع السادس و الستون فى آمثال القرآنء و مفتاح السعادة لطاش کبری زادة ۲/ ۴۹۴. علم معرفة آمثال القرآن و کشف الظنون 
لحاجی خليفة ۶۸ و آبجد العلوم للقنوجی ۲/ ۲ علم معرفة آمثال القر آن «و الأمثال القرآنیف دراسة و تحلیل و تصنیف و رسم 
لأصولها و قواعدها و مناهجها» لعبد الرحمن حسن حبنكة المیدانی (طبع بدار القلم بدمشق عام ۱۴۰۰ ۱۹۸۰/۰ م فى ۱۶۹ ص) و 
مقال «المثل فى القر آن الکریم» لسلیم الجندی نشر فى مجل رسالهٌ الإسلام البغدادیة الأعداد (۲- ۵) سن ۱۳۶۰ ۱۹۴۱/۰ م» و مقال 
«آمثال القرآن» لعبد الرحمن التکریتی نشر فى مجلة رسالة الاسلام العدد (۷۳) سنه ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م و مقال «الأمثال فى القرآن 
الکریم» لأمين الخولی؛ نشر فى مجلاٌ رسال الاسلام العدد (۶۵) سنهُ ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۲ م» و مقال «آسلوب التمثیل فى القرآن». لعز الدين 
إسماعيل؛ نشر فى مجلة الأزهرء مج (۲۲ ع (۱) ۱۳۷۰ ۰/ ۱۹۵۰ م. * «و من الکتب المصنفة فى آمشال القر آن: «الأمثال فى القرآن» 
لأبى بكر المدینی (؟) و هو رسالة دبلوم فى دار الحدیث الحسنية بالرباط عام ۰۱۴۰۰/ ۱۹۸۰ م* «الأمثال الکامنة فى الق رآن» للحسین 
بن الفضلء آبی على البجلی الکوفی ثم النیسابوری ت ۲۸۲ ۰ (فهرسة ابن خیر: ۰0۷۵ «آمثال القرآن» للقواریری» آبی القاسم جنید بن 
محمدء ت ۲۹۸ ۰ (هديةٌ العارفین ۱/ ۲۵۸ «الأمثال من الکتاب و السنة» للحکیم الترمذی» أبى عبد اللّه محمد بن على (ت 0۳۲۰) 
طبع بتحقیق على محمد البجاوی بدار نهضة مصر بالقاهرث عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۵ م فى (۲۸۷) ص* «أمثال الق رآن» لنفطويه» إبراهيم بن 
محمد بن عرفة الأزدى (معجم الأدباء ۱/ ۲۷۲)* «أمثال الق رآن» للاسکافی أبى على محمد بن أحمد بن الجنید ت ۰۳۸۱ (الفهرست 
لابن النديم: ۲۳۸)* «أمثال القرآن» لأبى عبد الرحمن محمد بن حسين بن موسى السلمى النيسابورى ت ۰۴۰۶ (كشف الظنون /١‏ 
۸ «الأمثال الكامنة فى (۲) فى شعب الإيمان ذكره السيوطى فى جمع الجوامع ص: ۱۱۹. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۱۷ 
و قد عدّه الشافعق «۱» مما يجب على المجتهد معرفته من علوم القرآن» فقال: «ثم معرفة ما ضرب فيه من الأمثال الدوال على طاعته 
امین لاجتناب معصیته و ترك الغفلة عن الحظ و الازدياد من نوافل الفضل» «۱؛ [انتهى «۳». و قد صلّف فيه من المتقدمين الحسين 
بن الفضل «۴» و غيره؛ و حقيقته إخراج الأغمض إلى الأظهر؛ و هو قسمان: ظاهر و هو المصرّح به» و كامن و هو الذى لا ذكر للمثل 
فيه» و حكمه حكم الأمثال . القرآن» 
للقضاعی. أبى محمد الحسن بن عبد الرحمن بن إسحاق (؟) (فهرسة ابن خير: ۷۵)٭ «أمثال القرآن» للماوردی» أبى الحسن على بن 
محمد بن حبيب الشافعی ت ۴۵۰ (كشف الظنون ۱/ ۱۶۸ «أمثال القرآن» لابن الخیمی» أبى طالب محمد بن على ت ۶۴۲ ه (بغيةٌ 
الوعاة /١‏ 18)* «الأمثال من القرآن و السنة» للمنذرى؛ أبى محمد زكى الدين عبد العظيم بن عبد القوى» ت ۰۶۵۶ (ذكره عبد 
الرحمن التكريتى فى مقالته «الأمثال من القرآن و السنة» فى مجلةٌ «رسالة الإسلام) البغدادية» العدد ۳۷ سنه ۱۹۷۳/۰۱۳۹۲۳ م)*: «أمثال 
القرآن» لابن قيم الجوزية شمس الدين أبى عبد الله محمد بن أبى بكر الدمشقى (ت ۰۷۵۱) طبع بتحقيق ناصر الرشيد بدار مکة عام 
۱ ۸۱۷ م فى (۶۲) ص» و طبعه سعيد محمد نمر الخطيب باسم «الأمثال فى القرآن الكريم» بدار المعرفة فى بيروت عام ۱۴۰۱ 
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۰ م فى (۲۸۸) ص* «رسالة فى أمثال القرآن مع شرح روضات الأمثال» للكوز كفانى» أحمد بن عبد الله (؟) طبع فى فارس 
عام ۱۳۲۴ ۰/ ۱۹۰۵ م «أمثال القرآن» لعلى أصغر حكمت طبع بمطبعة المجلسی دار المعرفة بطهران عام ۱۳۲۳ ه/ ۱۹۱۴ م* «أمثال 
القرآن» للموسوى محمد طاهرء طبع ببغداد فى مكتبة التوجيه العامة عام ۱۳۸۰ ه/ ۱۹۶۰ م* «أمثال القرآن و أثرها فى الأدب العربى 
إلى القرن ۰۳» لنور الحق تنوير الباكستانى» و الكتاب رسال ماجستير مطبوع على الالة الكاتبة بدار العلوم بالقاهرة (معجم مصنفات 
القرآن ۳/ ۱۸۲)* «الأمثال فى القرآن» لمحمود بن الشريف طبع ضمن سلسلة اقرأ بدار المعارف بالقاهرة تحت رقم (۲۶) عام ۰۱۳۸۴/ 
۴ م فى (۱۱۱) صء و أعيد طبعه بدار عكاظ بالریاض* «الأمثال فى القرآن» لمحمد جابر الفياض» و الكتاب رسالهٌ ماجستير 
قدمت بجامعةٌ عين شمس بالقاهرهٌ عام ۱۳۸۸ ۰/ ۱۹۶۸ م* «المثل فى القرآن و الکتاب المقدس» لعبد الرحمن محمود عبد ال و هو 
رسالة ماجستیر فى جامعة بغداد عام ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م* «أمثال القرآن» للشریف منصور عون العبدلی؛ و هو رسالة ماجستیر بكلية 
الشريعة بمكة المكرمة عام ۱۳۹۴ ۰/ ۱۹۷۴ م* «أمثال القرآن» لحسین المصری طبع بمكتبة الأنجلو المصرية فى القاهرة* «الامثال 
القرآنيةُ- دراسة تحليلية» لمحمد بكر إسماعيل طبع بمطبعة الأمانة بالقاهرة عام ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م. (۱) الرسالة: ۴۱ (بتحقيق شاكر) باب 
البيان الخامس المسألة (۱۳۰). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) تصحف الاسم فى المخطوطة و المطبوعة إلى (الحسن) و كذا هو عند 
ابن خير الإشبيلى فى فهرسته: ص ۵ و التصويب من الذهبى فى سير أعلام النبلاء ۱۳/ ۴۱۴ فقد ذكر ابن خير فى نهاية سنده لمؤلف 
الكتاب: أبا إسحاق إبراهيم بن مضارب بن إبراهيم يقول سمعت أبى يقول: سألت الحسن بن الفضل ... و ذكره الذهبى البرهان فى 
علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۱۸ و قسمه آبو عبد الله البك رآباذی ١١‏ إلى أربعة أوجه: (أحدها) إخراج ما لا يقع عليه الحسٌ إلى ما يقع 
عليه» (و ثانيها) اخراج ما لا يعلم [به «۲) ببديهة العقل إلى ما یعلم بالبدیهة (و ثالثها) اخراج مالم تجر به العادة إلى ما جرت به 
العادث, (و رابعها) إخراج ما لا قو له من الصفة إلى ماله قوة [انتهی «۲». و ضرب الأمثال فى القر آن یستفاد منه آمور كثيرة: التذ کیره و 
الوعظ و الحثْ. و الزجر و الاعتبان و التقریر و ترتیب المراد للعقل» و تصویره فى صورة المحسوس؛ بحیث یکون نسبته للفعل «۴» 
کته المجسوس إلى الج و نات امقال الق آن مشعمله على تیان تفاوت الأجره و على المدح و الذم» و على الثواب و العقاب» و 
على تفخیم الأمر أو ١‏ ۱ تحقیره» و على تحقیق أمر بابطال آمر و قال تعالی: و ربا لكم ال (إبراهيم: ۵ فامتنٌ علینا بذلک لما 
تضمنت هذه الفواند, و قال تعالی: و لد ضَرَبْنا لاس فی ها ون مِنْ کل مل (الروم: ۸ و قال: و تلک الْأَمْثالُ نَصْرِبُها لِلنّاس و 
ما یشقلها ۳ الْعَالِمُونَ (العنکبوت: ۴۳). و الأمثال مقادیر الأفعال» و المتمكل کالصانم الذی يقدّر صناعته [ثم یعربه «۶» کالخیاط ۸۷۱ 
يقدّر الثوب على قامة المخیط [ثم يفريه ۰ ثم یقطع. و کل شىء له قالب و مقدان و قالب الکلام و مقداره الأمثال «۹». و قال 
الخفاجی :0١١‏ سمى مثلا [۷۴/ أ] لأنه ماثل بخاطر الانسان أبداء أى شاخص «۱۱» فيتأشى به و يتعظء و يخشى و برجو ۸۱۱۰ و 
الهاي :العم سار و الس ل فیس او بش المسس سحل ا 

فى السير فى ترجمة الحسين بن 
الفضل فقال: قال الحاكم: سمعت إبراهيم بن مضارب» سمعت أبى يقول: كان علم الحسين ب بن الفضل بالمعانی إلهاما من الله ... فظهر 
أنهما واحد. و هو الحسين بن الفضل أبو على البجلی الكوفى ثم النیسابوری العلامة المفسّر الامام اللغوى المحدث عالم عصره قال 
الحاكم: الحسين بن الفضل بن عمير المفسر إمام عصره فى معانى القرآن آقدمه ابن طاهر معه نيسابور و ابتاع له دار عزرة فبقى يعلم 
الناس و يفتى فى تلكك الدار إلى أن توفى سنة ۲۸۲ ۰ و هو ابن و اربع سنین (الذهبی» سير أعلام النبلاء ۱۳/ ۴۱۴). و كتابه ذكره ابن 
خير فى فهرسته ص: ۷۵ باسم «الأمثال الكامنة فى القرآن». )١(‏ فى المخطوطة أبو عبيد الله (التكراباذى) و لم نعثر له على ترجمة. (۲) 
ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (إلى العقل). (۵) فى المخطوطة (و). (۶) ساقطةٌ من المطبوعة. (۷) فى المخطوطة (كالخياطة). 
(۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (للأمثال). (۱۰) هو عبد الله بن محمد بن سعيد تقدم ذكره فى /١‏ 187. (۱۱) اضطربت 
هذه العبارة فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۱٩‏ تعالی: و للّه الْمَكَلُ الأغْلى (النحل: ۶۰) أى الصفه العلياء و هو قول 
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لا إله الا اللّهه و قوله: لالج الى وعد الْمَنَُونَ (الرعد: ۳۵) أى صفتها. و من حکمته تعلیم البيان: و هو من خصائص هذه 
الشریعة و المشل آعون شیء على البیان. فان قلت: لما ذا كان المثل عونا على الیبان» و حاصله قباس معنی بی من عرق ذلكك 
المقیس فحقّه الاستغناء عن شبيهه» و من لم یعرفه لم يحدث التشبیه عنده معرفة! و الجواب أن الحکم و الأمثال تصوّر المعانی تصوّر 
الأشخاص؛ فان الأشخاص و الأعيان آثبت فى الأذهانء لاستعانة الذهن فيها بالحواسسّ: بخلاف المعانی المعقولة؛ فانها مجرّدهٌ عن 
۷ و التمثيل الا [بأن ۱۰» یکون المثل المضروب مجرّبا مسلما عند السامع. و فى ضرب 
الأمثال من تقریر المقصود ما لا بخفی؛ إذ الغرض من المثل تشبیه الخفی بالجلی؛ و الشاهد بالغائب «۲» فالمرغب فى الایمان مثلا إذا 
مل له بالنور تأكد فى [ة قلبه ۱۳۱ المقصود و المزهد «۴؛ فى الکفر إذا مثل له بالظلمة تأكد قبحه فى نفسه. و فيه أيضا تبکیت الخصمء 
وقد آکثر تعالی فى القرآن و [فی «۵» ساثر کتبه من الأمثال» و فى سور الانجیل: «سورة الأمثال» قال الزمخشری «۶): «التمثیل إنما 
يصار إليه لكشف المعانی» و إدناء المتوقم من المشاهد؛ فإن كان المتمشل له عظیما كان المتمشل به مثله و إن كان حقیرا كان 
المتمثل به كذلك؛ فليس العظم و الحقارة فى المضروب به المثل الا بأمر استدعته حال الممثل له أ لا تری أن الحق لما كان واضحا 
جلیا تمتّل له بالضیاء و النور و أن الباطل لما كان بضده تمثل له بالظلمة» و کذلک جعل بيت العنکبوت مثلا فى الوهن و الضعف 
۰ [و جع ل آخس ق درا من ال نيب وض ربت له _ذا البعوضن] (۷. 
)١ )‏ فى المخطوطة (آن). (۲) فى 
المخطوطة (و الغائب بالشاهد). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (و الزهد). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) انظر الكشاف 
۳۸-۱ فى الکلام على قوله تعالى: مهم کمئل الى اتود ناراً. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن ج ص: ۱۲۰ و المشل هو المستغرب. قال الله تعالى: و له ال الأغلى (النحل: ۶۰)» و قال تعالى: مكل اجه یوعد 
الْمنَقَونَ (الرعد: ۳۵)؛ و لما كان المثل السائر فيه غرابة استعیر لفظ المثل للحال, أو الصفف أو القصف إذا كان لها شأن و فیها غرابة. أمّا 
انارق الال فکقوله: مهم کل ای اوقد ناراً البقرة: ۱۷) [أى ۱۰» حالهم العجیب الشأن کحال الذی استوقد نارا. و آما 
استعارته للوصف فكقوله تعالى: وَل ال الأغلى (النحل: ۰ أى الوصف الذى له شأن» و كقوله: اللا تي 
الاْجیل (الفتح: ۲۹)» و كقوله: كمل ص موان عَلَيِه e‏ وابل فت رکه علدا (البقرة : ۴ و قوله كمل الْعَنْكبُوتٍ ات 
(العنکبوت: ۱ و قوله سبحانه: كمكل الحمار تحمل أشغارا (الجمعة: ۵ و أما استعارته للقصذ فکقوله تعالی: كل ا الى وعد 
لو (لرعد: 6۳۵ آی فیما سنا علیکت من المجانب ا العجیبذ؛ ثم اعد فى بیان عجانها لا یفال: إن فی هذه اليا 
الثلاثة تداخلا فان حال الشیء هی وصفه و وصفه هو حاله لأنا نقول: الوصف یشعر ذكره بالأمور الثابتة الذاتية أو قاربها من جهة 
۰ اللزوم للشىء و عدم الانفکاک عنه» و آما الحال فيطلق على ما يتلبس 80 به الشخص مما هو غير ذاتق له و لا لازم فتغایرا. و إن 
أطلق آحدهما على الآخر فليس ذلك إطلاقا حقیقیا. و قد یکون الشیء مثلا له فى الجرم و قد يكون ما تعلقه ۴۱ النفس و يتوهّم من 
الشىء مثلاء کقوله تعالی: مََلهُمْ مسل الى اسْتَؤقَدَ ناراً البقرة: ۱۷)؛ معناه أن الذی «۵» [یتحصل فى النفس الناظر فى أمرهم کالذی 
۰ یتحصّل فی نفس الناظر من آمر المستوقد؛ قاله ابن عطية ۸۷۰ و بهذا يرول الاشکال الذی فى تفسیر قوله: كل ال (الرعد: ۳۵) و 
قولةة ن و لش 0١‏ لاس ما خضل للل سن واه و رة و ی :نا لاد تدوز عة لسن سا ته 
) ) ساقطة من المخطوطة. (۲) فی 
ال ا ل ا ف ال( 0 ما بن الغا مدر ن ساقط من ا (۷) انظر 
المحرر الوجیز ۱/ ۱۷۷. البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۱ شىء؛ و ذلک المتحصّل هو المثل الأعلى؛ فى قوله تعالی: و لله الْمَكَلُ 
الأغلى (النحل: ۰ و قد جاء: أ لا إل 1 الله ا ۱۹) شنت هه اا و فان ماه وا قله عمال ا 
یلم ثلاث (الرعد: ۶): 7 [هى الأمثال؛ و قيل: العقوبات. و قال الزمخشری «۳: «المشل فى الأصل بمعنى المثل» أى النظير؛ يقال: 
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مثل و مثل و مثيل كشبه و شبه و شبيه. م فالاو وسار للخالء» أو العفف N‏ كان هام ن وافيها خر . و ظاهر کلام أهل 
اللغة أن «المثل»- بفتحتین - الصّفْهُ كقوله: | ملم كمكل الّذِى ا ناراً (البقرة: ۱۷ و كتا ر اج (الرعد: ۳۵). و ما اقتضاه 
كلامه من اشتراط الغرابة [۷۴/ ب مخالف أيضا لکلام اللغويين. و ما قاله من أن المثل و المثل بمعنى ينبغى أن يكون مراده باعتبار 
الأصل و هو الشبه؛ و إلا فالمحققون كما قاله ابن العربی «۵» على أن المثل- بالكسر- عبارة عن شبه المحسوسء و بفتحتها عبارة عن 
شبه المعانى المعقولة» فالانسان «۶» مخالف للأسد فى صورته مشبه 27 له فى جراءته و حدّته» فيقال للشجاع «48 أسد» أى يشبه الأسد 
فى الجرأة» و لذلكك يخالف الإنسان الغيث فى صورته» و الكريم من الإنسان يشابهه فى عموم منفعته. و قال غيره: لو كان المثل و 
المثل سيان للزم التنافى بين قوله: یش كمه شََيْءٌ (الشورى: ۰6۱۱ و بين قوله: و لله لت الأغلى (النحل: ۶۰) فان الأولى نافية له و 
الثانية مثبتة له. و فرق الامام فخر الدين بينهما بأن المثل هو الذى يكون مساويا للشىء فى تمام الماهية» و المثل هو الذى يكون مساويا 
ا فى هن ]| تسسات اله زع -ن الماهر 
) ) انظر تفسیر مجاهد ۱/ ۰.۳۲۴ (۲) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۳) فى الکشاف .۳۸/١‏ (۵) هو أبو بكر بن العربی تقدم ذكره فى ۰۱۰۹/۱ (۶) فى المخطوطة 
( کالانسان). (۷) فى المخطوطة (شهد). (۸) فى المخطوطة (الشجاع). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۲۲ و قال حازم »١(‏ فى 
كتاب «منهاج البلغاء»: «و آما الحكم و الأمثال» فاما أن يكون الاختیار فيها بجرى الأمور على المعتاد فيهاء و إما بزوالها فى وقت عن 
المعتاد؛ عن جهه الغرابة أو الندور فقط؛ لتوطن »٠«‏ النفس بذلک على ما «۳؛ لا يمكنها التحرز منه؛ إذ لا يحسن منها التحوّز من ذلکك» 
و لتحذر ما یمکنها التحرز منه و يحسن بها «۴» ذلک» و لترغب فیما يجب أن يرغب فيه» و ترهب فيما يجب أن ترهبه» و ليقرب عندها 
ما تستبعده و يبعد لديها ما تستغربه «0۵؛ و لین لها أسباب الأمور» و جهات الاتفاقات البعيدة الاتفاق بها؛ فهذه قوان نين الأحكام و 
الأمثال قلما يشل عنها من جزئياتها [شیء] (۶». فمنه قوله: له كمل الى اسْمَوْقَدَ ناراً (البقرة: ۱۷). و قوله: او كص یب من الا 
فيه لمات و رَغد و بوق (البقرة: 19). و قوله: لالهلا بشتخبی اد يش رت ا ما را اوا( 0۶. و قوله: كل الي 
انوا من ون الل ليام كمل العنکبوت ات ث بيت (العنکبوت: ۱و قوله: مكل الْجمار يحمل آشفاراً (الجمعة: ۵). و قوله: 
صَرَبَ الله مكنا ِي كَفرُوا (التحريم: ٠١‏ إلى قوله: و تویم ات عفر ... (التحريم: ۱۲ الآيات. و قوله: كمل ص فُوان عليه را 
... (البقرة: 0۶۴ [الآية] 07. و قوله: و الَذِينَ كفَرُوا مالغ کسراب بِقِيعَة بحسم الظانٌ ماء عتّی |ذا جاءة غ يَجِدْهُ میا (النور: ۳۹» 
ليع قحال [تعتحالى (۷) اسسیسسس ا و ۰ الا« 
) سس )١‏ تقدم التعریف به و بکتابه فى /١‏ 
۵ (۲) فی المخطوطة (کتوطن). (۳) فى المخطوطة (من). (۴) ف المخطوطة (لها). (۵) فی المطبوعة (نستقر به). (۶) ساقطة من 
المخطوطة. (۷) ساقطهٌ من المخطوطة. البرهان فی علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۲۳ و قوله تعالی: و لا تکوئوا كال نم لها ین بغد 
فة أنكاثاً (النحل: )٩۲‏ فهذه امثال قصار و طوال مقتضبة ۱۰» من کلام «الكسّاف» (۲. فان قلت: «فی ۰۳۰ بعض هذه الأمثلة تشبيه آشیاء 
بأشياء لم یذ کر فیها المشبهات و هلا صرح بها كما فى قوله تعالی: و ما یشوی الأغمى و الْبِصِيرٌ وَالَّذِينَ آمنُوا و عملوا الصَّالِحَاتِ ولا 
المیتیء فليا ما ند کنو (غافر: ۵۸). قلت: كما جاء ذلكك تصریحا فقد جاء مطوباء ذكره E‏ 
یدتوی البخران هذا لت كرات سائ شرا و هذا ول أجاخ (فاطر: ۲ و کقوله: رت الله ما زجلا فيد شر کا متشاكفوة و زجلا 
ملماً لجل هَل يوان (الزمر: ۲۹). و الصحیح الذی عليه علماء البيان أن التمثيلين من جملة التمثیلات المركبة المقرّبةُ لا تتكلف 
لكل والحد ی دقن نهد یداه على نالرت ا بای رای مغو ولا" پا نرق می ریا کا ھا كلها بای وی 
بات فی ٠۴١‏ القرآن. و قد تشته أشياء قد تضائت و تلاصقت ۵ حتی عادت شا واحدا باحر لها و ذلکک کقوله تعالی: مكل 
الَّذِينَ توا وراه ثم لَم يَحمِلُوها کمئل الجمار يمل أَش فاراً (الجمعة: ۵) فان الغرض تشبيه حال اليهود فى جهلها «۶» بما معها من 
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التوراة و آیاتها الباهرة بحال الحمار الذی يحمل آسفار الحكمة» و لیس له من «۷ [حملها الا الثقل و التعب من غير فائدة] «۸۷ و 
کذلک قوله تعالی: و اضرب لهم كن العياة الذنا کار را مِنَ السّماء (الکهف: ۴۵» المراد قلّهُ ثبات زهرة الدنیا کقلة بقاء 
الخضرة». وقد ضرب الله تعالی لما أنزله من الایمان و القرآن مثلین» مله بالمای و مله بالنار» فمكّله بالماء لما فيه من الحياةٌ و بالنار 
لما فيه من النور و البیان؛ و لهذا سماه الله روحا «۹» لما فيه من الحیاث و سمّاه نورا لما فيه من الانارف ففی سورة الرعد [۸۷۵ أ] قد مله 
بالماء فقال ٠١١‏ ( : ۱) فى المخطوطة 
(مقتضب). (۲) انظر الکشاف ۱/ ۳۷- ۳۸ عند تفسیر قوله تعالی مَتَلّهُمْ كمل الَّذِى اشیقد ناراً ... الآية. (۳) الکشاف ۰۴۰/۱ (۴) فى 
المطبوعة (من). (۵) تصحفت فى المطبوعةٌ إلى (تلاحقت). (۶) فى المخطوطة (حملها). (۷) ساقط من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة 
(نورا). (۱۰) فى المخطوطة (فقوله تعالی). البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۴ رل من السّماء ما سا أَودِيَةٌ درا ... (الآية: 
۷ الایف فضرب الله الماء الذی نزل من السماء فتسیل الأودية بقدرهاء کذلک ما ینزله من العلم و الایمان فتأخذه القلوب کل قلب 
تب والسیل بل وید رایا داح ماقي ارب يكل پات وافوواحه مت ينا یی فلتو في آ راداو أو 
0 رید يلل (الرعد: ۷ و هذا المثل بالنار التی تیه على مب sS‏ الرإصاضي یتیاس مه باب اب کار 
الذى يعلو الّدیل قال الله تعالی: ما رید دعب ناف سا یماس فَيَمَكتٌ فى اض (الرعد: ۱۷)» كذلك العلم النافع 
يمكث فى القلوب بالتوحيد و عبادة الله وحده. روى ابن أبى حاتم «۱» عن قتادة قال: «هذه ثلاثة أمعال ضربها الله [تعالی ۲۱ فی مغل 
واحد؛ يقول: كما اضمحل هذا الزّبد فصار جفاء لا ينتفع به و لا ترجى بر کته» كذلكك 1 یضمحل الباطل عن آهله» (۴). و فى 
الحديث الصحيح: «إنّ مثل ما بعثنى الله به من الهدی و العلم كمثل غيث أصاب أرضا فكان منها طائفة قبلت الماء فأنبتت لکلا و 
العشب الكثير» و كان منها طائفة أمسكت الماء فشرب الناس و استقوا و زرعواء و كانت منها طائفة إنما هى قيعان لا تمسكك ماء و لا 
تنبت كلأء و ذلكك مثل من فقه فى دين الله فنفعه ما بعثنى الله به من الهدى و العلم» و مثل من لم يرفع بذلک رأساء و لم يقبل هدى 
لله الذى أرسلت به» «۵.. و قد ضرب الله للمنافقين مثلين: مثلا بالنارء و مثلا بالمطر فقال: مَكَلهُمْ كمكل الى شید ناراً ... (البقرة: 
۷ الای يقال: أضاء الشیء و آضاءه غیره فیستعمل لازما و متعدياء فقوله: عات ما وله (البقرةء ۱۷) هو معا لان المقصود آن 
تضىء النار ما( )١‏ تصحفت فى 
المخطوطة إلى (حازم). (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) فى المطبوعة (و کذلک». (۴) أخرجه الطبرى فى التفسير ٩۱/۱۳‏ و ابن أبى 
حاتم و أبو الشيخ (ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۴/ ۵۵ و ذكره من طرق عدَّةٌ عن قتادة). (۵) فى المخطوطة (أرسل به)» و الحديث 
متفق عليه أخرجه البخارى فى الصحيح /١‏ ۷۵ كتاب العلم (۳)» باب فضل من علم و علم (١۲)ء‏ الحديث (۷۹) و مسلم فى الصحيح 
۴ کتاب الفضائل (۴۳» باب بیان مثل ما بعث النبى صلی اللّه عليه و سلم من الهدى و العلم (6۵» الحديث 5187/١8‏ من 
رواية أبى موسى الأشعرى. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۱۲۵ حول من يريدها «۱» حتى يراها 417١‏ [و فى 0" قوله فى البرق: 
كلما اغا (البقرة: »)۲١‏ ذكر اللازم. لأسن البرق بنفسه يضىء بغير اختيار الإنسان, فإذا أضاء البرق «۴» [سارء و قد لا يضىء ما 
حول الانسان إذ یکون البرق «۴» وصل إلى مکان دون مکان فجعل سبحانه المنافقین کالذی آوقد نارا فأضاءت ثم ذهب ضوؤهاء و 
لم يقل «انطفأت» بل قال: ذَهَبَ الله بنُورِهِمْ (البقرة: ۱۷» و قد یبقی مع ذهاب النور حرارتها فتضر. و هذا المثل بقتضی أن المنافق 
حصل له نور ثم ذهب. كما قال [اللّه «۶ تعالی: ذإكك با منوا ثم كفَرُوا قطبح علی قلوبهم فَهُمْ لا يَفْمَهُونَ المنافقون: ۳. 
) ۱) فى المخطوطة (یرید). (۲) فى 
المخطوطة (رآه). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۱۲۶ 
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اشارة 


النوع الثانى و الثلا-ثون معرفة أحكامه «۱» و قد اعتنى الأئمهُ بذلكك 7١‏ و آفردوه وأولهم الشافعى «۳. ثم تلاه من أصحابنا 
الکیاالهزاسی «۴. و من الحخفي ةة:أب وبكر الرازى «۵؛ و من المالکی: القاضسی 0 
) ۱ للتوسع فى آحکام القرآن انظر: 
الفهرست لابن النديم ص ۴۰ الفن الثالث من المقالة الأولی» الاتقان للسيوطى ۳۵/۴ ضمن النوع الخامس و الستين فى العلوم 
المستنبطة من القرآن» كشف الظنون لحاجى خليفة ۱/ ۲۰ أبجد العلوم للقنوجى ۵۰۲/۲ علم معرفة العلوم المستنبطة من القرآن 
إيضاح المكنون لإسماعيل باشا ۳۶/۱ معجم مصنفات القرآن الكريم لعلى الشواخ ۲/١‏ و لا يخفى أن هذا الفن يتعلق بأصول 
الفقه» و أنه من أهم أبحاثه» و يمكن الرجوع لكتب أصول الفقه المطوّلة و المختصرة. (۲) العبارة فى المطبوعة: (و قد اعتنى بذلكك 
الائمذ). (۳) للإمام محمد بن إدريس الشافعى كتابان فى أحكام القرآن, أولهما؛ مطبوع و متداول باسم «أحكام القرآن» نشره السيد 
عزت العطار فى القاهرة سنه ۱۳۷۰ ه/ ۰ م» و کتب مقدمته الشیخ محمد زاهد الكوثرى» و علق هوامشه الشیخ عبد الغنی عبد 
الخالق» و لکنه من جمع الامام آبی بكر أحمد بن الحسین البیهقی» صاحب السنن (ت ۰۴۵۸) فقد تتبع نصوص الشافعی فى آحکام 
القرآن و استخرجها من مؤلفاته» و جمعها فى کتاب مستقل» كما نصّ على ذلك البیهقی فى مقدمة الكتاب» و قد أعادت دار الکتب 
العلمية فى لبنان تصوير الکتاب عن الطبعة السابقة سنۀ ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ م فى جزءین ضمن مجلد. و آما الکتاب الثانی فهو من تصنیف 
الامام الشافعی نفسه نص عليه فى الرسالة ص ۱۴۵ المسألة (۴۱۶). (۴) هو آبو الحسن على بن محمد بن على الطبری الهرّاسى 
الشافعی» و لقبه الكياء تقدمت ترجمته فى ۲/ ۶۴ و کتابه: آحکام القرآن» مطبوع فى القاهرة سنۀ ۱۳۹۴ ۰/ ۱۹۷۴ م بدار الکتب 
الحديثة؛ بتحقیق موسی محمد على و عزت عيد عطي فى (۴۸۰) ص» و أعيد طبعه فى بیروت بدار الکتب العلميةٌ سنه ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ 
م فى أربعة آجزاء ضمن مجلدین. (۵) هو آحمد بن على آبو بكر الرازی المعروف بالجصاصء ولد سنة (۰۳۰۵) سکن بغداد و انتهت 
إليه رئاسة الحنفية» و سثل العمل فى القضاء فامتنع» تفقه على آبی الحسن الکرخی و تخرج به» و كان على طریقه من الزهد و الورع» و 
تفقه عليه جماعة و شرح «مختصر الکرخی». و شرح «مختصر الطحاوی» ت ۰۳۷۰ ببغداد» و قد وهم من جعل الجصاص غير آبی بكر 
الرازی بل هما واحد (ابن قطلوبغاء تاج البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۲۷ |سماعیل «۰0۱ و بكر بن العلاء القشیری «۰»۲ و ابن 
بكير »۳« و مکی ۴۱ واب ن‌العربی ۰4۵ و اب _ن‌الفرس «» 

التراجم ص ۶ و كتابه: «أحكام 
الق رآن» طبع فى استانبول» بمطبعة الأوقاف الإسلامية» نشره مليسالى رفعت سنۀ ۱۳۳۸ ه/ ۱۹۱۹ م» و فى القاهرة بالمطبعة السلفية فى 
ثلاثة آجزاء و فى القاهرة أيضا بالمطبعة البهية سنه ۱۳۴۷ ۱۹۲۸/۰ م. و أعيد تصويره فى لبنان بدار الكتاب العربى سنة ۰۱۴۰۱/ 
۰ م» و فى دار الفكر سنۀ ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۱ م فى ثلاثة أجزاء. (۱) هو إسماعيل بن إسحاق بن إسماعيل الأزدى أبو إسحاق المالكى 
قاضى بغداد صاحب التصانیف مولده سنة (0199)» سمع مسدد بن مسرهد و على بن المدينى» وفاق أهل عصره بالفقه» له من 
المصنفات: «المسند) ت ۰۲۸۲ (الذهبى» سير أعلام النبلاء ۱۳/ ۳۳۹- ۳۴۱)» و كتابه: «أحكام القرآن» ذكره ابن النديم فى الفهرست 
ص ۲۵۲ فى الفن الأول من المقالة السادسة» و ذكره الخطيب البغدادى فى تاريخ بغداد ۶/ ۲۸۶ فقال: (كتابه فى أحكام الق رآن؛ و هو 
كتاب لم يسبقه إليه أحد من أصحابه إلى مثله). (۲) هو بكر بن محمد بن العلاء العلامة أبو الفضل القشيرى المالكى» سمع «الموط» 
من أحمد بن موسی السامى+ و صف التصانیف فى المذهب و آلف قى الرد على الشافعی؛ و الطحاوىء حدّث عنه الحسن بن رشیق» 
و عبد الرحمن بن عمر بن اللحاس ت ۰۳۴۴ بمصر (الذهبی السیر ۱۵/ ۵۳۷ و کتابه: «أحكام القرآن» ذکره ابن خير الاشبیلی فى 
فهرسته ص: ۵۲ فقال: (کتاب آحکام القرآن لبکر بن العلاء القشیری» و هو مختصر کتاب |سماعیل القاضى)» و ذکره الذهبی فى سير 
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أعلام النبلاء ۵۳۸/۱۵ فقال: (و مؤلّفه فى الأحكام نفیس). (۳) وقع خلاف فى اسمه فقیل: هو محمد بن آحمد بن عبد الله بن بکیر 
البغدادی أبو بکیر هو المشهور فى اسمه و نسبه» و قیل: أحمد بن محمد بن بكير یکنی أبا بکر» مالکی تفقه باسماعیل القاضی و هو 
من کبار آصحابه؛ روی عنه ابن الجهم. و أبو الفرج؛ و ذکره ابن مفرج. فقال: «هو ابن بکیر بغدادی ثقة یکنی أبا بکره مات سنة (۳۰۵ 
۰ و کتابه أحكام الق رآن ذکره ابن خير الاشبیلی فى فهرسته ص: ۵۳ و ذکره ابن فرحون فى الدیباج المذهب ص: ۲۴۳ (۴) هو 
مکی بن أبى طالب- حقوش- بن محمد بن مختار القیسی تقدم فى ۲۷۸/۱ و کتابه: «اختصار أحكام الق رآن» ذکره باقوت فی 
معجم الأدباء ۵۹ فقال: (اختصار أحكام القرآن أربعة آجزاء» و ذکره حاجی خليفة فى کشف الظنون ۱/ ۲۰ و ستاه: «مختصر 
أحكام القرآن». (۵) هو محمد بن عبد الله بن محمد أبو بكر ابن العربی؛ تقدم ذكره فى ۱۰۹/۱ و كتابه: «أحكام القرآن» طبع فى 
القاهرة و نشره عبد السلام بن شقرون بمطبعة السعادة سنة ۱۳۳۱ ۰/ ۱۹۱۲ م» و فى القاهرة بالمطبعة البهية سنة ۱۳۴۷ ۱۹۲۸/۰ م فى 
ثلاثة أجزاء و طبع فى القاهرة بتحقيق على محمد البجاوى سن ۱۳۷۷ ۰/ ۱۹۵۷ م» و طبع سنه ۱۳۸۷ ۰/ ۱۹۶۷ م بمطبعة عيسى البابى 
الحلبى» و فى بيروت بدار اليقظة العربية سنة ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م. (۶) هو عبد المنعم بن محمد بن عبد الرحيم» أبو محمد بن الفرس» 
سمع أباه و جدّه العلامة أبا القاسم و برع فى الفقه و الأصولء و قرأ بالسبع على ابن هذيلء بلغ الغاية فى الفقه» قال الأبار: «ألّف فى 
آحکام البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۱۲۸ [و غيرهم «۱» و من الحنابلة القاضى أبو يعلى ۲۱ الكبير 370. 

القرآن كتابا من أحسن ما وضع فى 
ذلکك» حدّث عنه إسماعيل بن يحيى العطار» ت ۰۵۹۷ (سير أعلام النبلاء ۲۱/ ۳۶۴ و كتابه: أحكام القرآن مخطوط فى المغرب؛ 
فاس برقم: ۱۸۷ و فى تونسء الزيتونة ۱۷/۱ (برو کلمان الذيل ۱/ ۷۳۴ و فى دار الكتب التونسية برقم: ۳۲۵۶ (معجم الدراسات 
القرآنية ص: ١٠١)ء‏ و يحقق منه محمد الصغير بن يوسف سورتى الفاتحة و البقرة» كرسالة دكتوراه فى الكلية الزيتونية للشريعة 
بالجامعة التونسية ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۱ م (الأطروحات الإسلامية ۱/ ۱۷) و يحقق منه عبد اللّه عبد الحميد (من أول الكتاب إلى آية ۲۱۰ 
من البقرة) كرسالة ماجستير فى الجامعة الإإسلامية بالمدينة المنورة (أخبار التراث العربى ۱۸/۲۵ و يحققه محمد بن عبد الوهاب 
إنباطء كرسالة علمية فى جامعة محمد بن عبد الله بفاس» المغرب (مجلة أخباز التراث العربی ۲۵/ ۸). (۱) ساقطة من المطبوعة. (۲) 
هو محمد بن الحسين بن محمد أبو يعلى بن الفراء الإمام العلامة شيخ الحنابلة ولد سنة (0780) ولى القضاء بدار الخلافث و تلا 
بالقراءات العشرء انتهت إليه الإمامة فى الفقه» و كان عالم العراق فى زمانه مع معرفة بعلوم القرآن و تفسیره و له تصانيف كثيرة ت 
۸ (سير أعلام النبلاء ۱۸/ ۸۹ و كتابه: أحكام القرآن ذكره ابنه أبو الحسين محمد بن أبى يعلى فى طبقات الحنابلة ۲/ ۲۰۵ و 
ذكره الذهبى فى سير أعلام النبلاء ۱۸/ ٩۱‏ و ذكره أبو اليمن العليمى فى المنهج الأحمد ۱۳۵/۲. (۳) و من الكتب المدونة فى 
أحكام القرآن أيضا- سوى ما ذكره الزركشى-:* «أحكام القرآن» لابن الكلبى (ت ۰۱۴۶) رواه عن ابن عباس* «مجرد أحكام 
القرآن» ليحيى بن آدم (ت 7١"‏ ه)* «أحكام القرآن» لأ-بى ثور إبراهيم بن خالد (ت ۲۴۰ )* «إيجاب التمسكك بأحكام القرآن» 
لیحیی بن أكتم ت ۲۴۲ (ذكر هذه الكتب ابن النديم فى الفهرست ص ۴۱ فى الفن الثالث من المقالة الأولى)* «أحكام القرآن» 
لأبى حسن على بن حجر السعدی ت ۰۲۴۴ (كشف الظنون *07١ /١‏ «أحكام القرآن» للخصاف أحمد بن عمر ت ۰۲۶۱ (معجم 
الدراسات القرآنيةُ ص ۲۱۳* «آحکام القرآن» لداود بن على الظاهری ت #۰۲۷۰ «آحکام القرآن» لأحمد بن المعدّل من علماء 
القرن الثالث الهجری (الفهرست ص 6۴۱* «أحكام القرآن» لابی الحسن على بن موسی بن یزداد القمی ت ۰۳۰۵ (الفهرست ص ۲۶۰ 
فى الفن الثانی من المقالة السادسة): «آحکام القرآن» للطحاوی آحمد بن محمد ت ۰۳۲۱ (الفهرست ص ۲۶۰):: «آحکام القرآن» 
لقاسم بن آصبغ بن محمد القرطبی ت ۰۳۴۰ (معجم الأدباء ۱۶/ ۲۳۷)* «أحكام القرآن» على مذهب مالک مجهول المولف* 
«الایضاح عن أحكام القرآن» مجهول المؤلف (ذ کرهما ابن الندیم فى الفهرست ص: ۴۰- ۴۱):: «أحكام القرآن» و یسمی الانباه عن 
الأحكام من کتاب اللّه» للبلوطی منذر بن سعید القاضی ت ۰۳۵۵ (فهرسة ابن خير ص ۵۴) و ذکره الزركلى فى الأعلام ۷/ ۲۹۴ باسم: 
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«الإنباه على استنباط الأحكام من كتاب اللّه)* «أحكام القرآن» لأ-بى العباس أحمد بن على بن أحمد الربعى الباغانى ت ۴۰۱ ه 
(ایضاح المکنون ۱ /۳۶* «أحكا القرآن» لاسين حزم أبى البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۱۲۹ 
محمد على بن أحمد (ت ۰۴۵۶) طبع 
فى لبنان بدار الآفاق الجديدة* «التبيان فى آحکام القرآن» لابن أبى الأحوص» أبى على الحسن بن عبد العزيز بن محمد المالقى 
الاين المالكى (ت ۰۷۰۰ تقريبا) (إيضاح المكنون 0777/١‏ «تهذيب أحكام القرآن» و يسمى: «تلخيص أحكام القرآن» لابن 
السراج القونوى محمود بن أحمد ت ۷۷۷ (كشف الظنون /١‏ ۲۰) «القول الوجيز فى آحکام لكتاب العزيز» للسمين الحلبى» أحمد بن 
يوسف بن عبد الدائم (ت ۰۷۵۶). مخطوط فى المكتبة الأزهرية (معجم مصنفات القرآن ۱/ ۱۱۶)٭ «شرح آيات الأحكام» لابی 
القاسم عبد الله محمد النجری ت ۰۸۷۷ و يسمى أيضا: «شرح الخمسمائة آي المنظمة للأحكام الشرعیة؛ (الأعلام ۴/ ۱۲۷)» و يسمى 
«شرح آيات الأحكام الفارقة بين الحلال و الحرام» و هو مخطوط فى مكتبة الجامع الكبير بصنعاء رقم 4- ۵۴- ۵۵- ۵۷ تفسير (معجم 
الدراسات القرآنية ص ۲۰۸) و بقوم بتحقيقه محمد صالح العتيق باسم: «تفسير آيات الأحکام» كرسالة دكتوراه فى جامعة أم القرى 
بمكة المكرمة (أخبار التراث العربى ۵/ ۲۴)*: «البيان فى شرح آيات الأحكام» لأحمد بن محمد الأردبيلى ت ۹۹۳ ۰ و يسمى أيضا ب 
«زبدة البيان فى شرح يات الأحكام» (الأعلام ۲۳۴/۱) و قد طبع الكتاب باسم «زبدة البيان فى أحكام القر آن» بالمكتبة المرتضوية فى 
طهران ۱۳۰۵ ۰/ ۱۸۸۷ م» ثم حققه محمد باقر البهبودی و طبع بها عام ۱۳۸۶ ۰/ ۱۹۶۷ م فى (۷۰۴) ص* «تفسير آيات الأحكام» 
للاستراباذی» محمد بن على ابن إبراهيم» ت ۰۱۰۲۸ (معجم مصنفات القرآن ۱/ ۱۰۷)* «منتهی المرام فى شرح الأحكام» ا لمحمد بن 
احير يي يا ل | ۱ تفسیر و ٩۲‏ (معجم الدراسات القرآنية 
ص ۳۴۶)٭ «آیات الأحكام» المعروف- «مفاتح الغيب» (شرح لزبدة البيان للأردبيلى) لمحمد سعيد سراج الدين الطباطبائى ت ۰۱۰۹۲ 
(أعيان الشيعة ۴۲۱/۱)* «التفسيرات الأحمدية فى بيان الأحكام الشرعية» لملا جیون. أحمد بن أبى سعید الجونفوری (ت ۱۱۳۳ ۰) 
طبع فى الهند ۱۳۰۰ ۰/ ۱۸۸۱ م» و أعيد طبعه فى بومبای على الحجر ۱۳۲۷ ۰/ ۱۹۰۶ م* «قلائد الدرر فى بيان آيات الأحكام بالأثر 
لأحمد بن إسماعيل الجزائرى (ت )٠ ٠۵١‏ طبع بمطبعة النعمان فى النجف ۱۳۸۳ ۱۹۶۳/۰ م* «نيل المرام من تفسير آيات الأحكام» 
للقنوجی» صدیق حسن خان» أبى الطيب محمد بن على بن حسن (ت ۱۳۰۷ ) طبع لأول مر فى لكناو بالهند ۱۲۹۲ ۱۹۱۱/۰ م» و 
طبع بالمطبعة الرحمانية فى القاهرة ۱۳۴۷ ۰/ ۱۹۲۸ م فى (۳۷۰) صء و طبع بالمط. التجارية الکبری فى القاهرة ۱۳۸۳ ۰/ ۱۹۶۳ م و 
صور بدار المعرفة فى بيروت و بدار الرائد العربی فيها أيضا عن طبعة الرحمانية* «مذكرة فى تفسير آيات الأحكام» للحسینی سلطان و 
آخرین. طبع بمط. وادی الملوک فى القاهرۂ ۱۳۵۳ ۰/ ۱۹۳۴ م فى (۴۲۷) ص* «مذكرة فى تفسير آيات الأحكام» لعبد السلام 
العسکری. طبع بمط. وادی المل وک فى القاهرة ۱۳۵۷ ۰/ ۱۹۳۸ م فى (۳۸۴) ص* «تفسير آيات الأحكام» لمحمد على السائس. طبع 
بمكتبة محمد على صبیح فى القاهرة ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۵ م» و صوّر بدار الجيل فى بیروت* «دفع إيهام الاضطراب عن آيات الأحكام» 
للشنقيطى» محمد الأمين» طبع على مطابع الرياض ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م* «تفسير آيات الأحكام وفق المذهب الجعفرى و المذاهب 
الأخرى» لاطباطبائی» البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۳۰ ثم قيل» إن آيات الأحكام ۰۱۱ [خمسمائة آية» و هذا ذكره الغزالی و 
غيره» و تبعهم الرازی؛ و لعل مرادهم المصرّح به؛ فان آيات القصص و الأمثال و غيرها يستنبط منها كثير من الأحكام «۱» و من أراد 
الوقوف على ذلك فليطالع کتاب «الإمام» «۳» للشيخ عز الدين بن عبد السلام. ثم هو قسمان: أحدهما (۴» ما صرح به فى الأحكام؛ و 
هو کثیر» و سورة البقرة و النساء و المائدة و الأنعام مشتمله على كثير من ذلكك؛ و الثانى ما يؤخذ بطریق الاستنباط؛ ثم هو على نوعين 
«8): * آحدهما ما يستنبط من غير ضميمة إلى آيهُ آخری» کاستنباط الشافعی تحریم الاستمناء ء بالید من قوله تعالی: إا على أَزُواجِهم 
آو ما ملک اا راتشون إلى ول مد مرن ابتغی وراء ذل حك فَأو ليك م رم العادُونَ (الآيه: ۷)» و استنباط صحة 


حسین محمود الیزدی. طبع فى مط. 
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اللجف ۱۳۸۵ ۰/ ۱۹۶۶ م* «الجمان الحسان فى أحكام القرآن» لمحمود بن مهدی الموسوی طبع فى النجف ۱۳۷۹ ۰/ ۱۹۵۹ م* 
«تفسير آیات الأحكام» لمناع القطان. طبع بالمکتب الاسلامی فى دمشق ۱۳۸۴ ۰/ ۱۹۶۴ م و بمكتبة وهبه فى القاهرٌ ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۹ 
0 «أحكام من القرآن» لعبد الجبار الراوی. طبع بمط. الكفاح فى دمشق ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م* «مع القرآن فى آیات الأحكام» لمحمود 
عبد الله طبع بدار الكتاب الجامعى فى القاهر ۱۳۹۷ ه/ ۱۹۷۶ م* «تفسير آيات الاحکام» لمحمد على الصابونى طبع بمكتبة الغزالى 
فى دمشق. و صور بدار إحياء التراث العربى فى بيروت ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م* و من الكتب المجهولة: «آيات الأحکام» (التفسير الملكى) 
للأمير أبى الفتح شريفى؟ (معجم مصنفات القرآن ۱/ 95)* «آیات الأحكام الفقهية» لملا ملک على تونى؟ (معجم مصنفات القرآن 
۱ «آیات الأحكام» (ترتيب آيات الأحكام على ترتيب الكتب الفقهية) مخطوط فى الخزانة الرضوية (أعيان الشيعةٌ ۱/ *)6١‏ 
«آیات الأحكام» لاسماعیل بن على التبریزی؟ (آعیان الشيعة ۱/ ۴۲)* «تحصيل الاطمئنان» (شرح زبدة البيان فى تفسير آيات الأحكام) 
لابراهیم القزوینی (أعيان الشيعة .)۴١ /١‏ (۱) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة» و هو فى المطبوعة. (۳) طبع: «الإمام فى بيان 
أدلة الأحکام» بتحقیق رضوان مختار بن غرییك؛ بدار البشائر الإسلامية فى بيروت ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م فى (۳۶۰) ص. قال الشيخ عز الدين 
فى كتابه ص: ۲۸۴: «معظم آى القرآن لا بخلو عن أحكام فمنها ما يؤخذ بطريق الاستنباط ...» ثم ساق الأقسام» و هى التى سيوردها 
الزرکشی من قوله: «ثم هو قسمان ...» إلى قوله ص ۱۳ «و من السكوت عن التحريم ...» و قد نقلها الزر کشی بتصرف. (۴) عبارة 
المخطوطة (ثم هو قسمان آحدهما هو ما صرح به). (۵) فى المطبوعة: (علی قسمین). البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۱۳۱ أنكحة 
الکفار من قوله تعالی: ارات فزعن (التحریم: ۱ وامْرَأَتُهُ ماد العطب (المسد: ۴) و نحوه» و استنباط ۲۱۱ عتق الأصل و الفرع 
بمجرد الملک ۰۲۰ من قوله تعالی: و ما نى ارم آن شخذ وَلَدأ*ه إل كل مَنْ فى السّماواتٍ و اض 1 آتی الرحمن بدا (مریم: 
۲ و ۰٩۳‏ فجعل العبودية ناف للولاد* حیث ذکرت فی مقابتها؛ فد علی آنهما لا بجتمعان؛ و استباطه حبیذ الاجماع من قوله: و 
بيغ عير سبيل این (النساء: ۱۱۵)ء و استنباطه صحةٌ صوم الجنب من قوله تعالی: فا بَاشِرُومُن إلى قوله: عّی ین کم الط 
ایض من الط الْأَسْوَدِ من الجر (البقرة: ۰۱۸۷ فدل على جواز الوقاع فى جميع اللیل» [۷۵/ ب و یلزم منه تأخير الغسل إلى النهار؛ 
و إلا لوجب أن يحرم الوطء فى ۳۱ آخر جزء من اللیل بمقدار ما يقع الغسل فیه. * و الثانى ما یستنبط مع ضميمة آية آخری» 
کاستنباط غلك و اي عباس رضی الله عنهما [ أن هه أفل الحمل سنة آشهر من قوله تعالی: و حا و فضالة اراق قي العاف 
۵ مع قوله: و فِصالَهُ فى عامَيِن (لقمان: ۱۴)؛ و عليه جری الشافعی؛ و احتخ بها آبو حنيفة على أن أكثر الرضاع سنتان و نصف ثَلانُونَ 
شَهْراً و وجهه أن الله تعالی قدّر لشيئين مده واحدة فانصرفت المدة بکمالها إلى کل واحد منهماه فلما آقام ۸۵۰ الْنَضّ فى آحدهما بقی 
الباقى «۶ على أصله؛ و مل ذلك بالأجل الواحد للمدینین «0۷؛ فانه مضروب بکماله لكل واحد منهماء و أيضا فانه لا بد من اعتبار 
مده يبقى فيها الانسان بحیث یتغیر إلفه «۸» فاعتبرت مدة یعتاد الصبی فیها غذاء طبیعیا غير اللبن» و مده الحمل قصيرة» فقدمت الزيادة 
على الحولین. فان قیل: العادة الغالبة فى مد الحمل تسعة آشهر» و كان المناسب فى مقام الأسنان «4) ذکر الأكثر المعتاده لا الأقل 
النادر. كما فى جانب الفصال؟ قلنا: لأنّ هذه المدة أقل مده الحملء و لما كان الولد لا يعيش غالبا إذا وضع لبستة أشهرء كانت مه 


الحمل فى هذه الم له موجودة لاس محالة فى حق كل مخساطب. فك سان ذكره 
) 0 فى المطبوعة: (و استنباطه). (۲) 


فى المخطوطة: (بمجرد ذلک). (۳) فى المطبوعة: (إلى آخر). (۴) ليست فى المخطوطة و أثبتناها من المطبوعة. (۵) فى المطبوعة: 
(فلما قام). (۶) فى المطبوعة: (الثانى). (۷) فى المطبوعة: (للدينين). (۸) فى المطبوعة: (الغذاء). )٩(‏ فى المطبوعة: (الامتنان). البرهان 
فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۳۲ آدخل فى باب المتاسة بخلاف الفصال لأنه لا عد لجانب القلة فیه» بل یجوز أن یعیش الولد بدون 
ارتضاع من الأم؛ و لهذا اعتبر فيه الااکش لأنه الغالب» و لأنه اختیاری؛ كأنه قیل: «۱» حملته ستهُ آشهر لا محال إن لم تحمله أكثر «0۱. 


و مثله استنباط الأصوليين أن تارك الأمر یعاقب «۳» من قوله تعالی: أ فَعَصَ یت آثری (طه: ٩۳‏ مع قوله: و مَنْ يَْص الله و رَشولهُ فان 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحةً ۳۹۱ من ۱۰۲۵ 
له ناژ جَهَنّمَ (الجن: ۲۳)» و کذلک استنباط بعضا المتکلمین أن الله خالق لأفعال العباد؛ من قوله تعالی: و ما ان إلا أن بُشاء الله 
(الدهر: ۳۰ مع قوله تعالی: و رک یخن ما يشاء و يَحْتارٌُ القصص: ۶۸ فإذا ثبت أنه يخلق ما يشاءء و أن مشيئة العبد لا تحصل الا 
إذا شاء الله نتج أنه تعالی خالق لمشيئة العبد. (فائدة) و لا بد [للمفسرین «۴» من معرفة قواعد أصول الفقه ۱ و امسر 2 
الطرق فى استثمار الأحكام من ن الآيات. فیستفاد عموم النکرة فى سياق النفی من قوله تعالی: ولا یلم ریک أعداً الکهف: ۹ و 
قوله: فا غلم تفش ما أخفى لهم من َر شین (السجدة 4: ۱۷). و [فى 37 الاستفهام من قوله: كول تلم له سيا (مريم: ۶۵). و فى 
الشرط من قوله: فَإِمًا من امقر ر أعيدا (مریم: ۶ و انح مِنَ الْمَفْرِكِينَ اش تجا زک (التوبة: ۶). و فى النهی من قوله: و لا 
یت ینک عد (الحجر: ۵و فى سياق الاثبات بعموم العله [و] و] 8١‏ المقتضی من قوله [تعالی "عق تن ما اغروت (التکویر: 
ع ). ۱) عبارة المخطوطة: (حمله ستة 
أشهر لا محالة أن تحمله أكثر). (۳) فى المطبوعة: (يستحق العقاب). (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) انظر منهاج الوصول فى معرفة علم 
الصول للقاضی البیضاوی (المطبوع مع الابتهاج بتخريج أحاديث المنهاج) ص: ۴۳- ٠۵١‏ الکتاب الأول فى الکتاب. (۶) عبارة 
المخطوطة: (فان أعظم). (7) ليست فى المخطوطة. (۸) عبارة المطبوعة: (بعموم القل المقتضی). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: 
۳ و قوله: و تس و ما مَرّاها «۱» (الشمس: ۷). و ذا ضیف الیها ر كل تور بویت کلب اا ۱و يستفاد عموم المفرد 
المحلی باللام A‏ قوله: إِنَّ الْإنْسانَ فی خر (العصر: E‏ (۳ (الرعد: ۲ و ول الْكافِرٌ (النبأ: ۴۰). و عموم 
المفرد المضاف من قوله: و مدق بکلماتِ رَيّها و كه ۰ التحریم: ۱۲» و قوله: هذا انا بطق علیکم باق (الجانية: ۹ و 
المراد جميع الکتب التی اقتضت ۵۱ فیها آعماليم. و عموم الجمع المحلى باللام فى قوله: و إِذا اغلا كت (المرسلات: ۱۱) و قوله: 
و اد دنا مِنّ ال مِياقَهُمْ (الأحزاب: 4۷ و قوله: إِنَّ الْمثِِِمِينَ و الْمُسْلِماتِ ... (لأحزاب: ۵ إلى آخرها. و الشرط «۶) من قوله: 
و من غل من الضالحات و مو مین فلا خا ظلما ولا ضما (طه: ۸۱۱۲ و قوله: فمن يل مثقال در تاره (الزلزلة: ۷ و 
قوله: 2 تفعلوا من خیر یله الله (البقرة : ۷ [و قوله «۷: یم تکوئوا بذ کم المت (النساء: 0۸ و قوله: و عیث ما کم وا 
وخر فكو قط (لیقر5: ۱۵۰ و قوند؛ و إذا یتاذ يَحْوَضَونٌ فى آياتنا ۸ [فغرض عَنْهُمْ (الأنعام: ۸ و قوله: و ذا جاءک 
لبون بآياتنا] «۸ َل سلا عَليكُمْ (الأنعام: ۵۴). هذا إذا كان الجواب طلبا مثل هاتين الآيتين؛ فان كان ماضیا لم یلزم العموم. 
)١ )‏ هذه الآيهُ فى المخطوطةٌ سياقها 
عقب قوله تعالى: و جاءعث کل نَفُْس. (۲) تصحفت العبارة فى المخطوط إلى: (اللازم الجلی» و انظر فى هذه المسألة اللمع فى أصول 
الفقه للشیرازی ص ۸۷ (المطبوع بتحقیقنا مع تخریج آحادیثه فى وروک (۳) فى المخطوط: (و سيعلم الكافر)» و هی قراءة 
لابن كثير و أبى عمروء ذکرها ابن الجزری فى النشر فى القراءات العشر ۲ (۴) قوله (وَ کثبه) كذا فى المطبوعة؛ و فى المخطوط 
و كتابه و هی قراءة» قال الدانى فى التيسير ص ۲۱۲: قرأ أبو عمرو و حفص: وك على الجمع» و الباقون على التوحيد. (۵) عبارة 
المطبوعة: (التى اقتضت فیها). (۶) فى المخطوطة: (و المضاف). (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۳۴ و کقوله: و إذا را تا ار لوا ار له (الجمعة: ۱۱ [و] ۸۱۷ إذا جاء ک الارن 
قالوا نَشْهَدُ نک سول الله (المنافقون: ۱). و إن كان مستقبلا فاً کثر موارده للعموم کقوله [تعالی : و إذا كالم هم أو وزئوقم رن 
(المطففین: ۳) و قوله: و إذا مرو بهم یاون (المطففين: ۰ و قوله: نهم کائوا إذا قیل لَهُمْ لا إله ! إلا الله يش ترون (الصافات: 
۵و قد لا يعم کقوله: و إذا رََيتَهُمْ تُغجبك أَجْسامُهُعْ (المنافقون: ۴ و بستفاد کون الأمر المطلق للوجوب «۱ من ذمّه لمن خالفه 
و تسمیته [۷۶ أ] اناه اه العقاب 37 [العاجل أو الآجل على فعله. و يستفاد کون النهى [للتحريم «۴» من ذمّه لمن ارتكبه و 
تسمیته عاصياء و ترتیبه العقاب «۳» على فعله. و یستفاد الوجوب بالامر [تارف و] (۶» بالتصریح بالایجاب «۷» و الفرض» و الکتب؛ و 
لفظة «علی» و لفظة «حق على العباد»» و «علی المژمنین» و ترتیب الم و العقاب على الت رك» و إحباط العمل بالترككء و غير ذلک. و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۳۹۲ من ۱۰۲۵ 


یستفاد التحریم من النهی» و التصریح بالتحريم» و الحظر و الوعید على الفعل» و ذم الفاعل» و إيجاب الکفارث و قوله «لا ینبغی» فانها 
فى لغة الق رآن و الرسول للمنع شرعا أو عقلاء و لفظ؛ «ما كان لهم» کذا و کذا» و «لم يكن لهم» و ترتیب الحدّ على الفعل و لفظة 
«لا بحل»» و «لا بصلح» و وصف الفعل بأنه فساد. و أنه من ۸۰ تزيين الشیطان و عمله و أن لا يحبه. و أنه لا يرضاه لعباده» و لا یز کی 
فاعله» و لا یکلمه و لا بنظر إليه» و نحو ذلک. و يستفاد الاباحة من الاذن «4» و التخيير» و الأمر بعد الحظر و نفی الجناح و الحرج و 
الا ثم والمؤاخذة و الاخبار بأنه يعفو عنه و بالاسقرار على فعله فى زمن السوحی, و بالإتكار 
) 0 غبارة ال الى 
ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوط. (۴) ما بين الحاصرتين زيادة يقتضيها النص لاستقامة المعنى. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. (۷) عبار المخطوط: (و بالتصريح و الإيجاب). (۸) فى المطبوعة: (أو من). )٩(‏ فى المخطوطة: (على الاذن). البرهان فى 
علوم الق رآن» ج ۲» ص: ۱۳۵ على من حرم الشیء و الاخبار بأنه خلقه «۱» لناء و جعله لناء و امتنانه علينا [به (۲» و إخباره عن فعل من 
قبلنا له» غير ذام لهم علیه؛ فان اقترن با خباره مدح دل على رجحانه استحبابا أو وجوبا. 


فصل 

فصل و یستفاد التعلیل من إضافة الحکم إلى الوصف المناسب. کقوله تعالی: و السارق و السَارقَة قَاقْطعُوا أذ ديما (المائدة: ۳۸ 
الرَّامَةٌ و الزَّانِى فَاجْلَدُوا (النور: ۲ فکما يفهم منه وجوب الجلد و القطع» یفهم منه کون السرقة و الزنا علد و أن الوجوب كان 
لأجلهما؛ مع أن اللفظ من حيث النطق لم يتعرض لذلكك؛ لکن يتبادر ۳۱ إلى الفهم من فحوى الكلام. و کذلک قوله تعالى: الا 
فی تعیم (الانفطار: ۱۳» أى لبهم و ان ار فی جَحِيم (الانفطار: ۱۴» أى لفجورهم. و كذا كل كلام خرج مخرج الم [و 
المدح ۰ فى حق العاصى و المطيع؛ و قد يسمى هذا فى علم الأصول لحن «۵؛ الخطاب. 


فصل »$« 


فصل ۶۰ و كل فعل عظمه الله و رسوله» أو مدحه أو مدح فاعله لأجله أو أحبه» أو أحب فاعله» أو رضى 37 [به» أو رضى عن فاعله 
أو وصفه بالطيب أو الب ركة أو الحسن. أو نصبه سببا لمحبته» أو لثواب عاجل أو آجل. أو نصبه سببا لذ کره لعبده» أو لشکره له أو 
لهدايته إياه» أو لارضائه فاعله أو لمغفرة ذنبه و تكفير سيئاته» أو لقبوله أو لنصرة فاعله» أو بشارة فاعله. أو وصف فاعله بالطيب. أو 
وصف الفعل بكونه معروفاء أو نفى الحزن و الخوف عن فاعلهء أو وعده بالأمن» أو نصبه سببا لولا-يته» أو أخبر عن دعاء الرسول 
بحصوله أو وصفه ( )١‏ فى المطبوعة: 
(خلن). (۲) لیست فی الميخطرظة (۳) فی المطبوعة: (بل پتبادر). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فی المخطوطة (لحسن). (۶) انظر 
الفصل الثانی من کتاب الامام للعز بن عبد السلام ص ۸۵ فى تقریب آنواع أدلة الأمر. (۷) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۳۶ بکونه قرب أو آقسم به و بفاعله؛ کالقسم بخیل المجاهدین و اغارتها؛ فهو دلیل على 
مشروعیته المشتركة بين الوجوب و الندب. 


فصل ۹۳ 


فصل ۱۱ و کل فعل طلب الشرع ت رکه» أو ذم فاعله [أو] (۲» عتب عليه» أو لعنه أو مقت فاعله» أو نفی محنته إياه أو محبة فاعله أو 
نفى الرّضا به» أو الرضا عن فاعله» أو شه [فاعله «۳) بالبهائم» أو بالشیاطین؛ أو جعله مانعا من الهدی أو من القبول أو وصفه بسوء أو 
كراهة »¥۴« أو استعاد الأنبياء منهء أو أبغضوه ها أو جعل سببا لنفى الفلاح أو لعذاب عاجل أو آجل. أو لذم أو لوم» أو ضلالة أو 
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معصية» أو وصف بخبث أو رجسء أو نجس» أو بكونه فسقا أو إثماء أو سببا لاثم أو رجس أو [لعنة أو] «۶» غضب. أو زوال نعمث أو 
حلول نقمك أو حدٌ من الحدود أو قسوة أو خزى أو امتهان نفس «۷» أو لعداوة الله و محاربته و الاستهزاء به» أو سخريته. أو جعله 
الزب سببا لنسيانه لفاعله» أو وصف نفسه بالضبر عليه» أو بالحلم أو بالصفح عنه» أو دعا إلى التوبة منه» أو وصف فاعله بخبث أو 
احتقار أو نسبه إلى عمل «8 الشيطان أو تزيينه» أو تولی الشيطان لفاعله. أو وصف بصفة «4) ذم؛ مثل كونه ظلما أو بغيا أو عدوانا أو 
إثماء أو تبرأ الأنبياء منه أو من فاعله» أو شكوا إلى اه «۱۰» من فاعله أو جاهروا فاعله ٠١١‏ بالعداوث أو نصب سببا لخيبة فاعله عاجلا 
أو آجلا أو ترتّب عليه حرمان [من «۱۲» الجنك أو وصف فاعله بأنه عدو لله أو أعلم فاعله بحرب من الله و رسوله» أو حمّل فاعله 
إثم ( )١‏ انظر الفصل الثالث من كتاب 
الإمام ص ۱۰۵: فى تقريب أنواع الأدلة. (۲) كلمة (أو) ساقطة من المطبوعة؛ و هی مثبتة فى النص المنقول عن العز بن عبد السلام فى 
الإتقان ۴/ ۳۶ ضمن النوع الخامس و الستين» و عبارة الزركشى منقولة عن العز أيضا. (۳) كلمة (فاعله) ليست فى المخطوطة و العبارة 
فيه: (أو شببهه)» و التصويب من الإمام ص ۱۰۵. (۴) فى المخطوطة (أو اكراهة). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (أو المقصود) و 
التصويب من «الامام» ص ۱۰۵. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة» و هو من المخطوط و عند العز فى «الامام»: لعن. (۷) فى 
الإمام ص ۱۰۵: أو لارتهان النفوس (۸) فى المخطوط (عدا الشيطان) )٩(‏ فى المخطوطة: (بوصف» و التصويب من الإمام ص ۱۰۶ 
(۱۰) تصحفت فى المخطوط إلى (من فاعل أو جاهل أو فاعله). (۱۲) ساقطة من المخطوطة» و ليست فى «الامام». البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۱۳۷ غيره. أو قيل فيه: «لا ينبغى هذا أو «لا بصلح» أو أمر بالتقوى عند السؤال عنه» أو أمر بفعل بضاده. أو هجر 
فاعله» أو يلاعن [فاعله ۱۰» فى الآدخرة؛ أو يتب بعضهم من بعض» أو وصف صاحبه بالضلالة» أو أنه ليس من الله فى شی» أو أنه 
ليس من الرسول و آصحابه» أو قرن بمحرّم ظاهر التحريم فى الحکم أو أخبر ۲١‏ عنهما بخبر واحدء أو جعل اجتنابه سببا للفلاح» أو 
جعله سببا لإيقاع العداوة و البغضاء بين المسلمين» أو قيل [لفاعله «0۳: «هل أنت منتهاء أو نهى الأنبياء عن الدعاء لفاعله» أو رتّب عليه 
إبعادا و طرداء أو لفظة «قتل من فعله» أو «قاتل الله من فعله» أو آخبر أن فاعله لا يكلمه [۷۶/ ب الله يوم القيامة و لا ينظر إليه و لا 
یز کیه أو أن الله لا يصلح عمله أو لا يهدى كيده أو أنّ فاعله لا يفلح ۸۴۰ أو لا يكون يوم «8) القيامة من الشهداء و لا من الشفعاءء 
أو أن الله تعالى يغار من فعله أو تنه على وجود المفسدة فیه أو «۶» أخبر أنه لا يقبل من فاعله صرفا و لا عدلاء أو أخبر أن من فعله 
قيض له الشيطان فهو له قرين» أو جعل الفعل سببا لإزاغة اللّه قلب فاعله» أو صرفه عن آيات اللّه و فهم اليه و سؤاله سبحانه عن عله 
الفعل [لم فعل ۷۰ نحو: لِم تَصُدُُونَ عَنْ سیل الله مَنْ آمَنَ 8٠‏ (آل عمران: ٩‏ لِم تلبشونّ ال بالباطل (آل عمران: ۱ ما مک 
أن تج (ص: ۷۵) لم تَقُولُونَ ما لا تون (الصف: ۲ ما لم يقترن به جواب عن السؤال؛ فإذا اقترن «4» به جواب كان بحسب 
جوابه. فهذا و نحوه يدل على المنع من الفعل» و دلالته على التحريم أطرد من دلالته على مجرد الكراهة. و أمَا لفظة 0٠١١‏ «يكرهه الله 
و رسوله»» و قوله: عِنْدَ رَبك مَكرُوهاً (الإسراء: ۳۸) فأكثر ما يستعمل فى المحرّم؛ و قد يستعمل فى كراهة التنزيه؛ و أما لفظ «أما أنا 
فلا أفعل» فالمحقق فيه الكراهة» كقوله: «أماأنافلا آكل متكنا» :۱۱ و آمالفظء :۱۰ سایکون لك و «ما 
)١ )‏ ليست فى المطبوعة؛ و فى الامام 
«فاعلوه». (۲) فى المخطوطة (و الخبر عنهما). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (لا يصلح). (۵) عبارة 
المطبوعة (فى القیامة). (۶) فى المخطوطة (و أن أخبر). (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) فى المخطوطة: (من آمن به) و ليست لفظة (به) 
من القرآن. )٩(‏ فى المطبوعة (فإذا قرن). (۱۰) فى المطبوعة (و آما لفظ). (۱۱) الحديث أخرجه البخارى فى الصحيح من رواية أبى 
جحيفة 4/ ۵۴۰ کتاب الأطعمة (۷۰) الحدیث (۵۳۹۸). البرهان فى علوم الق رآن» ج۲ ص: ۱۳۸ يكون لنا» فاطرد استعمالها فى المحرم 
نسو قما کرد لک آن فكب فیها (لأعراف: ۱۳ و ماجكرة لنا آلآ نود فیها (لأعراف: ۸٩‏ ما کرد لی آذ اقول ما آیش ا 7 
(المائدة: ۱۱۶). 
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فصل »١(‏ و تستفاد الإباحة من لفظ الإحلال» و رفع الجناح» و الاذن» و العفو» و «إن شئت فافعل» و «إن شئت فلا تفعل؛ و من 
الامتنان بما فى الأعيان من المنافع و ما بتعلق «۲» بها [من ۳۱ الأفعال؛ تقو د و أؤبارها و آشعارها أ أكانا «لنحل: ۸۰ و 
باجم هُمْ يَهْدَدُونَ (النحل: ۱۶) و من السکوت عن التحریم «۴» و من الاقرار على الفعل فى زمن الوحی؛ و هو نوعان: إقرار الرب 
تعالی» و إقرار رسوله إذا علم الفعل فمن إقرار الرب قول جابر: «كنا نعزل و القرآن ينزل» «۵» و من إقرار رسوله قول حتران: «كنت 
آنشد و فيه من هو خير منک «۶». [ ۸۰ فائدة قوله تعالی: يا > فق آدم ذو ی علد کل مدجد و کلوا و اشربوا ولا رف 
)١ )‏ راجع الامام ص ۸۶ فائد؛ فى 
آخر الفصل الأول. (۲) فى المخطوطة (و ما لا يتعلق). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ما بعد هذا الكلام زيادة من الزركشى على ما 
ذكره العز فى هذا الفصل. (۵) الحدیث متفق عليه من زواية جابر رضی الله عنه آخرجه البخارى فى الصحيح /٩‏ ۳۰۵ كتاب النکاح 
(۶۷) باب العزل (۹۶) الحدیث (۵۲۰۸)» و أخرجه مسلم فى الصحیح ۲/ ۱۰۶۵ کتاب النکاح (۱۶) باب حکم العزل (۲۲) الحدیث 
(۱۳۸-۱۳۶/ ۱۴۴۰) و اللفظ به. (۶) الحدیث متفق عليه من رواية أبى هریرة رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۶/ ۳۰۴ 
کتاب بدء الخلق (۵۹)ء باب ذکر الملائكة (۶)» الحدیث (۳۲۱۲) و أخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۱۹۳۲ کتاب فضائل الصحابة (۴۴)» 
بات قضائل ساد بن مت زضی الله 0۴ الحديق (۱۵۱/ ۲۳۸۵)) و مناسه العذانت أن ان ين ابت كان ينقد الشعر فى 
المسجد فمر به عمر فزجره فقال له حسان: كنت آنشد ... (۷) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة» و هذه الفائده ذکرها الع فى 
آول الفصل الأول من کتابه «الامام» ص ۸۵. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۳۹ ان لا بْحِبٌ المسرفین (الأعراف: ۳۱) جمعت 
أصول أحكام الشريعة كلهاء فجمعت الأمر و النهی و الإباحة و التخبير] (فائدة) تقدیم العتاب على الفعل من اللّه تعالی يدل على 
تحریمه فقد عاتب الله سبحانه [نبیه ۱۰» فى خمسة مواضع من کتابه: فى الأنفال 0۲۰ و براءة ۳۰ و الأحزاب ٩۴۱‏ و التحریم «۵» و 
عبس «۶) ۷۷ [خلافا للشیخ عز الدین بن عبد السلام ( حيث جعل العتب من أدلة النهی. (فائدة) لا يصح الامتنان بممنوع عنه؛] ۸۷۷ 
خلافا لمن زعم أنه يصحء و یصرف الامتنان إلى خلقه للصبر علیهم. (فائدة) 0٠١‏ التعجب كما يدل على محبة الله للفعل؛ نحو «عجب 
ریک من شات ليست له صبوة «0۱۱» و «تعجب ریک من رجل ثار من فراشه و وطائه إلى الضّ لاه 220١79‏ و نحو ذلك فقد يدل على 
بغض الفعسسل کقسوله: و إن جرب فق رت لستولع (الرصستد: ۵ و قسسسسوله بل 
) ۱ 0 ساقط من المطبوعة. (۲) قوله 
تعالی: ما كان لب أن يون لَه آشری كی بحن فی الْأَوْض . .. الآية: ۶۷. (۳) قوله تعالی: ی ی 
لک ... الّیة: ۴۳. (۴) قوله تعالی: و تق فی فیک ها الله فده و تشقى الاس ... الآ ۳۷. (۵) قوله تعالی: يا ها ال ل تكد 
شا ال الله تک .البق ۱. (۶) فو لتساك« عقف و تولى آن جافه الاعمی دالابات ۸۰-۱( ها ينم الحاصرفين ساقط من 
المخطوطة. (۱۰) راجع فى الامام ص ۱۳۳- ۱۳۴ الفصل الرابع» فيما یصلح للدلالة على الأمرين» النوع السابع. (۸) انظر الامام ص 
۷ فى الفصل الثالث» فى تقریب آنواع الأدلة. (۱۱) الحدیث من رواية عقبة بن عامر رضی الله عنه أخرجه أحمد فى المسند ۴/ 
۵۱ و أبو یعلی فى المسند ۲۸۸/۳ الحدیث (۱۷۴۹/۱۶» و أخرجه الطبرانی فى المعجم الکبیر ۱۷/ ۳۰۹ الحدیث (۸۵۳. (۱۲) 
الحدیث من رواية عبد الله بن مسعود رضی الله فته آخرجه آحمد فى المسند ۱/ ۰۴۱۶ و آبو يعلى فى المسند ۱۷۹/٩‏ الحدیث (۳۰۶/ 
۲ و أخرجه الطبرانی فى المعجم الکبیر ۲۲۱/۱۰ الحدیث (۱۰۳۸۳) و أخرجه ابن حبان انظر الإحسان بترتیب صحیح ابن حبان 
۴ کتاب الصلاف باب ذ کر تعجیب الله جل و علا ملائکته من الثاثر عن فراشه ...» الحدیث (۲۵۴۹), و آخرجه البغوی فى شرح 
السنۀ ۴/ ۴۲ کتاب الصلاه؛ باب التحریض على قیام اللیل الحدیث. .)٩۳۰(‏ البرهان فى علوم القرآن» ج21 ص: ۱۴۰ عجوت و 
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یحو (الصافات: ۱۲ و قوله: کی تَكَمُرُونَ باللّهِ (لبقرة: ۲۸ و کیت کرو و نم تثلی علیکم آباث الله و فيكم رَسُولَهُ (آل 
عمران: ۱۰۱). و قد يدل على امتناع الحکم و عدم حسنه. کقوله: کف يكونٌ لِلْمْفْركِينَ عَهْدٌ عِنْدَ الله و عند رَسوله (التوبة: ۷). و 
يدلٌ على حسن المنع منه و أنه لا يليق به فعله» کقوله: کیت يَهْدِى اللَهُ قؤماً كفَرُوا بعد (یمانهغ (آل عمران: ۸۶). 


قاعدة فى الإطلاق و التقييد 


قاعدة فى الإطلاق و التقييد إن وجد دليل على تقيبد المطلق صير إليه؛ و الا فلاء و المطلق على إطلاقه 01١‏ و المقید على تقييده؛ ان 
له تعالى خاطبنا بلغة العرب. و الضابط أن الله تعالى إذا حكم فى شىء بصفة أو شرط ثم ورد حكم آخر مطلقا نظر؛ فإن لم يكن له 
أصل يرد إليه الا-۲۱» ذلك الحكم المقيد وجب تقييده به و إن كان له أصل غيره لم يكن رده إلى أحدهما بأولى من الآدخر. 
(فالأول) 1 مثل اشتراط الله العدالة فى الشهود على الرجعة و الفراق و الوصية و إطلاقه الشهادة فى البيوع و غيرها؛ و العدالة شرط 
فى الجميع. و منه تقييد ميراث الزوجين بقوله: من بَعْدِ وَصِيَةْ يُوصِينَ بها أو دَيْن (النساء: ۱۲) و إطلاقه الميراث فيما أطلق فيه» و كان ما 
آطلق من المواریث كلها بعد الوصية و النّین. و کذلک ا ۴۰» اشترط فى کفارة القتل من الرقية [۸۷۷ 1[ المومنثه و آطلقها فی کنارة 
الظهار و اليمين» و المطلق کالمقید فى وصف الرقبة. و کذلک تقييد الأيدى إلى المرافق فى الوضوی و إطلاقه فى التیمم. و کذلک: 
و من یکفز بالإيمانٍ فَقَدْ عبط عَمَلَهُ الماندة: ۵) فأطلق الاحباط [علیه «۸۵ و علّقه بنفس الردّة؛ و لم يشترط الموافاة علیه و قال فى اليه 
الشخری: و عَنْ ینید ملکم عَنْ دینه يمت و هُوَ کافر ولیک عبطت أغمالَمُم (البقرة: ۲۱۷) فقید الردّة بالموت علیها و الموافاة على 
الک ف وجب رد الآبة المطلقة إليهاو ألا قق س ا اط الاع ال 
)١ )‏ فى المخطوطة (على تقییده). (۲) 
فى المخطوطة (يرد إليه إلى ذلک). (۳) القسم الثانی يأتى صفحة .٠۴١‏ (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۴۱ إلا بشرط الموافاة عليها؛ و هو مذهب الشافعی رضى الله عنه» و إن كان قد تورّع فى هذا التقرير. و 
من هذا الاطلاق تحریم الدم و تفییده فى موضع آخر بالمسفوح. و قوله: فاش ا رمک و ایک (للساء: 4۴۳ و قال فی موضع 
آخر: من (المائدة: ۶). و قوله: مَنْ كانّ يُرِيدُ وت الآ رَه ترذ لَهُ فى حزئه وَ مَنْ کان برد حو اذیا بوه ملها (الشوری: ۲۰) فانه لو 
قیل: نحن نری «۱» من يطلب الدنیا حثیثا و لا بحصل له منها شىء! قلنا: قال الله تعالی: مَنْ كان بريد العاجلة عَجَلنا لَه فيها ما شام لِمَنْ 
ری (الاسراءة ۱۸» فعلق ما يريد بالمشيئة و الإنرادة. و مثله قوله تعالى: ايه دَعْوَةَ الداع إذا دعان (البقرة: ۱۸۶ و قوله: اذغونی 
اش کم (غافر: ۰6۶۰ فانه معلق «۲). (تنبیه) اختلف الأصولیون فى أن حمل المطلق مل هل من وم اللغةٌ أو بالقیاس» 
على مذهبین؛ فالأولون یقولون: [إن «۳» العرب من مذهبها استحباب الاطلاق اکتفاء بالمقید و طلبا للایجاز و الاختصار؛ و قد قال 
تعالی: من الیمین و عَن الشمال قَعِيدٌ (ق: ۱۷). و المراد «عن اليمين قعيد؛ و لکن حذف لدلالة الثانى علیه. و زعم بعضهم أن القرآن 
كالآية الواحدف لأنّ کلام الله تعالی واحد؛ فلا بعد أن یکون المطلق کالمقید «*». قال إمام الحرمین: و هذا غلط؛ لأن الموصوف 
بالاتحاد الصفة القديمة المختصّة بالذات؛ و أما هذه الألفاظ و العبارات فمحسوس تعدّدهاء و فيها الشیء و نقیضه؛ کالاثبات و النفی؛ 
و الأمر و النهی «۵ [الی غير ذلك من آنواع النقائض التی لا يوصف الکلام القدیم بأنه علیها. * (و الثانی) کاطلاق صوم الأيّام فى 


كف سار اليس بن ۵۱ وق دف واا نايع في كلسم ا | لطهج سار 
)١ )‏ تصحفت فى المخطوطة إلى 


(نوتی). (۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (مطلق). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة «کاية المقيد). (۵) ما بين الحاصرتين 
ساقط من المخطوطث و قوله (الثانی) أى من القسمين المذكورين صفحة (۲/ ۱۴۰). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۳۲ و القتل» 
و بالتفريق ( فى صوم التمتع ١؟)؛‏ فلما تجاذبت «۳) الأصل تركناه على إطلاقه. هذا كله إذا كان الحكمان بمعنى واحد؛ و إنما اختلفا 
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فى الإطلاق و التقبید؛ فأما إذا حكم فى شىء بأمور لم یحکم فى شىء آخر ينقض تلك الأمور و سكت فيه عن بعضها- فلا يقتضى 
الالحاق» كالأمر بغسل الأعضاء الأربعة فى الوضوء» و ذكر فى التيمم عضوين فلم يكن فى الأمر بمسح الرأس و غسل «۴» الرجلين فى 
الوضوء دليل على مسحهما بالتراب فى التيمم وين لكيه كن العو و الصروم و الطعايالي ی ور لطعم ني 
كفارة القتل؛ فلم یجمع بینهما فى إبدال الطعام عن الصیام. و قريب من هذا قول السلف فى قوله تعالی: و ها سکم و رَباتيكم 
(النساء: ۲۳) أن «۵» اللام مبهمث و عنوا بذلكك أن الشرط فى الرّبائب خاضَة. 


قاعده فى العموم و الخصو ص 


قاعدة فى العموم و الخصوص لا يستدل بالصفة العامة إذا لم يظهر تقييد عدم التعمیم؛ و یستفاد ذلك من السياق» و لهذا قال الشافعی: 
اللفظ بین فى مقصوده و بحتمل فى غير مقصوده. فمنه قوله تعالی: و الَّذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَبَ و الْفِضَّةً التوبة: ۳۴) لا بصلح الاحتجاج 
بها فى إيجاب ال ز كا فى قلیل الذهب و الفضة و کثیرهما ۶۰» و فى المصوغ «۸۷ منهما من الحلی و غیره. لا تری أن من ملك دون 
النصاب منهما غير داخل فى جملة المتوت‌دین بترک الانفاق منهما! و هذا يدل على أن القصد من الاية إثبات الحکم فى ترك آداء 
الواجب من الزكاة منهما؛ و فيها دلیل على وجوب الز كاة فیهما و لیس فیها بيان مقدار ما يجب من الحق فيهما. و قوله تعالی: و لین 
مر وجهع حافظونَ ... (المومنون: ۵) الآية» القصد منها مدح قوم صانوا فروجهم عتا لا بحل و لم یواقعوا بها إلا من كان بملک 
اللکاح أو( ) عبارة المخطوطة 
(كالتفريق فى صوم). (۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (المرضع). (۳) فى المطبوعة (فلما تجاذب). (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى 
(و على الرجلين). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (الآية). (۶) فى المطبوعة (و کثیره). (۷) فى المطبوعة (و فى المتنوع). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۳۳ اليمين؛ و ليس فى الاي بیان ما يحل منها [و ما لا يحل 0۱۰ ثم إذا احتيج إلى تفصيل ما يحل بالنكاح و 
ملكك اليمين صير إلى ما [۷۷/ ب قصد تفصيله بقوله: حرمت علیکم أَمهانکم ... (النساء: ۲۳) الآية. [کذا] ۰۲۰ قاله القفّال الشاشى ۳۰+ 
و فيه نظر لما سبق. و مثله قوله تعالى: أل کم ی لشیم (البقرة: ۱۸۷ إلى قوله ِى الو لشرد (البقرة: ۱۱۸۷ فلو تعلق متعلق 
بقوله: و کلوا و اشرَیُوا (البقرة: ۱۸۷) فی إباحة أكل أو شرب كل شیء [قد] ۴۰ اختلف فیه لکان لا معنی له؛ لأن المخاطب قد غفل 

عن آنها ۰ لم ترد مبینةٌ لذلک. بل مبينة لحکم جواز الأكل و الشرب و المباشرة إلى الفجر دفعا لما كان الناس عليه من حظر ذلكك 
على من نام» فبين فى الآية إباحة ما كان محظوراء ثم أطلق لفظ الا کل و الشرب و المباشرة لا على معنی إبانة الحکم فیما يحل من 
ذلكك و ما يحرم. ألا تری أنه لا بدخل فيه شرب الخمر و الدم و أكل الميتة و لا المباشرة فیما لا یبتغی منه للولد؛ و مثله [منه (۶) فى 
القرآن کثیر. و هذا يدل على أن النظر فى العموم إلى المعانی لا لاطلاق اللفظ. قال القفال: و من ضبط هذا الباب آفاده علوما كثيرة 
04 


فصل 
فصل و مما يستثمر منه الأحكام تنبيه الخطاب. و هو إِمّا فى الطلب كقوله تعالى: قلاتَقل لَهُما أف (الإسراء: ۲۳) فنهيه عن القليل مته 
على الکثیر ۷۸ [و قوله: و لا لوا مولع إلى أَنُوالِكم (النساء: ۲) يدل على تحريم 00 
کون بالتنبیه باق ل على الک یر ] 83 ق وله لىف ل متقسال در 

و . ال 


المخطوطة. (۲) ساقط من المخطوطة. (۳) هو محمد بن على بن إسماعيل الشاشی أبو بكر القفال الکبیر تقدم ذكره فى ۲/ ۹۶. (۴) 
ساقط من المخطوطة. (۵) تصحفت عبارة المخطوطة کالتالی: (لأن المخاطب قد عقل من آنها ...). (۶) ساقط من المطبوعة. (۷) عبارة 
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المطبوعة (أفاد علما کثیرا). (۸) ما بين الحاصرتين ساقط مر من المخطوطة: اران فى غلوم القر 0 ج ١‏ ص: ۱۴۴ خیرا [يره )١١‏ 
( ال لزلة: ۷ فنبه على أن الرطل و القنطار لا يضيع لكك [عنده «۲) و کقوله: ما یلکوت مِنْ قظمیر (فاطر: ۲ للك افو را 
(النساء: »)١7*‏ و لا یعون فتیلا (النساء: 4 ويا عات عن رکش تقال دوه ١‏ ینم 6١‏ «۳) [فإنه يدل على أن من لم يملكك 
نقیرا أو قطمیرا مع قلتهماء فهو عن ملک ما فوقهما آولی. و علم أن من لم يعزب عنه مثقال ذرُّ] «۳» مع خفائه و دفته» فهو بألا ۸۵۰ 
يذهب عنه الشىء الجلیل الظاهر أولى. و إما بالکثیر على القلیل؛ کقوله تعالی: و من أَهْل الکتاب مَنْ ان تَأمَنْهُ بقنطار رده یک (آل 
عمران: ۷۵) فهذا من التنبيه على أنه يؤدّى إليك الدينار و ما تحته. ثم قال: و مِنّْهُمْ مَنْ امن دنر لا وده ایک (آل عمران: ۷۵) 
فهذا من الأول؛ و هو التنبيه بالقليل على الكثير؛ فد بالتنبيه على آنک لا تأمنه بقنطارء بعكس الأول. و مثل قوله فى فرش أهل الجنة: 
بَطائتّها من إِسْتَبِرَقٍ (الرحمن: ۵۴) و قد علمنا آن أعلى ما عندنا هو الإستبرق الذى هو الخشن من الدیباج فإذا كان بطائن [فرش «۶ 
أهل الجنة ذلك فعلم أن وجوهها فى العلو إلى غاية لا يعقل معناها. و كذلك قوله فى شراب أهل الجنة: تام مشک (المطففين: 
۶ و إنما يرى من الكأس الختام» و أعلى ما عندنا رائحة المسك» و هو أدنى شراب أهل الجنة؛ فليتبين اللبيب إذا كان الثفل الذى 
منه المسکک. أيش 07 يكون حشو الكأس [فيظهر فضل حشو الكأس 8١‏ بفضل الختام» و هذا من التنبيه الخفی. و قوله: الى بار كنا 
وله (الإسراء: )١‏ فنبه على حصول البركة فيه من باب أولى. و اعلم أن هذا النوع البديع ينظر [إليه »٩«‏ من ستر رقيق» و طريق تحصيله 
فهم المعنی ( )١‏ ساقط من المطبوعة. 
(۲) ساقط من المخطوطة. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (بأن لا). (۶) ساقط من المخطوطة. (۷) کذا 
فى الأ-صول» و هو لفظ عامی مستعمل بقصد به: أى شیء. (۸) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. )٩(‏ ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۴۵ و تقييده من سياق الكلام؛ كما فى آية التأفيف؛ فإِنًا نعلم أن الآية إنما سيقت لاحترام 
الوالدین و توقيرهماء ففهمنا منه تحریم الشتم و الضرب. و لو لم يفهم المعنی لا يلزم ذلكك؛ لأن الملک الکبیر یتصوّر أن یقول لبعض 
عبیده: اقتل قرنی و لا تقل له: آف؛ و یکون قصده الأمن عن مزاحمته فى الملک؛ فثبت أن ذلك إنما جاء لفهم المعنی. فان قیل: فاذا 
ابتنی الفهم على تخل المعنی كان بطریق القیاس كما [صار] »١(‏ إليه الشافعی. قیل: ما یتأخر من نظم الکلام و ما يتقدم فهمه على 
اللفظ و يقترن به لا یکون قیاسا حقيقياء لأن القیاس ما یحتاج فيه إلى استنباط و تأمّل» فان أطلق القائل بأنّه قياس اسم القیاس عليه و 
أراد ما ذكرناه فلا مضايقة فى التسمية. 

فصل 

فصل و قد يحكم على الشىء مقيدا بصفةء ثم قد يكون ما سكت عنه بخلافه» و قد يكون مثله. * فمن الأول «۲» قوله تعالى: و 
أَشْهِدُوا ذَوَئْ عَذْلٍ مِنْكُمْ (الطلاق: ۲)» و قوله: إِنْ جاءكم فاس با توا (الحجرات: ۶)؛ و قوله و حَلائلٌ أَبنائكمُ الّذِينَ من أَصْلايِكُمْ 
(النساء: ۲۳) فاشترط أولاد الص لب تنبیها على ا حلائل أولاد 5 الرضاع ۰۱ و ليس فى ذكر الحلائل إباحة من وطثه الأبناء [من 
۰ الإماء بملك اليمين. و هذه الآية مما اجتمع فيه النوعان- أعنى المخالفة و المماثلة. و کذلک قوله: لا جناح عَلَتِهِنَّ فى آبائهنْ و لا 
اا ... الآية (الأحزاب: ۵۵» فيه وقوع الجناح فى إبداء الزينة لمن عدا المذكورين من الأجانب» و لم يكن فيه [فی «۶ إبدائها 
لقرابء الرضاع ( . 6 ساقط من 
المخطوطة. (۲) عبار المخطوطة: و قد یکون من الأول فمثله ... (۳) فى المطبوع (أبناء). (۴) فى حاشية النسخة الخطية ما يلى: الظاهر 
أبناء التبنی» و الا فحليلة ابن الرضاع لم تحرم. (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۲ ص: 


۶ * و من الثانى قوله تعالى فى الصيد: و مَنْ قلهُ [۸۷۸] | منک متعتداقجزاة مل ما لام (المائدة: ۵ .فان القتل إتلاف و 
الاتلاف [يستوى »١(‏ ا عمده و خطؤه؛ فیستدل به على أن التعمد ليس بشرط. فإن قيل: فما فائدة التقييد فى هذا القسم إذا كان 
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المسکوت عنه مثله» و هلا حذفت الصفة و اقتصر على قوله: و مَنْ قَََهُ ملکج؟ قلنا: لتخصيص الشیء بالذ کر فوائد: منها اختصاصه فى 
جنسه بشیء لا بش رکه فيه غیره من جملة الجنس؛ كسا فى هذه الابفه آعنی قوله: و من كله نکم معدا إلى قوله: قم الله ينه 
(المائدة: ۹۵) إن المتعمد إنما خصّ بالذ کر لما عطف عليه فى آخر الآية من الانتقام الذی لا یقع إلا فى العمد دون [الخطاٍ] 0۲۱ و 
منها ما بخص بالذ کر تعظیما له على سائر ما هو من جنسه؛ کقوله تعالی: مها اربع رم ذل الدَّينُ الم قلا تطلموا فيه أن کم 
(التوبة: ۳۶) فخص النهی عن الظلم [فیهن» و إن كان الظلم «۳) منهیا عنه فى جمیع الأوقات تفضیلا لهذه الأشهر و تعظیما للوزر فیها. و 
قوله: فلا رقت و لا فشوق و لا جدال فی الک (البقرة: ۱۹۷). و منها أن یکون ذلك الوصف هو الغالب علیه؛ کقوله تعالی: و ریک 
ای فی رر كم ... (لساء: ۲۳ ا فان الغالب من حال الرببة آنها تکون فی حجر آمها. و نحو: يا الذيق منوا انى 
این کت ماک ... (النور: ۵۸) إلى قوله: ثلات مَرّات ... الآية خص هذه الأوقات الثلاثة بالاستشذان؛ لأن الغالب تبذل البدن 
فیهن؛ و إن كان فى غير هذه الأوقات ما يوجب الاستتذان فیجب. و كذلكك قوله: فَإِنْ خآ ُقیما دود ال (البقرة: ۲۲۹) فالافتداء 
يجوز مع الأممن, و قوله: فیس عَلیکم مناخ ۱۳۰ أن تفش ژوا مِنَ الصَّلاة نتم (النساء: ۰۱ و قوله: قن لَْ یکونا لین فربیل و 
اترآتان (البقرة: ۲۸۲» و قوله: و إِنْ کم على مرفر وَلَمْ جوا كاتباً رها مَفْيُوضَةٌ (البقرة: ۲۸۳) فجری التقیید بالشفر؛ لأن الکاتب 
إنمايعدمغالبا فیسته؛ لاس یل عا متس اا الا فی اا کماصار ال مجاهمسد. 
)١ )‏ ساقط من المطبوعة. (؟) ساقط من 
المخطوطة. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (و لا جناح عليكم) و ليست من المصحف. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۴۷ 


النوع الثالث و الثلاثون فى معرفة جدله »١«‏ 
النوع الثالث و الثلاثون فى معرفة جدله )١١‏ و قد أفرده من المتأخرين بالتصنيفء العلامة نجم الدين الطوفى «۲» رضی الله عنه «۳. 
اعلم أن القرآن العظيم قد اشتمل على جميع آنواع البراهين و الأدلةٌ؛ و ما من برهان و دلالة و تقسيم و تحديد ينبنى «۴» من كليات 


المعلومات العقلية و السمعية إلا و كتاب الله تعالى قد نطق به لكن أورده تعالى على عادة العرب دون دقائق طرق أحكام المتكلمين 
لأمرين: (آحدهما) بسبب ما قاله: و ما سنا من رَسُولٍ 1 پلسان قَوْمِهِ لمن لهم ... الآبة. (إبراهيم: ۴). و الشانی أن المائل إلى دقيق 


المحا 4 هم وال اجز عسن امس الچ بالجلی سل من الکلاسم؛ 
( بح رح .کح سح | زیم نی و ضوع سد ارو 


انظر: الاتقان للسیوطی ۴ النوع الشامن و الستون فى جدل القرآن» و مفتاح السعادة لطاش کبری زاده ۲ علم معرفة جدل 
مطابع الفرزدق فى الریاض ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۷ م فى ۴۶۶ ص). (۲) هو سلیمان بن عبد القوی بن عبد الکریم الطوفی الصرصرىء ولد سنة 
(۰۶۵۷) اشتغل فى الفنون و كان قوی الحافظة شدید الذ کاء قرأ العربية على محمد بن الحسین الموصلی و له تصانیف عديدة منها 
«شرح مختصر التبریزی» فى الفقه على مذهب الشافعی ت ۰۷۱۶ (ابن حجر الدرر الکامنة ۲ ۴ و کتابه «علم الجذل فى علم 
الجدل» يطبع فى لبنان بتحقيق هاینریشس» و بنشره المعهد الألمانى للأبحاث الشرقية (أخبار التراث العربی ع ۴ ص ۷ سنه ۱۹۸۷). 
(۳) و مما يستدركك من المصنفات فى الجدل* «حجاج القرآن» لاسماعیل بن إسحاق بن إسماعيل الأزدى ت ۲ ه٥‏ ذكره (الفهرست 
ص ۲۵۲ ضمن المقالة السادسة من الفن الأول)* «استخراج الجدال من القرآن الكريم» لعبد الرحمن بن نجم المعروف باين الحنبلی 
المتوفى نة (۶۳۴ ۰ و قد طبع فى لبنان؛ مو سسهة الرسالة ۱۰۰ ۰ م بتحقيق زاهر بن عواض الأللمعى. (۴) فى المطبوعة (و 
تحديد شىء). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۴۸ فان من استطاع أن يفهم بالأوضح الذى يفهمه الأ-كثرون لم یتخط إلى 
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الأغمض الذى لا يعرفه الا الأقلون و لم يكن ملغزاء فأخرج [تعالى مخاطباته فى محا ة خلقه فى أجل صورة تشتمل على أدق دقيق» 
لتفهم العامة من جليلها ما يقنعهم و يلزمهم الحجة» و تفهم الخواص من أثنائها ما يوفى على ما أدركه فهم الخطاب «۱». و على هذا 
حمل الحدیث المروی: «ِد لكل آية ظهرا و بطناه و لكل حرف عداو ملا ان [لا] 0 على ما ذهب إلله الباطنیف و من هذا الوجه 
کل من كان حظه فى العلوم أوفر كان نصیبه من علم القرآن آکثر. و لذلک إذا ذكر تعالی حجة على ربوبيته و وحدانیته أتبعها مره 
باضافته إلى أولى العقل» و مرة إلى السامعین [و مرة إلى المفکرین «۴؛ و مرة إلى المتذ کرین» تنبيها [أنَ «۵ بكل قوف من هذه القوی 
يمكن ادراک حقيقته منها. و ذلكك نحو قوله: إِنَّ فى ذلك لیات لِقَوْم يَعْقَلُونَ الرعد: ۴» و غیرها من الآيات. و اعلم أنه قد بظهر 
منه بدقيق الفكر استنباط البراهين العقلية على طرق که فين ذلك الاستدلال على حدوث العالم بتغیر الصفات عليه و انتقاله 
من حال إلى حال» و هو آية الحدوث, و قد ذكر الله تعالى فى احتجاج إبراهيم الخلیل «۶» عليه السلام استدلاله بحدوث 

)١ )‏ فى المطبوعة (الخطباء). (۲) 
للحديث طريقين (الأولى) من طريق الحسن مرسلا بهذا اللفظ. أخرجها أبو عبيد فى فضائل القرآن ق ۸/ ب باب فضل علم القرآن و 
السعى فى طلبه (مخطوطة توبنجن)» و أبو نصر السجزى فى «الإبانة»» (جمع الجوامع ۱/ ۶۹۵) (الثانية) من طريق ابن مسعود رضى الله 
عنه مرفوعا ذكرها ابن حجر فى المطالب العالية ۳/ ۲۸۵ و أخرجها أبو يعلى الموصلى فى المسند /٩‏ ۸۰- الى برواية مطولة و فيه: «و 
لكل آیۂ منها ظهر و بطن و لكل حد مطلع» كتاب فضائل القر آن الحديث (۳۴۸۹) و عزاها للبزار» و ذكره الهیئمی فى مجمع الزوائد 
۷ ۱۵۲ كتاب التفسير باب القراءات و كم أنزل القرآن على حرف و عزاه للطبرانى فى المعجم الأوسطء و أخرجها الطبرى فى التفسير 
١‏ القول فى اللغة التى نزل بها القرآن من لغات العرب. بإسنادين عن ابن مسعود. و أخرجها ابن حبان فى الإحسان بترتيب صحيح 
ابن حبان ۱۴۶/۱ كتاب العلم» باب ذكر العلة التى من أجلها قال النبى صلی الله عليه و سلم: «و ما جهلتم منه فردوه إلى عالمه؛ 
الحديث (۷۵» و لفظه: «أنزل القرآن على سبعة أحرف لكل آية منها ظهر و بطن». (۳) ساقط من المخطوطة. (۴) ساقط من 
المخطوطة. (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) إشارة إلى الآيات ۷۸-۷۵ من سورة الأنعام و فیها: لا ری ال بازِعَةٌ قال هذا رَبّى 
هذا كيد قلا أف .... البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۴۹ الأفل «۱» على وجود المحدث و الحكم على السموات و الأرض 
بحكم الثیرات الثلاث و هو الحدوث» طردا للدليل فى کل ما هو مدلوله [۷۸/ ب » لتساويها فى عله الحدوث و هى الجسمانية. و من 
ذلك الاستدلال على أن صانع العالم واحدء بدلالة التمانع المشار إليه فى قوله تعالی: لو كانّ فيهما آله إا الله تا (الأنبياء: 40۲۲ 
لأنه لو كان للعالم صانعان لكان لا يجرى تدبيرهما على نظام» و لا سق على إحكام» و لكان العجز يلحقهما أو أحدهما؛ و ذلك لو 
أراد أحدهما إحياء جسم و آراد الآدخر إماتته» فإما أن تنفذ إرادتهما فتتناقض لاستحالة أن يجرى الفعل «) إن فرض الاتفاق» أو 
لامتناع اجتماع الضدين إن فرض الاختلاف.- و اما لا تنفذ إرادتهما فيؤدى إلى عجزهماء أو لا تنفذ إرادة أحدهما فيؤدى إلى عجزه؛ 
و الاله لا يكون عاجزا. و من ذلك الاستدلال على المعاد الجسمانى بضروب: (أحدها): قياس الاعادهُ على الابتدای قال تعالى: كما 
واک دون (الأعراف: )۲٩‏ كما یدنا اول خلتی ُعِيِدٌَةُ (الأنبياء:  »۱۰۴‏ فَعَيبنا بِالْحَلق الأول (ق: ۱۵). (ثانيها): قياس الإعادة على 
كلق الوا وا لار بط الا فا أوَ لیس الى حَلَقَ السّماواتٍ و رض قاور على أن بلق مهم ۱۳۰ (یس: ۰۸۱ للق 
لارا اق افو حلت الاس (غافر: ۵۷). (ثالثها): قياس الإعادة على إحياء الأرض بعد موتها بالمطر و النبات» و هو فى 
کل موضع ذکر فيه إنزال المطر غالباء نحو: و يخي لاض تشد مونها و كذلكه ُخْرَجُونَ (الروم: .)۱٩‏ (رابعها): قياس الإعادة على 
ااا رد سس( | سس ا ا بن 

) ) تصحفت فى المطبوعة إلى 
(الأقل) بالقاف و صوابها بالفاء كما فى المخطوط (الأفل) أى الغياب. (۲) فى المطبوعة (لاستحالة تجزؤ الفعل). (۳) فى المخطوطة 
(آن يحيى الموتی). (۴) تحرف فى المخطوطة إلى (أن على بن خلف). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۵۰ خلف لما جاء بعظام 
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بالية ففتها و ذرّها فى الهواء و قال: يا محمد من بحبی العظام و هی رميم! فأنزل الّه تعالى: قل بُخبيها الَذِى نها أَوَّلَ مرو و هو بكل 
خلت عَلِيمٌ ١ 0١ ١‏ (يس: 4/) فعلم سبحانه كيفية الاستدلال برد النشأة الأخرى إلى الأولى و الجمع بينهما بعلة الحدوث؛ ثم زاد فى 
الحجاج بقوله: ای جعل لكم ین اج اضر ار (یس: ۰) و هذا فى غاي البيان فى رد الشىء ء إلى نظيره» و الجمع بينهما من 
حیث تبدیل الأعراض علیهما. (خامسها): فى قوله تعالی: و توا له جه آمانهم لا یب له تن يموت بلى وغدا یه او 
لکن آکتر لاس لا یعلمونه لین لَهُمْ اذى يَخْتَلِفُونَ فيه و لیقلم الَّذِينَ كمَرُوا هم كانُوا كاذِيينَ (النحل: ۰۳۸ .)۳٩‏ و تقریرها كما قاله 
ابن الشيد «۲): «إن اختلاف المختلفین فى الحق لا يوجب انقلاب الحق فى نفسه؛ و إنما تختلف الطرق الموصلة الیه و الحق فى نفسه 
واحدء فلما ثبت أن هاهنا حقيقة موجودةٌ لا محالة» و [إن «۳» كان لا سبیل لنا فى حیاتنا هذه إلى الوقوف عليها وقوفا يوجب الائتلاف» 
و يرفع عنا الاختلافء إذ كان الاختلاف مركوزا فى فطرناء و كان لا يمكن ارتفاعه و زواله إلا بارتفاع هذه الجباث و نقلها إلى جبلة 
غيرها- صح ضرورة أن لنا حیاة أخرى غير هذه الحياةء فيها يرتفع الخلاف و العناد؛ و هذه هى [الحال «۴» التى وعد اه بالمصير إليها 
فقال: و َرغنا ما فی ص دُورِهِمْ مِنْ غِلَّ (الحجر: ۴۷), و لا بد من کون ذلكك باضطرار؛ إذ كان جواز الخلاف يقتضى الائتلاف لأنه 
نوع من المضافء و كان لا بد من حقيقته» فقد صار [الخلاف «۵» الموجود- كما ترى- أوضح دليل على کون البعث الذى ينكره 
المنکرون ( ». )١‏ هذا الحديث له عدة 
طرق (الأولى) عن ابن عباس رضى الله عنه مرفوعا ذكرها السيوطى و عزاه لابن مردويه الدر المنثور ۵/ 7۶۹ (الثانية) عن أبى مالک 
غزوان مرسلاء أخرجها الواحدى فى أسباب النزول ص ۲۷۴ و ذكرها السيوطى و عزاها لسعيد بن منصور- و لم نجدها فى المطبوع 
من السنن- و ابن المنذر و البيهقى فى البعث- و لم نجدها فى المطبوع- الدر المنثور ۵/ ۲۶۹ (الثالشة) عن مجاهد و قتادة مرسلاء 
ذكرها الطبری فى التفسير ۲۳/ ۰۲۱ و ذكرها ابن كثير فى التفسير ۳/ ۵۸۸ و عزاه أيضا لعكرمة» و عروة بن الزبير» و السدى. (۲) هو أبو 
محمد عبد بن الله بن محمد بن السيد النحوى اللغوى تقدم ذكره فى /١‏ 67 () ساقط من المطبوعة. (۴) ساقط من المخطوطة. (۵) 
ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۵۱ 


النوع الرابع و الثلاثون معرفة ناسخه »١«‏ و منسوخه «۲» 
اشارة 


النوع الرابع و الثلاسئون معرفة ناسخه :۱ و منسوخه «۲» و العلم به عظيم الشأنء و قد صسنف فيه ... 
) ۱) فى المطبوعة: من منسوخه. (۲) 
للتوسع فى هذا النوع انظر: الفهرست لابن النديم ص ۴۰ الفن الشالث من المقالة الأولى و فنون الأفنان فى عيون علوم القرآن لابن 
الجوزى ص: ا ال و يي لد كيم لاا لات كم 
المنسوخ. و الاتقان للسیوطی ۳/ ۵۹- ۷۷ النوع السابع و الأربعون فى ناسخه و منسوخه و مفتاح السعادة لطاش کبری زادة ۴۵/۲ 
علم معرفة ناسخ القرآن و منسوخه» و کشف الظنون لحاجی خليفة ۲/ ۱۹۲۰ و آبجد العلوم للقوجی ۵۱۱/۲ معرفة ناسخ القرآن و 
منسوخه» ایضاح المکنون لاسماعیل باشا البغدادی ۲/ ۶۱۴ و مناهل العرفان للزرقانی ۲/ ۶۹- ۱۶۶ و مقدمة کتاب الناسخ و المنسوخ 
لقتادة بقلم حاتم الضامن (معاصر)» و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار ۶۲۲- ۶۳۶ معجم مصنفات القرآن الکریم لعلی 
الشواخ ۲۲۵/۴- ۲۴۷ و النسخ فى القرآن الکریم لمصطفی زید (بحث نال به مولفه شهادة الد کتوراة من كلية دار العلوم بجامعة 
القاهرة و طبع فى لبنان بدار الفکر 17817 ه/ ۱۹۶۳ م)» و اليه و النسخ فى القرآن لمحمد البهی مقال فى مجلة الفکر الاسلامی, السنة 
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الثانية العدد (۵) سنه ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م و البة المنسوخة و علی الَذِينَ يُطِيقُوئَهُ فِدَيةُ ... لمحمد فؤاد عبد الباقی (مقال فى مجلة الأزهر 
المجلد (۲۷) العدد )٩(‏ سنه ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۶ م و النسخ فى الق رآن الکریم لمحمد سعاد جلال (مقال فى مجلةٌ الأزهر المجلد (۳۲) 
العدد (۱۰) سنة ۱۳۸۰ ۱۹۶۱/۰ م) و سورة المزمل و قصة الناسخ و المنسوخ لحسن حسین (مقال فى مجلة الأزهر المجلد (۱۵) العدد 
(۸) سن ۱۳۶۳ ۰/ ۱۹۴۴ م) و نظرية النسخ فى الشرائع السماوية لشعبان محمد |سماعیل (طبع فى القاهرة على مطابع الدجوی سنة 
۷ / ۱۹۷۷ م) و رسالةٌ فى مباحث النسخ لمحمد السید یوسف أباظة (رسالة بكلية دار العلوم بجامعة القاهرة ۱۳۵۹ ۱۹۴۱/۰ م) و 
القول السدید فى تفسیر آیات النسخ و الطلاق و الربا فى القرآن المجید لمحمد الحسینی الظواهری (طبع فى القاهرة بمطبعة مصر سنة 
۰۹ ۱۹۴۰ م) و النسخ بحث و تحلیل للشیخ عثمان آحمد مريزق (رسالة بكلية دار العلوم بجامعة القاهرة البرهان فى علوم القرآن» 
ج۰۲ ص: ۱۵۲ [جماعة] 2١١‏ کثیرون منهم قتادة بن دعامة الشدوسی ۰ و أبو عبید القاسم بن سلام «۳» و أبو داود السجستانی (۴» و 
آ ی الاس وفوف اال ون د ااا وره و ان 

۲ ۰/ ۱۹۴۳ م) و فتح المنان فی 
نسخ القرآن لعلى حسن العريض (طبع بمكتبة الخانجی فى القاهرة سن ۱۳۹۳ ۱۹۷۳/۰ م) و النسخ فى الشريعة الإسلامية كما آفهمه 
لعبد المتعال الجبرى (بحث مقدم لنيل الماجستير بكلية دار العلوم فى جامعة القاهرة ۱۳۶۸ ۶۰ من أنكر فيه النسخ و طبع فى 
القاهرة بدار الجهاد سنة 1١‏ ه/ ۱۹۶۰ م) و النسخ بين الاثبات و النفى لمحمد محمود فرغلى (طبع فى القاهرة بدار الكتاب الجامعى 
سنة ۱۳۹۶ ه/ ۱۹۷۶ م) و الأدلة المطمئنة على ثبوت النسخ فى الكتاب و السنة لعبد الله مصطفى العريس (طبع فى لبنان بمكتبة الحياة 
۷ ۱۹۸۷/۰ م) و دراسات الاحکام و النسخ فى القرآن الكريم» لمحمد حمزة (طبع فى دمشق بدار قتيبة). (۱) ساقط من 
المخطوطة. (۲) أبو الخطاب السدوسی البصری الضریر مولده سن ستین؛ روی عن آنس بن مالك» و سعيد بن المسیب؛ و الحسن 
البصری» روی عنه أيوب السختیانی؛ و الأوزاعى» و شعبة بن الحجاج» قال معمر سمعت قتاده بقول: «ما سمعت أذناى شيئا قط إلا وعاه 
قلبى»» و كان قتادة رأسا فى العربية و الغريب و أيام العرب و أنسابهاء ت ۰۱۱۸ (الذهبى سير أعلام النبلاء ۵/ ۲۸۳-۲۶۹ و کتابه 
«الناسخ و المنسوخ فى كتاب الله تعالی» طبع فى العراق بتحقيق حاتم الضامن و نشر ضمن مجلة المورد المجلد (4) العدد (۴) سنه 
۲ / ۱۹۸۱ م (معجم الدراسات القرآنية» ابتسام الصفار ص ۶۲۵)» و طبعه مستقلا فى بيروت؛ بمؤسسة الرسالة ۱۴۰۵ ه/ 198 م. 
(۳) محدث فقيه لغوى تقدم ذكره فى ۱۱۹/۱ و كتابه: «الناسخ و المنسوخ فى القرآن» حققه محمد صالح المديفر كرسالة ماجستير 
فى كليةُ أصول الدين بجامعة الإمام محمد بن سعود (أخبار التراث العربى ۹/ ۲۲ سنهُ ۱۹۸۳). (۴) هو سليمان بن الأشعث من الأثمة 
الأعلام أصحاب الكتب الستةء و كتابه: «الناسخ و المنسوخ ذكره ابن خير فى فهرسته ص ۴۷. (۵) هو أحمد بن محمد بن إسماعيل أبو 
جعفر النحاس تقدم ذكره فى ۱/ ۳۵۶ و كتابه: «الناسخ و المنسوخ فى القرآن» طبع فى مصرء نشره محمد أمين الخانجی؛ بمطبعة 
السعادة سنهُ ۱۳۲۳ ۰/ ۱۹۰۵ من و أعيد طبعه فى القاهرة ۱۳۵۷ ۱۹۳۸/۰ م و يحققه سليمان بن إبراهيم اللاحم كرسالة دكتوراه فى 
جامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض (أخبار التراث العربى: /١‏ ۲۶). (۶) هو أبو القاسم المقرئ النحوى المفسر البغدادی» كان من 
أحفظ الناس لتفسير القرآن و النحوء أخذ عن زيد بن أبى بلال» و الحسين بن على العطار» و سمع ابن أبى بكر القطیعی» و عنه ابن بنته 
رزق الله التميمى» و له من التصانيف «التفسیر» ت ۴۱۰ ۰. (الداودی» طبقات المفسرين ۲/ ۳۴۷ و كتابه «الناسخ و المنسوخ من كتاب 
الله عز و جل» طبع بهامش كتاب «أسباب النزول» للواحدىء فى القاهرة المطبعة الهندية 110 ه/ ۱۸۹۷ م» و فى مطبعة البابى الحلبى 
۷ ۱۹۳۸/۰ م۰ و صور على الأوفست فى لبنان بعالم الكتب سنةُ ۱۴۰۳ ه/ ۱۹۸۲ م» و فى لبنان بدار المعرفة سنة البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲ ض ۵١‏ التزیی, و ابن ارق ا و اس الأبارى ا و مك «۴)» وغيرهم (۵. 

۷ / ۱۹۸۶ م» و طبع مستقلا فی 
لبنان بتحقیق محمد کنعان و زهير الشاويش و نشره المکتب الاسلامی سنة ۱۴۰۴ ۱۹۸۴/۰ م (۱) هو أبو بكر محمد بن عبد الله بن 
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محمد المعروف بابن العربى تقدم ذكره فى ١0و‏ كتابه: «الناسخ و المنسوخ فى القرآن الكريم» حققه عبد السلام بن أحمد 
الکنونی» كرسالة ماجستير فى دار الحديث الحسنية بالمغرب (أخبار التراث العربى) ۳/ »)٠١‏ و حققه عبد الكريم المدغر كرسالة 
دكتوراه بالمغرب (أخبار التراث العربى ۲/ ۲۲) (۲) هو عبد الرحمن بن على بن محمد آبو الفرج تقدم ذكره فى /١‏ 2187 و له فى 
الناسخ و المنسوخ مؤلفان» الأول: «عمدة الراسخ فى معرفة المنسوخ و الناسخ» طبع فى الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة باسم «نواسخ 
القرآن» بتحقیق محمد آشرف على الملباری سنه ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م» و لکن د. حسین ضیاء الدین عتر محقق کتاب افنون الأفنان» لابن 
الجوزی اعترض على تسمية الکتاب و ذکر أن صوابه: «عمده الراسخ فى معرفة المنسوخ و الناسخ» و استدل بذلک على أدلة (انظر 
مقدمة کتاب فنون الأفنان ص ۳۸- ۳٩‏ (الشانی): «المصفی بأكف أهل الرسوخ من علم الناسخ و المنسوخ» و هو اختصار لکتابه 
الأول» طبع فى بغداد بتحقیق حاتم الضامن سن ۱۳۹۸ ۱۹۷۷/۰ م و نشر ضمن مجلاٌ المورد المجلد الثالث» العدد الأول ثم نشره فى 
لبنان بمؤسسة الرسالة سنة ۱۴۰۵ ۱۹۸۴/۰ م. و يعزى له أيضا كتاب «إخبار أهل الرسوخ فى الفقه و الحديث بمقدار المنسوخ من 
الحدیث» طبع فى القاهرة سنة ۰۱۳۲۲/ ۱۹۰۴ م» و فى بومبى دون تاريخ» ثم طبع مع كتاب آخر «هو قبضة البيان فى ناسخ و منسوخ 
القرآن» للبذوری» طبع فى المکتب ااسلامی فى لبنان بتحقیق زهیر الشاویش و محمد کنعان سنة ۴ ۰ ۱۹۸۴ م وهو كتاب فى 
ناسخ الحدیث و منسوخه. و قد وهم محقق کتاب البرهان» الاستاذ محمد آبو الفضل إبراهيم حيث عدّه من کتب ناسخ الق رآن و 
منسوخه. (۳) هو آبو بكر محمد بن القاسم بن بشار تقدم ذکره فى ۱/ ۴۹۴ و کتابه: «الناسخ و المنسوخ» ذکره الذهبی فى تذكرة 
الحفاظ ۳/ ۵۷. (۴) هو مکی بن آبی طالب تقدم ذکره فى ۲/ ۱۲۷ و له کتابان: «الایضاح لناسخ القرآن و منسوخه» طبع فى الریاض 
فى جامعة الامام محمد بن سعود» بتحقیق آحمد حسن فرحات سنةٌ ۱۳۹۶ ه/ 1477 م» و اختصره فى «الایجاز فى ناسخ القرآن و 
منسوخه»» (إنباه الرواة ۳/ ۳۱۵ و معجم الأدباء 8 (۵) و من الکتب المولفة فى هذا النوع- سوی ما ذكره الزرکشی-» 
«الناسخ و المنسوخ) لعطاء بن مسلم ت (۱۱۵ ۰). (الداودی» طبقات المفسرین ۱/ ۳۸۰ و سيزكين *)197/١‏ «الناسخ و المنسوخ فى 
القرآن» لابن شهاب الزهری ت (۱۲۴ ۰) منه نسخة فى دار الکتب بالقاهرة برقم (۱۰۸۴ تفسیر) و منه مصورة على المیکروفیلم فى 
معهد المخطوطات العربيهُ (۲۶۴)» و نشر الکتاب مایکل بریت فى مجلة معهد الدراسات الشرقية و الافريقيهُ بجامعة لندن (۰۱۹۸۴ ۱ 
5۸0۵5 .۲۲۵۳017۷126.۱0۷ كما نشر الکتاب فى مجلٌ المجمع العلمی العراقی؛ مج ۳۸ البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۱۵۴ 

ج ۲ و ۲ ص: ۳۲۳-۳۰۵ بتحقیق 
حاتم الضامن (آخبار التراث العربی ۳۴/ ۲۲)* «الناسخ و المنسوخ» للسدی !سماعیل بن عبد الرحمنء ت ۰۱۲۸ (ابن الجوزی نواسخ 
القرآن ص #(V®‏ «الناسخ و المنسوخ» ليك بن السائب الكلبى. ت ۱۴۶ 5 (ابن الندیم» الفهرست ص ۰ «الناسخ و المنسوخ» 
لمقاتل بن سلیمان. ت ۱۵۰ ۰۵ الفهرست ص ۰) + «الناسخ و المنسوخ» لأبى على الحسین بن واقد المروزی. ت ۱۵۷ وو يقال ۱۵۹ 
ه. (الفهرست ص ۴°)* «الناسخ و المنسوخ» لعبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوى. ت ۱۸۲ ه (الفهرست ص ۰۴۰ ۲۸۱)٭ «ناسخ 
القرآن و منسوخه» للسكونى إسماعيل بن أبى زياد (القرن الثانى للهجرة). (الفهرست ص ۴۰ «الناسخ و المنسوخ» لأبى نصر عبد 
الوهاب بن عطاء العجلى الخفاف البصرى. ت ۲۰۶ ه. (الفهرست ص ۴« «الناسخ و المنسوخ» لمعحمك بن حجاج بن محمد الأعور. 
ت ۲۰۶ ۰ (الفهرست ص ۰ «الناسخ و المنسوخ من القرآن» لاش محمد حسن بن على بن فضال الکوفی. ت ۴ ەه (إيضاح 
المکنون ۴/ ۶۱۵)* «الناسخ الق رآن و منسوخه» لجعفر بن مبشر الثقفی ت ۰۲۳۴ (الفهرست ص ۴۰ و 0۲۰۸* «الناسخ و المنسوخ» 
لأبى الحارث سریج بن يونس المروزى العابد البغدادى ت ۰۲۳۵ (الفهرست ۲۸۷)٭ «الناسخ و المنسوخ» لجعفر بن بشر بن خمد 
الثقفی المتکلم. ت ۲۳۵ ۰ (الفهرست ص ۴۰)* الناسخ و المنسوخ لأخمد بن حنبل. ت ۲۴۱ ۰. رواه عنه ابنه عبد الله مع كتابه «تفسير 
القرآن الکریم» و نقل عنه ابن الجوزی کثیرا الفهرست ص ۴۰ و 788 «ناسخ القرآن و منسوخه» للترمذی محمد بن |سماعیل ۰۲۸۰ 
(الداودى طبقات المفسرين ۲/ ۱۰۵)* «الناسخ و المنسوخ» لعبد الله بن الحسین بن القاسم الزیدی الحسنی صاحب الزعفران (ت ۲۸۴ 
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ه) مخطوط فى برلين (۱۰۲۲۶) و الامبروزيانا (۲۰). (بروكلمان تاريخ الأدب العربی؛ الترجمة العربية ۱۴/۴ و سيزكين ۲۰۹/۱)*: 
«ناسخ القرآن و منسوخه» للحربى» إبراهيم بن إسحاق. ت 188 ه. (الفهرست ۴۰)*: «الناسخ و المنسوخ» للحافظ المسند أبى مسلم 
إبراهيم بن عبد الله بن مسلم بن ماعز البصرى الکجی. ت ۲۹۲ ه (معجم مصنفات القرآن ۲۳۸/۴)* «الناسخ و المنسوخ» للحلاج» 
الحسين بن المنصور. ت ۰۳۰۹ (الفهرست ص ۴۰:: «الناسخ و المنسوخ» لأبى بكر بن أبى داود» عبد الله بن سليمان بن الأشعث 
السجستانی. ت ۰۳۱۶ (الفهرست ص ۴۰)* «ناسخ القرآن و منسوخه» لأبى عبد الله الزبير بن أحمد بن سليمان الزبیری. ت ۰۳۱۷ 
(الفهرست ۴۰):: «الناسخ و المنسوخ» للقاضى أبى جعفر التنوخى» أحمد بن إسحاق بن بهلول بن حسان. ت ۰۳۱۸ (معجم مصنفات 
القرآن ۴/ ۲۴۰)* «الناسخ و المنسوخ» و يسمى معرفة الناسخ و المنسوخ لابن حزم, ابى عبد الله محمد بن أحمد بن حزم. ت ۰۳۲۰و 
عزاه بعضهم خطأ للإمام المشهور أبى محمد على بن أحمد بن حزم (ت 588 ه) طبع فى القاهرة على هامش تفسير الجلالين سنة 
۷ ۱۸۷۹/۰ م» و طبع فى القاهرة بالمطبعة الأزهرية على هامش تنوير المقباس سنه ۱۳۱۶ ۱۸۹۸/۰ م» و طبع فى القاهرة بمطبعة 
مصر على هامش تفسير الجلالين سنهُ ۱۳۲۱ ۱۹۰۳/۰ م» و طبع فى القاهرة بالمطبعة الأزهرية بهامش تنوير المقباس سنة ۱۳۴۴ ۰/ 
۵ م و صوّر فى بيروت بدار الفكر بهامش تنوير المقباس سنهٌ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م* «الناسخ و المنسوخ» لأبى مسلم المعتزلى محمد 
تج سس شرق 08م لمحتيو | تساه ري ق ا ج ص: ۱۵۵ 

۸ ۳۶ «الناسخ و المنسوخ فى 
القرآن» لأبى بكر الشيبانى المعروف بالجعد محمد بن عثمان. ت ۰۳۲۶ (ابن النديم الفهرست *)6١‏ «ناسخ القرآن و منسوخه» لابن 
المنادى أبى الحسين أحمد بن جعفر بن محمد. ت ۰۳۳۴ (كشف الظنون ۲/ ۱۹۲۱* «الموجز فى الناسخ و المنسوخ» لابن خزيمة 
الفارسىء المظفر بن حسين (كان حيا سن ۰۳۳۸) طبع مع كتاب «الناسخ و المنسوخ» للنحاس» فى القاهرة بمطبعة السعادة ۱۳۲۳ ه/ 
۵ م. و طبع فى القاهرة بمطبعة مصر سنة ۱۳۵۷ ۰/ ۱۹۳۸* «الناسخ و المنسوخ» لأبى عبد الله الحسين بن على البصرى المعروف 
بالجعل ت ۰۳۳۵ (الداودى طبقات المفسرين /١‏ ۱۵۶)* «الناسخ و المنسوخ» لقاسم بن أصبغ ت ۰۳۴۰ (ابن فرحون الديباج المذهب 
ص 177)* «الناسخ و المنسوخ فى القرآن؛ للبردعى أبى بكر محمد بن عبد اللّه. ت ۰۳۵۰ (الفهرست ص 798)* «الناسخ و المنسوخ» 
للقاضى أبى الحكم البلوطی» المنذر بن سعيد ت ۰۳۵۵ (إنباه الرواة ۳/ ۳۲۵)* «الناسخ و المنسوخ» للقاضى أبى سعيد السیرافی؛ 
الحسن بن عبد الله المرزبانى ت ۰۳۶۸ (الفهرست ص ۴۰)* «ناسخ القرآن و منسوخه» لأبى الحسين محمد بن محمد المقرئ 
التيسابورى ت ۰۳۶۸ كشف الظنون ۲/ #۱٩۲۱‏ «الناسخ و المنسوخ لمحمد بن أحمد الزهراوى ت (۰۳۷۰) مخطوط فى نور عثمانية 
(۶۰۶) (بروكلمان تاريخ الأدب ۴/ ۱۵)* «الناسخ و المنسوخ» للحلاج أبى القاسم الزاهد» و ليس الحلاج المشهور حسين بن منصور 
فان كنيته أبا مغيث أو أبا عبد الله و قد وهم فيه حاتم الضامن حيث ذكره نقلا عن ابن النديم و لكنه سقاه (الحسين بن منصور) مع أن 
ابن النديم لم يزد فيه على قوله (كتاب أبى القاسم الحلاج الزاهد). و لم يذكر فى ترجمة الحلاج المشهور كتابا فى الناسخ و المنسوخ 
(الفهرست ص ۴۰)* «الناسخ و المنسوخ من القرآن» لابن بابويه القمی» محمد بن على. ت ۰۳۸۱ (إيضاح المكنون ۴/ *)78١‏ 
«الناسخ و المنسوخ» للزبيدى أبى إسماعيل (الفهرست ص ۴۰)* «ناسخ القرآن و منسوخه» للحارث بن عبد الرحمن (الفهرست ص 
۰ «ناسخ القرآن و منسوخه؛ لهشام بن على بن هشام (الفهرست ص ۴۰)*: «الناسخ و المنسوخ» لأبى المطرف عبد الرحمن بن 
محمد بن عيسى بن فطيس ابن إصبع ت. ۰۴۰۲ (السيوطى طبقات الحفاظ ۴۱۴)* «الناسخ و المنسوخ» لأبى منصور عبد القاهر بن 
طاهر بن محمد بق عبد الله البغدادی (ت ۴١۹‏ ه) منه صورة بمعهد المخطوطات الغربية بالقاهرف و يحققه حلمی کامل أسعد كرسالة 
ماجستیر فى جامعة أم القری بمكة المكرمة ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م (آخبار التراث العربی ۴/ ۰۳۹ و يحققه حاتم الضامن (انظر مقدمة 
الناسخ و المنسوخ لقتادة ۱۴) و منه نسخة خطية باسم «الرسوخ فى علم الناسخ و المنسوخ» بمكتبة الجامع الکبیر بصنعاء برقم: ۴۳ 


تفسیر (مقدمة نواسخ القرآن لابن الجوزی ۲۵)* «ناسخ القرآن و منسوخه» لابن حزم آبی محمد على بن أحمد ت (۴۵۶ ۰) عزاه له 
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البغدادى فى إيضاح المکنون ۲/ ۶۱۵ خطأء و الصواب أنه لأبى عبد الله محمد بن آحمد بن حزم (ت 0۳۲۰).* «الناسخ و المنسوخ» 
للواحدی على بن أحمد. ت ۰۴۶۸ (الواحدی الوسیط فى الأمثال ص ۷۷) طبع فى القاهرة ۱۳۱۵ ۱۸۹۷/۰ م باسم «طیبات التزول)* 
«الناسخ و المنسوخ» لأبى الوليد الباجی سليمان بن خلف التجيبى القرطبى ت ۰۴۷۴ (الديباج المذهب ۱۲۲)* «الناسخ و المنسوخ» 
لد الملک بسن حجسبیب. ك ۰۴۸۹ البرهسان ف فا وم القرآن ج ۲ ص: ۱۵۶ 
) الداودی» طبقات المفسرین ۱/ 
۰ «الایجاز فى ناسخ القرآن و منسوخه؛ لأبى عبد الله محمد بن بركات بن هلال السعيدى المصرى (ت ۰۵۲۰) مخطوط بدار 
الكتب المصرية رقم ۱۰۸۵ تفسیر و منه صورة ميكروفيلمية بمعهد المخطوطات بالقاهرة رقم ۳۲. و يحققه عبد الكريم بن محمد 
العثمان كرسالة ماجستير بجامعة الامام محمد بن سعود بالرياض (أخبار التراث العربی /٩‏ ۲۲) و يحققه حاتم الضامن (انظر مقدمة 
الناسخ و المنسوخ لقتادة ص 0١5‏ «الناسخ و المنسوخ» لأبى العباس الإشبيلى أحمد بن خلف ت ۰۵۳۱ (الداودى طبقات المفسرين 
١‏ ۴۰*: «ناسخ القرآن و منسوخه؛ لأبى بکر» محمد بن عبد الله العربى المعافرى الاشبیلی ت ۰۵۴۳ (فهرسة ابن خير ص *)8١‏ «قبضة 
البيان فى ناسخ و منسوخ القرآن» للبذورى أبى القاسم جمال الدين بن عبد الرحمن (ت؟)» رواية أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى 
ت (۰۵۹۷) طبع فى لبنان و معه كتاب «إخبار أهل الرسوخ فى الفقه و الحديث بمقدار الناسخ من الحدیث» لابن الجوزى» بتحقيق 
زهير الشاويش و محمد كنعان بالمكتب الإسلامى ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م* «ناسخ القرآن و منسوخه» لابن الحصار على بن محمد بن 
إبراهيم الأنصارى الخزرجی الأندلسى الأصل. ت ۰۶۱۱ (المنذرىء التكملة لوفيات النقلة ؟/ 0۳۱۰:: «الناسخ و المنسوخ» لابن الشواش 
أبى عبد الله محمد بن أحمد. ت ۰۶۱۹ (الرعينى برنامج شیوخه ۱۵۴):* «الطود الراسخ فى المنسوخ و الناسخ» للسخاوی» علم الدین 
على بن محمد بن عبد الصمد. ت ۶۴۳ ۰ (کشف الظنون ۲/ ۱۱۱۸)* «صفوة الراسخ فى علم المنسوخ و الناسخ» لشعلةً محمد بن 
آحمد بن محمد بن آحمد بن الحسین الموصلی ت (۰۶۵۶) مخطوط بالخزانة التيمورية ضمن مجموع برقم (۲۲۵): (فهرس الخزانة 
التيمورية ص ۰۲۱۴ و ذکره (أبو الفرج فى ذیل طبقات الحنابلة ۲/ ۲۵۶)* «عقود القیان فى الناسخ و المنسوخ فى القرآن» لمحمد بن 
المطهر بن یحیی بن المرتضی المهدی الزیدی. ت ۰۷۲۸ (ایضاح المکنون ۴/ ۱۱۴)* «ناسخ القرآن و منسوخه» للواسطی يحيى بن 
عبد الله بن عبد الملک الشافعی ت ۷۳۸ ۰. (السبکی طبقات الشافعية ۶/ ۲۵۰)* «ناسخ الق ر آن العزیز و منسوخه؛ لابن البارزی هبة اللّه 
بن إبراهيم بن البارزی (ت ۰۷۳۸) طبع فى بیروت بتحقیق حاتم الضامن بمؤسسة الرسالة ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م* «الناسخ و المنسوخ» 
لمحمد بن محمد بن محمد زنکی الأسفرائینی العراقی. ت ۰۷۴۷ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۲۴۴)* «الناسخ و المنسوخ» لعلی بن 
شهاب الدین حسن بن محمد الحسینی الهمذانی (ت ۰۷۸۶) مخطوط بالمکتب الهندی فى لندن و يوجد منه نسخة ثانيهُ فى المكتبة 
الظاهرية دمشق برقم (۴۴۲۵ ۰) (بر و کلمان الذیل ۲/ 4۳۱۱ «الناسخ و المنسوخ» للعتائقی عبد الرحمن بن محمد ت (۰۷۹۰) طبع فى 
النجف بتحقیق عبد الهادی الفضلی بمكتبة الصادق ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۹ م* «الناسخ و المنسوخ» لاحمد بن عمر بن محمد بن أبى الرضی 
الحموی ت ۰۷۹۱ (كحالة معجم المؤلفين ۲/ #۰۳۴ «الناسخ و المنسوخ» للبحرانی أحمد بن المتوج (ت ۰۸۳۶) طبع مع شرح لعبد 
الجلیل الحسینی القاری عليه بطهران (مقدمة الناسخ و المنسوخ لقتادة ص ۱۵* «الناسخ و المنسوخ» لابن حجر العسقلانی آحمد بن 
على ت ۰۸۵۲ (انظر ترجمة المؤلف فى آخر لسان المیزان)* «ناسخ الق رآن و منسوخه» للأبشيطى شهاب الدین أحمد بن إسماعيل بن 
آبی بكر الشافعی. ت ۸۳ ه* و له أيضا «نظم الناسخ و المنسوخ» للبارزی (الضوء اللامع ۱/ ۲۳۶)* «جواب الناجی البرهان فى علوم 
القرآن ج۲ ص: ۱۵۷ عن الناسخ و 
المنسوخ» للناجی ابراهیم بن محمد بن محمود برهان الدين ت ۹٩۰۰‏ ۰ (إيضاح المکنون ۲/ ۶۱۵)* «کتاب الایات التی فيها الناسخ و 
المنسوخ» لابن أبى شریف محمد بن محمد بن أبى بكر بن علی» كمال الدین الشافعی. ت ۰۹۰۶ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۲۳۳):» 
«الناسخ و المنسوخ» للسیوطی جلال الدین ت ۰۹۱۱ (کشف الظنون ۱/ ۱۹۲۱) «قلائد المرجان فى الناسخ و المنسوخ من الق رآن 
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للکرمی مرعی بن یوسف بن آبی بكر المقدسی الحنبلی ت (۰۱۰۳۳) مخطوط بمكتبة الجامع الأزهر برقم (۵۸) و فى دار الکتب 
المصرية ۲۳۰۵۱ بء و منه نسخة بالخزانة التيمورية برقم (۵۸۶) و نسخة بدار الکتب المصرية برقم (۰۱۳۰۵۱ و نسخة بالمغرب 
الخزانة العامة للکتب برقم (۱۸۸۲ د). (مقدمة نواسخ الق ر آن لابن الجوزی ص ۲۷) و يحققه عبد الله بن على الحجی كرسالة ماجستیر 
بجامعة الامام محمد بن سعود بالریاض (آخبار التراث العربی 4/ ۲۲* و للمؤلف أيضا «فرائد فوائد قلائد المرجان و موارد منسوخ 
القرآن». مخطوط بالخزانة التیموریة/ مجامیع برقم (۱۰۶) (مقدمة نواسخ القرآن لابن الجوزی ص ۲۷)* «جامع سور القرآن كلها و 
بيان ما نزل بمكة و المدینث و عدد آی السور و الناسخ و المنسوخ» لمحمد بن آحمد الیعقوبی (من أعيان القرن الحادی عشر) 
مخطوط فى الأزهر برقم (۱۱۷۶) حلیم ۳۲۸۶۵ (معجم الدراسات القرآنية ص ۳۷۲)*: «إرشاد الرحمن لاسباب النزول و النسخ و 
المتشابه و تجوید القرآن» للأجهورىء عطية اه بن عطية البرهانی الشافعی (ت ۱۱۹۴ 40 مخطوط فى مكتبة الأزهر برقم (۱۵۲) ۱۴۷ 
و (۱۵۳) ۶۰۷۱ و (۱۵۴) (۲۴۸) سفا ۲۸۴۳ و (۲۴۹) ۲۸۴۷۴ (۲۷۰) زکی الدین ۴۰۵۵۷ و ۲۷۲ جوهری ۴۱۷۷۰ و فى الخزانة 
التيمورية رقم (۴۰۸) باسم الناسخ و المنسوخ» و منه صورة بقسم المخطوطات بجامعة الملکک سعود ۳۲۰ ورقة برقم ۸ (معجم 
الدراسات القرآنية ص ۵۶ و ۶۰۶ و آخبار التراث العربی ۲۸/ ۴ سنة ۱۹۸۶)* «عمدة البیان فى زبدة نواسخ القرآن» للرشیدی محمد بن 
سلامة بن عبد الخالق بن حسن الجمل (ت بعد ۰۱۳۰۰) مخطوط بالخزانة التيمورية مجامیع (۱۲۷) (الأعلام ۶/ ۱۴۶ و مقدمة نواسخ 
القرآن لابن الجوزی ص ۲۸) «إفادة الشیوخ بمقدار الناسخ و المنسوخ» لمحمد صدیق حسن خان بهادر (ت ۰۱۳۰۷) طبع فى الهند 
طبع حجر ۱۲۹۶ ۰/ ۱۸۷۷ م (معجم الدراسات القرآنية ص 6۶۲۴ «التبیان فى الناسخ و المنسوخ من القر آن» للقرداغی» عبد الرحمن 
بن محمد الکردی» من آهل آقره داغ من آعمال السليمانية بالعراق. ت ۱۳۳۵ ۰/ ۱۹۱۷ م (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۲۲۸). و هناكك 
مؤلفات فى الناسخ و المنسوخ لم نقف على تراجم مولفیها و هی* «البيان فى الناسخ و المنسوخ» لمحمد بن عبد اللّه بن أبى النجم 
(؟) مخطوط فى مكتبة الجمع الکبیر بصنعاء برقم (۷۶) ضمن مجموع (معجم الدراسات القرآنية ص 6۶۲۷ «رسالة فى الناسخ و 
المنسوخ» للفقيهى» عمر بن محمد بن یوسف مخطوط فى صوفیا برقم: ۷ ق (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۲۷* «الناسخ و المنسوخ 
من القرآن؛ للعبادی كمال الدین بن محمد الناصری؟ (ایضاح المکنون ۲/ 6۶۱۵* «التبيان للناسخ و المنسوخ» لعبد الله بن حمزة بن 
النجم الصعدی؟ مخطوط بالجامع الکبیر بصنعاء برقم (۴) أصول الفقه (مقدمة نواسخ القرآن لا-بن الجوزی ص ۲۸)* «الناسخ و 
المنسوخ» للأسفرابينى أبى عبد اللّه محمد بن عبد الله بن على مخطوط بمکتبة الحرمین بمكة برقم ۱۵ و طبع بالآستانة ملحقا بکتاب 
«لباب النقول» البرهان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ۱۵۸ و من ظريف ما حكى فى كتاب هبة الله أنه قال «فى قوله تعالى: و يُطْعِمُونَ 
اطعا عَلى حته م كينا و تتيماً و أستيراً (الإنسان: ۸) منسوخ من هذه الجملة و أستيراًء و المراد بذلكك أسير المشركين» »١١‏ فقرئ 
الکتاب عليه [۷۹/] و ابنته تسمعء فلما انتهی إلى هذا الموضع قالت: أخطأت يا آبت فى هذا الکتاب! فقال لها: و كيف يا بنية؟ قالت: 
آجمع المسلمون على أن الأسير يطعم و لا يقتل جوعا. قال الأئمة: و لا يجوز لأحد أن يفشر کلام ۲۱ الله إلا بعد أن یعرف منه الناسخ 
و المنسوخ و قد قال على بن أبى طالب لقاصٌ: «أ تعرف الناسخ و المنسوخ؟ قال: الله أعلم؛ قال: هلكت و أهلكت» «”. 

للسيوطى سنة ۱۲۹۰ ۱۸۷۳/۰ م 
(مقدمة نواسخ القرآن لابن الجوزى ص ۲۱) و شرع بتحقيقه صالح بن عبد الله المحيمد كرسالة ماجستير بجامعة الإمام محمد بن 
سعود بالرياض ثم عدل عنه إلى موضوع آخر بعنوان: «فتح الرحمن بتفسير القرآن» للعلیمی» (أخبار التراث العربى ۲۲/۹ و ۱۴/ ۲۷)٭ 
«رسالة فى الناسخ و المنسوخ» لمجهول» مخطوط فى صوفيا رقم (۱۸ ق) (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۲۸)* «رسالة فى بيان السورة 
التی فيها ناسخ» لمجهول, مخطوط فى الأوقاف العراقية بغداد 89/ ۲۷۶۹ مجامیع (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۲۷) «رسالةٌ فى بیان 
الناسخ و المنسوخ» لمجهول, مخطوط فى الأوقاف العراقية بغداد ۸۸/ ۲۷۶۹ مجامیع (معجم الدراسات الق رآنیة ص ۶۲۷)* «رسالةُ فى 
الناسخ و المنسوخ» لمجهول مخطوط فى المسجد الاحمدی بطنطا رقم (۲۰ خ) و (۲۶۷) و الأوقاف العراقية ۱۳۸۴۸/۱- ۲/ ۱۲۸۴۸ 
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مجاميع (معجم الدراسات القرآنيةُ ص ۶۲۷)* «إعلا-م أهل العلم بتحقيق ناسخ القرآن و منسوخه» لمجهول» مخطوط فى بانيكييور ۵/ 
۲. ۳۶۳ (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۲۳)* «الناسخ و المنسوخ من القرآن» لكمال الدين بن محمد البغدادى الناصرى» جد مصلح 
الدين محمد اللارى (إيضاح المكنون ۲/ ۶۱۵)* «كتاب فى الآيات الناسخة و المنسوخة؛ لأبى منصور؟ كما ورد فى آخر الكتاب؛ لم 
نعثر له على ترجمة. مخطوط بمكتبة جامعة الملک سعود فى الرياض رقم ۵۵۳ (معجم مصنفات القرآن ۴/ ۲۳۳):: «رسالة فى سجدات 
الكتاب العزيز و بيان الناسخ و المنسوخ» لم یذ کر المؤلف. مخطوط بمكتبة جامعة الملک سعود فى الرياض برقم عام ۸۲۸۲۷ ۸۷ م 
(معجم مصنفات القرآن ۴/ ۲۲۹):: «رسالة فى الناسخ و المنسوخ فى القرآن العظيم» لم يعلم المؤلف. مخطوط بمكتبة جامعة الملكك 
سعود فى الرياض برقم ۱۳۶۳ (معجم مصنفات القرآن ۲۲۹/۴). (۱) انظر الناسخ و المنسوخ ص 219١‏ دون إيراد تعقيب ابنته على 
القول» و ذكر السیوطی فى الاتقان ۳/ ۷۰ هذه الروابة بتمامها و فیها يقول هبة الله لابنته: صدقت. (۲) کذا فى المخطوطة» و فی 
المطبوعة (کتاب الله). (۳) الرواية آخرجها النحاس فى الناسخ و المنسوخ ص ۵-۴ عن على رضی الله عنه بأسانيد و روایات عدف 
باب الترغیب فى تعلم الناسخ و المنسوخ و آخرجها الخطیب البغدادی فى الفقیه و المتفقه ۱/ ۸۰ الجزء البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۱۵۹ و النسخ يأتى بمعنی الإزالة» و منه قوله تعالى: قلخ ال ما یی السیطان کم بُخکم ال آیاته (الحج: ۵۲). و يأتى بمعنی 
التبديل کقوله: و إذا رَدَّلَنا ی مَکان یه (النحل: ۱۰۱). و بمعنی التحویل کتناسخ المواریث- یعنی تحویل المیراث من واحد إلى 
و راقن مخ النقل من موقم إلى درم وه تالكا إ8 تفت ماف جاك اه و ا ال مى وعدا الج 
لا يصح أن يكون فى القرآن» ۱۰ و آنکر على النحاس ۲۱ إجازته ذلك» محتجا بأنْ الناسخ فيه لا يأتى بلفظ المنسوخ؛ و إنما يأتى 
بلفظ آخر. و قال الإمام أبو عبد الله محمد بن بركات السعیدی «0۳: يشهد لما قاله النحاس قوله تعالی لا كنا تنس ما كم تَعْمَلُونَ 
(الجاثية: ۲۹) و قال: و إل فى أ الكتاب لَدَينا لش حكيم (الزخرف: ۴)» و معلوم أن ما نزل من الوحى نجوما جميعه فى أم الکتاب؛ و 
هو اللوح المحفوظ كما قال: فى كتاب مکنون» لا یمه إَِا الْمُطَهَرُونَ (الواقعة: ۷۸ و 4/). ثم اختلف العلماء» فقيل: المنسوخ ما رفع 
تلاسووء تنزيله. کمارفع العسل به. ورد بما نسخ الله من التوراة بالقرآن والإنجيل «۴ و هما متلوان. 

الشالث باب القول فى الناسخ و 
المنسوخ» و آخرجها الحازمی الهمذانی فى الاعتبار فى الناسخ و المنسوخ من الآثار ص ۶ بإسنادين عن على رضی الله عنه» و أخرجها 
ابن الجوزی فى نواسخ القرآن ص ۱۰۴- ۱۰۸ الباب السادس باب فضيلة علم الناسخ و المنسوخ ...» بأسانيد و روایات عن على رضی 
الله عنه» و ذ کرها السیوطی فى الدر المنثور ۱۰۶/۱ عند قوله تعالی ما مخ مِنْ آيَهُ و يدها من سورة البقرة» و عزاه لأبى داود فى 
«الناسخ و المنسوخ»» و البيهقى فى «السنن» و لم نجده فى المطبوع من السنن. (۱) قول مکی منقول بتصرف من کتابه الایضاح لناسخ 
القرآن و منسوخه ص ۴۱- ۴۲ و فيه رد على قول النحاس. (۲) انظر قول النحاس فى کتابه الناسخ و المنسوخ ص ۷۰ باب أصل النسخ 
و اشتقاقه» و باب النسخ على کم یکون من ضرب. (۳) هو أحد فضلاء المصریین و أعيانهم المبرّزين مولده سنة (۰۴۲۰) آخذ النحو 
و الأدب عن أبى الحسن بن بابشاذ فأتقنه» و له معرفة حسنة بالاخبار و الاشعار و له عدة تصانیف فى النحوء و کتاب «الناسخ و 
المنسوخ» ت ۰۵۲۰ (معجم الأدباء ۰۳۹/۱۸ و قد تقدم ذکر کتابه ضمن ما یستد رک من المولفات فى الناسخ و المنسوخ حسب 
ترتیب وفیات المؤلفين. (۴) سقطت من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۱۶۰ و قیل: لا يقع النسخ فى قرآن یتلی و 
ينزل. و النسخ مما خصٌ الله به هذه الأمة ۱۰» فى حکم من التیسیر «۱». و یفر هؤلاء من القول بأنّ اللّه ينسخ شيئا بعد نزوله و العمل به؛ 
و هذا مذهب اليهود فى الأصلء ظنا منهم أنه بدای كالذى یری الرأى ثم يبدو له؛ و هو باطلء لأنه بيان مده الحكم «۳» أ لا ترى 
الإحياء بعد الإماتهُ و عکسه و المرض بعد الصحة و عکسه و الفقر بعد الغنى و عكسه؛ و ذلك لا يكون بداءء فكذا الأمر و النهى. و 
قیل: إن الله تعالى نسخ القرآن من اللوح المحفوظ الذى هو آم الكتابء فأنزله على نيئه» و النسخ لا يكون إلا من أصل. و الصحيح 
جواز النسخ و وقوعه سمعا و عقلا. ثم اختلفوا فقيل: لا ينسخ قرآن إلا بقرآن لقوله تعالى: ما تنس مِنْ آي أو تیه أتِ بختر منها أو 
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مثلها (البقرة: ۱۰۶) قالوا: و لا يكون مثل القرآن و خیرا منه إلا قرآن. و قیل: بل السنة لا تنسخ السنة. و قیل: الث نة إذا كانت بأمر «۴» 
الله من طریق الوحی نسخت. و إن کانت باجتهاد فلا تنسخه. حكاه این خيب النیسابوری فى تفسیره «۵». و قیل: بل |حداهما «۶» 
[تنسخ الأخرى» ثم اختلفوا فقیل: الآبتان إذا آوجبتا حکمین مختلفین و كانت إحداهما «۶» متقدمة [علی «۸ الأحری فالمتأخرة ناسخة 
للأولى» كقوله ( )١‏ كذا فى المخطوطة 
والمطبوعة» و قد نقل السيوطى عبارة الزركشى فى الاتقان ۳/ ۰ فقال: «و النسخ مما خص الله به هذه الأمة لحکم. منها التيسير). (۳) 
قال ابن الجوزى فى نواسخ القرآن ص ۸۰: (و آما الدليل على جواز النسخ عقلا ...» فلا يمتنع أن يريد تكليف العباد عبادة فى مده 
معلومة» ثم يرفعها و يأمر بغیرها ...» فجائز أن تكون المصلحة للعباد فى فعل عبادة زمان دون زمان» و يوضح هذا أنه قد جاز فى العقل 
تكليف عبادة متناهية کصوم یوم و هذا تكليف انقضى بانقضاء زمان» ثم قد ثبت أن الله تعالى ينقل من الفقر إلى الغنى و من الصحة 
إلى السقم .... و هو أعلم بالمصالح و له الحکم). (۴) عبارة المخطوطة. (بأمر من اللّه). (۵) هو الحسن بن محمد بن الحسن بن حبيب 
أبو القاسم النيسابورى تقدم ذكره فى ۲۷۹/۱ و تفسيره ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۱/ ۴۶۰ فقال: (تفسير النيسابورى 
القديم» هو أبو القاسم الحسن بن محمد الواعظ المتوفى سنة ۴۰۶). (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۱۶۱ تعالی: إن رک «۱» حيرا الْوَصِدَيَة وین و لین (البقرة: ۱۸۰) ثم [قال "١‏ 
بعد ذلک: و بوبه لكل واجد مِْهمَا امد (النساء: ۱۱ و قال: ان يكن لَه و و ور أبواة كاه الت (النساء: ۱۱ قالوا: فهذه 
ناسخة للأولى» و لا يجوز أن یکون لهما الوصية و المیراث. و قیل: بل ذلك جائزه و لیس فیهما ناسخ و لا منسوخ» و إنما نسخ الوصية 
للسوارث بقوله عليه السلام: الا وصيةُ لسوارث ۳۱». و قيل: مانزل بالمدينة ناسسخ لم‌انزل بمكة. 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۲) ساقط 
من المخطوطة. (۳) هذا الحديث يروى من ثمان طرق (الأولى) عن أبى أمامة الباهلى رضى الله عنه» أخرجها أبو داود الطيالسى فى 
المستد ص ۱۵۴ الحديث (13797): و أخرجها عبد الرزاق فى المصنف ۴۹-۴۸۲۹ کتاب الولامه باب تولى غير مواليه» الحدیث 
(۱۶۳۰۸) ...» و أخرجها سعيد بن منصور فى السنن ۱/ ۱۲۵ كتاب الوصاياء باب لا وصيةٌ لوارث الحديث (۴۲۷)» و أخرجها أحمد فى 
المسند ۵/ ۲۶۷ و أخرجها أبو داود فى السنن ۳/ ۸۲۴ كتاب البيوع (۰)۱۷ باب فى تضمين العارية )٩۰(‏ الحديث (۳۵۶۵) و آخرجها 
الترمذى فى السنن ۴/ ۴۳۳ كتاب الوصايا (۳۱)» باب ما جاء لا وصيةٌ لوارث (۵)» الحديث (۲۱۲۰). و أخرجها ابن ماجة فى السنن ۲/ 
۵ کتاب الوصايا (۲۲)ء باب لا وصية لوارث (۶)؛ الحديث (۲۷۱۳) و أخرجها الطبرانى فى المعجم الكبير ۸/ ۱۵۹- ۱۶۰ الحديث 
(۷۶۱۵)» و أخرجها البيهقى فى السنن الکبری ۶/ ۲۶۴ من طريق أبى داود السجستانی» كتاب الوصاياء باب نسخ الوصية للوالدين و 
الأقربين الوارثين. (الثانية): عن عمرو بن خارجة رضی الله عنه» أخرجها أبو داود الطیالسی فى المسند ص: ۱۶۸ الحديث (۱۳۱۷ و 
أخرجها عبد الرزاق قن المصنف /٩‏ ۴۸-۴۷ كتاب الولاف باب تولی غير مواليف الحديث (۱۶۳۰۶» و أخرجها سعد بن منصور فى 
السنن ۱۲۶/۱ كتاب الوصاياء باب لا وصية لوارث الحديث (۴۲۸)» و أخرجها أحمد فى المسند ۴/ ۱۸۷ و أخرجها الدارمى فى 
السنن ۴۱۹/۲ كتاب الوصاياء باب الوصية للوارث» و أخرجها ابن ماجهُ فى السنن ۲/ ۹۰۵ كتاب الوصايا (۲۲) باب لا وصية لوارث 
(۶)؛ الحديث (۲۷۱۲) و أخرجها الترمذى فى السنن ۴/ ۴۳۴ كتاب الوصايا (۰)۳۱ باب ما جاء لا وصية لوارث (۵)» الحديث (۲۱۲۱)؛ 
و أخرجها النسائی فى المجتبى من السنن ۲۴۷/۶ كتاب الوصايا (۳۰) باب إبطال الوصية للوارث (۰)۵ الحديث (۳۶۴۱)» و أخرجها 
البیهقی فى السنن الكبرى ۲۶۴/۶ كتاب الوصايا باب نسخ الوصية للوالدين ... (الثالثة): عن ابن عباس رضى الله عنه» أخرجها أبو 
داود فی المراسيل ص ۰۱۶۸ كتاب ما جاء فى الوصاياء الحديث (۳۱۴» و أخرجها ابن عدى فى الكامل ۴/ ۱۵۷۰ ضمن ترجمة عبد 
الله بن محمد بن ربيعة المصیصی, و أخرجها الدار قطنی فى السنن ۹۸/۴ کتاب الفرائض, الحديث (4)47 و أخرجها الببهقى فى 
السنن الكبرى ۲۶۳/۶ كتاب الوصاياء باب نسخ الوصية للوالدين ... البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۶۲ و يجوز نسخ الناسخ 
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مرا رو 0 کم کم وی د دين (الکافرون: ۶ نسخها بقوله تعالی: فاقوا امش کین (التوبة: ۵ ثم نسخ 
[هذه أيضا] «۱ بقوله: سی يُغطوا اي 0۲۰ [ء عَنْ يب (التوبة: ۲۹). و قوله: اقفر او اش قفرا عت يواتن الله مره (البقرة )و 
ناسخه قوله تعالی:ففتلوا امش کی (التوبة: ۵ ثم نسخها: ی بُغطوا اجره ۰ (التوبة: ۲۹). مسأل لا خلاف فى جواز نسخ الكتاب 
بالکتاب قال الله تعلی: ما تنس مِنْ یه و تھا أتِ بخیر ملها أو مها (البقرة: ۱۰۶) و قال: و إذا با ايه مكان یه و الله عم بما 
رل (النحل: ۱ و كذلكك نسخ السنة بالکتاب كالقضة فى صوم عاشوراء برمضان و غيره. و اختلف فى نسخ الکتاب بالسنة قال 
ؤت | موس توقای سس ص۱۱ ۲ ١ش‏ ۳ الا ۾ على 
) الرابعة): عن آنس رضي الله عنه 
آخرجها ابن ماج فى السنن ۲/ 408 كتاب الوصایا (۰)۲۲ باب لا وصية لوارث (۵)» الحدیث (۲۷۱۴) و أخرجها ابن عدى فى الکامل 
۴ ضمن ترجمة عبد الله بق شیب بن خالد. و أخرجها الدار قطنی فى السنن ۷۰/۴ کتاب الفرائض و السیر الحدیث (۸ و 
أخرجها البيهقى فى السنن الکبری ۲۶۴/۶ من طریق الدار قطنی کتاب الوصایاء باب نسخ الوصية للوالدین ... (الخامسة): عن عبد الله 
بن عمرو رضی الله عنهماء آخرجها ابن عدى فى الکامل ۸۱۶/۲- ۸۱۷ ضمن ترجمة حبیب بن أبى قريبة المعلم» و آخرجها الدار 
قطنی فى السنن ۹۸/۴ کتاب الفرائض ...» الحدیث .)٩۳(‏ (السادسة): عن جابر بن عبد الله رضی الله عنهماء آخرجها ابن عدی فى 
الکامل ۲۰۲/۱ ضمن ترجمة آحمد بن محمد بن صاعد. و آخرجها الدار قطنی فى السنن ۴/ ۹۷ کتاب الفرائض, الحدیث (۰. 
(السابعة): عن معقل بن يسار رضی الله عنهء آخرجها ابن عدی فى الکامل ۵/ ۱۸۵۳ ضمن ترجمة على بن الحسن بن يعمر. (الثامنة): 
عن على رضی الله عنه» أخرجها الدار قطنى فى السئن ۴/ ۹۷ كتاب الفراتض, الحديث )٩۱(‏ و أخرجها البيهقى فى السئن الكبرى ۶/ 
۷ كتاب الوصاياء باب تبدية الدين على الوصية. (۱) ساقط من المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) انظر 
المحرر الوجيز لابن عطية ۳۷۹/۱ فى الكلام على قوله تعالى: ما نَنْسَخ من ري [۲- البقرة: ۱۰۶]. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: 
۳ الجواز» و ذلک موجود فى قوله صلی الله عليه و سلم: «لا وصي لوارث ۰0۱۰ و أبى الشافعی «) ذلک؛ و الحجة عليه من قوله فى 
إسقاط الجلد فى حد الزنا عن اليب الذى یرجم فانه لا مسقط لذلكك إلا السنة فعل النبى صلى الله عليه و سلّم». قلنا: أما آية الوصية 
فقد ذكرنا أن ناسخها القرآنء و أما ما نقله عن الشافعی فقد اشتهر ذلك لظاهر لفظ ذكره فى «الرسالة «0۳» و إنما مراد الشافعى أن 
الكتاب و السنة لا يوجدان مختلفين إلا و مع آحدهما مثله ناسخ له و هذا تعظيم لقدر الوجهين و إبانة تعاضدهما و توافقهما؛ و كل 
من تكلم على هذه المسألة لم يفهم مراده. و آما النسخ بالآية فليس بنسخ بل تخصيصء [ثم 0" إنه ثابت بالقرآن نسخت تلاوته و 
اا سس ا سیخ ]3 و سا قار حي ها 


) ۵ تقدم تخریج الحدیث. (۲) انظر 
الرسالة للشافعى ص ۱۰۶ باب ابتداء الناسخ و المنسوخ المسألة (۳۱۴). (۳) انظر الرسالة ص ۱۰۶. (۴) ساقط من المخطوطة. (۵) هذا 
الحديث مخرج» من أربعة طرق (الأولى) عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه» أخرجها مالک فى الموطأ ۷/ ۸۲۴ كتاب الحدود »)۴١(‏ 
باب ما جاء فى الرجم (۱) الحديث (۱۰)» و أخرجها ابن ماج فى السنن ۸۵۳/۲- ۸۵۴ كتاب الحدود »)۲١(‏ باب الرجم (٩؛‏ 
الحديث (۲۵۵۳). و أخرجها النسائی» ذكره المزی فى تحفة الأشراف ۸/ ۴۸- ۴۹ الحديث (۱۰۵۰۸) و عزاه للسنن الكبرى» كتاب 
الرجم و آخرجها البیهقی فى السنن الکبری ۲۱۱/۸ کتاب الحدود باب ما يستدل به على أن السبیل هو جلد الزانیین و رجم الثیب. 
(الثانية): عن أب بن كعب رضی الله عنه آخرجها عبد الرزاق فى المصّف ۳۲۹/۷ باب الرجم ...» الحدیث (۱۳۳۶۳) و آخرجها 
حمد فی المسند ۸۵ ۱۳۲ و آخرجها النسائی» ذکره المزی فى ف الأشراف ۶ الحدیث (۲۲) و عزاه للسنن الکبری کتاب الرجم 
و أخرجها ابن حبان» ذکرها ابن بلبان فى الاحسان بترتیب صحيح ابن حبان ۳۰۲/۶ کتاب الحدود باب الزنا وحده الحدیث 
(۴۴۱۲)» و أخرجها الحاکم فى المستد رک ۳۵۹/۴ کتاب الحدود باب من کفر بالرجم ...» و أخرجها البیهقی فى السنن الکبری ۸/ 
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۱ کتاب الحدود باب ما ستعدل به ... (الالشذ): عن زید بن ثابت رضی اللداعنه أشرجتها آحمد فى المسند ۱۸۳/۵ و آخرجها 
الدارمی فى السنن ۱۷۹/۲ کتاب الحدود و أخرجها النسائی و ذکرها المزی فى تحفة الأشراف ۲۲۵/۳ الحدیث (۳۷۳۷) و عزاه 
للکبریء و آخرجها أبو یعلی الموصلىء ذکرها ابن كثير فى تفسیر سورة النور ۳/ ۲۷۱ الآية الثانية و عزاها لأبى یعلی» باب فى حد 
المحصنین بالزناه و آخرجها الحاکم فى المستدرک ۴/ ۳۶۰ کتاب البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۶۴ فصل الجمهور على أنه لا 
یقع النسخ الا فى الأمر و النهی. و زاد بعضهم الأخبار و أطلق» و قیدها آخرون بالتالی يراد بها الأمر و النهی. 


تنبيهات 


تنبيهات ( [التنبيه 01١‏ الأول) اعلم أن سور القرآن العظيم [تنقسم ١؟»‏ بحسب ما دخله [من «۳) النسخ و ما لم يدخل إلى أقسام «۴: * 
آحدها ما ليس فيه ناسخ و لا منسوخ» و هى ثلاث و أربعون سورة: و هى الفاتحة» ثم يوسف» ثم يس «۵» ثم الحجرات» ثم الرحمن؛ 
ثم الحدید. ثم الصفء ثم الجمعة ثم التحريم» ثم الملک. ثم الحاقةء ثم نوح» ثم الجن» ثم المرسلات. ثم النبأء ثم النازعات» ثم 
الانفطارء ثم المطففين» ثم الانشقاقء ثم البروج» ثم الفجرء ثم البلد» ثم الشمسء ثم الليل» ثم الضحىء ثم ألم نشرح «۶» ثم القلم 
[ثم القدر] «۷» ثم الانفکاک «۸» ثم الزلزلةء ثم العادیات ثم القارعةء ثم ألهاكمء ثم الهمزث ثم الفیل ثم قريشء ثم الدّين »٩«‏ ثم 
الک وشن نم النصر نسم # ات آي ]ةا نسم لاخلا ص لو المعسوذتين. 
اس سيب الحدوده باب حدالساحر ضربة 
بالسیف. و أخرجها البیهقی فى السنن الکبری ۸/ ۲۱۱ کتاب الحدود. باب ما یستدل به على ... (الرابعة): عن أبى أمامة عن خالته 
العجماء رضی الله عنها؛ آخرجها الطبرانی فى المعجم الکبیر ۲۴/ ۳۵۰ الحدیث (۸۶۷) و ذکرها الهیثمی فى مجمع الزوائد ۲۶۵/۶ 
کتاب الحدود. باب نزول الحدود و ما كان قبل ذلككء و قال: (و رجاله رجال الصحیح) و آخرجها الحا کم فى المستدرک ۴/ ۳۵۹ 
کتاب الحدود. (۱) ساقط من المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتین زياد من کتاب هبه الله ص ۲۲ يقتضيها النص» و ليست فى 
المخطوطة. (۳) ساقط من المطبوعة. (۴) انظر الناسخ و المنسوخ من کتاب الله عز و جل لهبة الله بن سلامة ص ۲۲- ۲۵. (۵) تحرفت 
فى المخطوط إلى: (یونس). (۶) فى المطبوعة (الانشراح). (۷) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة و هی زياد من کتاب هبة الله. 
(۸) أى سورة البينة. (9) أى سورة الماعون. (۱۰) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۱۶۵ و 
هذه السور تنقسم إلى ما ليس فيه آمر و لا-نهی و إلى ما فيه نهی لا آمر .)١١‏ * و الثانی: ما فيه ناسخ و ليس فيه منسوخ» و هی ست 
سور: الفتح؛ و الحشر و المنافقون, و التغابن» و الطلاق و الأعلى. * الثالث: ما فيه منسوخ و ليس فيه ناسخ» و هو آربعون: الأنعام» و 
الأعراف» و يونس» و هود و الرعد و الحجر و النحل» و بنو إسرائيل» و الكهف» و طه و المؤمنونء و النمل و القصص, و 
العنکبوت. و الروم» و لقمانء و المضاجع «۰۲ و الملائکة «۳» و الصافات» و صء و الزم و المصاییح «۴» و الزخرف و الدخان؛ و 
الجائیف و الأحقاف» و سور محمد صلی الله عليه و سلّمء و الباسقات «۵» و النجم, و القمر و الامتحان «۶» و المعارج» و المدثر و 
القيامة» و الانسان» و عبس» و الطارق» و الغاشية» و التين» و الکافرون. * الرابع: ما اجتمع فيه الناسخ و المنسوخ» و هی إحدى و ثلائون 
سورة: البقرث؛ و آل عمرانء و النساء و المائدف و الأعراف «۷» و الأنفال و التوبةء و إبراهيم» و النحل «۷» و بنو إسرائيل 037 و مریم 
و طه ۷۰ و الأنبياء» و الحج» و المؤمنون «۷» و النور» و الفرقان» و الشعراء و الأحزاب و سبأء و المؤمن» و الشورىء و القتال» و 
الذاریات و الطورء و الواقعة و المجادلك و الممتحنة (۷» و المزمل و المدثر «(۷» و التکوی و العصر. و من غريب هذا النوع آية 
آولها منسوخ و آخرها ناسخء قيل و لا نظیر لها فى القرآن» و هى قوله تعالی: یا اھا الذِينَ موا علیکم کم لا يَف هکم من صل 
إذا تدم [إلَى الله ( ۱) قال مب الله 
فى الناسخ و المنسوخ ص ۲۳: (فهذه ثلاث و آربعون سورة لم يدخلها ناسخ و لا منسوخ» منها سور ليس فيها آمر و لا نهى» و منها 
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سور فیها نهی و ليس فیها آمن و منها سور فیها آمر و ليس فیهانهی). (۲) أى سورةٌ السجدة. (۳) أى سورةٌ فاطر. (۴) آی سورة 
فصلت. (۵) أى سورة ق. (۶) هى سورة الممتحنة» و قد تصحفت فى المطبوعة و المخطوطة إلى (الرحمن) و الصواب ما أثبتناه كما 
جاء فى کتاب هبة الله ص ۲۴ أما سورة الرحمن فقد تقدم ذکرها فى القسم الأول و هو ما لیس فيه ناسخ و لا منسوخ فلا يصح 
تکرارها هنا فیما فيه منسوخ كما لم یذ کرها أحد ممن کتب فى الناسخ و المنسوخ فى هذا الموضع. (۷) كذا فى الأصل و قد سبق 
ذکر هذه السورة فى القسم السابق» ما فيه منسوخ و لیس فيه ناسخ فتأمل. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۰۲ ص: ۶ مجم جميعاً] 01١‏ 
(المائدة: 4۱۰۵ یعنی الأمر بالمعروف و النهی عن المنكرء فهذا ناسخ لقوله: یک أَنْفُسَكُمْ ذکره ابن العربی فى «أحكامه) 0۲۰. التنبيه 
الثانى النسخ فى القر آن على ثلائه أضرب: * الأول: ما نسخ تلاوته بقی حکمه فیعمل به |ذا تلقته الأمة بالقبول كما روی أنه كان 
يقال فى سورة النور: «الشیخ و الشيخة إذا زنیا فارجموهما الب نکالا من الله «0۳»» و لهذا قال عمر: «لو لا أن يقول الناس: زاد عمر فى 
كتاب الله لکتبتها بیدی». رواه البخاری فى صحيحه معلقا (۴. و أخرج ابن حتان فى «صحیحه» عن آبی بن کعب [۸۰/]] قال: «کانت 
سورة الاحزاب توازی سورة البقرة «۵» فکان فیها: «الشیخ و الشيخة إذا زنیا فارجموهما «0۶». و فى هذا سژالان: الأول: ما الفائدة فى 
ذكر الشیخ و الشيخة؟ و هلا قال: المحصن و المحصنة؟. و أجاب ابن الحاجب فى «أماليه (۷» عن هذا بأنّه من البدیع فى المبالغة؛ و 
هو أن يعبر عن الجنس فى باب الذم بالأنقص فالأنقص» و فى باب المدح بالأكثر و الأعلی» فیقال: لعن الله السارق یسرق ربع دینار 
فتقطع يده و المراد: (۸ [یسرق ربع دینار فصاعدا إلى أعلى ما] «4) یسرق. و قد یبالغ [فيه 0٠١١‏ فیذ کر ما لا تقطع به؛ كما جاء فى 
الحديث: «لعن [الله ۱۱۰ ( ) )١‏ ما بين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۲) انظر أحكام القرآن ۷۰۹/۲ تفسير سورة المائدة. (۳) تقدم تخريج الحديث ص ۱۶۳. (۴) أخرجه 
البخارى تعليقا فى الصحيح ۱۵۸/۱۳ كتاب الأحكام )٩۳(‏ باب الشهادة تكون عند الحاكم ... (۲۱)» و وصله مالک فى الموط! ؟/ ۸۲۴ 
كتاب الحدود (۴۱) باب ما جاء فى الرجم (۱)» الحديث (۱۰). (۵) تصحفت فى المطبوعة إلى (النور) و التصويب من المخطوط و 
كذا من المصادر التى خرجت الحديث. (۶) تقدم تخريجه ص ۶۳. (۷) هو عثمان بن عمر بن أبى بكر أبو عمرو ابن الحاجب تقدم 
التعريف به فى /١‏ ۴۶۶ و كتابه «الأمالى» تقدم الكلام عنه فى ۱/ ۵۱۱. (۸) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) ساقط من 
المطبوعة. (۱۱) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۶۷ السارق يسرق البيضة فتقطع يده» «۱) و قد 
علم أنه لا تقطع فى البيضة» و تأويل من أوّله ببيضة الحرب تأباه الفصاحة «۲». الثانى: آن ظاهر قوله: «لو لا أن يقول الناس ...» الخ أن 
كتابتها جائزة و إنما منعه قول الناس» و الجائز فى نفسه قد يقوم من خارج ما يمنعه» و إذا كانت جاثزة لزم أن تكون ابتف لأنّ هذا 
شأن المكتوب. و قد يقال: لو كانت التلاوة باقية لبادر عمر رضى الله عنه و لم يعرّج على مقال الناس؛ لأن مقال الناس لا يصلح مانعا. 
و بالجملة فهذه الملازمة مشكلة, و لعله كان يعتقد أنه خبر واحدء و القرآن لا يثبت به و إن ثبت الحکم. و من هنا أنكر ابن ظفر فى 
«الينبوع» «۳» عد هذا مما نسخ تلاوت قال: لأسن خبر الواحد لا يثبت القرآن. قال: و إنما هذا من المنسأ لا «۴» النسخ» و هما «۵؛ 
يلتبسان» و الفرق بينهما أن المنسأ لفظه قد يعلم حكمه و يثبت غيره «۶» و كذا قاله غيره 21 فى القراءات الشاذة» كإ يجاب التتابع فى 
صوم كفارة اليمين و نحوه أنها كانت قرآنا فنسخت تلاوتها: لكن فى العمل بها الخلا-ف المشهور فى القراءة الشاذة. 
و و« ِا الحديث متفق عليه من رواية أبى 
هريرة رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۸۱/۱۲ كتاب الحدود (۸۶» باب السارق حين يسرق (۶) الحديث (۶۷۸۳ و 
فيه: (قال الأعمش: كانوا يرون أنه بيض الحديد) و سيأتى رد هذا القول فى سياق الكلام الذى نقله الزركشى عن ابن الحاجب» و 
أخرجه مسلم فى الصحيح ۳ ۱۳۱۴ كتاب الحدود (۲۹)» باب حد السرقةٌ و نصابها (۱)» الحديث (۸۷ ۱۶۸۷). (۲) و قد نقل ابن حجر 
العسقلانی أقوال العلماء فى توجيه قول الأعمش «بيضة الحرب» فمنهم من قبل قول الأعمش و منهم من رده قال (قال بعضهم: البيضة 
فى اللغة تستعمل فى المبالغة فى المدح و فى المبالغة فى الذم .... فلما كانت تستعمل فى كل من الأمرين حسن التمثيل بهاء كأنه قال: 
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يسرق الجليل و الحقير فیقطع» فرب أنه عذر بالجليل فلا عذر له بالحقير) انظر فتح البارى ۱۲/ ۸۳ (۳) هو محمد بن أبى محمد بن 
محمد بن ظفر أبو عبد الله الصقلی؛ أحد الفضلاء مغربى النشأة نزيل حماث ولد بصقلية و قدم إلى مصر و تنقل فى البلاد له الكثير 
من المصنفات. ت ۰۵۶۸ (إنباه الرواة ۳/ ۷۴). و كتابه: ينبوع الحياة» مخطوط فى دار الكتب برقم (۳۱۰» و فى معهد المخطوطات 
برقم (۲۹۴- ۲۹۵- ۲۹۶ (معجم الدراسات القر آنية ص ۳۵۴). (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (لأن). (۵) تصحفت فى المخطوطة 
إلى (و هذا). (۶) فى المطبوعة (و يثبت آیضا). (۷) فى المطبوعة (و كذا قاله فى غیره). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۶۸ و «۱» 
منهم من آجاب عن ذلك بأن هذا كان مستفیضا عندهم و آنه كان متلوًا من القرآن «۱ فأثبتنا الحکم بالاستفاضف [و تلاوته غير ثابتة 
بالاستفاضة] «0۳. و من هذا الضرب ما رواه مسلم فى «صحيحه» عن أبى موسى الأشعرى إنا كنا نقرأ سورة كنا نشبهها فى الطول [ و 
الشدة] «۳) ببراءة فأنسيتهاء غير أنى أحفظ منها: لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغی واديا ثالثاء و لا يملأ جوف ابن آدم إلا 
التراب؛ و كنا نقرأ سورة نشبهها بإحدى المسبحات «۵ فأنسيتهاء غير أنى حفظت منها: يا با لین منوا لم تَقُولُونَ ما لا تفعلو* 
فتكتب شهادة فى أعناقكم فتسألون عنها يوم القيامة «۶. و ذكر الإمام المحدّث أبو الحسين أحمد بن جعفر المنادى 27 فى كتابه 
«الناسخ و المنسوخ»: مرا رفع رسمه من القرآن و لم يرفع من القلوب «(۸ حفظه سورتا «۸ القنوت فى الوتر قال: و لا خلاف بين 
الماضين و الغابرين أنْهما مكتوبتان فى المصاحف المنسوبة إلى آبی بن کعب و أنه ذكر عن النبى صلى الله عليه و سلم أنه أقرأه 
إياهماء و تسمى سورتى الخلع و الحفد. هنا سؤال» و هو أن يقال: ما الحكمة فى رفع التلاوة مع بقاء الحكم؟ و هلا تثبت ٠١١‏ التلاوة 
ليجتمع العمل بحكمها و ثواب تلاوتها؟ و أجاب صاحب «الفنون» »١١١‏ فقال: «إنما كان كذلكك ليظهر به مقدار طاعة هذه الأمهُ فى 
المسارزءعس سة إلى ب ذل اللتف وه بطر بق الط نن من غير 

١ )‏ اضطربت عبارة المخطوطة 
كالتالى: (و منهم من أجاب عن ذلكك بأنه كان هذا مستفيضا عنده أنه كان مكتوبا من القرآن). (۳) ساقط من المخطوطة. (۵) قال 
القارى فى مرقاة المفاتيح ۲/ ۵۹۸: (المسبّحات- بکسر الباء- نسبة مجازية» و هی السور التى فى أوائلها (سبحان) أو (سبح) بالماضی؛ 
أو (يسبح) أو (سبح) بالأمی و هى سبعة: سبحان الذى أسرى» و الحدید. و الحشر و الصف. و الجمعف و التغابن» و الأعلى). (۶) 
أخرجه مسلم فى الصحيح ۲/ ۷۲۶ كتاب ال ز کا (۱۲)» باب لو أن لابن آدم ... (۳۹) الحديث (۱۱۹/ ۱۰۵۰) و فى عبارة المخطوطة 
تحريف للكلمات الأخيرة من الحديث و هی (فقلت شهادة فى أعناقهم يسألون) و الصواب ما أثبتناه كما فى المطبوعة و مسلم. (۷) هو 
أحمد بن جعفر بن محمد بن المنادى» مقرئ جليل غاية فى الإتقان» فصيح اللسان عالم بالآثار» نهاية فى علم العربية» صاحب سنه ثقة 
مأمون» أخذ القراءة عرضا و روى الحروف سماعا عن الحسن بن العباس» و حدث عنه جماعة: ت ۰۳۳۶ (سير أعلام النبلاء ۱۵/ 
۱ و قد تقدم ذكر كتابه ضمن المؤلفات المستدركة فى الناسخ و المنسوخ. (۸) عبارة المخطوطة: (ضبطه سورتى). (۱۰) فى 
المطبوعة (ابقيت). (۱۱) هو أبو الفرج عبد الرحمن بن على المعروف بابن الجوزی صاحب: فنون الأفنان انظر قوله فى كتابه «نواسخ 
القرآن» ص ٩۰‏ البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۶۹ استفصال لطلب طريق مقطوع به فيسرعون بأيسر شیء كما سارع الخليل 
لايع ولدده يسار و الام أذ طرق الوتي ١‏ الضرب الثاني ما نسخ حكمه و بقى تلاوته» و هو فى ثلاث و ستين سورة» كقوله 
تعالی: و لین و ااا .. الابة (البقرة: ۲۳۴)ء فكانت المرأة إذا مات زوجها لزمت الترئص بعد انقضاء العذَّهٌ 
جاح تماق و نيا فى ا لا مرت اوه مس ۱2۶ متاعا ای الْحَوْلٍ غير إخراج ٠‏ 9 ... (البقرة: ۲۴۰) الایف فنسخ 
الله ذلك بقوله: ترصن بانفیهن أزيعة آشهر و عَشْراً (البقرة :: ۲۳۴ و هذا الناسخ مقدم فى النظم «۲» على المنسوخ. [۸۰/ ب قال 
القاضی E ۳ e‏ سخ ۰ | وی بآ ای 


ع ۵ م 7 ب 


۲) قلت: لا E a‏ يول اليا اء ی الاس ما ولم عن تم ای کنر بها (لبقرة ْ: ۱۴۲ 
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هی متقدمة فى التلاوة» و لكنها منسوخة بقوله تعالى: قَدْ ری تَقَلَّتِ هک فی الشّماء (البقرة: ۱۴۴). 0 
و اد تسق ا قبل العلم بنسخها. و يجىء موضع رابع و هو آیة الحشر فى قوله تعالى: ما أفاء الله على رو 

هل ری له و ول - ی إنه لم يذكر فها شىء للغنمنء و ری الشاقعى أنها نوشن یال و هی ولد و 7 
نما عبشم من شین عم فان لله مه (لابة: ۱ و اعلم أن هذا الضرب د پنقسم إلى ما يحرم العمل به و لا یمتنع کقوله: ان يكن نكم 
عون اون غك واه 


تین ا سس خ الوجسوب. 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۲) فى المخطوط (النظر). (۳) هو عزیزی بن عبد الملک القاضی المعروف بشيذلة صاحب کتاب «البرهان فى مشکلات 
القرآن» تقدم ذکره فى ۱/ ۱۱۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۰ و منه قوله [تعالی : و لا تَغتَدُوا إنَّ له ا یب الْمُْمَدِينَ 
(البقرة: ۱۹۰) قيل: منسوخ بقوله [تعالی کمن اعتدی عَلَيكمْ فَاغْتَدُوا عله (لبقرة: ۱۹۴). و قوله: و ما آذری ما یل پی ولا بكم 
(الأحقاف: )٩‏ نسختها ات القيامة و الکتاب و الحساب. و هنا سوال و هو آن یسأل: ما الحکمذ في رفم الحکم و بقاء التلاود؟ و 
الجواب من وجهین: آحدهما أن الق رآن كما یتلی لیعرف الحکم منه» و العمل به فیتلی لکونه کلام الله تعالی فیشاب عليه» فت ركت 
التلاوة لهذه الحكمة. و انیهما: أن النّسخ غالبا يكون للتخفیف. فأبقيت التلاوة تذ کیرا بالنعمة و رفع المشقةه و آما حكمة النسخ قبل 
العمل» كالصدقةٌ عند النجوی فیثاب على الایمان [به «۱» و على نيه طاعة الأمر. الثالث: نسخهما جميعاء فلا تجوز قراءته و لا العمل به 
كآيةُ التحریم بعشر رضعات فنسخن بخمس «۲؛ قالت عائشة: «کان مما أنزل عشر رضعات معلومات؛ فنسخن بخمس معلومات؛ فتوفی 
رسول الله صلی الله عليه و سلم و هى مما يقرأ من الق رآن». رواه مسلم «۳» و قد تکلموا فى قولها: «و هی مما يقرأ فان ظاهره بقاء 
التلاوة؛ و لیس کذلک. فمنهم من آجاب بأنّ المراد قارب الوفاق و الأظهر أن التلاوة نسخت أيضا و لم يبلغ ذلك کل الناس الا بعد 
وفاة رسول الله صلی الله عليه و سلم فتوفی و بعض الناس يقرؤها «۴». و قال آبو موسی الأشعری: نزلت ثم رفعت. و جعل الواحدی 
۱ من هذا ما روى عن آبی بكر رضى الله عنه قسال: كنا نقرأ: «لا- ترغبوا عن آبائكم فانه كفر»» و فيه نظر. 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۲) تحرفت 
العبارة فى المخطوطة إلى: (فنسخت بعشرين رضعة). (۳) صحيح مسلم ۱۰۷۵/۲ كتاب الرضاع (۰)۱۷ باب التحريم بخمس رضعات 
(۶)» الحديث (۲۴/ ۱۴۵۲). (۴) عبارة الزركشى منقولة من شرح صحيح مسلم للنووى ۲۹/۱۰. (۵) الواحدى هو على بن أحمد بن 
محمد تقدم ذكره فى ۱۰۵/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۱۷۱ و حكى القاضى أبو بكر ١١‏ فى «الانتصار» عن قوم إنكار هذا 
القسم لا الأخبارء فيه آخبار آحاد و لا يجوز القطع على إنزال قرآن و نسخه بأخبار آحاد لا حجة فیها. و قال أبو بكر الرازىٌ «0۲: 
نسخ الرّسم و التلاوة إنما يكون بأن ينسيهم الله إياه و يرفعه من أوهامهم» و يأمرهم بالإعراض عن تلاوته و كتبه فى المصحف» 
فیندرس على الأنام كسائز كنب الله القديسة التی ذکرها فی کتابه فى قوله: ‏ هذا ھی الشخ الأو طحش اثراهیع و وسی 
(الأعلى: ۱۸ و ۱٩‏ و لا يعرف اليوم منها [شىء] «. ثم لا يخلو ذلكك من أن يكون «۴»[ فى زمن النبى صَلَّى الله عليه و سلم حتى إذا 
۱ ۰ متلوا فى الق رآن؛ أو يموت و هو متلو موجود فى الرسمء ثم ينسيه الله [تمایی و رهم من ذا هر و خر جافر سیخ 

من القرآن بعد وفاه النبى صلى الله عليه و سلم. (فائدة) قال ابن العربی «۶: قوله تعالی: ذا لیلخ سر الحرم (التوبة: ۵( 
e‏ آي ثم صار آخرها ناسخا لأولهاء و هی قوله: فان ابرا و أقائوا اسلا و تا اک فا (التوية: 
۵ [۸۱/ أ] قالوا: ۸۷۰ و ليس فى القرآن آية من المنسوخ «۷ ثبت حكمها ست عشرة سنة إلا قوله [ [تعالی فى الأحقاف: قل ما كنت 
بذعا مسق ار ل وم آذری مايف _ الا خضي م (الآية: 4) و ناس خها آول سورة الففح (. 
)١ )‏ هو محمد بن الطب الاقلاتی 
تقدم ذكره فى ۱۱۷/۱ و تقدم التعريف بكتابه الانتصار فى ۱/ ۲۷۸. (۲) هو حمد بن على المعروف بالجصاص تقدم ذكره فى ۲/ 
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۶ و انظر قوله فى کتابه: أحكام القرآن ۱/ ۵۹ عند قوله تعالی ماخ من آرَي أو نها من سورة البقرة. (۳) ما بين الحاصرتین 
ساقط من المخطوطة. (۴) ساقط من المخطوطة. (۶) هو آبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد المعافری تقدم ذ کره فى ۱۰۹/۱ و قوله 
مأخوذ من کتاب هب الله بن سلامة الناسخ و المنسوخ ص ۹۹-۹۸ ... (۷) عبارة المخطوطة: (فلیس فى کتاب الله من المنسوخ ...) 
(۹) إشارة إلى قوله تعالی: ان فحنا لسك نحا مُبيناً* لِيَغْفِرَ سك الله ...» و هذا النص نقله الزركشى بتصرف عن کتاب الناسخ و 
المنسوخ لهب اللّه بن سلامة ص ۱۶۰- ۱۶۱. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۷۲ قال ابن العربی «۱»: و من أغرب آي فى النسخ 
قوله تعالى: خد العفو وم ال و آغرض عَن الجاهلین (الأعراف: ۱۹۹ أولها و آخرها منسوخان؛ و وسطها محكم. و قسمه 
الواحدى «۲» أيضا إلى نسخ ما ليس بثابت التلاوة كعشر رضعات. و إلى نسخ ما هو ثابت ۳۱ [التلاوة بما ليس بثابت التلاوة كنسخ 
الجلد فى حق المحصنين بالرجم و الرجم غير] «۳) متلق الآن» و إن «۵» كان يتلى على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلم فالحکم 
ثبت و القراءة لا تشت» كما يجوز أن تثبت التلاسوة فى بعض و لا يثبت الحكم. و إذا جاز أن يكون قرآن «۶ [و لا يعمل به جاز أن 
سي و سي ام ا د ری 
(التنبيه الثالث) قسم بعضهم النسخ من وجه آخر إلى ثلاثة أضرب: الأول: نسخ المأمور [ امباوكل سالك وجا ضري ادر المح 
على الحقيقة» كاعر دسج و و کقوله تعالی: إذا ناج ینم الرَسُولَ فَقَّدَّمُوا ب ی ید تجواکم صَدَقَةٌ (المجادلة: ۲ ثم نسخه 
سبحانه [بقوله «8): شم .. اليه (المجادلة: ۱۳). ا و یسمی نسخا تجوّزاء و هو ما آوجبه ۱۰۸ الأ على من قبلنا کحتم 
القصاص و لذلک قال عقب تشريع الدّية: ذلك تحفی من رَْکم وَرَحْمَةٌ البقرة: ۱۷۸) و كذلك ما أمرنا الله به آمرا اجمالیا 01١‏ 
ثم نسخ» کنسخه التوجه إلى [بيت اه «۱۲» المقدّس بالكعبة »٠«‏ فان ذلك كان واجبا علينا من قضية أمره باتباع الأنبياء قبله» و 
کنخ ص و[ 
)١ )‏ هذا القول لهبة الله بن سلامة فى 
الناسخ و المنسوخ ص ۹۰- .٩۱‏ (۲) هو على بن أحمد بن محمد النيسابورى» تقدم فى ۰۱۰۵/۱ (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۵) فى المطبوعة (و إنه). (۶) ساقط من المخطوطة. (۸) ساقط من المخطوطة. )٩(‏ ساقط من المخطوطة. (۱۰) تحرّفت فى 
المخطوطة إلى (أوجا). (۱۱) تحرفت فى المخطوطة إلى (جملا). (۱۲) ساقط من المخطوطة. (۱۳) إشارة إلى قوله تعالی: قد تری 
ْب وجهک فی الشماءِ ینک یل زضاها فول وجهک شطر الم جد الْحرام ... الآية (۱۴۴) من سورة البقرة. (۱۴) ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۱۷۳ الثالث: ما آمر به لسبب [ثم 4۱5 پزول السبب؛ کالأمر مون الضعف و القلة بالصبر 
و بالمغفرة للذين يرجون لقاء الله ۸۲۰ و نحوه من عدم ایجاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و الجهاد و نحوهاء ثم نسخه ایجاب 
ذلك. و هذا لیس بنسخ فى الحقيقة و انما هو نسء؛ كما قال تعالی: أو ننسأها «۳» (البقرة: ۱۰۶) فالمنساً هو الأمر بالقتال» إلى ۴۱ أن 
یقوی المسلمون؛ و فى حال الضعف یکون الحکم وجوب الصبر على الأذى. و بهذا التحقیق تبن ضعف ما لهج به كثير من المفسرین 
فى الآيات الامرة بالتخفیف آنها منسوخة بآيهُ السیف» و ليست کذلک بل هی من المنساً ۰۵۰ بمعنی أن کل آمر ورد يجب امتثاله فى 
وقت ما لعلمه توجب ذلك الحکم. ثم ینتقل بانتقال تلك العلة إلى حکم آخره و ليس بنسخ» إنما النسخ الإزالة حتی لا يجوز امتثاله 
آبدا. و إلى هذا آشار الشافعی فى «الرسالة «(۶» إلى النهی عن اذخار لحوم ۷۰ الأضاحى من أجل الداضة ۰۸۰ ثم ورد الاذن فيه فلم 
یجعله منسوخاء بل من باب زوال الحکم لزوال علته؛ حتی لو فجأ أهل ناحية جماعة مضرورون تعلق بأهلها النهى. و من هذا قوله 
تعالی: يا أا الَّذِينَ وا کم سکم . .. (المائدة: ۱۰۵) الا كان ذلك فى ابتداء الأمرء فلما قوی الحال وجب الأمر بالمعروف و 
النهی عن المنکر و المقاتلة عليه ثم لو فرض وقوع الضعف كما آخبر النبى صلی اللّه عليه و سم فى قوله: «بدأ الاسلام غریبا و سیعود 
[غريبا] كما بدأً:4» عاد الحكم» و قال صلى اله عليه و سلم: «فإذارأيت هوى متبعاو شا مطاعا 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۲) إشارة 


م ۳ سس سه اشوزاء رم ال 
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إلى قوله تعالى: قَلْ لِلّذِينَ آمَنُوا بَغْفِرُوا لِلّذِينَ لا يَدْجُونَ با الله ... الآية (۱۴) من سورة الجائیة. (۳) قرأها أبو عمرو و ابن كثير أو 
ننسأها- بالهمز مع فتح النون و السين- و الباقون بغير همز مع ضم النون و كسر السين (الدانى التيسير فى القراءات السبع ص ۷۶). (۴) 
فى المخطوطة: (إلا). (۵) فى المخطوطة (بل هی منسية). (۶) انظر الرسالة ص ۰۲۳۵ المسألة ۶۵۸. (۷) فى المخطوطة (لحم). (۸) 
الدافة: القوم يسيرون جماعة سيرا ليس بالشديد (النهاية- دفف). (4) أخرجه مسلم فى الصحيح ۱ +1 من رواية أبى هریر؛ رضى الله 
عنه» فى كتاب الإيمان (۱) باب بیان أن الإسلام بدأ غريبا و سيعود غريبا (۶۵) الحديث (۲۳۲/ ۱۴۵ و ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۷۴ و إعجاب كل ذى رأى برأيه فعليكك بخاصة نفسكك «0۱». و هو سبحانه و تعالى 
حكيم أنزل على نبيه صلى الله عليه و سلم حين ضعفه ما يليق بتلك الحال رف بمن تبعه و رحمة» إذ لو وجب لأورث حرجا و مشقة؛ 
فلما أعز الله الإسلام و ظهره و نصره» أنزل عليه من الخطاب ما يكافئ تلك الحالة من مطالبة الکفار بالإسلام أو بأداء الجزية «۲»- إن 
كانوا أهل كتاب- أو الإسلام أو القتل إن لم يكونوا أهل كتاب. و يعود هذان الحكمان- أعنى المسالمة عند الضعف و المسايفة عند 
القوة- بعود سببهماء و ليس حكم المسايفة [۸۱/ب ناسخا لحكم المسالمة» بل كل منهما يجب امتثاله فى وقته. (فائدة) قيل فى قوله 
تعالى: ما نسح من آيَةْ (البقرة: ۱۰۶) و لم يقل «من القرآن» لأن القرآن ناسخ مهيمن على كل الکتب. و ليس يأتى بعده ناسخ له» و 
ما فيه من ناسخ و منسوخ فمعلوم و هو قليل؛ بين الله ناسخه عند منسوخه. كنسخ الصدقة عند مناجاة الرسولء و العدّهٌ و الفرار فى 
الجهاد و نحوه؛ و أما غير ذلك فمن تحقق علما بالدسخ علم أن غالب ذلك من المنسأء و منه ما يرجع لبيان الحكم المجمل» كالسبيل 
فى حق الآنية بالفاحشة» فبینته السنّةء و كل ما فى القرآن مما يدعى نسخه بالسنة عند من يراه فهو بیان [لحكم «۳» الق رآن» و قال 


سبع انه: و أ ا إل ک ال کر ی لاس تحص ل: 8# 
)١ )‏ أخرجه أبو داود فى السنن ۴/ ۵۱۲ 


من رواية أبى ثعلبة الخشنی رضى اللّه عنه فى كتاب الملاحم (۳۱) باب الأمر و النهى (۱۷) الحديث (۴۳۴۱)» و ابن ماجة فى السنن 
۲ ۱۳۳۱-۳۰ كتاب الفتن (۳۶), باب قوله تعالی: يا ها الّذِينَ وا کم کم (۲۱) الحديث (۴۰۴۱» و أخرجه الترمذى 
فى السنن ۲۵۷/۵ کتاب تفسیر الق رآن (۴۸» باب و من سورة المائدة (۶)ء الحدیث (۳۰۵۸) و خرجه الطبری فى التفسیر ۷/ ۶۳ 
تفسیر سور المائدة» و آخرجه ابن حبان» ذکره ابن بلبان فى الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان ۳۰۱/۱ کتاب البر و الاحسان» ذکر 
اعطاء الله جل و علا العامل بطاعة الله و رسوله فى آخر الزمان أجر خمسین ...» الحدیث (۳۸۶)» و أخرجه الطبرانی فى المعجم الکبیر 
۲ ۰ الحدیث (۵۸۷) و خرجه الحاکم فى المستد رک ۴/ ۳۲۲ کتاب الرقاق» باب أشقى الأشقياء ...» و قال: (صحیح الاسناد)؛ و 
وافقه الذهبی و أخرجه البغوی فى شرح السنة ۳۴۷/۱۴ کتاب الرقاق» باب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر» الحدیث (۴۱۵۶) و 
ذكره السیوطی فى الدر المنثور ۳۳۹/۲ تفسیر سورة المائدة» و عزاه أيضا للبغوی فى معجمه» و لابن المنذر و لابن أبى حاتم و لأبى 
الشیخ و لابن مردويه؛ و للبيهقى فى شعب الإيمان. (۲) تصحفت العبارة فى المخطوطة إلى (بدار الحرب). (۳) ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج27 ص: 178 و أما بالقرآن على ما ظنه كثير من المفسرين فليس بنسخ؛ و إنما هو نسأ و تأخير» أو مجمل 
آخر بيانه لوقت الحاجة» أو خطاب قد حال بينه و بين أوله خطاب غيره؛ أو مخصوص من عموم أو حكم عام لخاصٌ أو لمداخلة 
معنى فى معنى. و أنواع الخطاب كثيرة فظنوا ذلك نسخا و ليس به» و أنه الكتاب المهيمن على غيره» و هو فى نفسه متعاضد و قد 


2 


تولی الله حفظه فقال تعالی: لت اد کر و انا لحافظون (الحجر: 4). البرهان فى علوم القر آن» ج۲» ص: ۱۷۶ 
النوع الخامس و الثلاثون »١«‏ معر فة موهم المختلف 


اشارة 
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النوع الخامس و الثلاثون «۱» معرفة موهم المختلف و هو ما يوهم التعارض بين آياته «0۲» و كلام الله جل جلاله مه عن الاختلاف؛ 
كما قال تعالی: و لو كان من عند غیر الله َو دوا فيه احتلافاً كِيراً (النساء: ۸۲ و لکن قد يقع للمبتدئ ما يوهم اختلافا و ليس به 
فاحتيج لإزالته» كما صنّف فى «مختلف الحديث» و بيان الجمع بينهماء و قد رأيت لقطرب 3 فيه تصنيفا حسناء جمعه على السور. و 


قد تكلم فيه الصدر الأولء ابن عباس ۰ و غيره. و قال الإمام: و قد وفّق الحسن البصری بين قوله تعالى: و إِذْ واعذنا مُوسى أربَعِينَ 


ال الق ماق اقا اا نے ا الصا | 80و اف فصر 
) ۱) للتوسع فى النوع انظر: تأويل 


مشكل القرآن لابن قتيبة» باب التناقض و الاختلاف ص ۶۵ و كشف الظنون لحاجى خليفة ۲/ ۱۶۹۵ علم مشكل القرآن» و ۷۵۷/۱ 
علم دفع مطاعن القرآن و مفتاح السعادة لطاش كبرى زادة ۲/ ۴۰۷ علم معرفة مشكل القرآن و موهم الاختلاف و التناقض. أبجد 
العلوم للقنوجى ۲/ ۵۱۱ علم معرفة مشكل القرآن و موهم الاختلاف و التناقض. (۲) فى المخطوطة (آية). (۳) هو محمد بن المستنيرء 
أبو على النحوى المعروف ب: قطرب. لا-زم سيبويه و كان يدلج إليه» فإذا خرج رآه على بابه. و أخذ عن عيسى بن عمرو كان يرى 
رأى المعتزلة النظامية و اتصل بأبى دلف العجلى و أدب ولده. و له من التصانیف* «الرد على الملحدين فى متشابه القرآن» ت ۰۲۰۶ 
(معجم الأدباء ۱۹/ ۵۳ و كتابه «الرد على الملحدين ...» ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ۴۱ فى الكتب المؤلفة فى معانى شتى من 
القرآن فقال: (كتاب قطرب فيما سأل عنه الملحدون من آى القرآن» و ذكره القفطى فى إنباه الرواة ۳/ ۲۲۰ ضمن ترجمته. (۴) و 
ذلك ما جاء فى صحيح البخارى ۸/ ۵۵۵ كتاب التفسير (۶۵) باب سورة حم السجدة (۴۱) و فيه: (قال المنهال عن سعيد قال قال 
رجل لابن عباس إنى أجد فى القرآن آشیاء تختلف على ...) و ذكر الحدیث إلى أن قال ابن عباس رضی الله عنه: (فلا يختلق عليكك 
القرآن فان كلا من عند اللّه). (۵) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۷۷ (الأعراف: ۱۴۲» بأن قال: «لیس 
المراد فى ية الأعراف على ظاهره؛ من أن الوعد كان ثلاثين ليله ثم بعد ذلكك وعده بعشر؛ لکنّه وعده أربعين ليله جميعا «4۱. انتهى. 
و قیل: تجرى آيهُ الأعراف على ظاهره من أن الوعد كان ثلائین؛ ثم أتم بالعشر فاستقرت الأربعون» ثم أخبر فى آية البقرة بما استقر. 
و ذكره الخطابی «۲» قال: «و سمعت ابن أبى هريرة «۳» يحكى عن أبى العباس بن سريج «۴» قال: سأل رجل بعض العلماء عن قوله 
تعالی: لا یم بهذا بل (البلد: ۱» فأخبر آنه لا يقسم بهذاء ثم آقسم به فى قوله: [و ال و الزَّتُونِ* و طور ينين «0۵* و هذا الْبلد 
مين (التین: ۰۱ ۲ ۳) فقال ابن سریج: [أى «۶ المرین أحت الیکت؟ آجیبک ثم آقطعک. أو آقطعک ثم أجيبكك؟ فقال: بل اقطعنی 
ثم أجبنی» فقال [له «0۷: اعلم أن هذا القرآن نزل على رسول الله صلی الله عليه و سلم بحضرة رجالء و بين ظهرانی قوم» و کانوا 
أحرص الخلق على أن يجدوا فيه مغمزاء و عليه مطعناء [فلو] ۸۰ كان هذا عندهم مناقضة لتعلقوا به و سرعوا بالرد عليه؛ و لكنّ القوم 
علموا و جهلت» فلم ینکروا منه ما آنکرت. ثم قال له: إن العرب قد تدخل «لا» فى أثناء کلامها و تلغی معناهاء و أنشد فيه أبياتا «4۹. و 
القاعدة فى هذا و آشباهه آن الألفاظ إذا اختلفت و كان مرجعها إلى أمر واحد لم يوجب ذلك اختلافا. (فائدة) سئل الغزالی عن 
[معنی ۱۰۰ قوله تعالی: و ل كان من عند غير الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كيرا النساء: ۸ فأجاب [رضی الله عنه بما صورته: الاختلاف 
افسظ مشترک سسة معسان, و لیس المراد نفی الاقف لاس فیس بسل نفی الاختلاسسف ۱۱۰۱ عن 
)١ )‏ قول الحسن البصری ذ کره الفخر 
الرازى فى التفسير ۷۴/۳ ضمن تفسير سورة البقرة. (۲) هو حمد بن محمد أبو سليمان تقدم التعريف به فى /١‏ 67. (۳) هو الحسن 
بن الحسين بن أبى هريرة» أبو على» الفقيه الشافعى. أخذ الفقه عن أبى العباس ابن سريج و أبى إسحاق المروزى و شرح «مختصر 
المزنی» و له مسائل فى الفروع و درس ببغداد و تخرّج عليه خلق كثير. و انتهت إليه إمامة العراقيين. و كان معظما عند السلاطين و 
الرعاياء ت ۰۳۴۵ (وفيات الأعيان ۲/ ۷۵). (۴) هو أحمد بن عمر بن سريجء تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۱۵. (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) 
ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. (4) عبارة الخطابی ذكرها السيوطى فى الاتقان / ۸۸ النوع 
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الثامن و الأربعون فى مشكله و موهم الاختلاف و التناقض. (۱۰) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۷۸ ذات 
القرآن يقال: هذا كلام مختلف» أى لا يشبه أوله آخره فى الفصاحة؛ إذ هو مختلف. أى بعضه يدعو إلى الدين» و بعضه يدعو إلى 
الدنيا. أو هو مختلف النَظم؛ فبعضه على وزن الشعرء و بعضه منزحف. و بعضه على أسلوب مخصوص فى الجزالة» و بعضه [۸۲/ أ] 
على أسلوب يخالفه» و كلام الله تعالى منزّه عن هذه الاختلافات. فإنه على منهاج واحد فى النظم مناسب أوله آخره» و على مرتبة «۱» 
واحدة فى غاية الفصاحة؛ فليس يشتمل على الغثّ و السمين» و مسوق لمعنى واحد؛ و هو دعوة الخلق إلى اللّه تعالى» و صرفهم عن 
الدنيا إلى الدين» و كلام الآدميين يتطرق إليه هذه الاختلافات؛ إذ كلام الشعراء و المترسلين إذا قيس عليه وجد فيه اختلاف فى منهاج 
النظم» ثم اختلاف فى درجات الفصاحة؛ بل فى أصل الفصاحة حتى يشتمل على الغثٌ و السمین» فلا تتساوی رسالتان و لا قصیدتان؛ 
بل تشتمل قصيدة على أبيات فصبحة و أبيات سخيفة» و كذلك تشتمل القصائد و الأشعار على أغراض مختلفة؛ لأن الشعراء و 
الفصحاء فی كل واد هون (الشعراء: ۲۲۵)» فتارة يمدحون الدنياء و تارة يذمونهاء و تار يمدحون الجبن فیسمونه حزماء و ثارة 
پذمونه و پسمونه راز یمدحون الشجاعه و یسمونها صرامف و تاره يذمونها و یسمونها تهوراه و لا ينفك [کلام آدمی «۲) 
عن هذه الاختلافات لأن منشأ هذه [الاختلافات :۲ اختلاف الأغراض» و اختلاف الحوال و الانسان تختلف أحواله» فتساعده 
الفصاحة عند انبساط الطبع و فرحه و یتعذر عليه عند الانقباض. و لذلک تختلف آغراضه فیمیل إلى الشیء مر و یمیل عنه آخری؛ 
فیوجب اختلاف الأحوال و الأغراض اختلافا فى کلامه بالضرورة, فلا تصادف اللسان يتكلم فى ثلاث و عشرین سنة» و هی مده نزول 
القرآن» فیتکلم على غرض واحد و على منهج واحدء و لقد كان رسول الله صلى الله عليه و سلم بشرا تختلف آحواله فلو كان هذا 
کلامه أو کلام غيره من البشر لوجد فيه اختلاف كثير» فآما اختلا.ف الناس فهو تباین فى آراء الناس لا فى نفس القرآن» و كيف 
یکون هذا المراده و قد قال تعالی: ُضل به كثيرً و دی به كَثيراً (البقرة: ۲۶)» فقد ذكر فى القر آن أنه فى نفسه غير مختلف؛ و هو مع 
هذا «۴» سبب لاختلاف الخلق فى الضلال و الهدی؛ فلو لم یختلف فيه لکانت آمثال هذه الآيات خلفاء و هى آشد آنواع الاختلاف. و 
الله أعلم ( . ۱) فى المخطوطة (علی 
درجة). (۲) لیس فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (مع ذلكک). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۷۹ (مسألة) «۱» قال الأستاذ آبو 
إسحاق الأسفرايينى «۲: «إذا تعارضت الى و تعذر فیها الترتیب إو الجمع ۰ طلب التاریخ و ترك المتقدم منهما بالمتأخر و یکون 
ذلک نسخا له» و إن لم یوجد التاریخ و كان الاجماع على استعمال إحدى الآيتين» علم باجماعهم أن الناسخ ما أجمعوا على العمل 
بها. قال: و لا يوجد فى القرآن آیتان متعارضتان تعریان عن هذین الوصفین «۴»». و ذکروا عند التعارض مرججحات: * الأول: تقدیم 
المدنی على المکی «۵» و إن كان يجوز أن تکون المكية نزلت عليه صلى الله عليه و سلم بعد عوده إلى مکة و المدئية قبلهاء فيقدّم 
الحكم بالآية المدنية على المكية فى التخصيص و التقديم؛ إذ كان غالب الآيات [المكية] «۶» نزولها قبل الهجرة. * الثانى: أن يكون 
أحد الحكمين على غالب أحوال آهل مک و الانخر على غالب أحوال و فيقدّم الحكم بالخبر الذى فيه أحوال أهل 
المدینث کقوله تعالی: و من دحل کان آمناً (آل عمران: ۰)۹۷ [مع قوله: کیب علیکم الْقصاص ذ فى الْقَتْلى «۷ (البقرة: ۱۷۸) فاذا أمكن 
نام كل واحدة من ال یتین على البدل جعل اتتخصیص فى قوله تعالی: و من کله كان آنا (آل عمران: ۵۷ که قال: الا من وجب 
عليه القتصاص. و مثل [۸۲/ ب قوله: لا توا لصي و شم حرم (المائدة: ۵ و نهيه صلَى الله عليه و سلم عن قتل [صيد صيد] (۸ مک 
مع« ق ول تسس الی: یش وک مس .ای ا 
/ ۱) فى المطبوعة (فصل). (۲) هو 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم» الإمام العلامة ال صولی الشافعی أبو اسحاق الأسفرایینی؛ آحد المجتهدین فى عصره. ارتحل فى 
الحدیث و سمع من دعلج السجزی و آبی بكر الاسماعیلی و عدَّهُ. و حدّث عنه آبو بكر البیهقی و آبو القاسم القشیری و آبو الطیب 
الطبری و غیرهم. و كان من المجتهدین فى العبادة المبالفین فى الورع. من تصانیفه «جامع الحلی فى أصول الدین و الرد على 
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الملحدین» ت ۰۴۱۸ (سیر أعلام النبلاء ۱۷/ ۲۵۳). (۳) ساقطة من المخطوطة و المطبوعة و الصواب [ثباتها كما فى الاتقان للسیوطی 
۳ (۴) عبارة أبى إسحاق الاسفرایینی ذکرها السیوطی فى الاتقان ۸٩/۳‏ (۵) عبارة المطبوعة (تقدیم المکی على المدنی) و 
الصواب ما أثبتناه كما فى المخطوطة. (۶) ليس فى المخطوطة. (۷) ساقطةٌ من المخطوطة. (۸) ساقطة من المخطوط. البرهان فى علوم 
القرآن ج۲» ص: ۸۰ فل أجل تک ابا و ما عم ِنَ الْجوارح مُكَلبِينَ (المائدة: ۴ فجعل النهى فيمن اصطاده فى الحرم؛ و 
خص من اصطاده فى الحل و أدخله حا فيه. الثالث: أن يكون اه مرو طاح يكب و الاجر ی ام وراد عليه انهم 
المستقلٌ بنفسه عند المعارضة و الترتیب؛ كقوله تعالى: و ما ال ول له (البقرة: 192 [مع ٠١١‏ قوله: فان أَحْصِرْثُمْ فما اشتيسر 
من دی وت ركد ا على :48 أن یی ي الول ت ضير يع ااال ری ون 
سیبا له» فيقدم المنع من الإحلالى عند المرض بقوله: و أَيمُوا ال و الْعُمْرَةَ له البقرة: ۱۹۶) على ما عارضه من الآية. * الرابع أن 
يكو کل( این رین میسیب لاد ره في اهر ان قمع ای #تصيصي كل ولحل هيما بن 
المقصود بالالخره کقوله: و أن تجمغوا ون تین (لنساء : ۲۳ بقوله: و ما لک E‏ ( (النساء: ۳۶) فيخصٌ الجمع بملک 
الیمین بقوله تعالی: و أن تجْمَُوا ین این[ ما د مرف ؛ ۰ (النساء: ۲۳) فتحمل آية الجمع على العموم» و القصد فیها بيان ما 
يحل و ما يحرم» و تحمل آيه الإباحة على زوال اللوم فیمن أتى بحال. الخامس: أن یکون تخصیص آحد الاستعمالین على لفظ تعلق 
بمعناه و الآخر باسمه كقوله: ها یکم إذا حَضَرَ اعد كم العوث سين الوص نان ذوا غدل ا أو آخران من عبر کم (المائدة: 
۶ مع قوله تعالى: إن جاء کم فاسق با یو | (۶» (الحجرات: ۶) الآية؛ فيمكن أن يقال فى الاية بالتبين عند شهادة الفاسقء إذا 
الك ار مر بسن : آو مسلم فاسق علی کافر و آن نا الكائر علی الکافر و ان کان قا أو يحمل ظاهر قوله: أو 
ران من عير کم (المائدة: ۱۰۶) على القبيلة دون المأ و يحمل الأمر بالتثبت على عموم النسيان فى الملة؛ لأنه رجوع إلى تعيين 
اللفظ و تخصيص الغير بالقبيلة لأسنه رجوع إلى الاسم على عموم الغير. السادس: ترجيح ما يعلم بالخطاب ضرورة على ما يعلم منه 
ظاهراء كتقديم قوله ( )١‏ ساقطة من 
المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (أيمانهم). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: 
۱ تعالی: و أل الله لیم (البقرة: ۲۷۵) [علی قوله: و ذَرُوا ای 01١‏ (الجمعة: 4) فان قوله: و أَحَلَّ يدل على حل البيع ضرورة. و 
دلالة النهی على فساد البیع !ما ألا تکون ظاهرة [أصلاء أو تکون ظاهرة] ۱ منحطة عن النصّ. (فصل) قال القاضی أبو بكر «۳» فى 
«التقريب»: لا يجوز تعارض آی الق آن و الآثار و ما توجبه له العقل؛ فلذلک لم يجعل قوله تعالی: [اللّه ۸۴ خالق کل شَيءٍ (الزمر: 
۲ معارضا لقوله: و تَحُلْقُونَ إفْكاً العنکبوت: ۱۷ و قوله: و اد تخل من الطين (الماندة: ۱۱۰ و قوله: قَتبارَك الله خسن الْخالقین 
(المؤمنون: ۱۴ لقيام الدلیل العقلی أنّه لا خالق غير الله [تعالی » فیتعین تأویل ما عارضه فیووّل «۸۵ قوله: و حرق (العنکبوت: ۱۷ 
بمعنی «تکذبون» لأن الافک نوع من الکذب» و قوله: [و اذ] ۶۰ لحان من الطین (المائدة: ۱۱۰) أى «تصوّر». و من ذلک قوله: إِنَّ الله 
یکل َء عَلِيمٌ (المجادلة: /) لا- يعارضه قوله: أ توت اله بما لا عم (یونس: ۸ فان المراد بهذا ما لا بعلمه أنه غير کائن» و 
یو وتو ها نس يرام ١‏ علي 181 من «۶) المعلومات ما هو غير عالم به و إن علمتموه ا حمل قوله اتعانى: 1 
الله لا فى عَلَيِهِ ی : آفی اض ؛ (۸ (آل عمران: ۵) معارضا لقوله: ّى لعل المجاودیین يكم وَالصَّابرِينَ (محمد: ۱ وقوله: 
إل راا (القیامة: ۲۳ معارضا لقوله: لا- تذ رکه ابص (الأنعام: ۱۰۳) فى تجویز الرژية و إحالتهاء لأنّ دلیل العقل یقضی 
بالجواز» و يجوز تخصيص | ای اا و اقات اق و کاک زل و اا ت( سارها 
لقوله: وه تسه اه .ون عل 4 لروم: ۲۷) ]بسا وب رال السو ا ا 
) اة ال ار 
محمد بن الطيب الباقلانی تقدمت ترجمته ۱۱۷/۱ و کتابه «التقریب» تقدم الکلام عنه فى ۳۸۳/۱. (۴) لفظ الجلالة ليس فى 
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المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (فنقول). (۶) ليست فى المخطوطة. (۸) ليست فى المطبوعة. )٩(‏ فى المطبوعة (تخلیص)». البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲ ص: ۱۸۲ و لا جعل قوله | [تعالى : ما يُجِادِلٌ فى آيات الله لین كَمَرُوا (غافر: ۴) معارضا لأمره نبيه و أمته 
بالجدال فى قوله: و جادِلْهُمْ بای د هی أشن (النحل: ۵ فیحمل الأول على ذم الجدال الباطل. ولا يجوز جعل قوله: و يَتقى وجه 
ریک ذُو الْجَلالٍ و ال کرام (الرحمن: ۲۷) معارضا لقوله: كل مَنْ عَلَئها فان الرحمن: ۲۶). 

فصل 

فصل و قد جعلوا تعارض القراء تین فى آيهُ واحده کتعارض الآبتين کقوله: و رجلکم : ۰ (المائدة: ۶) باللصب و الجرء و قالوا: یجمع 
سا 
(البقرة: ۲۲۲) حملت الحنفية إحداهما على ما دون العشرة و الثانية على العشرة. و اعلم أنه إذا لم يكن لها متعلق سواهما تصدّى لنا 
الالغاء أو الجمع» فأما إذا وجدنا متعلقا سواهما فالمتعلق هو المتّبع. (فائدة) قال آبو بكر الم یرفی «۳ فى « [شرح «۴ رسالة الشافعی»: 
جماع الاختلاف و التناقض ۵۱ [آن کل کلام صح أن يضاف بعض ما وقع الاسم عليه إلى وجه من الوجوه فليس فيه تناقضء و إنما 
سای ةاش اال اف اوو ۶ ج عل ب ما 
)١ )‏ قال ابن الجزری فى النشر فى 
القراءات العشر ۲ ۴ و اختلفوا فی: و أَرْجَلَكمْ فقرأ نافع و ابن عامر و الكسائى و يعقوب و حفص بنصب اللا و قرأ الباقون 
بالخفض. (۲) قال ابن الجزری فى النشر فى القراءات العشر ۲۲۷/۲ (و اختلفوا فى یی يَطْهُوْنَ فقرأ حمزة و الكسائى و خلف و أبو 
بكر بتشديد الطاء و الهاء» و الباقون بتخفيفهما)» و المقصود بالعشرة و ما دونها أى من أيام الحيض. (۳) هو محمد بن عبد الله أبو بكر 
الصيرفى الشافعی» تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۸۰ و كتابه «شرح رسال الشافعى» ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ۲۶۷ فى الفن الثالث 
من المقالة السادسة: أسماء من روى عن الشافعى و أخذ عنه. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۱۸۳ تقتضيه الأسمای و لن يوجد «۱ فى الكتاب و لا فى السنة شىء من ذلك أبدا؛ و إنما يوجد 
فيه النسخ فى وقتين» بأن يوجب حكما ثم بحله [أو يحرمه «۲» و هذا لا تناقض فیه» و تناقض الكلام لا يكون إلا فى إثبات ما نفى» أو 
نفى ما أثبت؛ بحيث يشت رك المثبت و المنفی فى الا-سم و الحدث و الزمان و الأفعال و الحقيقة؛ فلو كان الاسم [حقيقة] ۰۳۰ فى 


أحدهماء و فى الآخر مستعاراء و نفى أحدهماء و أثبت الآخر لم يعد تناقضا. هلا للم اسه لودو نالا ىدنو ني القياس» 
فكل من أوجد عله و حرّرهاء و أوجب بها حكما من الأحكام» ثم ادعى تلك العلهُ بعينها فيما يأباه الحکم. فقد تناقض. فان رام الفرق 
a‏ 
يسأل عنها فلا تخلو من حد وجهين: «۴ [ إا أن يسأل فيما يستحق الجواب عنه أولاء فأما المستحق للجواب فهو ما يمكن كونه و 
بجوز] ها ا [فسأل: هل يكون الانسان قائما 


منتصبا جالسا فى حال واحدة؟ فقد أحال و سأل عن محالء فلا ر ستحق الجواب. فان كان لا يعرف القیام و القعود] | (۶) ) عرّف. فاذا 
عرفه فقد استحال عنده ما سأله. قال: وقدرأيت كيرا ممن يتعاطى العلم يسأل عن المحال- - ولا يدرى أنه محال- - و يجاب عنه» و 
الآفات تدخل على هؤلاء لقلهُ علمهم بحق الكلام. 

فصل 


فصل و للاختلا.ف أسباب. * الأول: وقوع المخبر به على أحوال مختلفة و تطويرات شتیء كقوله تعالى فى خلق آدم إنه: من تراب 
(آل عمران: )۵٩‏ و مره مِنْ عتر! ون ( لحجر: ۲۶ و ۲۸ و ۳۳) و مر مِنْ طِين لا-زب (الصافات: ۱۱) و مره من ص لصال كَالْمَخَارٍ 


البرهان فی علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتمریات الكمبيوترية WWW.Gha€miye.c0m‏ صفحة ۲۴۱۹ من ۱۰۲۵ 
الخ ۱۴۳) و ق الال اف ا و عات ھا ق اخ رال خا لا سس الضسسلضال قير 
)١ ۱‏ فى المخطوطة (و لم نجد). (۲) 
لیست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوط. (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوط. (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۱۸۴ الحمإء و الحمأ غير التراب؛ إلا أن مرجعها كلها إلى جوهر و هو التراب؛ و من 
التراب تدرجت هذه الأ-حوال. و منه قوله تعالی: فإذا هی تُعْبانٌَ مُبِينٌ (الشعراء: ۳۷) و فى موضم: تهر كأنها خان (القصص + و 
الجانّ: الصغیر من الحیات. و الثعبان الکبیر منهاء و ذلك 0١‏ لك خلقها «۱» خلق الثعبان العظيم» و اهتزازها و حرکاتها و خفتها 
كاهتزاز الجان و خفته. * السبب الشانی: لاختلاف الموضوع کقوله تعالى: و وم ِنّهُْ ولو (الضافات: ۲۴) و قوله: فع كن 
این سل إِلَتهغ و لس الْمُوْسلِينَ (الأعراف: ۶) مع قوله: ؤم لا شل عَنْ دنه نش و لا حجان (الرحمن: ۹ قال الحلیمی «۳: 
فتحمل الآية الأولى على السؤال عن التوحبد و تصدیق الرسلء و الثانية على ما يستلزم الاقرار بالنبوات من شرائع الدين و فروعه. [و] 
۰ حمله غيره على اختلاف الأماكن؛ لأن فى [۸۳/ ب القيامة مواقف كثيرة؛ فموضع يسأل و یناقش» و موضع آخر يرحم و يلطف به 
و موضع آخر یعثف و یویخ- و هم الکشار- و موضع آخر لا یف و هم المؤمنون. و قوله: [و] «۵ لا یکلم اله يوم الْقِيامَة 
(البقرة: ۴ مم قوله: و ربك ندهع آجمعین* عَمًا کائوا یعون (الحجر: ٩۲‏ و )٩۳‏ [و] ۸۵۰ قیل: المنفی کلام التلطف و الإكرا 
و المثبت سوال التوبيخ و الاهانثه فلا تنافی. و کقوله تعالی: و مزا س یلها (الشورى: ۴۰) مع قوله: يُضاحَفٌ لَهُمْ الاب 
(هود: ۲۰) و الجواب أن التضعيف هنا ليس على حدّ التضعیف فى الحسنات؛ بل هو راجع لتضاعیف مرتکباتهم؛ فکان لكل مرتکب 
منها عذاب يخضه فليس التضعیف من هذا الطریق على ما هو فى الطریق الآخر؛ و |نما المراد هنا تکثیره بحسب كثرة المجترحات؛ 
لأن السيئة الواحدة یضاعف الجزاء عليهاء بدلیل سياق تلكك الاب و هو قوله: و من ألم یقن اثری عَلَى الله كذباً ولیک بفرضون 
علی رهم و سول اها هؤلاء لین كذَبُوا على همم ألا لقن له علی الطَالِمِيِنَ» الَِّينَ يود عن سبيل الله و وه 
)١ )‏ فى المخطوطة (لأنن الله خلقها). 
(۳) هو أبو عبد الله الحسین بن الحسن الحلیمی الشافعی تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۲۲ و انظر المنهاج فى شعب الایمان ۱/ ۳۸۵- ۳۸۶ 
الثامن من شعب الایمان. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۱۸۵ عوَجاأ و هم 
بالْآخِرَةْ هُمْ كافِرُونَ (هود: ۱۸ وا كليو ی زیم وضو عن وله یخرها مرب ونیا مرتکیات عذبوا بکل 
مرتکب منها. و كقوله: تم تک نع إل أنْ قانُوا و الله ربا ما امش کی (الأنعام: ۳ مع قوله: و لا يمون الله حديثاً (النساء: 
۲ فان الأولى تقتضی آنهم کتموا کفرهم السابق. و الجواب من وجهین: (أحدهما «۱) آن للقيامة مواطن ففی بعضها بقع منهم 
الکذب. و فى بعضها لا یقع كما سبق. (و الثانى) أن الکذب یکون بأقوالهم» و الصدق یکون من جوارحهم. فيأمرها الله تعالی بالنطق» 
فتنطق بالصدق. و کقوله: و لا تکیت کل تفس ال ها (الأنعام: ۱۶۴) مع قوله: ها ما کتربث و لها ا تبث (البقرة: ۲۸۶) و 
الات أذ المراد: لاد تکسب شرا و لاد إثماة بدلیل سیب التزول اون معت نجي و هذه الآبة [اقصر | ۰ فيها علق الشو و 
الأسخرى ذکر فیها الأمران؛ و لهذا لا «۲ [ذ کر القسمین ذکر ما یمیز آحدهما عن الآخرء و هاهنا لما] «۲» كان المراد ذکر أحدهما 
اقتصر عليه ب «فعل» و لم بات ب «افتعل». و مته قوله تعالی: اوا الله عرو ق تایه (آل عمران: ۱۰۲) مع قوله: فاقوا له ما تم 
(التغابن: ۱۶) يحكى عن الشيخ العارف أبى الحسن الشاذلى ۱ «(۵ رحمه الله أنه جمع بينهما؛ فحمل الآية الأولى على التوحید و الثانية 
على الاعمال» و المقام يقتضى ذلکد؛ لأنه قال بعد الاولی: ولا تموئن ال و أ تشون (آل عمران: ۲ و قیل: بل الثانية ناسخة؛ 
قال ابن المتير «0۶: الظاهر أن قوله [تعالى : انوا له ی تقاته (آل عمران: ۱۰۲) إنما نسخ حكمه لا فضله و أجره؛ و قد فسّدر النبى 
صلى اله عليه و سلم ( فى 
المخطوطة (الأول). (۲) ليست فى المخطوطة. (۵) هو على بن عبد الله بن عبد الجبان أبو الحسن الشاذلی الضرير الزاهده نزیل 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۳۲ صفحة ۱۲۰ من ۱۰۲۵ 


الإسكندرية و شيخ الطائفة الشاذلية. و قد انتسب إلى الحسن بن على بن آبی طالب. كان كبير المقدار عالی المقام. له نظم و نثر. 
صحب الشیخ نجم الدین بن الأصفهانی نزیل الحرم و من أصحابه الشیخ آبو العباس المرسی حج مرات و مات بصحراء عیذاب سنة 
(۶۵۶ ۰) فدفن هناک. (ابن الملقّنء طبقات الأولیاء ۴۵۸). (۶) هو حمد بن محمد بن منصور تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۷۶. البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۸۶ حح تقاته بأن قال: «هو أن یطاع فلا يعصىء و یذ کر فلا ینسی» و يشكر فلا یکفر» فقالوا: ينا بطیق 
ذلک؟ فنزلت فاقوا الله ما اسْتَطعْتُمْ ۰ (التغاین: ۱۶) و كان التکلیف أولا باستیعاب «۲) العمر بالعباده بلا فتره و لا نعاس» كما كانت 
اا مر لي ی ی 
الدین الرملکانی «۳: و فى کون ذلک منسوخا نظر» و قوله: ما اسْتَطعْتُمْ هو عق تقاته إذ به أمرء فان حى تقاته الوقوف على أمره ۴۰» و 
دینه. و قد قال بذلک کثیر من العلماء. انتهی. و الحدیث الذی ذکره ابن المتیر فى «تفسیره «0۵»: حق تاه لم يثبت مرفوعا؛ بل هو من 
کلام ابن مسعود [رضی الله عنه كذلكك «۶» رواه الّسائی و ليس فيه [۸۴/ أ] قول الصحابة: «أينا يطيق ذلكك» و نزول قوله تعالی: 
اقا الله ا انر تطعئم. و منه قوله تعالى: كن فم تیا نوا (النساء: *) مع قوله [تمالی فى أواخر السورة ون نان 
ت يلوا ا اا َم (النساء: ۹ فالأ ولی تفم إمكسان العسدله والثاسة تنفيه. 
) ) هذا الحدیث ذكره ابن المتیر 
مرفوعاء بينما الصواب فيه أنه موقوف على ابن مسعود رضى الله عنه» كما سيذكره الزركشى بعد فى استدراكه على ابن المتئر» و قد 
آخرجه من رواية ابن مسعود رضی الله عنه موقوفاء ابن المبارک فى الزهد ص ۸ باب التحضیض على طاعة الله عز و جلء و ذكرة 
المزى فى تحفةٌ الأشراف ۷/ ۱۴۰ الحديث (۹۵۵۶) و عزاه للنسائى فى الکبری» و أخرجه الطبرى فى التفسير ۱۹/۴ تفسير اليه من 
سورة آل عمران» و أخرجه النحاس فى الناسخ و المنسوخ ص 88 باب ذكر الآية الثانية من سورة آل عمران» و ذكره الهیثمی فى 

مو اواك ۱۴۱۲ قير باج موه ال عراز ارات اتب رجا یف وجاك ام و ۳۳ 


3 


فى السعدركك ۲۹۳/۲ کات المع TIT‏ آ ا الله ى فار قال (على شرط اک ام وا 
الذهبی, و ذکره السیوطی فى الدر المنثور ۲/ ۵٩‏ سورة آل عمران و عزاه آیضا لعبد الرزاق» و للفریابی و لعبد بن حميد» و لابن أبى 
شيبة» و لابن المنذر و لابن أبى حاتم و لابن مردوبه. (۲) فى المخطوطة (و کالتکلیف أو باستیعاب العمر بالعبادة). (۳) تقدمت 
ترجمته فى ۱/ ۱۳۵. (۴) فى المخطوطة (مع أمره). (۵) هو التفسير المسقی بالبحر الکبیر تقدم الکلام عنه فى /١‏ ۱۷۶. (۶) ليست فى 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۸۷ و الجواب أن المراد بالعدل فى الأول العدل بين الأزواج فى توفية حقوقهن؛ و 
هذا ممكن الوقوع و عدمه» و المراد به فى الثانية الميل القلبى» فالانسان لا یملک ميل قلبه إلى بعض زوجاته دون بعض» و قد كان 
صلی الله عليه و سلم یقسم بين نسائه ثم یقول: «اللهم هذا قسمی فى ما آملک فلا تؤاخذنى بما لا أملكك» «0۱- یعنی ميل [القلب «0۲» 
و كان عمر يقول: «اللهم قلبى فلا أملكه و آما ما سوى ذلك فأرجو أن آعدل». و يمكن أن يكون المراد بالعدل فى الثانية العدل التام» 
آشار اٍلیه ابن عطية. و قد يحتاج الاختلاف إلى تقدیر فيرتفع به الإشكال» کقوله تعالى: لا وی اون من ومني یر آولی 
الصَرَرِ و الْمَجَاهدُونَ فى سبیل الله باتهم و هل اله لمجاوتیین بأخوالهغ و هم علی القاجتدین رجا وک وغة اله 
الْحَسَْنى (النساء: ۹۵) ثم قال سا تما الله اللمجاهيية علن اعد اغرا عا + [دَرَجاتِ ۳۱ (النساء: ۹۵- 4۶ و الأصل فى 
الأولى: و فضل الله المجاهدين على القاعدين ۴۱ [من أولى الضرر درجة. و الأصل فى الثانية: و فضل الله المجاهدين على القاعدين 
( من الأصحاء درجات ( , ) هذا 
الحدیث مخرّج من وجهین* (الأول) من رواية أبى قلابة مرسلاء أخرجه الترمذی فى السنن ۴۴۶/۳ کتاب النکاح (۹)ء باب ما جاء فى 
التسوية بين الضراثر (۴۲) عقب الحدیث (۱۱۴۰) و قال الترمذی: (و هذا- أى الارسال- أصح من حديث حماد بن سلمة)* (و الوجه 


الثانی) من حدیث حماد بع سلما من طریق عائشة رضی الله عنها مرفوعاء آخرجه أحمد فى المسند ۱۴۴/۶ و أخرجه الدارمی فی 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۱۴۲۱ من ۱۰۲۵ 


السنن ۱۴۴/۲ کتاب النکاح باب فى القسمة بين النسای و آخرجه آبو داود فى السنن ۲/ ۶۰۱ کتاب النکاح (۶ باب فى القسم بين 
النساء (۳۹) الحدیث (۲۱۳۴ و آخرجه الترمذی فى السنن ۴۴۶/۳ کتاب النکاح ٩(‏ باب ما جاء فى التسوية بين الضراثر (۴۲)» 
الحدیث (۱۱۴۰) و أخرجه النسائی فى المجتبی من السنن ۸۷ ۶۳- ۶۴ كاب عشرة الساء (۳۶ باب ميل الرجل إلى بعض نساثه ... 
(۲) الحدیث (۳۹۴۳)» و أخرجه ابن ماج فى السنن ۶۳۳/۱ کتاب النکاح (۹) باب القسمة بين النساء (۴۷)ء الحدیث (۱۹۷۱)» و 
آخرجه ابن حبان» ذکره ابن بلبان فى الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان ۲۰۳/۶ کتاب النکاح باب القسم ذکر ما كان یعدل المصطفی 
صلی اللّه عليه و سم فى القسمة بين نسائه الحدیث (۴۱۹۲» و آخرجه الحا کم فى المستد رک ۱۸۷/۲ کتاب النکاح باب التشدید فى 
العدل ...؛ و قال: (صحیح على شرط مسلم) و وافقه الذهبی. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى 
المخطوطة. . البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۱۸۸ و ممن ذکر أن المحذوف کذلک الامام بدر الدين بن مالک )١١‏ فی: «شرح 
الخلاصة» فى الکلام على حذف النعت. و للزمخشری ۲۸ فيه کلام آخر. و کقوله تعالی: إِنَّ ال لا امه بالمخشاء (الأعراف: ۲۸) مع 
قوله «۳: أَمَوْنا مترفیها فقس ما فيها (الإسراء: ۱۶) و المعنی: أمّرناهم و ملکناهم و آردنا منهم الصلاح فأفسدواء و المراد بالأسمر فى 
الأولی أنه لا يأمر به شرعا و لکن قضاء لاستحالة أن يجرى فى ملکه ما لا يريد و فرق بين الأمر الکونی و الدینی. * الشالث: 
لاختلافهما فى جهتى ٠۴١‏ الفعل؛ كقوله تعالی: فلوم و لكي للم (الأنفال: ۱۷) أضيف القتل إليهم على جهة الكسب و 
المباشرة و نفاه عنهم باعتبار التأثير؛ و لهذا قال الجمهور: إن الأفعال مخلوقة لله تعالی مکتسبة للآدميين» فنفی الفعل باحدی الجهتین 
لا بعارضه اقا اا و كذ قر لهو ما ر ‏ و ا وس ل ۱۷) اما ریت ما اوت کاو 
قي ل:إ الرمى شن تمل على القبض والإرسطسال؛ وهم ابكس ب الرامى» 
) 0 هو محمد يم یتفن یل الله 
بن مالك الشافعی النحوى كان !ماما فهما ذ كيا حادٌ الخاطر» إماما فى النحو و المعانى و البيان و البديع و العروض» و المنطق» جد 
المشا ركه فى الفقه و الأصول. أخذ عن والده. و قرأ عليه جماعة منهم بدر الدين بن زيد. فلما مات والده طلب إلى دمشق و ولى 
وظيفة والده» و له من التصانيف «شرح ألفية والده المعروفة «بالخلاصة» و غيرها توفى سن (۰۶۸۶). (الصفدی الوافى بالوفيات ۱/ 
۴ و شرحه للألفية قال عنه الصفدی: (و هو شرح فاضل منقى منقح و خطأ والده فى بعيض المواضع و لم تشرح الخلاصة بأحسن 
و لا أسدّ و لا أجزل على کثرۂ شروحها» طبع فى هلسنکفرس عام ۰۱۲۷۰/ ۱۸۵۱ م (معجم المطبوعات لسركيس ۲۳۴/۱) و طبع فى 
بيروت باسم «شرح ألفية ابن مالک» بالمطبعة الكاثوليكية ۱۳۱۲ ۰/ ۱۸۹۴ م باعتناء محمد بن سليم اللبابيدى» و فى دمشق بمطبعة 
الفيحاء ۰۱۳۳۲/ ۱٩۱۳‏ م بتحقيق محمود یاسین و فى مصر ۰۱۳۴۱/ ۱۹۲۲ م» و فى النجف بالمطبعة العلوية ۱۳۴۲ ه/ ۱۹۲۳ م» و فى 
مصر بتحقيق عبد الحميد السيد محمد عبد الحميد» و صوّرت هذه الطبعة دار الجيل فى بيروت بالأوفست و قام بتحقيقه مؤخرا عبد 
الهادى الفضلى (أخبار التراث العربى ۳/ ۱۶) و انظر قوله فى كتابه ص ۵۰۰ فى آخر «النعت». (۲) انظر قول الزمخشرى فى «الكشاف» 
۱ عند تفسير اليه من سورة النساء. (۳) فى المخطوطة (بقوله). (۴) فى المخطوطة (فى جهة). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: 184 [و] ١١‏ على التبليغ و الإصابة» و هما بفعل الله عز و جل. قال ابن جرير الطبری «۲: «و هی الدليل [على «۳ أن الله خالق 
لأفعال العباد؛ فان الله تعالى أضافه إلى نيه ثم نفاه عنه» و ذلك [فعل «۳» واحد لأنه من الله تعالى التوصيل إليهم» و من نيه بالحذف 
و الإرسال» و ذا ثبت هذا لزم مثله فى سائر أفعال العباد المكتسبة» فمن الله تعالى الإنشاء و الإيجاد و من الخلق الاكتساب بالقوی». و 
مثله قوله تعالى: الجال قَوَامُونَ علی النّساءِ (النساء: ۳۴) و قال [تعالى: و] «* قُومُوا له قانتینَ (البقرة: ۲۳۸) فقيام الانتصاب لا ينافى «2) 
القيام بالأأمرء لاختلا.ف جهتى الفعل. * الرابع: لاختلافهما فى الحقيقة و المجاز» کقوله: و تَرَى النَّاسَ سُّكارى و ما هم بشکاری 
(الحج: ۲ و بات العو من كل مکان و ما هو بِميّتِ (إبراهيم: ۱۷) و هو يرجع لقول المناطقة: الاختلاف بالاضافةه أى و ترى الناس 
سكارى بالإضافة إلى أهوال القيامة مجازاء و ما هم بسكارى بالاضافة إلى الخمر حقيقة. و مثله فى الاعتبارين قوله تعالى: آنا باه و 
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بالیوم الآخر و ما هُغ بِمُؤْمِنِينَ (البقرة: ۸) و قوله: و لا تکوئوا كَالَذِينَ قالوا سمغنا و هُم لا يَسْمَعُو شَمَعُونَ (الأنفال: ۲۱) و قوله تعالی: و تراهم 
ولیک و هم لا یم رون (لأعراف: ۱۹۸) فإنه لا يلزم من نفى النظر نفی الابصار لجواز قولهم: «نظرت إليه فلم آبصره؛. » 
الخامس: بوجهين و اعتبارين» و هو الجامع للمفترقات» E‏ ايوم دید (ق: ۲ و قال: ا ادل [۸۸۴ ب 
یرون سن طوف حََفِيٌ (الشوری: ۴۵) قال قطرب «۷: فص رك أى علمكك و معرفسک بها قوية» من قولهم: 
) لیست فی المخطوطة. (۲) انظر 
قول الطبری فى تفسیره ۸٩‏ ۱۳۵ عند تفسیر الآبة من سورة الأنفال و قد تصرف الزركشى فى عبارته. (۳) ليست فى المخطوطة. (۶) 
فى المخطوطة (فقیام الانتصاب غير القيام بالأمر). (۷) هو محمد بن المستنیر تقدم التعریف به فى ۲/ ۱۷۶. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۰۲ ص: ۰ «بصر بکذا و کذا» ای علمة و ليس المراد رؤية العین» قال الفارسی «۱» : و یدل على ذلكك قوله: فَكسَفْنا علکک غطاء کی 
(ق: ۲۲) وصف البصر بالحدّة. و تعالی: و قال الا ِن قزم فزعون ار موسی و قَؤمَة لیوا فی اَْوْضٍ و یدرک و آلهتک 
(الأعراف: ۷ مع قوله: نا رش م الْأَغلى (النازعات: ۴) فقيل: يجوز أن يكون معناه: ويذرك و آلهتک إن ساغ لهم» و تكون 
إضافةٌ الآلههُ إليه ملكاء كان يعبد فى دين قومه ڈ ثم یدعوهم إلى أن يكون هو الأعلى؛ كما تقول العرب: موالی من فوق [و] «۲» موالی 
من أسفل» فيكون اعتقادهم فى الآلهة مع فرعون أنها مملوكة له» فيحسن قولهم: «و آلهتكك». و قوله تعالی: لین آمنُوا و تَطْمَئْنٌ 
لوبهم بكر الله (الرعد: ۲۸) مع قوله: اما منوت الَّذِينَ إذا ذکر ال وجلث مهم (الأنفال: ۲) فقد يظنّ أن الوجل خلاف 
الم و جوا[ ۳ الطمانينة نا تكون بانشراح الصدر بمعرفة ید و الوجل يكون عند خوف الزيغ و الذهاب عن الهدى 
فتوجل القلوب لذلک. و قد جمع بینهما فى قوله: 7 فد یر مه جلو این یحو رَبَهم م لين لدم و وم إلى ذكر الله (الزمر: 
۳ فان هولاء قد سكنت نفوسهم إلى معتقدهم و وثقوا بد فانتفی عنهم الشكك. و کقوله: شدي أَلْسَ َة المعارج: ۴) و فى 
موضع لت َم السجدة: ۵) و آجیب بأنه باعتبار حال المؤمن و الکافر بدلیل: و کان يَؤماً عَلَى الکافری عیتیراً الفرقان: ۲۶). و 
كقوله: بألْفٍِ من الْمَلائِكةٌ مُودفین (الأنفال: ٩‏ و فی آية آخری: بان آلاف م مِنَ الْملائكةٌ رین (آل عمران: ۱۲۴) قیل ان الألف 
أردفهم بثلائة آلافء و كان الأكثر مددا للأقل, و كان الألف مُرْدِفِينَ «۴» بفتحها. و كقوله تعالى: حَلَقَ كم ما فی الْأَوْض جمیعً تم 
اش_توى إلى السّماءِ (البقرة ( : )١‏ هو 
الحسن بن أحمد بن عبد الغفار أبو على تقدم التعريف به فى /١‏ ۳۷۵. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) قرأ 
نافع مُوْدِفِينَ - بفتح الدال- و الباقون بكسرها (التيسير ص ۱۱۶). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱٩۱‏ 19) و فى آية آخری: و 
لض غود ذلك حاها (النازعات: ۳۰) و لا تنافی بینهما؛ فالأول دال علی أن الأرض و ما فیها خلقت قبل السماء و ذلك 8 
ثم دحيت [الأرض e ١‏ ای ای وی الخور والمؤمن و النازعات: و كقوله تعالى: و 
حَلْقَمَا السّماوات و الوْضَ و ما بَتَنَّهُما فى مد ته یا (ق: ۳۸) و قوله: قل أ أ إتكم کنو بالّذِى حَلقَ لض فى يَوْمَيْنِ و تجعَلون لَه 
آنداد ذلك رب العالمی؛ عق فیها زواسی من قا [و بارک فیها] «۲) و فد فيها آفواتها فى أَرْبَعٍَ ی سَواء للسّائلین (فصلت: ٩‏ 
و ۱۰) إلى قوله: فقّضاه هن سبع سَرماواتِ فى إؤقان ا ۲ بت یام از السراب آن المراد بقوله: قُلْ أ رلک 
تَكفْرُونَ الى حَلَقَ اض فی بَؤمَئْن إلى قوله: و در فيها أَقُواتَها فى اربع یم مع الیومین المتقدمین؛ و لم يرد بذ کر «الاربعة» غير 
ما تدم ذکره؛ و هذا کما یقول الفصیح: «سرت من البصرة الی بغداد فی عشرة آیام» هو سرت ا الکوفة فى کو عشر یوماء و لا 
يريد سوی العشرة» بل يريد مع العشرة ثلائف ثم قال تعالی: فقَضاهُنْ سبع سَماواتٍ فى ومين و آراد سوی الأربعة» و ذلك لا مخالفة 
فيه؛ لأن المجموع یکون ستة. و منه قوله تعالی فى السجدة: عذاب النَّارِ الّذِى کم به تُكَدَبُونَ (الآية: ۲۰) بلفظ «الذى» على وصف 
العذاب» و فى سباًعذاب انار الى (الآية: ۴۲) بلفظ «التی» على وصف النان و فيه أربعة آوجه: (آحدها) أنه وصف العذاب فى 


السجدة لوقوع «النار» موقع الضمير الذی لا يوصف» و انما وقعت موقع الضمیر لتقدم إضمارهاء مع قوله: و أمًا الَِّينَ فسقوا كَمَأُواهُمْ 
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ار كلما أرادُوا أن يَخْرُجُوا منها أعِيدُوا فيها (السجدة: ۲۰) فحق 70 الكلام: «و قيل لهم ذوقوا عذابها فلما وضعها موضع المضمر 
الذى لا يقبل الوصف عدل إلى وصف العذاب» و آما ما فى «سبأ» فوصفها لعدم المانع من وصفها. (و الثانى) [۸۵/ أ] أن الذى فى 
«السجدة؛ وصف النار أيضاء و ذكر حملا على معنى الجحيم و الحريق. (و الثالث) أن الذى فى «السجدة؛ فى حق من يقر بالنار و 
يجحد العذاب, و فی (__ اا( ليست فى 
المخطوطة. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (فحق عليهم الكلام). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۹۲ «سیا» فى حقّ 
من يجحد أصل النار. (و الرابع) أنه إنما وصف العذاب فى السجدة لأنّه لما تقدم ذكر النار مضمرا و مظهرا عدل إلى وصف العذاب؛ 
ليكون تلوينا للخطاب» فيكون أنشط للسامع بمنزلة العدول من الغيبة إلى الخطاب. و منه قوله تعالى: تفه سنا (الأنعام: ۶۱) و قوله: 
وام ملک النحل: ۲۸) و ین قوله: فل رداک ملك الوت (السجدة: ۱۱) و بین قوله: الله كوت لس (الزمر: ۴۲) و هر 
الذی + فا کم ال (الأنعام: ۰ و جمع البغوق ۰ بينهاء لأن «۲» توفى الملائكة بالقبض و النزع» و توفى ملک الموت بالدعاء و 
الأمرء يدعو الأرواح فتجیبه ثم يأمر آعوانه بقبضهاء و توقى الله سبحانه خلق الموت فیه. و منه قوله تعالی فى البقرة: انوا ار (الآية: 
۴ و فى سورة التحريم: ناراً (الآية: ۶) بالتتکیر لأنها نزلت بمكة قبل آية البقرة» فلم تكن النار التى وقودها الناس و الحجارة معروفة 
فنكرهاء ثم نزلت آي البقرة بالمدينة مشارا بها إلى ما عرفوه أولا. و قال فى سورة البقرة: رَبْ امعل هذا با آمناً (الآية: ۱۲۶) و فى 
سورة إبراهيم: رَبّ اجعل هرِذًا ال آمناً (إبراهيم: ۳۵) لأنه فى الدعوة الأولى كان مكاناء فطلب منه أن يجعله بلدا آمناء و فى الدعوة 
الثانية كان بلدا غير آمن فعزفه و طلب له الأسمن؛ أو كان بلدا آمنا و طلب ثبات الأمن و دوامه» و کون سورة البقرة مدنية و سورة 
إبراهيم مكية لا ينافى هذا؛ لأن الواقع من إبراهيم كونه على الترتيب المذكورء و الاخبار عنه فى القرآن على غير ذلك الترتيب. أو 
لأن المکیی منه ما نزل قبل الهجرة فيكون المدنی متأخرا عنهاء و منه ما نزل بعد فتح مكة فیکون متأخرا عن المدنىء فلم قلتم: إن سورة 


|براهیم من المکه الذى نزل قبل الهجرة! 

فصل 

و اا واو ال وبا وا الانی أن تسوا اد جءَهُم ال دى و یش فوا 
بل س ی یس سس رس ی ا افر تقس الآنات سا لفق ف 


معالم التنزيل ۱۰۳-۲ (طبعة دار المعرفة) فى تفسیر سورة الأنعام» و فى ۳/ ۶۷ تفسیر سور النحل» و فى ۳/ ۴۹۹ تفسير سورة 
ی ره ١‏ تفسير سورة الزمر. (۲) فى المخطوطة (بأن توفی). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۱۹۳ رَيْهُمْ ! إن 
أيهم مد الأولين أو اھ يهم الْعَذَابُ تا (الکهف: ۵ ) فإنه بلكلى يحمي ll‏ تعالی 
فى الآية الأسخرى: و ما مع لاس أن لا منوا إِذْ جاءه هم دی 1 آن فاليا أ يفك الله كيرا رشو نا سرا ۴ فهذا حصر فى ثالث 
غيرهما. و اجات إن عد اا نانس :2 «و ما منع الناس أن يؤمنوا الا إرادة آن تالوم سان و 
الْعََابٌُ فا فى الآخرة فأخبر [أنه أراد] 0 أن يصيبهم أحد الأمرين. و لا شک أن إرادة الله [ | تعالی مانعة من وقوع ما ينافى المراد» 
ك ر وات الا أن منوا[ [إِذْ جاءهٌ هم الْهُدى ۲۱ إلا 
للمانعية» و استغرابهم ليس مانعا حقيقيا بل عادياء لجواز خلوٌ الایمان معه؛ بخلاف إرادة الله [تعالى » فهذا حصر فى المانع العادى» و 
الأولى حصر فى المانع الحقیقی. فلا تنافى» «0۳. انتهى. و قوله: «ليس مانعا من الایمان» فيه نظرء لأن إنكارهم بعثه بشرا رسولا كفر 
مانع من الایمان؛ و فيه تعظيم الأمر النبى صلى الله عليه و سلم و ان إنكارهم بعثته مانع من ن الإيمان. 


فصل 
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فصل و قد يقع التعارض بين الآبة و الحدیث» و لا بأس بذ کر شىء للتنبيه لأمثاله؛ فمنه قوله تعالی: و الله بغصمُک مِنَ الاس (المائدة: 
۷ و قد ص أنه شخ يوم أحد «۴ . 
(۱) ليست فى المخطوطة. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) انظر قول العز بن عبد السلام فى كتابه فوائد فى مشكل القرآن ص ۱۷۴- 
۵ الآ ۵۵ من سور الکهف. (۴) فی حدیث متفق عليه من روابة نس بن مالک رضی اللّه عنه, أخرجه البخاری تعلیقا بضيغة 
الجزم فى الصحیح ۷/ ۳۶۵ کتاب المغازی (۶۴» باب لیس لسك من الم شین ... () عقب ترجمة الباب؛ و آخرجه مسلم فى 
الصحیح ۱۴۱۷/۳ کتاب الجهاد (۳۲» باب غزوة أحد (۰)۳۷ الحدیث (۱۰۴/ ۱۷۹۲). البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۲ ص: ۱۹۴ «و 
أجيب بوجهین: (آحدهما): أن هذا كان قبل نزول [هذه «۱ الآبةُ؛ لأن غزوة آحد كانت سنة ثلاث ۲۱ من الهجرة» و سور المائده من 
آواخر ما نزل بالمدينة. (و الثانی): بتقدیر تسلیم الأخيرء فالمراد [۸۵/ ب العصمة من القتل. و فيه تنبیه على أنه يجب عليه أن بحتمل 
كل ما دون النفس من أنواع البلاء فما أشد تکلیف الأنبياء» «0۳! و منه قوله تعالی: الوا ان بما کت تَعْمَلُونَ (النحل: ۲ مع قوله 
صلی الله عليه و سلم: «لن بدخل آحد کم الجنة بعمله» «۴». «و أجيب بوجهین: (آحدهما)- و نقل عن سفیان و غیره- کانوا یقولون: 
الاد من النار بعفو الله و دخول الجنة برحمته» و انقسام المتازل و الدرجات بالأعمال» و يذل له.حديث أبى هریرة: «إن أهل الجنة 
إذا دخلوها نزلوا فیها بفضل آعمالهم». «۵» رواه الترمذی. (و الثانی): أن الباء (۶» فى الموضعین مدلولها مختلف. ففی الاب باء المقابلف 
و هی الداخلة على الأعواض؛ و فى الحدیث للسيبية؛ لأن المعطی بعوض قد یعطی مجاناء و آما المسبب فلا یوجد بدون السبب. و 
منهم من عکس هذا الجواب و قال: الباء فى الآية للسببية؛ و فى الحدیث للعوض» 037 و قد جمع النبى صلی الله عليه و سلم بقوله: 
«سدّدوا و قاربوا و اعلموا أن آحدا ( 6 
ليست فى المخطوطة. (۲) ذکره ابن هشام فى السيرة النبوية ۳/ ۶۰ غزوة أحد فى شوال سنهُ ثلاث. (۳) هذه العبارة منقولة بتصرف عن 
الفخر الرازی فى التفسیر ۱۲/ ۵۰ عند تفسير سورة المائدة. (۴) الحدیث متفق عليه من رواية آي هريرة رضی الله عنه» آخرجه البخاری 
فى الصحیح ۱۱/ ۲۹۴ کتاب الرقاق (۸۱) باب القصد و المداومة على العمل (۱۸) الحدیث (۶۴۶۴) و اللفظ له و آخرجه مسلم فى 
الصحیح ۴/ ۲۱۷۰ کتاب صفات المنافقین ... (۵۰» باب لن یدخل أحد الجنةُ بعمله ... (۰)۱۷ الحدیث (۷۵/ ۲۸۱۶). (۵) الحدیث 
آخرجه الترمذی فى السنن ۴/ ۶۸۵ کتاب صفهٌ الجنةٌ (۳۸ باب ما جاء فى سوق الجنة (۱۵ الحدیث (۲۵۴۹). و هی العبارة الأولى 
من حديث طویل, و آخرجه ابن ماج فى السنن ۲/ ۱۴۵۰ کتاب الزهد (۳۷ باب صفة الجنة (۳۹) الحدیث (۴۳۳۶). (۶) الکلام على 
الباء فى الحدیث «بعمله» ذکره ابن هشام فى مغنی اللبیب ۲/ ۱۰۴ عند کلامه على حرف الباء. (۷) ذکر ابن حجر العسقلانی فى فتح 
الباری ۲۹۵/۱۱ کتاب الرقاق (۸۱) باب القصد و المداومة ... البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۹۵ منکم لن ينجو بعمله قالوا و 
لا نت با زسول الله؟ قال و لا آنا الا أن شغه نی الله برحمته/ اه و هه فوله تحال مخرا عن عاق السموات و الارض و ما ستهما: 
فى سه با (الفرقان: ۵۹) فانه یقتضی أن یکون يوما من آیام الجمعة «۲» [بقی لم یخلق فيه شیء. و الظاهر من الأحاديث الصَحاح أن 
الخلق ابتداً يوم الأحد و خلق آدم يوم الجمعة] ۲۰» آخر الأشیای فهذا يستقيم مع الا الشريفة؛ و وقع فى «صحیح مسلم» أن الخلق 
اا جن السسبت ا اا بخلاسسف ا لے الصا أن یکسون آراد فی الآ 
) ۸ آقوالا-فی الجمع بين الآية و 
الحديث «لن يدخل أحدكم الجنة بعمله؛ عن ابن بطال» و ابن الجوزىء و ابن القيم» و ابن هشام فانظره. (۱) الحديث متفق عليه من 
رواية أبى هريرة رضی الله عنه أخرجه البخاری فى الصحیح ۲۹۴/۱۱ الحدیث (۶۴۶۷)» و أخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۲۳۱۷۰ 
الحديث (۷۶/ ۲۸۱۶) و اللفظ له. (۲) ليست فى المخطوطة. (۴) آخرجه مسلم فى الصحیح ۲۱۴۹/۴ من رواية أبى هريرة رضی الله 
عنه» فى کتاب صفات المنافقین ... (۵۰» باب ابتداء الخلق ... (۱) الحدیث (۲۷/ ۲۷۸۹)» و ذكر ابن القیم فى المنار المنیف ص ۸۴- 
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۶ الفصل (۱۹)ء الحديث (۱۵۳) كلاما حول الحديث فقال: (و يشبه هذا ما وقع فيه الغلط من حديث أبى هریرة: «خلق الله الثربة يوم 
السبت ...» الحديث. و هو فى «صحيح مسلم»» و لكن وقع الغلط فى رفعه؛ و إنما هو من قول كعب الأحبار» كذلك قال إمام أهل 
الحدیث: محمد يق [سماعیل البخاری فی ,تاريخ الك و قاله غیره من علماء المسلمین أیضا؛ و هو كنا قالول لأن الله آخبر آنه 
خلق السموات و الأرض و ما بینهما فى ستة آیام. و هذا الحدیث یقتضی أن مده التخلیق سبعة أيام و اه تعالی أعلم). و قد علق 
آستاذنا فضيلة الشیخ عبد الفتاح آبو ده على کلام ابن القیم فى حاشیته فقال (و نضه بسنده و متنه: «حدّثنى سریج بن يونس و هارون 
بن عبد الله قالا: حدّثنا حتجاج بن محمد قال: قال ابن جریج: آخبرنی إسماعيل بن أمیةه عن أيوب بن خالد» عن عبد الله بن رافع 
مولى أمّ سلمة: عن أبى هريرة قال: أخذ رسول الله صلى الله عليه و سلم بیدی فقال: خلق الله عز و جل التربة يوم السبت. و خلق فيها 
الجبال يوم الأحد. و خلق الشجر يوم الاثنين» و خلق المكروه يوم الثلاثاء» و خلق النور يوم الأربعاءء و بت فيها الدّوابٌ يوم الخميس» 
و خلق آدم عليه السلام بعد العصر من يوم الجمعف فى آخر الخلق فى آخر ساعة من ساعات الجمعة» فيما بين العصر إلى الليل». قال 
العلامة المناوی فى فيض القدير ۴۴۸/۳ «قال- الزركشى فى التذكرة فى الأحاديث المشتهرة ص ۲۱۲ الباب السابع فى القصص- 
أخرجه مسلم و هو من غرائبه» و قد تكلم فيه- أى فى هذا الحديث- ابن المدينى و البخارى و غيرهما من الحفاظ و جعلوه من كلام 
كعب الأحبارء و أن أبا هريرة إنما سمعه منه. لكن اشتبه على بعض الرواءٌ فجعله مرفوعا. و قد حرّر ذلك البيهقى- فى كتابه «الأسماء 
و الصفات» ص ۳۸۳ و ۳۸۴- و ذكره ابن كثير فى «تفسیره». و قال بعضهم: هذا الحديث فى متنه غرابة شديدة» فمن ذلك أنه ليس 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۹۶ [الشريفة] ١١‏ جميع الأشياء غير آدم ثم يكون يوم الجمعة هو الذى لم يخلق فيه شىء مما 
ن آدم جذ لم يكن فيمسا بينههما. 
اس سس فيه ذکر (خلق السموات»» و فيه ذكر 
(خلق الأرض و ما فيها فى سبعة أيام)» و هذا خلاف القرآن. لأن الأربعة خلقت فى أربعة أيام» ثم خلقت السموات فى يومين». و قال 
الحافظ ابن كثير فى تفسيره ۲/ ۲۳۰ فى سور الأعراف عند الآيهُ ۵۴ و فى سورة السجد؛ ۳/ ۴۶۶ عند الآبهُ ۴ و فى سور فضلت ۴/ 


سس | ماع ولا تسشن لا 


۲ عند الآية 4- ۱۲ ما خلاصته: «فأما حدیث أبى هريرة ... فقد رواه مسلم و النسائی فى كتابيهماء من حديث ابن جریج؛ و هو من 
غرائب الصحيح» ففیه استیعاب الأيام السبعت و الله تعالی قد قال: فى سِهْ أبّام. و لهذا تكلم البخارق و غير واحد من الحفاظ فى هذا 
الحدیث؛ و جعلوه من رو آبی هريرث رضی الّه عنه عن کعب الأحبار لیس مرفوعا. و قد علله البخاری فی التاریخ الکییر ۴۱۳/۱۸۱ 
فقال: رواه بعضهم عن أبى هريرة عن کعب الأحبار» و هو الأصح». و للشیخ عبد الرحمن بن يحيى المعلمی الیمانی رحمه الله تعالی 
فى الأنوار الكاشفة ص ۱۸۸- ۱۹۳ کلام طویل حول هذا الحدیث و توجیه رواية أبى هريرة هذه فانظره). (۱) ليست فى المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۱۹۷ 


النوع السادس و الثلاثون فى »١<‏ معرفة المحکم من المتشابه «۲» 
اشارة 


النوع السادس و الثلاثون فى »١١‏ معرفة المحكم من المتشابه ٠۲١‏ قال اللّه [تعالی : مه آياتٌ مُشكماتٌ هن أمّ الكتاب و أَخَرُ مُتَشابهاتٌ 
رال ( )١‏ ليست فى المطبوعة. (۲) 
للتوسع فى هذا النوع انظر: الفهرست لابن النديم ص ۳۹ الفن الثالث من المقالة الأولى: الکتب المؤلفة فى متشابه القرآن و الاتقان 
للسیوطی ۳/ ۳- ۳۲ النوع الشالث و الأربعون فى المحکم و المتشابه» و مفتاح السعادة لطاش کبری ۲/ ۴۰۰ علم معرفة المحکم و 
المتشابه» و کشف الظنون لحاجی خليفة ۲/ ۱۶۱۶ علم المحکم و المتشابه من فروع علم التفسیر (مقتصرا على العنوان)» و أبجد العلوم 
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للقنوجی ۲/ ۵۰٩‏ علم معرفة المحکم و المتشابه» و مناهل العرفان للزرقانی ۱۶۶/۲ المبحث الخامس عشر فى محکم القرآن و 
متشابهه» و فهرس الخزانة التيمورية ص ۱۳۰- ۱۳۴ القسم الثامن من التفسیر (المتشابه» و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار ص 
۱- ۶۰۵ متشابه القرآن» و معجم مصنفات القرآن الکریم لعلی الشواخ ۴/ ۱۹۱- ۲۰۶ المحکم و المتشابه فى القرآن الكريم» و 
آیات متشابهات حول سيرة النبی الکریم صلی الله عليه و سلم لحسن الشيخة (مقال فى مجلة منبر الاسلام السنة (۲۴) العدد (۲) سنه 
۶ / ۱۹۶۶ م)» و موقف الراسخین فى العلم من المتشابه لمحمد عبد الستار نصار (مقال فى مجلة الأزهر السنة (۳۸) العدد (۵) 
۶ / ۱۹۶۶ م)» و المتشابه من الق رآن لمصطفی عبد الواحد (مقال فى مجلة الأزهر السنة (۳۸) العدد (۵) ۱۳۸۶ ۰/ ۱۹۶۶ م» و 
دفاع عن العقائد و المثل الإسلامية» المحکم و المتشابه لمحمد محمد المدنی (مقال فى مجلة منبر الاسلام السنة (۱۵) العدد (۷) 
۷ / ۱۹۵۷ م) و المتشابه من القرآن لمحمد على حسن الحلبی (طبع بدار الفکر فى بیروت ۱۹۸۶ ۰/ ۱۹۶۶ م) و متشابه القرآن 
دراسة لعدنان زرزور (طبع بدار الفتح فى دمشق ۰۱۹۳۰/ ۱۹۷۰ 2 و البرهان فى متشابه القرآن دراسة لناصر بن سلیمان العمر (انظر 
آخبار التراث العربی ۷/ ۲۴) و انظر أيضا مصادر النوع الخامس و الثلائین من هذا الکتاب معرفة موهم المختلف فانه ذو صل بالمحکم 
و المتشابه. * و مما آلف فى هذا النوع سوی ما ذکره الزرکشی: «بيان ما ضلت به الزنادقة فى متشابه القرآن» لأبى عبد الله أحمد بن 
حنبل ت ۰۲۴۱ مخطوط فى مكتبة دار الکتب الظاهرية ۷۶۵۹ ضمن مجموع (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۰۷):: «کتاب التنزیه و 
ذ کر متشابه الق رآن» للنوبختی حسن بن موسی ت ۰۳۱۰ (ایضاح المکنون ۴/ ۲۸۳)* «تأویلات الق ر آن» لمحمد بن محمد بن محمود 
أو ف ور اله سس تسا ق فا سس سسوم الق آن» ج ص: ۱۹۸ 

الماتریدی ت ۰۳۳۳ (لأعلاسم ۷/ 
۲ «متشابه القر آن» لعبد الجبار بن أحمد المعتزلی (ت ۰۴۱۵ طبع بتحقیق عدنان زرزور بالقاهرة دار التراث عام ۰۱۳۸۹/ ۱۹۶۹ 
م.* «تأویل المتشابهات فى الأخبار و الایات» لعبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادی ت ۴۲۹ ۰ (الأعلام ۴/ ۴۸)* «حل متشابهات 
القرآن» للحسین بن محمد بن الفضل أبى القاسم الراغب الأصفهانی ت ۰۵۰۲ (الأعلام ۲/ ۲۷۹).* «باهر البرهان فى مشکلات معانی 
القرآن؛ لبی القاسم محمود بن على بن الحسین النیسابوری القزوینی الشهیر ببيان ۰۵۵۳ (ایضاح المکنون: ۱۶۲/۱)* «تأویل 
متشابهات القرآن» لابن شهر آشوب ت ۰۵۸۸ (الأعلاسم ۶ «التبیان فى مسائل القرآن» و فيه رد على الحلولية و الجهمیةه 
للقزوینی آحمد بن إسماعيل ت ۰۵۹۰ (الأعلام ۱/ 97)* «مجالس فى المتشابه من الآيات القرآنية» لابن الجوزی عبد الرحمن بن على 
بن محمد الجوزی ت ۰۵۹۷ (الأعلا-م ۸۹/۴).* «درة التتزيل و غرة التأويل فى المتشابه» لأبى الفضائل الرازى» محمد بن عمر (ت 
۶ و ليس هو الإمام فخر الدين الرازى المشهور صاحب «التفسير الکبیر» و إن كان يوافقه فى الاسم و النسبة و سنة الوفاث فلیحزر 
و كتابه مخطوط بدار الكتب المصرية رقم (۴۴۰) تفسير (بروكلمان مترجم ۱/ ۵۰۶):: «بيان مشتبه القرآن» لعيسى بن عبد العزيز بن 
عبد الواحد اللخمی الاسكندرى الشريشى الأصل ت ۰۶۶۹ (غايةٌ النهاية /١‏ ۶۰۹)* «رد معانى الآيات المتشابهات إلى معانى الآيات 
المحکمات» نسب لأبى بكر محبی الدين بن عربى (ت ۰۶۳۸) خطأء و الصواب أنه لابن اللبان أبى عبد الله محمد بن أحمد ت ۰۷۴۹ 
(انظر فهرس الخزانة التيمورية ص ۱۳۱). و الکتاب مطبوع فى بيروت بنادى الكتب الثقافية عام ۱۳۲۸ ۰/ ۱۹۰۰ م و أعيد طبعه عام 
۱٩۳۲ / ۵۱‏ م (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۰۲).* «رسالة الآيات البينات فى تفسير بعض آيات متشابهات القرآن الکریم» 
لمحمد بن سليمان بن الحسن جمال الدين ابن النقیب (ت ۰۶۹۸) مخطوط بالأزهر رقم ۹۵ مجاميع ۱۴۴۷۹. (معجم الدراسات 
القرآنية ص ۶۰۸)* «ملاكك التأويل القاطع لذوى الإلحاد و التعطيل فى توجيه المتشابه من آى التنزيل» لابن الزبير الغرناطى أحمد بن 
إبراهيم بن الزبير (ت ۰۷۰۸) طبع بتحقيق سعيد الفلاح بدار الغرب الإسلامى فى بيروت ۱۴۰۳ ه/ ۱۹۸۳ م. * «الإكليل فى المتشابه و 
التأويل» لابن تيمية تقى الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم (ت ۰۷۲۸) طبع ضمن مجموعة الرسائل الكبرى» بمصر المطبعة 
الشرفية عام ۱۳۲۳ / ۱۹۰۵ م و طبع بالقاهرة مطبعة دار التأليف عام ۰۱۳۶۷/ ۱۹۴۷ م و صور بالمطبعة السلفية بالقاهرة عن طبعة دار 
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التأليف عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م «نبيين المتشابه من کتاب ال المکرم و حدیث نبيه المعظم» تقدم التعریف به و أنه ينسب خطأ لمحیی 
الدین بن عربی و الصواب أنه لابن بلبان أبى عبد الله محمد بن أحمد (ت ۰۷۴۹) مخطوط بالخزانة التيمورية رقم ۰۴۹۵ ۴۹۶ ۵۵۰ و 
يسمى الكتاب أيضا «إزالة الشبهات عن الآبات و الأحاديث المتشابهات» و «متشابه القرآن و الحدیث» و «رد معانی الآيات المتشابهات 
..» و «رد المتشابه إلى المحکم» و «إزالة الشبهات عن الآيات و الأحاديث المشتبهات (المتشابهات)* الآيات المحكمات و 
المتشابهات» لمرعى بن يوسف بن أحمد و المقدسى الحنبلى ت ۰۱۰۳۳ (إيضاح المكنون ۱/ 0۷.* «حل مشاكل القرآن» للشيخ جعفر 
الأسترآ باذى الشيعى ت ۱۲۶۳ ه (إيضاح المكنون ۳/ ۴۱۷). المجاهيل:* «تأويل متشابه القرآن البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: 
4 عمران: ۷) قيل: و لا يدل على الحصر فى هذين الشيئين» فانه ليس [فيه «۱» شىء من الطرق الدالهُ عليه» و قد قال: لین لِلنّاس ما 
رل له (النحل: ۴۴) و المتشابه لا يرجى بيانه» و المحكم لا توقف معرفته على البيان. و قد حكى الحسن بن محمد بن حبيب 
النيسابورى ۲ فى هذه المسألة ثلاثة أقوال: (آحدها): أنّ القرآن كله محکم؛ لقوله تعالی: كتابٌ آحکتث آياثة (هود: .)١‏ (و الثانى): 
كله متشابه لقوله تعالى: الله رل الي ما ارم ۳ (و الشالث)- و هو الصحيح- أن منه محكما 1 و منه 
متشابهاء لقوله تعالی: منه 4 آیات تشكماث مه ما م الكتاب [و خر متَشابهاتٌ ۱۴۰ (آل عمران: ۷). فأما المحكم فأصله لغة: المنع؛ تقول: 
جكب ی ی دی اس و سس سس الع ضع مب یس 
الاصطلاح فهو ما أحكمه فى الأمر ۱ و النهی و بیان الحلال و الحرام. (و قیل): هو مثل قوله تعالی: و آقیوا السَلا و آتوا الرّكاةً 
(البقرة: ۴۳). (و قیل): هو الذی لم ينسخ لقوله تعالی: اقل تعالوا] : © یل ما رم ربكم علیکن (الأنعام: )١‏ وقوله: و قضی ریک ألا 
تَعْبَدُوا 1 ی ... (الاسراء: ۲۳) إلى آخر الایات. و هی سبعة عشر حکما مذكورة فى سورة الأنعام و فى سورة بنی إسرائيل. (و قیل): 
هو الناسخ. (و قيل): الفرائض و الوعد و الوعيد. (و قيل): الذى وعد عليه ثوابا أو عقاباء و قيل الذى تأويله تنزيله بجعل القلوب تعرفه 
متسل ا کش لولاا ا ۲ یش 

على قواعد أهل العدل» لأبى طاهر 
الطرثيثى (؟) مخطوط بمكتبة الجامع الكبير بصنعاء رقم ۱۵ مجموع (معجم الدراسات القرآنية ۶۰۷)* «المحكم و المتشابه فى القرآن 
و الحديث» (مجهول) مخطوط سوهاج ۲۸ تفسير» معهد المخطوطات رقم ۲۳۶. (معجم الدراسات القرآنية ص ۶۱۲).* «تأويل 
المتشابهات الق ر آنیة» لأمر الله محمد (؟) طبع بالقاهرة مطبعة السلام عام ۱۳۵۴ ۰/ ۱۹۳۶ م (معجم الدراسات القرآنية *.)20١‏ «بیان 
المشتبه من معانی الق رآن الکریم» لحسن محمد موسی (؟) طبع فى الاسكندرية: جمعيةٌ الحرية عام ۰۱۳۷۶/ ۱۹۵۶ م (معجم مصنفات 
القرآن ۲۰۹/۴). (۱) ليست فى المخطوطة. (۲) تقدم التعریف به فى ۲۷۹/۱. (۳) فى المخطوطة (أنه محکم و منه متشابه). (۴) ليست 
فى المطبوعة. (۵) عبارة المطبوعة (ما آحکمته بالأمر). (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۰۰ کمثله شین 
(الشوری: ۱۱). (و قیل): ما لا بحتمل فى التأویل الا وجها واحدا. (و قیل): ما تکرر لفظه. و أما المتشابه ۸۱۱ فأصله أن يشتبه اللفظ فى 
الظاهر مع اختلاف المعانی» كما قال [تعالی فى وصف ثمر الجنة: و توا به متشابهاً (البقرة : ۵) أى مه مق المناظر» مختلف الطعوم؛ و 
يقال للغامض: متشابه لأن جه الشبه فيه كما تقول لحروف التهیجی «۲». و المتشابه مثل المشكلء لأنه [1/۸۶] آشکل» أى دخل فى 
شکل غيره و شاکله. و اختلفوا فيه (فقیل) هو المشتبه الذی يشبه بعضه بعضا (و قیل) هو المنسوخ الغیر معمول به (و قیل) القصص و 
الأمثال (و قیل) ما آمرت أن تومن به و تكل علمه إلى عالمه (و قیل) فوا تح السور (و قیل) ما لا یدری الا بالتأويل» و لا بد من صرفه 
إليه؛ کقوله: تجری نا (القمر: ۱۴) و علی ما رت فى حلب الله (الزمر: ۵۶) (و قیل) الآبات التی یذ کر فيها وقت الساعة «۳» و 
مجیء الغيث, و انقطاع الاجال؛ کقوله: 1 الله له علم ا (لقمان: ۳۴) (و قیل) ما یحتمل وجوها؛ و المحکم ما یحتمل وجها 
واحدا. و قیل: [ما] «۴» لا یستقل بنفسه الا بره إلى غیره. و قیل: غير ذلكك. و كلها متقارب. و فصل الخطاب فى ذلك أن الله سبحانه 
[و تعالى قسم الحقٌّ بين عباده؛ فأولاهم بالصواب من عبر بخطابه عن حقيقة المراد؛ قال سبحانه [و تعالی : ولیک الذ كر لین 


۳ 
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ما رل إليهسع و للم يَفَكرُونَ (النحل: ۴۴) ثم «۵ قال: ثم ان عَلَينا بان (القيامة: )۱٩‏ أى على لسانكك و ألسنة العلماء من 
أتتك. و كلام السلف راجع إلى المشتبه بوجه لا إلى المقصود المعتر عنه بالمتشابه فى خطابه لأن المعانى إذا دفت تداخلت و 
تشابهت على من لا علم له بها كالأشجار إذا تقارب بعضها من بعض تداخلت أمثالها و اشتبهت؛ أى [أشكلت «۶ على من لم يمعن 
ار هن ات ه تسین با © ا هسب ایحا[ 
)١ )‏ هذا التعریف نقله الز رکشی 
باختصار من كلام ابن قتيبة الدينورى فى كتابه «تأويل مشكل القرآن» ص ۱۰۱- ۱۰۲ فى آخر باب المتشابه. (۲) عبارة ابن قتيبة: (أ لا 
ترى أنه قد قيل للحروف المقطعة فى أوائل السور متشابه» و ليس الشكك فيهاء و الوقوف عندها لمشاكلتها غيرها و التباسها بها). (۳) 
فى المخطوط (وقت المسا). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (و قال). (۶) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۲ ص: ۱ تعالی: و هر الى اننا علات مَعْرُوسَاتٍ [و غَثِرَ مَعْرُوشَاتٍ ١١‏ (الأنعام: ۱۴۱) إلى قوله: متشایها و هو على اشتباكه «۲» 
غير متشابه. و کذلک سياق معانی القرآن العزیز قد تتقارب المعانی و بتقدم الخطاب بعضه على بعض» و يتأخر بعضه عن بعض؛ 
لحكمة الله [تعالی فى ترتیب الخطاب و الوجود» فتشتبكك المعانی و تشکل الا على آولی الألباب فیقال فى هذا الفن متشابه بعضه 
ببعض. و أما المتشابه من القرآن العزیز فهو يشابه بعضه بعضا فى الحق و الصدق و الاعجاز و البشارة و النذارة و كل ما جاء به و أنه 
من عند الله فذم «۳» سبحانه الذین یتبعون ما تشابه منه علیهم افتنانا و تضلیلاه فهم بذلک يتبعون ما تشابه [منه «۴» علیهم تناصرا و 
تعاضدا للفتنة و الاضلال. 


تفريعات 


تفريعات الأول: الأشياء [التى «۵» يجب ردّها عند الإشكال إلى أصولها. فيجب رد المتشابهات فى الذات و الصفات إلى محكم لیس 
کمثله شین (الشورى: ۱۱). ورد المتشابهات فى الأفعال إلى قوله: قل لله الْحبةٌ بل (الأنعام: ۱۴۹). و کذلک الآيات الموهمة نسبة 
الأفعال لغير الله [تعالی من الشيطان و النفسء ترد إلى محكم قوله تعالى: و مَنْ يرد أنْ يُضِلَهُ یل صَدْرَهُ میا عرجاً (الأنعام: 110). 
و ما كان [من «۵» ذلكك عن تنزل الخطاب» أو ضرب مثالء أو عبارة عن مكان [أو زمان «۵» أو معي أو ما يوهم التشبيه» فمحکم 
ذلك قوله: یس کمئله شَّيْءٌ (الشورى: ۱۱) و قوله: و لله ال الْأَغلى (النحل: ۶۰) و قوله: قل هو الله أ د (الإخلاص: ۱). و منه 
ضرب في تفصسیل ذکر انس وة و وص ف ۸ لقا ء السو و محکمسه قسوله تعمسالی: إا 
) )السك الع ف 
المخطوطة اشتباهه. (۳) لیست فی المخطوطة. (۴) لیست فی المطبوعة. (۵) لسك فی المخطوطة. (۸) فی المخطوطٌ (و فضل). البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۲۰۲ تحن رلا الذ کر و ان له لَحافِظُونَ (الحجر: 4) و قوله: و ما یل عن الهوى (لْجم: ۳. و منه ضرب 
فى الحلال و الحرام» و من ثم اختلف الأئمة فى كثير من الأحكام بحسب فهمهم لدلالة لقرآن. و منه شىء يتقارب فيه بين اللمتين: 
ل الملكك و له الشیطان لعنه الله و محکم ذلك قوله تعالی: رد له باعل و الْإخسانٍ . .. (التحل: )٩۰‏ الایف و لهذا قال عقبه: 
کم کم دک (التحل: )٩۰‏ أى عند ما يلقى العدو الذى لا يأمر بالخير بل بالشر و الالباس. و منه الآيات التى اختلف 
المفسرون مسد ا سس سيمل ی ایس یز 
بحیث یقطع به.الانی: أن هذه الكش من المتشابه- آعنی قوله: و أخز فشابهاث اه (آل عمران: ۷) من حبث تردّد الوقف فیها بين أ 
يكون على ال و ب ین أن يكون على و یخن فی العم يَفُولونَ اه (آل عمران: ۷ و تردّد الواو فى و الاب حون بين 
الاستتناف و العطف» و من ثم ثار الخلالف فى ذلك. فمنهم من رح أنها للاستتناف و أن الوقف على ال و أن الله تعد من 
كتابه بما لا يعلمون- و هو المتشابه- كما تعر دهم من دينه بما لا يعقلون- و هو التعبدات- و لأن قوله: يَقُولُونَ آمَنّا به متردّد بين كونه 
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حالا فضلةء و خبرا عمدة. و الثانی آولی. و منهم من رجح آنها للعطف؛ لانْ اللّه تعالی لم يكلف الخلق بما لا یعلمون؛ و ضغت الأول 
لأن الله لم ينزل شیثا من القرآن ١١‏ الا لینتفع به عباده؛ و يدل به على معنی أراده» فلو كان المتشابه لا يعلمه غير [اللّهِ «۲» للزمناء و لا 
يسوغ لأحد أن يقول: إن رسول الله صلّی الله عليه و سلّم لم يعلم المتشابه؛ فإذا جاز أن يعرفه الرسول مع قوله: و ما بعلم تأیه اله 
(آل عمران: ۷) جزز أن يعرفهالربانيون من صحابته» و المفش__رون من أمته. أ لل تری أن ابن 
)١ )‏ فى عبارة المخطوطة زيادة و هى: 
(إلا لمنافع الخلق). (۲) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۰۳ عباس كان يقول: «أنا من الراسخين 
فى العلم» «۱»؛ و يقول عند قراءة قوله فى أصحاب الكهف: ما يَعْلْمُهُمْ إا یل (الکهف: ۲۲) «أنا من آولنک القليل» «۲». و قال مجاهد 
فى قوله تعالى: و ما یلم له له و تون فى عم (آل عمران: ۷) يعلمونه و یلو آمنّا په (آل عمران: ۷ و لو لم يكن 
للراسخین فى العلم حط من المتشابه الا أن يقولوا: آنا لم يكن لهم فضل على الجاهل؛ [و] ۳۰ لأن الكلّ قائلون ذلك و نحن لم نر 
المفسرين إلى هذه الغاية توقفوا عن شىء من القرآن فقالوا: هو متشابه لا يعلمه ال الله بل أمرّوه على التفسيرء حتى فترروا الحروف 
المقطعة. (فإن قيل): كيف يجوز فى اللغة أن يعلم الراسخون و الله يقول: و راون فِى الْعِلَم يَقُولُونَ آمَنَا به و إذا أشركهم فى 
العلم انقطعوا عن قوله: یو لأنه ليس هنا عطف حتى يوجب للراسخين فعلين؟ (قلنا): إن ود هنا فى معنى الحال كأنه قال: و 
الكايتهون فی الم قائلين آمنا [به (۴٠؛‏ كما قال الشاعر: «(۵ الرّيح تبكى شجوها و البرق يلمع فى غمامه أى لامعا. (و قيل) المعنى 
تبون و ف فطاف وان السك ا قوس اضر (القيامة: ۲۲) و المعنی یقولون علمنا و آمتا؛ لأن الایمان قبل العلم 
محال إذ لا يتصور الایمان مع الجهل و آیضا لو لم یعلموها لم یکونوا من الراسخین, و لم بقع الفرق بينهم و بين الجهال. 
) ۱) الأثر أخرجه الطبری فى التفسیر ۳/ 
۲ عند تفسیر الآبة من سورة آل عمران و ذکره السیوطی فی الدر المنثور ۲/ ۷ و عزاه أیضا لايق المنذر و این الأنباری. (۲) الأثر 
آخرجه الطبری فى التفسیر ۱۵/ ۱۵۰ عند تفسير الاه (۲۲) من سور الکهف. و ذكره السیوطی فى الدر المنثور ۴/ ۲۱۷ و عزاه أيضا 
لعبد الرزاق» و الفریابی» و ابن سعد. و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و للطبرانی فى «الأوسط». (۳) ساقط من المطبوعة. (۴) ساقط من 
المطبوعة. (۵) هو يزيد بن زياد بن ربيعة الملقب بمفرغ الحمیری آبو عثمان توفی سنة (۰۶۹) ذکره أبو الفرج فى الأغانى ۱۷/ ۵۱- 
۵۲ و البیت فى دیوانه ص ۲۰۸ القصيدة رقم (۵۱) قالها فى محنته. و مطلعها «أصرمت حبلک» و رواية الدیوان للبیت (فالریح) ثم 
(الغمامة). البرهان فى علوم القرآنء ج ۲ ص: ۲۰۴ الثالث: و من هذا الخلاف نشأ الخلاف فى أنه: هل فى القرآن شىء لا تعلم الامة 
تأويله؟ قال الراغب «۱» فى مقدمة «تفسیره»: و ذهب عامة المتکلمین إلى أن کل القرآن يجب أن یکون معلوماء و الا لأدى 2١‏ إلى 
إبطال فائدة الانتفاع به» و حملوا قوله: و راون بالعطف على قوله: ال الله و قوله: یقن جملة حالية. قال: ذهب كثير من 
المفتدرين إلى أنه يصح أن يكون فى القرآن بعض ما لا يعلم تأويله الا ۳۰ اللّه» قال ابن عباس: «أنزل الله القرآن على أربعة أوجه: 
حلا-ل و حرام؛ و وجه لا يسع أحدا جهالته و وجه تعرفه العرب. و وجه تأويل لا يعلمه إلا الله ۱و قال بعضهم: المتشابه اسم 
لمعنيين: (أحدهما: لما التبس من المعنى لدخول شبهه بعضه فى بعضء نحو قوله: إِنَّ البق تشاب عَلَينا ... الآية (البقرة: .)۷١‏ (و الثانى): 
اسم لما يوافق بعضه بعضاء و يصدّقه قوله تعالى: كتاباً مُتَشابهاً [۸۷/ أ] مَثانى ... الآآية (الزمر: ۲۳). فان كان المراد بالمتشابه فى القرآن 
الأول فالظاهر أنه لا يمكنهم الوصول إلى مراد و إن جاز أن يطلعهم عليه بنوع «۵» من لطفه؛ لأنه «۵» اللطيف الخبير. و إن كان 
المراد الثانی جاز أن يعلموا مراده. الرابع: (قيل): ما الحكمة فى إنزال المتشابه ممن أراد لعباده البيان و الهدى؟ (قلنا): إن كان ممن 
ا ف ا ا ا ل النظر الم وجب للعلم 
) ۱) هو أبو القاسم الحسين بن محمد 
بن المفضل المعروف بالراغب الأصفهانى تقدم فى ۲۱۸/۱ «و تفسيره) ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون 597/١‏ و مقدمة 
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تفسیره طبعت باسم: «مقدمة تفسیر الراغب الأصفهانى» بذیل کتاب تنزیه القرآن عن المطاعن» فى القاهرة بالمطبعة الجماليةً ۰۱۳۲۹/ 
١‏ م (معجم سرکیس: ٩۲۳‏ و بحققه موخرا آحمد حسن فرحات (آخبار التراث العربی ۴/ ۲۴). (۲) فى المخطوطة (و الا آدی). 
(۳) تصحفت فى المطبوعة الی: «الی». (۴) أخرجه الطبری فى «مقدمة تفسیره» ۲۶/۱ القول فى اللغة التی نزل بها القرآن من لغات 
العرب و ذكره السیوطی فى جمع الجوامع /١‏ ۱۵۶ و عزاه آیضا لابی نصر السجزىء و لابن المنذر» و لابن الأنبارى. (۵) فى المخطوطة 
تصحفت إلى (من لفظه لأ-ن اللطیف). البرهمان فى علوم القرآن. ج ۲ ص: ۲۰۵ بغوامضه و البحث عن دقائق معانیه» فان استدعاء 
الهم لمعرفة ذلکک من أعظم القرب. و حذرا ما قال المش رکون: زا وجذنا آباغنا قلي اكز (الزخرف: 4۲۲ و لبمتحنهم و ییبهم كنا 
قال: و هو الى هد الْحَلقَ نم ده ... الي (الروم: ۲۷) و قوله «0۱: ليجزى الذيق ا او قبلا الصَالحات (سبأ: ۴) فتبههم على أن 
أعلى المنازل هو الثواب. فلو كان القرآن كله محکما لا بحتاج إلى تأویل لسقطت المحنةء و بطل التفاضل. و استوت منازل الخلق» و 
لم یفعل الله ذلک بل جعل بعضه محکما لیکون أصلا للرجوع إليه» و بعضه متشابها بحتاج إلى الاستنباط و الاستخراج و رده إلى 
المحكم» لیستحق بذلك الثواب الذى هو الغرض, و قد قال تعالی: و ما بغلم الله لين جاهدُوا ملکم و بعلم الصَّابرِينَ اغراد 
۲ و منها: إظهار فضل العالم على الجاهل» و يستدعيه علمه إلى المزيد فى الطلب فى تحصيله؛ لتحصل له درجة الفضلء و الأنفس 
الشريفة تتشوّف لطلب العلم و تحصيله. و أمّْا إن كان ممن لا يمكن علمه فله فوائد» منها: انزاله ابتلاء و امتحانا بالوقف فيه و التعبد 
بالاشتغال من جهة التلاوة و قضاء فرضهاء و إن لم يقفوا على ما فيها من المراد الذى يجب العمل «۲ به» اعتبارا بتلاوة المنسوخ من 
القرآن و إن لم يجز العمل بما فيه من الحكم «۳». و يجوز أن يمتحنهم بالایمان بها ۱۴۱ [و إن لم یقفوا على حقيقة المراد» فيكون هذا 
نوع امتحان» و فى ذلك هدم لمذهب الاعتزال »۴١‏ حيث ادّعوا وجوب رعاية الأصلح. و منها: إقامة الحجة [بها] «(۶ عليهم؛ و ذلک 
إنما نزل بلسانهم و لغتهم» ثم عجزوا عن الوقوف على ما فيها مع بلاغتهم و آفهامهم؛ فیدل على أن الذى أعجزهم عن الوقوف هو 
الذى أعجزهم عن تكرر الوقوف عليهاء و هو الله سبحانه. الخامس: أثار بعضهم سؤالا و هو: هل للمحكم مزيّة على المتشابه بما يدل 
عليه» أو هما سواء؟ و الثانی خلاف الإجماع» و الأول ينقض أصلكم أن جميع كلامه سبحانه سواء» و أنه نزل بالحكمة. و جاب آبو 
عبد الله محمد بن أحبد البكرآب اذى بأن المحكم كالمتش ابه من 
۱ ا يشتوق اھ رن د 
قوله). (۲) فى المخطوطة (العلم). (۳) فى المطبوعة (من المحکم). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۶) ساقطة من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۰۶ وجه و یخالفه من وجه فیتفقان فى أن الاستدلال بهما لا یمکن الا بعد معرفة 
حكمة الواضع» و أنه لا بختار القبیح. و یختلفان فى أن المحکم بوضع اللغة لا بحتمل إلا الوجه الواحد. فمن سمعه آمکنه أن يستدل 
۰ به فى الحال «۱» و المتشابه يحتاج إلى ذکر مبتدا و نظر مجدّد عند 00 سماعه لیحمله على الوجه المطابق؛ و لأن المحکم اصل و 
العلم بالأصل أسبق» و لأسن المحکم یعلم مفص لاء و المتشابه لا يعلم الا مجملا. (فان قیل) إذا كان المحکم بالوضع كالمتشابه» و قد 
قلتم إن من حق هذه اللغة أن يصح فيها الاحتمال و يسوغ التأويل» فبما یمیز المحکم فى أنه لا بد له من مزیث سیما و الناس قد اختلفوا 
فیهما کاختلافهم فى المذاهب: فالمحکم عند المي متشابه عند القدریق؟ (فالجواب) أن الوجه الذی آوردته يلجئ «۴» إلى الرجوع 
إلى العقول «۴ فیما يتعلق بالتفرید و التنزيه» فان العلم بصحة خطابه یفتقر إلى العلم بحکمته و ذلك یتعلق بصفاته. فلا بذ من تقدم 
معرفته لیصح له مخرج كلامه» فآما فى [۸۷/ ب الکلام فیما یدل على الحلال و الحرام فلا بدّ من مزية للمحكم, و هو أن يدل ظاهره 
على المراد أو یقتضی بالضمانة آنه مما لا يحتمل الوجه الواحد. و للمحکم فى باب الحجاج عند غير المخالف مزية لأنه یمکن أن 
یبین له أنه مخالف للقرآنء و آن ظاهر المحکم يدل على خلاف ما ذهب إليه» و إن تمشک بمتشابه القرآن و عدل عن محكمه» لما 
أنه تمشک بالشبه العقلية و عدل عن الأدلهُ السمعيةء و ذلك لطف و بعث على النظر لأن المخالف المتدین يؤثر ذلك لیتفکر فيه و 


يعمل» فان اللغة و إن توقفت محتملة» ففیها ما يدل ظاهره على آمر واحد و إن جاز صرفه إلى غیره بالدليل» ثم یختلف. ففیه ما یکره 
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صرفه لاستبعاده فى اللغة ( __,,..(_ _ مس .۱۲-۰ فى 
المخطوطة (فى الحال به). (۳) فى المخطوطة (عن). (۴) فى المخطوطة (يرجى إلى الرجوع اليج القبول). البرهان فى علوم القرآن» 
جح ص: ۳۰۷ 


النوع السابع و الثلاثون فى حکم الا بات المتشابهات الواردهٌ فى الصّفات «۱» 


النوع السابع و الثلائون فى حکم الآبات المتشابهات الواردة فى الصفات ۱۱ و قد اختلف الناس فى الوارد منها فى الآيات و الأحاديث 
على ثلاث فرق: (آحدها) أنه لا مدخل للتأويل فیها؛ بل تجری على ظاهرهاء و لا تؤوّل شيئا منهاه و هم المشبهة. (و الثانی) أن لها 
تأويلا و لکنا نمسک «۲» عنه» مع تنزیه اعتقادنا عن السُبه و التعطیل, و نقول: لا يعلمه الا-الله؛ و هو قول الترلث. (و الثالث) آنها 
مؤولة» و آوّلوها على ما یلیق به. و الأول باطل و الأخيران منقولان عن الصحابةء فنقل الامساک عن أم سلمة آنها سئلت عن الاستواء 
فقالت: «الاستواء معلوم» و الكيف مجهول» و الإيمان به واجب. و السؤال عنه بدعةٌ» «۳. و كذلكك سئل عنه مالک فأجاب بما قالته أم 
لت نا أنه زاد فيها «آن من عاد إلى هذا السوال عنه أضرب عنقه» «۴. و كذلكك سئل سفیان الثوری فقال: [آفهم «۵» من قوله: 
امن عَلَى الْعَوْش اوی (طه: ۵) «۵» [ما آفهم من قوله: ثم اث وى إِلَى السّماءِ (فصلت: ۱۱) و سثل الأوزاعق عن تفسیر هذه الآية 
فقال: ال من على لغش اش _توی «۵» كما قالء و إنى لراك ضالا و سئل [اسحاق 40 بن راهويه عن 
)١ )‏ للتوسع فى هذا النوع راجع مصادر 
النوعين السابقين. (۲) فى المخطوطة (و لکنا فى غنا عنه). (۳) الأثر أخرجه اللالكائى فى كتاب «السن» ۳/ ۳۹۷ فى سياق ما روى فى 
قوله تعالى الرَحْمنٌ عَلَى الْعَْش اشتوى و نص الرواية: (قالت: الكيف غير معقولء و الاستواء غير مجهول» و الإقرار به إيمان» و الجحود 
به كفر). (۴) قول الإمام مالک أخرجه اللالكائى فى كتاب «السنة» ۳۹۸/۳ و ليس فى رواية اللالكائى الزيادة المذكورة «أن من عاد 
إلى هذا ...». (۵) ليست فى المخطوطة. (۸) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۲۰۸ الاستوای أ قائم هو أم قاعد؟ 
فقال: «لا يمل عن القيام حتى يقعد, و لا يمل عن القعود حتى يقوم» و أنت إلى غير هذا السؤال أحوج). قال الشيخ أبو عمرو بن 
الصلاح: «و على هذه الطريقة مضى صدر الأمهُ و سادتهاء و إياها اختار أئمةٌ الفقهاء و قادتهاء و إليها دعا أئمة الحديث و أعلامه» و لا 
أحد من المتكلمين من أصحابنا يصدف عنها و يأباها» .01١‏ و أفصح الغزالی عنهم فى غير موضع بنهجين ما سواها حتى ألجم آخرا فى 

«إلجامه» كل عالم أو عامقّی عما عداها. قال: و هو كتاب «إلجام العوام عن علم الکلام» ۲۰ [و هو] 1 آخر تصانيف الغزالى مطلقاء 
[أو] ۳۰» آخر تصانيفه فى أصول الدین» حب فيه على مذاهب السلف و من تبعهم. و ممن نقل عنه التأويل على» و ابن مسعود. و ابن 
عباس و غيرهم. و قال الغزالی فى كتاب «التفرقة بين الإسلام و الزندقة» «۵: إن الإمام أحمد اول فى ات دكن لكف عليه 
بعض المتأخرين. (قلت): وی و الناضي آبی یعلی «۶ تأويل أحمد فى قوله تعالی: أو اتی ریک (الأنعام: ۵۸( 
قال: و هل هو إلا أمره» بدليل قوله: أو یی ا ریک (النحل: ۳۳) و اختار ابن برهان «۷» و غیره من الأشعرية الال قال: و منشاً 
ا س ولان 
الصلاح نقله مرعى بن یوسف الکرمی فى آقاویل الثقات ص ۶۶. (۲) طبع فى الآستانة ۰۱۲۸۷/ ۱۸۷۰ م» و فى الهند مدراس ۰۱۳۰۶/ 
۴ م؛ و فى مصر مطبعة المدارس ۱۳۰۶ ۰/ ۱۸۸۴ م و سنة ۰۱۳۰۹/ ۱۸۸۷ م» و طبع ضمن عنوان: آربع رسائل للغزالی فى القاهرة 
بالمطبعةٌ الإسلامية سنۂ ۰۱۳۰۳/ ۱۸۸۱ م و سنهُ ۰۱۳۰۹/ ۱۸۸۷ م» و فى الهند بمبئی ۰۱۳۱۳/ ۱۸۹۱ م (معجم سركيس ص ۱۴۱۰ ثم 
طبع فى بیروت بدار الکتب العربی بتحقیق محمد المعتصم بالله البغدادی سنه ۱۴۰۶ ۶۰ م و انظر كلامه الذی آشار إليه ابن 
الصلاح فى الباب الأول من الکتاب فى شرح اعتقاد السلف ص ۵۳. (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) طبع فى مصر بمطبعة الترقی ۱۳۱٩‏ 
۶ م» و طبع فى مصر ۱۳۲۵ ۱۹۰۳/۰ و معه خمس رسائل للمؤلفء و فى القاهرة بمكتبة عیسی البابی بتحقیق سلیمان دنیا 
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۳ / ۱۹۶۱ م (معجم المنجد ۲/ ۱۰۲). (۶) هو محمد بن الحسین بن محمد الفراء تقدم فى ۱۲۸/۲. (۷) هو أحمد بن على بن 
برهان- و برهان بفتح الباء کذا ضبطه الذهبی فى المشتبه ۱/ ۷۰- آبو الفتح البغدادی البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۲۰۹ أنه هل 
يجوز فى القرآن شىء لا يعلم معناه؟ فعندهم يجوزء فلهذا منعوا التأويل» و اعتقدوا التنزیه على ما یعلمه اللّه. و عندنا لا يجوز ذلک؛ 
بل الراسخون یعلمونه. (قلت): و إنما حملهم على التأویل وجوب حمل الکلام على خلاف المفهوم من حقيقته لقيام الأدلة على 
استحالة المشابهة 01١‏ و الجسمية فى حق الباری تعالی؛ و الخوض فى مثل هذه الأمور خطره عظیم؛ و لیس بين المعقول و المنقول 
تغایر فى الأصولء بل التغایر إنما یکون «۲» فى الألفاظ» و استعمال المجاز لغهُ العرب [۸۸/ أ]. و إنما قلنا: لا تغایر بینهما فى الأصول 
[لما علم بالدلیل «۳ أن العقل لا یکذّب ما ورد به الشرع. إذ لا يرد الشرع بما لا يفهمه العقل» إذ هو دلیل الشرع و کونه حقاء و لو 
تصور کذبه العقل فى شىء لتصوّر کذبه فى صدق الشرع» فمن طالت ممارسته للعلوم و کثر خوضه فى بحورها آمکنه التلفیق بینهما؛ 
لكنه لا یخلو من أحد آمرین؛ إما تأویل يبعد عن الافهام. أو موضع لا یتبین فيه وجه التأويل لقصور الأفهام عن !دراک الحقيقة؛ و 
الطمع فى تلفیق كل ما يرد مستحیل المرام» و المردّ إلى قوله: ليس کملثله شىء و هُوَ السَمِيعٌ المَصِيرُ (الشوری: ۱۱). و نحن نجری فى 
هذا الباب على طریق المؤولين» حاکین کلامهم. فمن ذلكك صفة الاستوای فحکی مقاتل و الکلبی» عن ابن عباس أن استّوی (طه: ۵) 
بمعنی [استقر] ۴۰ و هذا إن صخ بحتاج إلى تأويل» فان الاستقرار يشعر بالتجسیم. و عن المعتزلة بمعنی استولی و قهر [و غلب «۵» و 
رد بوجهین: (آحدهما) بأل الله تعالى مستول على الکونین» و الجنة و النار [و أهلهما] «۶» فأی فائدة فى تخصیص العرش! 

الشافعی ولد سن (۰۴۹۹) و تفقه على 
الغزالی و الشاشی» كان ذكيا يضرب به المثل لا يكاد یسمع شيئا إلا حفظه» تصدر للافادة مدة و صار من آعلام الدین و له کتاب 
«البسیط» و «الوجیز» و غیرهما؛ مات کهلا- سنة (۰۵۱۸) (سیر أعلام النبلا.ء ۴۵۶/۱۹). (۱) کذا فى المخطوطة. و فى المطبوعة 
(المتشابه). (۲) فى المخطوطة (يقع). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة؛ و عبارة المخطوطة بعدها: (و هذا و إن 
صح). (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۲۱۰ (الثانى) أن الاستيلاء إنما يكون 
بعد قهر و غلبث و الله تعالى مده عن ذلکک؛ قاله ابن الأعرابی 0١‏ و قال أو عبيك «0۲: بمعنی «صعد» و رد بأنه يوجب هبوطا منه 
تعالی حتی یصعد. و هو منف عن الله. و قیل: «۳ «الرحمن على و العرش له استوی «۰»0۳ فجعل «علاه فعلا لا حرفا؛ حکاه الأستاذ 
إسماعيل الضریر «۵» فى «تفسیره؛ ورد ۶۱ بوجهین: (أحدهما) أنه جعل الصفهٌ فعلا [و هو على «0۷ و مصاحف أهل الشام و العراق و 
الحجاز قاطعة بأن «علی» هنا حرف» و لو كان فعلا لكتبوها باللام آلف کقوله: وَ لَعَلا بَعْضٌ هُمْ عَلى بَعْض (المؤمنون: ۱ (و الثانی) أنه 
رفع العرش و لم يرفعه أحد من القراء. و قيل: تم الكلام عند قوله: امن عَلَى الْعَؤْشء ثم ابتدأ بقوله: اشتوی له ما فى السّماواتٍ و ما 
فى رض (طه: ۵و ۶) و هذا ركيكك يزيل اليه عن نظمها و مرادها. قال الأستاذ «08: و الصواب ما قاله الفزاء «٩؛‏ و الأشعرى و جماعة 
من أهل المعانی» أن ( ) هو أحمد بن 
محمد بن زياد» أبو سعيد بن الأعرابى» المحدث القدوة الصوفى شيخ الاسلام» روى عن الحسن الزعفرانى و ابن منده و ابن جميع و 
خلائق» کان ثقۀ عابدا كبير القدر صحب الجنید. و له «طبقات النشاک» توفى سنة ۳۴۰ ه (سير أعلام النبلاء ۱۵/ ۴۰۷). (۲) هو القاسم 
بن سلام تقدم التعريف به فى .114/١‏ (۳) فى المطبوعة: الرحمن على العرش استوی. (۵) هو إسماعيل بن أحمد بن عبد الله الضرير» 
أبو عبد الرحمن الحيرى» المقرئ المفشر الزاهد» أحد أئمة المسلمين ولد سنة (۳۶۱) و رحل فى طلب الحديث كثيرا. و سمع من زاهر 
السرخسی. روى عنه الخطيب أبو بکر. له تصانيف مشهورة فى القرآن و القراءات و الحديث و الوعظ. كان مفيدا نفاعا للخلق مباركا 
فى علمه و له «تفسيرا ت ۰۴۳۰ (الداودی» طبقات المفسرين ۱/ ۱۰۴ و تفسيره ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۲/ ۱۴۹۸ باسم 
«الكفاية فى التفسير». (۶) فى المخطوطة (و حكاه) و فى نسخة (و خطأه)» و الصواب ما فى المطبوعة. (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) هو 
إسماعيل الضرير المتقذم. (4) انظر قول الفراء فى كتابه معانى القرآن ۱ فى تفسير سورة البقرة الآية (۲۹). البرهان فى علوم 
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و 


القرآن» ج ۰۲ ص: ۱ معنى قوله: اشرتوى أقبل على خلق العرش و عمد إلى خلقه» فسماه استوای كقوله: تم اشتوى إلى السّماءِ و هی 
دخان (فضلت: ۱۱) أى قصد و عمد إلى خلق السماء فکذا هاهناه قال: و هذا القول مرضي عند العلماء ليس فيه تعطیل و لا تشبیه. قال 
الأشعری: علی هنا بمعنی «فی» كما قال تعالی: «۱» [علی ملک سُلَيِمَانَ (البقرة: ۱۰۲) و معناه أحدث الله فى العرش فعلا سماه استواء 
كما فعل فعلا سماه فضلا و نعمةء قال تعالی ۱۰ و لک اله مت الیکم الإيمات و رَه فى تلموبکم و كر الیکم الکثر و لفشوق و 
الا أولنك هم الَاِدُون* فا ين الله رفا الحجرات: ۷و ۸) فسمی التحبیب و التکریه فضلا و نعمة. و کذلک قر ا 
الله انهم مق الْقَواعِدٍ (النحل: ۲۶) أى فخرب الله بنيانهمء و قال: فا ال من یت لَم بختیبوا (الحشر: ۲) أى قصدهم. و كما أن 
التخريب و التعذيب سمّاهما إتيانا؛ فكذلكك أحدث فعلا بالعرش سماه استواء. قال: و هذا قول مرضي عند العلماء لسلامته من التشبيه 
و التعطيل؛ و للعرش خصوصية ليست لغيره من المخلوقات. لأنه أول خلق الله و أعظم, و الملائكة حافون به و درجة الوسيلة متصلة 
به و أنه سقف الجن و غير ذلكك. و قوله تعالى: تلم ما فى تفیتی و لا أَعْلَمُ ما فى لفك (المائدة: ۱۱۶) قيل: النفس هاهنا الغيث» 
تشبيها له بالنفسء لأنه مستتر كالنفس. قوله: و ُدر کم الله نَفْسَهُ (آل عمران: ۲۸) أى عقوبته. و قيل: يحذ ركم الله إياه. قوله تعالی: و 
و ال فى السّماواتٍ و فى اض (الأنعام: ۳ اختار البيهقئ [أن «۳) معناه أنه المعبود فى السموات و الأرضء مثل قوله تعالی: و هو 
اذى فى السّماءِ له و فى الَأزض إِلهٌ (الزخرف: ۸۴) و هذا القول هو أصخ الأقوال. و قال الأشعرى فى «الموجز» (۴: و هو الله فى 


ا از ]شا رن ااا كن 00 ۱ سسس ا 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۳) ليست 


فى المطبوعة. (۴) كتاب «الموجز» للإمام الأشعرى ذكره ابن عساكر فى تبيين كذب المفتری ص ۱۲۹ و قال: (يشتمل على البرهان 
فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۲۱۲ [۸۸/ ب أى عالم بما فيهماء و قيل: و هو الله فى السّماواتِ جملة تامة: و فى الأَرْض یلم کلام آخره 
و هذا قول المج مة» و استدلت )١١‏ الجهمية بهذه اليه على آنه تعالى فى كل مكان» و ظاهر ما فهموه من الآيهُ من سخف الأقوال. 
قوله تعالی: و جاء ریک و امک 0 ۰ (الفجر: ۲۲ قيل: استعارة الواو موضع الباء لمناسبة بينهما فى معنى الجمع» إذ [الباء] «۸۳ 
موضوعة للالصاق و هو جمع» و الواو موضوعة للجمع» و الحروف ينوب بعضها عن بعضء و تقول عرفا: جاء الأمير بالجيشء إذا كان 
مجيئهم مضافا إليه بتسليطه أو بأمره؛ و لا شک أن الملک إنما يجىء بأمره على ما قال تعالی: و هْ بر یعون (الأنبياء: ۲۷) فصار 
كما لو صرح به. و قال: جاء الملک باهر ریک و هو کقوله: ادت نت و رک (المائدة: ۲۴) أى اذهب أنت برژککه أى بتوفيق 
ربك و قوّته إذ معلوم أنه إنما يقاتل بذلكك من حيث صرف الکلام إلى المفهوم فى العرف. قوله تعالى: یوم کف عَنْ ساق 
(القلم: ۴۲) قال قتادة: عن شدة «۴» و قال إبراهيم النخعی: أى عن آمر عظيم» قال الشاعر: و قامت الحرب [بنا] «۵» على ساق «۶) و 
أصل هذا أن الرجل إذا وقع فى أمر عظيم يحتاج إلى معاناة و جدّ فيه» شمر عن ساقه» فاستعيرت الساق فى موضع الشدة. 
انی عشر كتابا على حسب تنوع 
مقالات المخالفين من الخارجين عن الملّهُ و الداخلين فيهاء و آخره كتاب الإمامة تكلم فى إثبات إمامة الصدیق). (۱) فى المخطوطة 
(و استدلت عليه الجهمية). (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) لیست فى السخطوطة. (۴) قول قتاده ذكره الطبری فى تفسيره ۲۹/ ۲۴ عند 
تفسیر سورة القلم ال (۴۲). (۵) سقطت من الأصولء و هی تتمة لازمة. (۶) تمام البیت: صبرا أمام إن شرباق و قامت الحرب بنا على 
ساق ذكره أبو حيان فى البحر المحیط ۸/ ۳۱۶ ضمن تفسیر سورة القلم. الا (۴۲)» و ذکره القرطبی فى الجامع لأحكام القرآن ۱۹/ 
۳ ضمن تفسیر سورة القيامة» الآية (۲۹). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۲۱۳ قوله تعالی: ما قَرَطْتٌ فى جثب الله (الزمر: ۵۶) 
قال اللغويون: معناه ما فرطت فى طاعة الله و أمره» لأن التفريط لا يقع إلا فى ذلك» و الجنب المعهود من ذوى الجوارح لا يقع فيه 
تفريط البتف فكيف يجوز وصف القديم سبحانه بما لا یجوز! قوله تعالى: فرع لَك َيه الَقَلانِ الرحمن: ۳۱) فرغ يأتى بمعنى قطع 
شغلا أتفرّغ لک» أى أقصد قصدككء و الآيهُ منه» أى سنقصد لعقوبتکم و نحكم جزاءكم. وله تعالى: و یط كاذباً (غافر: ۳۷) 
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إن قبل: لا علة ١‏ نسب الظنٌ إلى الله و هو شكك؟ قيل: فيه جوابان: (أحدهما): أن يكون الظنٌ لفرعون, و هو شك لأنه قال قبله: 
اطع 0 إلى موی عر ۷ و إنى لأظنّ موسى كاذباء فالظن على هذا لفرعون. (و الثانی): أن يكون تم «۳؛ الكلام عند قوله: 
شبات السّماواتِ اطع إلى اله 4 مُوسى و نی له [کاذب | ۴۰» (غافر: ۳۷) على معنی: و إنى لأعلمه کاذبا؛ فإذا كان الظن للم كان 
علما و يقينه و لم يكن شکا كفوله ای أَنّى لاق جساية (لحاقة: 0۰ و قوله: لا ده تا ول ؤم (البقرة: ۲۵۵) لم يرد 
سبحانه بنفی النوم و الّرنة عن نفسه إثبات اليقظة و الحركة؛ لأنّه لا يقال لله تعالی: يقظان و لا نائم» لأن الیقظان «۵» لا يكون الا عن 
نوم» و لا يجوز وصف القدیم به» و إنما آراد بذلک نفی الجهل و الغفلةء کقوله: ما آنا عنک بغافل. قوله [تعالی : لما لت دی 
(ص: ۷۵) قال الشهیلی «۶): اليد فى الأصل كالمصدرء عبارة عن صفة لموصوف و لذلكك مدح سبحانه و تعالى بالایدی مقرونة مع 
انارق فة رل : یی والتصار(ص: ۵ ولميم دحهم ب‌الجوارح؛ لأن المدح انما 
) )فى المخطوط (الخى شیء). (۲) 
تصحفت فى المخطوطة إلى: (لعلى أطلع). (۳) فى المخطوطة (الكلام تم). (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (لأن اليقظة). 
(۶) هو أبو القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن ن أحمد تقدم التعریف به فى ۱/ ۲۴۲. البرهان فى علوم القر آن» ج۲» ص: ۲۱۴ يتعلق 
بالصفات لا بالجواهرء قال: و إذا ثبت هذا فصحخ قول الأشعرى: إن اليدين فى قوله تعالى: لما خلت يبَدَىّ (ص: ۷۵) صفة ورد بها 
الشرع» و لم يقل إنها فى معنى القدرة كما قال المتأخرون من أصحابه» و لا بمعنى النعمث و لا قطع بشىء من التأويلات تحرزا منه عن 
مخالفة السلف» و قطع بأنها صفة تحرزا عن مذاهب المشبهة. فان قيل: و كيف خوطبوا بما لا یعلمون إذ اليد بمعنى الصفة لا يعرفونه 
و لذلك لم يسأل أحد منهم عن معناهاء و لا خاف على نفسه توهّم التشبيه» و لا احتاج إلى شرح و تنبيه» و كذلكك الكفار» لو كان لا 
يعقل 0١‏ عندهم إلا فى الجارحة لتعلقوا بها فى دعوى التناقض» و احتجوا بها على الرسول» و لقالوا: زعمت [۸۹/ أ] أن الله ليس 
کمثله شیء» ثم تخبر آن له يداء و لما [لم 0۲۱ ینقل ذلک عن مؤمن و لا كافر» علم أن الأمر عندهم كان جلیا لا خفاء «۳) به لأنها 
صفة سمیت الجارحة بها مجازا؛ ثم استمر المجاز فیها حتی نسیت الحقيقة» و رب مجاز كثير استعمل حتی نسی آصله و ترکت 
صفته- و الذی يلوح من معنی هذه الصفة آنها قريبة من معنی القدرة إلا آنها أخصٌّء و القدرة أعم» كالمحبة مع الارادة و المشيئف 
فالید أخصّ من معنی القدرث و لذا «۴؛ كان فیها تشریف لازم. و قال البغوىٌ «۵» فى تفسیر قوله تعالی: لما خلت بِيَدَىّ (ص: ۷۵ فى 
تحقیق الله [تعالی التثنية فى اليد دلیل على أنه ليس بمعنی النعمة [و القوة] «© و القدرة و انما هما صفتان من صفات ذاته. قال 
مجاهد «۷: الد هاهنا بمعنی التأ کید و الا مجاز لما كلك کقوله: و کی وك ریک (الرحمن: ۲۷) قال الى و هذا تأویل شير 
قوق؛ لأنها لو كانت صلة لكان لابلیس أن یقول: إن كنت خلقته فقد خلقتنی, و كذلك فى القدرة و النعمة لا یکون لادم فى الخلق 
مور عن لسن ا 
) ۱) فى المخطوطة (لا يقبل عندهم). 
(۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (جليا لا خفیا). (۴) فى المخطوطة (و لذلک). (۵) انظر قول البغوی فى تفسیره ۵۰/۲ 
(طبعة المعرفة ببیروت) فى الکلام على الآيهُ (۶۴) من سورة المائدة: و قالّتِ الْيَهُودُ ید اله لول قال البغوى ما نضه: (و يد الله صفة 
من صفات ذاته کالسمع و البصر و الوجه؛ و قال جل ذکره: لما خَلَفْتٌ بدی. و قال النبی صلى الله عليه و سلم: «کلتا يديه يمين»- 
[صحیح مسلم: ۳/ ۰۱۴۵۸ کتاب الامارثء الحدیث ۱۸/ ۱۸۲۷ من رواية عبد الله بن عمرو بن العاص - و الله أعلم بصفاته» فعلی العباد 
فيها الایمان و التسليم). (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) قول مجاهد لیس فى تفسیره المطبوع. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۲۱۵ 
أَيْدِينا (یس: ۱ فان العرب تسى الاثنين جمعاء کقوله تعالی: هذانٍ حَصْمانٍ اخْتَصَمُوا (الحج: .)۱٩‏ و آما العين فى الأصل فهی صفة 
و مصدر لمن قامت به ثم عبر عن حقيقة الشىء بالعین قال: و حینئذ فاضافتها للباری فى قوله: و لِتَصَْعْ علی عینی (طه: ۳۹) حقيقة- لا 
مجاز كما توهم أكثر الناس- لأنه صفة فى معنی الرؤية و الإدراك» و نما المجاز فى تسمية العضو بهاء و كل شىء يوهم الکیف «۱ 
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و التجسیم. فلا يضاف إلى البارئ سبحانه لا حقيقة و لا مجازا. قال الشهیلی: و من فوائد هذه المسألة أن يسأل عن المعنى الذى لأجله 
قال: و لَص علی عینی (طه: ۳۹) بحرف على و قال: تَجرى بأغيننا (القمر: ۱۴) و اضْنّع الک بأغيننا (هود: ۳۷) و ما الفرق؟ و الفرق 
]3 ال وردت فی اظهار آمر کان غقیا و [بدام ما کان مکنوناه فان الاطفال اذ ذاکف کانوا یعون و یصنعون سر نوللاه فلما 
اراد أن يصنع موسی و يغدّى و يربّى على جلي أمن و ظهور آمر لا تحت خوف و استسرار دخلت (علی) [فى 8 اللفظ تنبیها على 
المعنی لأنها تعطی [معنی «۳؛ الاستعلای و الاستعلاء ظهور و |بدای فكأنه سبحانه یقول: و لتصنع على [عينى «۵» آمن لا تحت خوف؛ 
و ذكر العين لتضتنها معنی الرعاية و الكلا. و أما قوله: ری بأغيننا (القمر: ۱۴) و اطع الک بأغيننا (هود: ۳۷ فانه (نما يريد فى 
فايلا ما و حفظ و لا پرید |بداء شیء و لا اظهاره بعد كف فلم بحنج الکلام الا معنی «علی». و لم بتکلم الت هبلق على حکمة 
الافراد فى قصة موسی و الجمع فى الباقی» و له «۶» سر لطيفء و هو إظهار الاختصاص الذی خص به موسی فى قوله: و اک 
یی (طه: ۴۱) فاقتضی الاختصاص [الاختصاص ۷۸ الآدخر فى قوله: و لبط على عینی (طه: ۸۳٩‏ بخلاف قوله: تری باأغین 
( القمر: ۱۴) و افع الک ا غا (هود: ۳۷) فلس ف من الاختصاص مافی ضغ موسی على عینه سبحانه. 
) 1 ) تصحفت فى المطبوعة إلى 
(الكفر) و رسمها فى المخطوطة موهم» و الصواب ما آثبتناه. (۲) فى المخطوطة و المطبوعة هى بالشين المعجمة (شرا) و سياق الكلام 
کے كرنها ا ات لمق الم ره ت هو ال ع ق فى المطوعة وف سر )۱ ف 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۱۶ * قال السهيلى [رحمه الله : و أما النفس فعبارة عن حقيقة الوجود دون معنى 
زائد» و قد استعمل من لفظها النفاسة و الشىء النفيس» فصلحت للتعبير عنه سبحانه» بخلاف ما تقدم من الألفاظ المجازية. و أما الذات 
۰ فقد استوى أكثر الناس [بأنها] ۲۰» معنى النفس و الحقيقة و يقولون: ذات البارئ هى نفسه» و يعترون بها عن وجوده و حقيقته. و 
یحتجون بقوله صلى الله عليه و سلم فى قصة إبراهيم: «ثلاث كذبات کلهن فى ذات اللّه» «۰۳. قال: و ليست هذه اللفظة إذا استقريتها 
فى اللغة و الشريعة كما زعمواء و إلا لقيل: عبدت [ذات :۲ الل و احذر ذات الله وهو غير مسموع» ولا يقال إلا بحرف فى 
المستحل «۵» معناه فى حق البارئ تعالى» لكن حيث وقع فالمراد به الديانة و الشريعة التى هى ذات الله ۰۶۰ فذات وصف للديانة «۶. 
هذا هو المفهوم من کلام العرب. و قد بان غلط من جعلها عبار عن نفس ما أضيف إليه. * و منه إطلاق [۸۹/ ب العجب على الله 
[تعالی فى قوله: بل عجیت (الصافات: ۱۲) على قراءة حمزة و الكسائى «۸» بضم التاء على معنى أنهم قد حلوا محل من یتعتجب منهم. 
قال الم يتن التفيجل 14۹1 ال ع ال قل الا شتسه و تسه و کر 
)١ )‏ فى المخطوطة (و آما الذاتیة). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۳) الحديث متفق عليه من رواية أبى هريرة رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۶/ ۳۸۸ كتاب الأنبياء 
(۶۰» باب قول الله تعالی و اتد الله إثراهيم E‏ [النساء ۱۲۵] ... (۸ الحديث (۳۳۵۸) و أخرجه مسلم فى الصحيح ۱۸۴۰/۴ 
كتاب الفضائل (۰۴۳ باب من فضائل إبرا هيم الخلیل صلی الله عليه و سلم (۴۱) الحديث (۱۵۴/ ۲۳۷۱) و اللفظ عندهما: (لم يكذب 
إبراهيم عليه السلام إلا ثلاث کذبات. ثنتين منهن فى ذات الله عز و جل) و ليس كما جاء عند الزركشى. أن الثلاثة فى ذات اللّه. (۵) 
فى المخطوطة هی (فى المستحيل). (۶) عبارة المخطوطة (فذات وضعت للذاتية). (۸) انظر التيسير فى القراءات السبع ص .18١‏ (9) هو 
أبو على الحسين بن الفضل بن عمير البجلى الکوفی النیسابوری تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۱۶. البرهان فى علوم القر آن» ج۲» ص: ۲۱۷ 
لغة العرب» و فى الحديث: «عجب ربكم من إِلّكم 0١‏ و قنوطکم» و قوله: إن الله يعجب من الشاب إذا لم يكن له صبوة؛ «0۲. قال 
البغوق: و سمعت أبا القاسم النيسابورى 80 قال: سمعت أبا عبد الله البغدادىٌ يقول: سئل الجنيد «۴» عن هذه الآية فقال: إن ال لا 
حيو فق كني نز لک [تعالى وافق رسوله صلی الله عليه و سلم فقال: و نتب تب نله (الرعد: ۵) أى هو كما يقوله. 
(فائدة) کل ما جاء ذ فى القرآن العظیم من نحو قوله تعالی: کم هة أو تقو أو شون فال ا یفشرونه بالاراد لأن عندهم 
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أنه تعالى لا يريد إلا الخير و وقوع الشر على خلاف إرادته» و أهل الث نة يفت رونه بالطلب لما فى الترجی من معنى الطلب. و الطاب 
غير الإرادة على ما تقرر فى الأصولء فكأنه قال: كونوا متقين» أو مفلحين؛ إذ يستحيل وقوع [شىء] «۵» فى الوجود على خلاف إرادته 
تال ل ك الكاااث اة له الى و وق عا نإزلاته تسالی [اللسه 8 عه ١‏ كرلسوة علا كيرا 

) ) تصحفت فى المطبوعة إلى 
(زللکم) و فى المخطوطة (ذلک) و التصويب من غریب الحديث للهروى ۲۶۹/۲ و تفسير البغوى ۴/ ۲۴ فى الآية (۱۲) من سورة 
الصافات. قال: الهروی فى حدیث النبی صلی الله عليه و سلم «عجب ب ربکم من الکم- یکی الال - و قنوطكم و سرعة إجابته یّاکم» 
و رواه بعض المحدثين «من آزلکم» و أصل الأزل: الشدف قال: و أراه المحفوظ فكأنه آراد: من شدة يأسكم و قنوطکم. فان كان 
المحفوظ قوله «من إلكم»- بکسر الألف- فإنى آحسبها من «ألكم» بالفتح و هو آشبه بالمصادر ..» و هو أن يرفع صوته بالدعاء و یجار 
فيه)» و ذکره ابن منظور فى «لسان العرب» ۲۴/۱۱ ماد «ألل» و قال (قال أبو عبيد: المحدثون رووه «من إلكم» بکسر الأْلف» و 
المحفوظ عندنا «من آلکم» بالفتح و هو آشبه بالمصادر)» و انظر «الفائق» للزمخشری ۱/ ۵۲ باب الهمزة مع اللام. (۲) الحديث أخرجه 
آحمد فی المسند ۱۵۱/۴ من روابة عة ون عامر رضی الله عاو أخرجه آبو یعلی فی المسند ۳/ ۲۸۸ الحدیث (۱۶/ ۱۷۴۹ و 
الطبرانی فى المعجم الکبیر عزاه له السیوطی انظر فيض القدیر ۰۲۶۳/۲ الحدیث (۱۷۹۹) و الدیلمی فى فردوس الأخبار ۶۵/۳ 
الحديث (۳۲۹۰۲). (۳) آبو القاسم النیسابوری هو القشیری عبد الکریم بن هوازن بن عبد الملکك- شيخ خ البغوی- تقدم التعریف به فى 
۱ ۳۶۰ و أبو عبد الله البغدادى هو الحاكم السار رى مد من عبد الله وق جمدو هة ان ان «المستد رک على الصحیحین» 
المشهور بابن البيع و هو شيخ أبى القاسم القشيرى. (۴) هو الجنيد بن محمد بن الجنید. أبو القاسم البغدادى» شيخ علماء الحقيقة و 
الشريعة و سید الطائفة» و شيخ طريقة التصوّف. و علم الأولياء فى زمانه. تفقه على أبى ثور» و كان يفتى و له من العمر عشرون سنة. و 
سمع الحديث من الحسن بن عرفة و غيره و اختص بصحبة السرى السقطىء و الحارث بن أسد المحاسبی. كان الكتبة بحضرونه 
لألفاظهء و الفلاسفة لدقة معانيه» و المتكلمون لعلمه ت ۲۹۸ ه (السبکی» طبقات الشافعية ۲/ ۲۸). (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۱۸ 


النوع النامن و الثلاثون معرفة اعجازه «۷» 
اشارة 


النوع الشامن و الثلا-ئون معرفة إعجازه «۱» و قد اعتنی بذلک الائمة و آفردوه بالتصتیف منهم القاضی آبو بكر بن 
) ۱ للتوسع فى هذا النوع انظر: مقدمة 
جامع البيان للطبرى ۱/ ۴ ضمن القول فى البيان عن اتفاق معانى آى القرآن ...» و مقدمة المحرر الوجيز لابن عطية ۱/ ۷۱ نبذة مما قال 
العلماء فى إعجاز القرآن» و مقدمة الجامع لأحكام القرآن للقرطبى 24/١‏ باب ذكر نكت فى إعجاز القرآن و شرائط المعجزة و 
الإتقان للسيوطى ۴/ ۳ النوع الرابع و الستون فى إعجاز القرآنء و مفتاح السعادة لطاش كبرى زادة ۲/ ۴۸۲ علم معرفة إعجاز القرآن و 
كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ۰ علم إعجاز القرآنء و أبجد العلوم للقنوجی ۷۸/۲ علم إعجاز القرآنء و مناهل العرفان للزرقانى 
۲ ۷ المبحث السابع عشر فى إعجاز القرآن و ما يتعلق به» و مباحث فى علوم القرآن لصبحى الصالح ص ۳۱۳ ضمن الباب الرابع 
فى التفسير و الاعجاز» الفصل الثالث إعجاز القرآن» و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار ص ۶۱ إعجاز القرآن» و معجم 
مصنفات القرآن الکریم للشواخ ۱۳۹/۱ إعجاز القرآن و بلاغته» و «نظرات فى معجزة القرآن» لمحمد دياب (مقال فى مجلة منبر 
الاسلام ع ۴» ۱۳۹۳ ۱۹۷۳/۰ م) و فى إعجاز القرآن لفاضل شاكر النعیمی (مقال فى مجلة كلية الآداب جامعة بغداد ع ۸۱۴ مج ۲ 
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۱ ۱۹۷۱/۰ م)» و الشبهة حول إعجاز القرآن لمحمد باقر الحكيم (مقال فى مجلة الرسالة الإسلامية العراقية ع ۰۱ ۰۱۳۹۱/ ۱۹۷۱ م) 
و اعجاز القرآن لأحمّد الحوفی (مقال فى مجلة منبر الإسلام ع 01١-١١‏ ۰۱۳۹۱/ ۱۹۷۱ م) و إعجاز القرآن لمحمد البهى (مقال فى 
مجلة الفکر الاسلامی ع ۵» ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م)» و الكلمة القرآنية و سر الاعجاز فیها لمحمد سعید البوطی (مقال فى مجلة العربی ع 
۴ ۱۹۷۰/۰ م) و اعجاز القرآن لدرویش الجندی (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۰۱۰ ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م) و الاعجاز 
التشریعی فى القرآن لعلی على منصور (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۰۲ ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م و الأعداد ۱ ۲ ۵ ٩‏ ۱۰ عام ۰۱۳۸۹/ 
٩‏ م) و حول إعجاز القرآن (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۲ ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م, و احداث أنبأنا بها القرآن قبل وقوعها لمحمد 
عسر (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۱۲ ۱۳۸۷ ۱۹۶۸/۰ م) و الاعجاز الطبی فى القرآن لمحمود دیاب (مقال فى مجلهُ منبر البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۱۹ لاسلام 
س ۲۳ ع ۴ ۰۱۳۸۵/ ۱۹۶۵ م) و الناحية العلمية فى إعجاز القرآن للغمراوی محمد أحمد (مقال فى مجلة الأزهر الأعداد ۰۴ ۶ ۱۱ 
۴ ۱۹۶۴ م و العددان ۰۳ ۴ ۰۱۳۸۵/ ۱۹۶۵ م) و من نواحى إعجاز القرآن لنهال أحمد الزهاوى (مقال فى مجلة التربية الإسلامية 
العراقية ع .٠١‏ س ۶ ۰۱۳۸۴/ ۱۹۶۴ م) و الإعجاز البيانى للقرآن لحفنى شرف (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۴ ۰۱۳۸۳/ 19217 م» و 
الأعداد ۶ ۷ لى ٩‏ ۰۱۰ ۳ ه/ ۱۹۶۴ م) و المعجزة الكبرى فى سورة الروم لمحمد محمود السلاقونى (مقال فى مجلة منبر الإسلام 
س 2۰۲۱ ۰۲ ۰۱۳۸۳/ ۱۹۶۳ م) و الإنباء عن المستقبل من معجزات القرآن لمحمد وصفى (مقال فى مجلٌ منبر الإسلام س ۲۱ مج ۶ 
۳ / ۱۹۶۳ م) و نداء المخاطبین فى القرآن آسراره و اعجازه لعلی عبد الواحد وافی (مقال فى مجلة الأزهر مج ۵ ۰۲ ۱۳۸۳ ۰/ 
۳ م) و آیات التحدی لمحمد سعاد جلال (مقال فى مجلهٌ منبر الاسلام ع ۶ ۱۳۸۲ ۱۹۶۲/۰ م) و إعجاز آیات الخلق فى القرآن 
لحسین حلمی (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۰۱ 1787 ه/ ۱۹۶۲ م) و حول إعجاز القرآن لحسن الشيخة (مقال فى مجلة منبر الاسلام 
اع ۳ و ۵» ۰۱۳۸۱/ ۱۹۶۱ م) و معجزة الدهر لا معجزة العصر لبدوی طبانة (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۶ ۰۱۳۸۱/ ۱۹۶۱ م) و من 
آوجه الاعجاز فى القرآن الاعجاز الموسیقی لعبد السلام شهاب (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۰۵ ۱۳۸۰ ۰/ ۱۹۶۰ م» و شعاع من 
الاعجاز للغزالی محمد (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۰۲ ۱۳۷۷ ۰/ ۱۹۵۷ م) و من آسرار الاعجاز فى النظم القرآنی لعبد الکریم 
الخطیب (مقال فى مجلة منبر الاسلام ع ۰۱ ۰۱۳۸۶/ ۱۹۵۶ م) و النظم فى دلائل الاعجاز لمصطفی ناصف (مقال فى مجلة كلية الآداب 
جامعة عين شمس ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م) و آراء الذين عاصروا عهد النبوة فى إعجاز القرآن لمحمد بن عبد المنعم خفاجی (مقال فى 
مجلة الأزهر مج 0۲۲ ع ۶و ۷ ۰۱۳۷۰/ ۱۹۵۱ م) و اعجاز القر آن لمحمد أمين هلال مقال فى مجلة الاسلام ع ۳۱ ۰۱۳۷۱/ ۱۹۵۱ م) 
إعجاز القرآن فى مذهب الشيعة الإمامية لتوفيق الفكيكى (مقال فى مجلة الرسالة المصرية س ۰۸۳ ع ۳ ۰۱۳۷۰/ ۱۹۵۰ م) و تشريعات 
القرآن بلاغته وحدها فيها الدلالة الکبری على إعجازه لأحمد عبد المنعم البهی (مقال فى مجلةٌ العربى ع ۱۲۸ ۱۳۸۵ ۰/ ۱۹۶۵ م) و 
بين اللفظ و المعنى و إعجاز القرآن لعبد الغنى الراجحى (مقال فى مجلة منبر الإسلام س ۳۰ ع ۰۱۰ ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م) و شواهد 
لبلاغة الإعجاز فى القرآن الكريم (مقال فى مجلة الأزهر مج ۲ ۷ ۱۹۵۰/۰ م) و إعجاز القرآن لمحمد رشيد رضا (مقال فى 
مجلةً المنا ج »٩‏ ۱۳۴۵ ۰/ ۱۹۲۶ م) و المعجزة الكبرى فى القرآن: نزوله. كتابته» و جمعه ... لمحمد آبو زهرة بدار الفكر العربى فى 
القاهرة ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م) و الاهتزاز عن مفتريات من الإيجاز لمحمد بن محمد مهدى الخالصى (طبع بطهران 178٠‏ ه/ 198١‏ م) و 
مقالات أهل الفرق و جمهرة المسلمين فى إعجاز القرآن لأحمد محمد الحجاز (بحث مقدم إلى جامعة الأزهر عام ۱۳۵۳ ۰/ ۱۹۳۴ (e‏ 
و فى إعجاز القرآن لمحمد السيد حكيم بحث مقدم إلى كلية أصول الدين بجامعة الأزهر عام ۴ / ۱۹۴۵ م و من روائع الإعجاز 
فى القرآن الكريم لعبد الفتاح شكرى عياد (رسالهٌ ماجستير من جامعة القاهرة كليةٌ الآداب عام ۱۳۶۷ ۰/ ۱۹۴۸ م) و إعجاز القرآن و 
الاكتشافات الحديثة لعبد الرحمن شاهين (طبع بمطبعة الإسماعيلية الكبرى ۱۳۷۰ ۰/ ۱۹۵۰ م) و المعجزة الخالدة فى وجوه إعجاز 
القرآق و سرع اس رازه ل الر ان فى علوم الق رآن ‏ ۷: ص: ۲۲۰ 
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الله الشهرستانى (طبع بمطبعة النجاح 
فى بغداد ۱۳۷۳ ۰/ ۱۹۵۳ م) و منهج الزمخشرى فى تفسير القرآن و بیان إعجازه للصاوی الجوينى مصطفى (رسالاٌ ماجستير فى كلية 
الاداب فى جامعة الاسکندرية عام ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۴ م) و طبع تاه المعارف فى الاسكندرية ۱۳۷۹ ۰/ ۱۹۵۹ م) و معجزة القرآن فى 
وصف الكائنات الجزء الأول فى الخلق العام للسماوات و الأرض لحنفى أحمد (طبع بمطبعة لجنة البيان العربی فى القاهرة ۱۳۷۴ ۰/ 
۴ م) و تاريخ فكرة إعجاز القرآن لنعيم الحمصى (طبع بمطبعة الترقى فى دمشق ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م و طبع بمؤسسة الرسالة فى 
بیروت ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۰ م) و إعجاز القرآن فى علم طبقات الأرفن اليك محمود إبراهيم (طبع بالقاهرة ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م) و إعجاز 
القرآن فى مسألة اللؤلؤ و المرجان لعمر آحمد الملباری (طبع بدار الفکر الاسلامی فى دمشق ۱۳۷۹ ۰/ ۱۹۵۹ م) و معجزة القرآن 
لمحمد جابر (طبع بالمركز الثقافی فى لندن ۰۱۳۸۳/ ۱۹۶۳ م) و اعجاز القرآن- دراسة كاشفة لخصائص البلاغة العربية و معاییرها- 
لعبد الكريم الخطیب (طبع بدار الفکر العربی فى القاهرة ۱۳۸۷ ۰/ ۱۹۶۴ م و صور بدار المعرفة فى بیروت ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۵ م)* و له 
«الاعجاز فى دراسات السابقین» طبع فى القاهرة عام ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ م» و بیروت بدار المعرفة عام ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م (معجم الدراسات 
القرآنية: ۶۶) و فكرة النظم بين وجوه الاعجاز فى القرآن لفتحی عامر أحمد بهواشی عامر (طبع بالمجلس الاعلی للشئون الإسلامية فى 
القاهرة عام ۱۳۹۵ ۰ م و هو فى الأصل رسالة ماجستیر من كليةٌ العلوم فى جامعة القاهرة عام ۱۳۸۶ ۰/ ۱۹۶۶ م) و الق رآن 
العظيم» هدایته و إعجازه فى أقوال المفسرین لمحمد صادق عرجون (طبع بمكتبة الکلیات الأزهريةٌ فى القاهرة ۱۳۸۸ ۰/ ۱۹۶۶ م) و 
إعجاز القرآن لسامی مکی العانی (طبع فى بغداد عام ۱۳۸۸ ۰/ ۱۹۶۸ م) و آسرار الاعجاز فى النسق الق رآنی لابراهیم محمد إسماعيل 
عوضین (رسالة دکتوراه فى كلية اللغة العربية بجامعة الأزهر ۱۳۸۹ ه/ م) و النظم القرآنی فى کشاف الزمخشری لدرویش 
الجندى (طبع بدار نهضة مصر 1789 ه/ ۱۹۶۹ م) و من روائع الإعجاز فى القرآن الكريم لمحمد جمال الدين الفندى (طبع بالمجلس 
الأعلى للشئون الإسلامية دار التحرير فى القاهرة ۱۳۸۹ ه/ ۱۹۶۹ م) و الإعجاز الفنى فى القرآن لعمر محمد السلامى (رسالة ماجستير 
فى جامعة بخداد» كلية الآداب ۰۱۳۸۹/ 1988 م) و إعجاز القرآن البيانى لحفنى محمد شرف (طبع فى المنيرة بمكتبة الشباب المجلس 
الأعلى للشئون الإسلامية عام 19٠‏ ه/ ۱۹۷۰ م) و الإعجاز البيانى للقرآن و مسائل ابن الازرق لعائشة عبد الرحمن بنت الشاطئ (طبع 
بدار المعارف فى القاهرة ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۱ م) و قضية الاعجاز القرآنى و أثرها فى تدوین البلاغة العربية لعبد العزيز عبد المعطى عرفة 
(رسالة دکتوراه من كلية اللغة العربية بجامعة الأزهر عام ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م) و الدراسات الأدبية حول الاعجاز القرآنى قديما و حدیثا 
(رسالة د كتوراه من كلية اللغة العربية بجامعة الأزهر ۰۲ ۹۷۲ م) و تطور دراسات إعجاز القرآن و آثرها فى البلاغة بالعربية لعمر 
ملاحويش (طبع بمطابع الأمة فى بغداد ۰۱۳۹۲/ ۱۹۷۲ م) و المعانی الكيميائية فى القرآن لمحسن وهيب عبد (طبع بمطبعة الآداب فى 
النجف 197 ه/ ۱۹۷۳ م) و الاعجاز البلاغى للقرآن الكريم فى تراث الرافعى لفتحى عبد القادر فريد (رسالة دكتوراه من كلية اللغة 
العربية جامعة الأزهر) و الباقلانى و كتابه إعجاز القرآن لعبد الحليم هاشم حسن الشريف (رسالة ماجستير من كلية الآداب بجامعة 
القاهرة ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م) و إعجاز القرآن لمصطفى مسلم محمد (رسالة دكتوراه فى كلية أصول الدين بجامعة البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲ ص: ۲۲۱ الأزهر عام 
۳ / ۱۹۷۳ م) و المعجزة القرآنية لمحمد العفیفی (طبع بمؤسسة دار العلوم فى الکویت ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م) و معجزة الأرقام و 
الترقیم فى القرآن الکریم لعبد الرزاق نوفل طبع فى القاهرة عام ۰۱۳۹۷/ ۱۹۷۷ م» و بدار الکتاب العربی فى بیروت ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م) 
و الاعجاز فى نظم القرآن لمحمود السید شیخون (طبع بالمكتبة الأزهرية فى القاهرة ۸ / ۱۹۷۸ م) و تسعهٌ عشر دلالات جديدة 
فى إعجاز القرآن لرشاد خليفة (طبع بدار الفکر فى دمشق ۱۴۰۰ ۱۹۷۹/۰ م) و قبس من الاعجاز لهشام عبد الرزاق الحمصی (طبع 
بدار الثقافة فى دمشق ۱۳۹۹ ۰/ ۱۹۷۹ م) و القرآن و إعجازه التشریعی لمحمد إسماعيل إبراهيم (طبع بدار الفکر العربی فى القاهرة 
۰ ۱۹۷۹/۰ م) و آلوان من الاعجاز القرآنی لمحمد وفا الأمیری (طبع بدار الرضوان فى حلب ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۰ م) و نظرية اعجاز 
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القرآن عند عبد القاهر الجرجانى لمحمد حنيف فقيهى (طبع بالمكتبة العصرية فى بيروت ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۰ م) الإعجاز الطبى لمحمد 
متولى الشعراوى (طبع بدار التراث العربى فى القاهرة و بدار اللواء فى الرياض) و له معجزة القرآن (طبع بمطبعة آخبار اليوم فى القاهرة 
۰ / ۱۹۸۰ م) و الإعجاز العددى للقرآن الكريم لعبد الرزاق نوفل (طبع بدار الكتاب العربى فى بيروت عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م) و 
النظم القرآنى فى سورة الرعد لمحمد بن سعد (طبع بعالم الكتب فى القاهرة و نظم القرآن و الكتاب للحداد طبع فى بغداد و منع 
جواز المجاز فى المنزل للتعبد و الإعجاز لمحمد مختار الشنقيطى (طبع بمطبعة المدنى فى القاهرة) و إعجاز القرآن لمنير سلطان (طبع 
بمنشأة المعارف فى الاسکندریة) و مع القرآن فى إعجازه و بلاغته لعبد القادر حسين (طبع بدار التراث العربى فى القاهرة و بدار اللواء 
فى الرياض) و القرآن بين الحقيقة و المجاز و الإعجاز لمحمد عبد الغنى حسن (طبع فى القاهرة) و الاعجاز النحوى فى القرآن الكريم 
لفتحى الدجنى (طبع بمطبعة الفلاح فى الكويت) و إعجاز القرآن لمحمد على المعلم.* و من الكتب المؤلفة فى إعجاز القرآن سوى 
ما ذكره الزركشى: «الاحتجاج لنظم القرآن و غریب تأليفه و بديع تركيبه» للجاحظ أبى عثمان عمرو بن بحر ت ۲۵۵ ه (ذكره فى 
كتابه الحيوان ۱/ ٩‏ و انظر الفهرست لابن النديم: ۴۱)* «نظم القرآن» لأحمد بن داود» أبى حنيفة الدينورى ت ۲۸۲ ه (معجم الأدياء 
۳ «اعجاز القر آن فى نظمه و تألیفه» لأبى عبد الله محمد بن زيد بن على الواسطی (ت ۰۳۰۶) شرحه عبد القاهر الجرجانى ت 
۱ (الفهرست: ۲۲۰)* «نظم القرآن» لأبى على الحسن بن على بن نصر ت ۰۳۱۲ (الفهرست: ۴۱)* «نظم القرآن» لأحمد بن سهل 
البلخی» أبى زيد ت ۰۳۲۲ (الفهرست: ۱۵۳) «نظم الق رآن» لابن الاخشید» أحمد بن على ت ۰۳۲۶ (الفهرست: 08١‏ «إعجاز القرآن» 
لآبن درستویه أن محمد عند الله بن جعفر بق محمد ت ۰۲۳۰ (الفهرست: ۶۳)* اعجار القر آن» للباهلی؛ آنی عمر محمد ون عر 
بن سعيد البصری؟ (الفهرست: ۲۱۹)* «إعجاز القرآن» لعبد الله بن عبد الرحمن أبى زید القیروانی ت ۰۳۸۶ (معجم مصنفات القرآن 
۱ ۱۴۶).* «الکلام فى وجوه اعجاز القرآن» الشیخ المفید محمد بن محمد بن النعمان (ت ۰۴۱۳ و ذکره النجاشی فى کتاب الرجال: 
۴ و آغا بز رک فى الذريعة ۲۳۲/۲ باسم إعجاز الق رآن)* «المغنی فى إعجاز الق رآن» القاضی عبد الجبار الهمذانی المعتزلی (ت 
۵ نشره امین الخولی بمکتبة وهبةُ فى القاهرة ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م* «نظم السوره لأ-بى العلاء المعری ت ۰۴۴۹ (معجم الأدباء ۳/ 
۱ «دلائل الاعج ز فى المعس‌انی و البييان» أو «اعج از البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۲۲۲ 

القرآن» لعبد القاهر الجرجانی (ت 
۱ طبع بتحقیق محمد عبده و محمد رشید رضا. و محمد محمود الشنقیطی فى القاهرة بمطبعة الترقی و مطبعة المنار فى القاهرة 
۹- ۱۳۲۱ ۰/ ۱۹۰۱ و ۱۹۰۳ م و طبع بمطبعة الفتوح الأدبية فى القاهرة ۰۱۳۳۱/ ۱۹۱۲ م» و طبع بتحقیق محمد بن تاویت بتطوان؛ 
بالمطبعةٌ المهدية عام ۱۳۷۰ ۰/ ۱۹۵۰ م» و طبع بتحقیق محمد رضوان الداية و محمد فائز الدايةُ فى دمشق بدار قتيبة ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م 
و صورت دار المعرفة طبعة محمد عبده و محمد رشید رضا عام ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م و له «الرسالة الشافية فى إعجاز القرآن» طبعت مع 
ثلاث رسائل فى إعجاز القرآن للجرجانی؛ و الخطابی؛ و الرمانی» بتحقیق محمد خلف الله و محمد زغلول سلام بدار المعارف فى 
القاهرة ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م و له «الشرح الصغیر» و هو شرح کتاب الواسطی فى إعجاز القرآن (ذکره السبکی فى طبقات الشافعية ۵/ 
۰ «التنبیه على إعجاز القرآن» لمحمد بن آبی القاسم البقالی ت ۰۵۶۲ (ذ کره القیسی فى «تاریخ التفسير» و هو الکتاب نفسه 
المسمی «إعجاز القرآن» الذی ذکره السیوطی فى طبقات المفسرین)* «إعجاز القرآن؛ لعلی بن زيد آبی الحسن بن آبی القاسم ت 
۵ (معجم الأدباء ۵/ ۲۰۸)* «إعجاز القر آن» أو «نهاية الإيجاز فى دراية الاعجاز» للامام فخر الدین الرازی (ت ۰۶۰۶) طبع بمطبعة 
الآداب فى القاهرة ۰۱۳۱۷/ ۱۸۹۹ م و ۱۳۷۷ ۱۹۰۹/۰ م» و طبع بتحقیق زغلول سلام و محمد هدارة بمنشأة المعارف فى الإسكندرية 
۴ ۱۹۷۳/۰ م و طبع بتحقیق |براهیم السامرائی؛ و محمد ب رکات بعمان عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م* «رسالة فى بیان الاعجاز فى سورة 
فل یا اھا الكافدوة) للمطرزی برهان الدین أبى الفتح ناصر بن آبی المکارم (ت ۰۶۱۰) مخطوط ضمن مجموع فى التیموریة: ۳۵۹ 
(معجم الدراسات الق رآنیة: 4۹)* «البرهان فى بیان القرآن» لموفق الدین بن قدامة المقدسی (ت ۰۶۴۰) مخطوط مصدرها بمكتبة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۱۰ من ۱۰۲۵ 
سليمان بن عبد الرحمن الحمدان بمكة المكرمة: ۴۲ و بجامعة الإمام محمد بن سعود فى الرياض عمادهٌ شئون المکتبات: ۲۲۱۹ 
(أخبار التراث العربى: ۳۴/ ۴):: «التبيان فى علم البيان المطلع على إعجاز القرآن» لعبد الواحد بن عبد الكريم الزملكانى (ت ۰۶۵۱) 
طبع بتحقيق خديجة الحديثى, و أحمد مطلوب مطبعة العانى فى بغداد ۱۳۸۵ ه/ ۱۹۶۴ م* «البرهان فى إعجاز القرآن» لابن أبى 
الأصبع» زكى الدين أبى محمد عبد العظيم (ت ۰۶۵۴) مخطوط فى تشستربتى: ۴۲۵۵ (معجم الدراسات القرآنية: ۵۶)* و له «تحرير 
التحبير فى صناعة الشعر و النثر و بيان إعجاز القرآن» طبع بتحقيق حفنى محمد شرف بالمجلس الأعلى للشئون الإسلامية فى القاهرة 
۳ / ۱۹۶۳ م* «الاشارة إلى الإيجاز فى بعض أنواع المجاز» لعبد العزيز عز الدين بن عبد السلام السلمى الدمشقى (ت ۰۶۶۰) 
طبع بالمطبعة العامرة فى اسطنبول ۱۳۱۳ ۰/ ۱۸۹۵ م» و بالمدينة المنورة بالمكتبة العلمية عام ۱۳۸۳ ه/ ۱۹۶۶ م و صورته دار الفكر 
بدمشق» و دار المعرفة ۱۴۰۷ ه/ ۱۹۸۷ م و دار البشائر الإسلامية فى بيروت ۱۴۰۷ ۰/ ۱۹۸۷ م «إعجاز القرآن» لمحمد بن محمد بن 
إبراهيم بن سراقة ت ۰۶۶۲ (ذكره السيوطى فى الإتقان *07/١‏ «إيجاز البرهان فى إعجاز القرآن» للخزرجى أبى إسحاق إبراهيم بن 
أحمد بن محمد ت ۰۷۰۹ (ذكره القيسى فى تاريخ التفسير)* «الطراز فى علوم حقائق الاعجاز» أو «الطراز المتضمن لأسرار البلاغة و 
علوم حقائق الإعجازا للمؤيد بالله عماد الدين يحيى بن حمزة العلوى (ت ۰۷۴۵) طبع بتحقيق سيد على المرصفى بالقاهرة عام ۱۳۳۲ 
۰ م و صور بدار الكتب العلمية فى بيروت عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م* «إعجاز القرآن فى ية يا أرض البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۲. ص: ۲۲۳ الباقلاسنی »)1١‏ قال ابن العربى «۲:و لم بصّف مثله» و كتاب الخطابی ۰۳۱ و الرمانی (۴» . 
اللعى لايخ الجزری محمد بن محمد 
(ت ۰۸۳۳) مخطوط بدار الکتب الظاهرية: ۵۴۳۳ و منه نسخة ميكروفيلمية بمركز البحث العلمی بمكة: ۲۴ (معجم الدراسات الق آنية: 
۲ «تبصير الرحمن و تيسير المنان ببعض ما يشير إلى إعجاز القرآن» للمهائمى على بن أحمد بن على الهندی (ت ۸۲۵ ه) طبع 
بدهلى عام ۰۱۲۸۶/ ۱۸۶۷ م و بمطبعة بولاق فى القاهرة ۰۱۲۹۵/ ۱۸۷۶ م» و صور بعالم الكتب فى بيروت عن السابقة ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ 
م* «معتركك الأقران فى إعجاز القرآن» لجلال الدين السيوطى (ت ۰۹۱۱) طبع بتحقيق على محمد البجاوی بدار الفكر العربی فى 
القاهرة الجزء الأول عام ۱۳۸۹ ه/ ۱۹۶۹ م و الثانى ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ م و الثالث ۱۳۹۳ ه/ 1917 * «إعجاز القرآن» أو «رسالة فى تحقيق 
إعجاز القرآن» لابن كمال باشاء شمس الدين أحمد بن سليمان (ت ٠98ه)‏ مخطوط ضمن مجموع بالمكتبة التيمورية: ۱۶۸ و بمكتبة 
الأزهر ۷۸۵ مجاميع ۳۴۸۷ و جامعة برنستين ۵۴۳۷ تفسير (معجم الدراسات القرآنية: ٩۳‏ و 44)* «البرهان فى إعجاز القرآن» لأحمد 
فوزی الساعاتى (كان حيا قبل ۱۳۴۲ ه) طبع بمطبعة الترقى فى دمشق ۱۳۴۳ ه/ ۱۹۲۴ م* «إعجاز القرآن» لمحمد بن عبد المطلب بن 
واصل من أسرة أبى الخير من جهينة ت ۰۱۳۵۰ (معجم مصنفات القرآن ۱/ ۱۴۷).* «إعجاز القرآن و البلاغة النبوية» لمصطفی صادق 
الرافعی (ت ۰۱۳۵۶) طبع بمطبعة المقطم فى القاهرة ۱۳۴۸ ۰/ ۱۹۲۸ م و طبع بالمطبعة الرحمانية فى القاهرة بتحقيق محمد سعيد 
العريان ۱۳۴۹ ه/ ۱۹۲۹ م» و أعيد طبعه بمطبعة الاستقامة بالقاهرة عام ۱۳۶۰ ۰/ ۱۹۴۰ م و بالمطبعة التجارية الكبرى فى القاهرة ۱۳۸۴ 
۰ م و صور بالألوفست بدار الكتاب العربى فى بيروت ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م* «إعجاز القرآن و إقامة البرهان على شرح الاسلام» 
للهادى الخراسانی الحاثری (ت ۱۳۶۹ ه) طبع بالنجف عام ۰۱۳۴۸/ ۱۹۲۹ م* «إشارات الاعجاز فى مظان الایجاز» لبديع الزمان سعيد 
النورسى (ت 17817 ه) طبع بمطبعة النور فى أنقرة ۰۱۳۷۸/ ۱۹۵۸ م» و طبع بدار العربية فى بيروت 1917 ه/ ۱۹۷۳ م.* «شرح رسالة فى 
إعجاز القرآن» لمجهول مخطوط مصور فى معهد المخطوطات بالكويت عن نسخة المكتبة الوطنية بإسبانيا (آخبار التراث العربى /٠١‏ 
۷ «رسالة فى أن القرآن معجز» لمجهول. مخطوط فى جامعة برنستون رقم ۳۲۳ تفسير (معجم الدراسات القرآنية ص 49). (۱) هو 
محمد بن الطيب أبو بكر الباقلانی تقدم التعريف به فى ۱/ ۱۱۷ و كتابه «إعجاز القرآن» تقدم الكلام عنه فى /١‏ ۱۴۵. (۲) هو محمد 
بن عبد اللّه بن محمد بن عبد الله المعافرى» تقدم التعريف به فى ۱ هو حمد بن محمد أبو سليمان تقدم التعريف به فى /١‏ 


۳ و كتابه «بيان إعجاز القرآن» طبع فى دلهى بالهند بتحقيق عبد العليم سنة ۱۳۷۲ ۰/ ۱۹۵۳ م» و طبع فى القاهرة بدار التأليف 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحهة ۱۱۱ من ۱۰۲۵ 


بتحقیق عبد اللّه الصدیق الغماری سنهُ ۱۳۷۲ ۰/ ۱۹۵۳ م» و طبع فى القاهرة بدار المعارف بتحقیق محمد خلف الله و محمد زغلول 
سلام سنهُ ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۵ م (معجم المنجد ۱۲۴/۱). (۴) هو أبو الحسن على بن عیسی بن على تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۱۱ و کتابه 
«النکت فى إعجاز القر آن» طبع فى دلهی الهند بتحقیق عبد العليم سنة ۰۱۳۵۳/ ۱۹۳۴ م» و طبع فى القاهرة دار المعارف بتحقیق محمد 
خلت الله و زغلول سلام ضمن (ثلاث رسائل فى إعجاز الق ر آن» سنة ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۵ م (معجم المنجد ۱/ ۱۲۴ ذخائر التراث العربی 
١‏ ۵۴۱). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۲۴ و «البرهان» لعزیزی «۱» و غیرهم. و هو علم جلیل [القدر] «۲» عظیم القدر «۰4۳ لأن 
نبوة النبى صلی الله عليه و سم معجزتها الباقية القرآن» و هو يوجب الاهتمام بمعرفة الإعجازء قال تعالى: کناب ره لک خر 
لاس مِنَ السْلمات إل لور ِِذْنِ رَيْهُمْ إلى صدراط العزیز الکمید (ابراهیم: ۱) و قال سبحانه: و ان ا اش تجار كك 
وه ع ی مشر عع كلام الله (التوبة: ۶) فلولا أن سماعه [إياه ا ا ( 
معجزة. و قال تعالی: و قانُوا ولا اثر علیه آیاث من رَبّهِ قل نما ایا عند الله و نما آنا َير 0 ین آ و لَمْ یکفهم انا ثرا علیک 
الکتاب یثْلی عَلَتِهِمْ (العنکبوت: ۰ و ۵۱) فأخبر أن الکتاب آية من آیاته و آن کاف فی الا ی کا ماک غیره و آیات 
سواه من الأنبياء. و لما جاء به صلی اللّه عليه و سلم إليهم- و کانوا أفصح الفصحاء و مصاقع الخطباء- تحدّاهم على أن يأتوا بمثله» و 
آمهلهم طول السنین فلم يقدرواء یقال: تحدّى فلان فلانا إذا دعاه إلى آمر لیظهر عجزه فيه و نازعه الغلبة فى قتال أو کلام غيره» و منه 
«آنا حدیناک» أ ابرز لى وحدک «۵. و اعلم أن النبی صلی الله عليه و سلم تحدّى العرب قاطبة بالق رآن حين «۶ قالوا: افتراه» فأنزل 
العو ول ع اة ثرا لا بعش شور مله اا ا (هود: ۱۳)فلما عجزوا عن اليا بعشر 98۰ سور تشاکل 
القرآن» قال تعالی: فل انوا شور «4) مله (یونس: ۳۸ ثم كرر هذا فقال: و إِنْ کتتخ فى ریب مِما ترا على عونا اوا بور مِنْ 
7 4 (لبقرة: ۳ آی من کلام ملس و ا م لها و یحقسق القسول اا سول 
اس بيب )١‏ هو عزيزى بن عبد الملكك 
الشافعى أبو المعالى المعروف بشيذلة تقدم التعريف به فى ۱/ ۱۱۲ و كتابه «البرهان فى متشابه القرآن» حققه ناصر بن سليمان العمر 
كرسالةٌ ماجستير فى جامعة الإمام محمد بن سعود بالرياض (أخبار التراث العربى ۷/ ۲۴) و ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون /١‏ 
۱ و سماه «البرهان فى مشكلات القرآن». (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) عبارة المخطوطة (عظيم الخطر). (۴) ليست فى المخطوطة. 
(۵) عبارة المخطوطة (أو أبرز لكك وحدى). (۶) فى المخطوطة (حيث). (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) تصحفت فى المطبوعة إلى 
(بنشر سور). (4) الآية فى المطبوعة و المخطوطة (قل فأتوا بسورة من مثله) و الصواب ما أثبتناه كما فى القرآن الكريم. (۱۰) عبارة 
المخطوطة (و قيل من بشر مثله» أى من كلام مثله). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۲۵ الآيتان السابقتان؛ فلما عجزوا عن أن يأتوا 
بسورة تشبه القرآن على كثرة الخطباء e‏ قل لین اجْتَمَعتٍ معت ت انش وَالَّجِنُ علی أن ياوا بمِمْلٍ هذا الْقُْآنِ لا تون بل 
و و كان بغض م لبغض ظهيراً (الإسراء: ۸ فقد ثبت أنه تحدّاهم به و أنهم لم يأتوا بمثله لعجزهم عنه لأنهم لو قدروا على ذلكك 
لفعلواء و لما عدلوا إلى العناد تاره و الاستهزاء أخرىء فتارة قالوا: سحر و تاره قالوا: شعر و تاره [قالوا] «۱»: «أساطير الأولین» کل ذلكك 

من التحیر و الانقطاع. قال [ابن آبی ۲۷» طالب مکی ۳۱ فى اختصاره نظم القرآن للجرجانی» «۴» قال المؤلف: آنزله بلسان عربی مبین 
بضروب من النّظم مختلفة على عادات العرب» و لکن الاعصار تتغير و تطول» فیتغیر النظم عند المتأخرين لقصور آفهامهم [۹۰/ أ] و 
النظر كله جار على لغ العرب» و لا يجوز أن ینزله على نظم لیس من لسانهم؛ لأنه لا يكون حجة علیهم» بدلیل قوله تعالی: أم يَقُولُونَ 
ارا فل قارا بورغ مله دق (بونس: ۳۸) و فى قوله: بل کدرا [بما لم بُحبطوا بعلمه «۶» و ما باتهم اويه (بونس: ۳۹) فأخبر آنهم 
لم یعلموه لجهلهم به؛ و هو کلام عربی. قال آبو محمد «۷:: لا يحتمل أن يكون جهلهم الا من قبل آنهم آعرضوا عن قبوله» و لا يجوز 
أن يكون نزل بنظم لم یعرفوه؛ إذ لا یکون علیهم حجة» و جهلنا بالنظم لتأخرنا عن رتب القوم الذی نزل علیهم جائز و لا یمنع. فمن 
نزل علیهم كان يفهمه إذا تدبّره لأنه بلغته» و نحن |نما نفهم بالتعلیم. انتهی. و هذا الذی قاله مشكلء فان کبار الصحابة رضی الله 
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عنهم حفظوا البقرة فى مده متطاولة؛ لأنهم كانوا یحفظون مع التفهم. و إعجاز القرآن ذكر من وجهين: (أحدهما): 
DA )‏ قباد 
بقتضیها النص» ليست فى الأصول. (۳) هو مکی بن أبى طالب حقوش بن محمد القیسی تقدم التعريف به فى ۲۷۸/۱. (۴) ذكره 
القفطی فى إنباه الرواة ۳/ ۳۱۶ و سماه «انتخاب كتاب الجرجانى فى نظم القرآن و إصلاح غلطه». (۵) فى المخطوطة زيادة (بسورة من 
مثله) و ليست من القرآن الکریم. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) هو مکی بن آبی طالب المتقدم. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» ص: 
۶ إعجاز متعلق بنفسه. (و الثانى): بصرف الناس عن معارضته. و لا خلاف بين العقلاء أن کتاب الله معجزء و اختلفوا فى إعجازه 
فقيل: إن التحدى وقع بالكلام القديم الذى هو صفة الذات و إِنّ العرب كلفت فى ذلك ما لا تطيق» و فيه وقع عجزها. و الجمهور 
على أنه إنما وقع بالدّال على القديم و هو الألفاظ. فإذا ثبت ذلك فاعلم أنه لا يصح التحدى بشىء مع جهل المخاطب الجهة التى وقع 
بها التحدى» و لا بتجه قول القائل لمثله: إن صنعت خاتما كنت قادرا على أن تصنع مثله؛ إلا بعد أن يمكنه من الجهة التى تذّعى عجز 
المخاطب عنها. فنقول: الاعجاز فى القرآن العظيم ما أن يعنى بالنسبة إلى ذاته» أو إلى عوارضه من الح ركات و التأليف» أو إلى 
مدلوله أو إلى المجموع» أو إلى أمر خارج عن ذلك؛ لا جاتز أن يكون الاعجاز حصل من جهة ذوات الكلم «۱» المفردة فقط؛ لأن 
العرب قاطبة كانوا يأتون بها؛ و لا جائز أن يكون الاعجاز وقع بالنسبة إلى العوارض من الح ركات و التألف فقط؛ لأنه يحوج إلى ما 
تعاطاه مسيلمة من الحماقة: «إِنا أعطيناك الجواهر* فصل لربكك و هاجر* إن شانئك هو الکافر». و لو كان الاعجاز راجعا إلى «۲) 
الاعراب و التأليف المجرد لم يعجز صغیرهم عن تألیف آلفاظ معربة فضلا عن کبیرهم لا جائز أن یقع بالنسبة إلى المعانی فقط؛ لأنها 
ليست من صنيع البشرء و ليس لهم قدرة على اظهارها؛ من غير ما یدل عليهاء «۱۳ [و أيضا لقالوا: لقد قلنا مثله و لکن لم نلفظ بما يدل 
عليه «۳» و لا جائز أن ترجع إلى المجموع لأنا قد بینا بطلانه بالنسبة إلى کل واحد. فیتعین أن یکون الاعجاز لأمر خارج غير ذلكك. و 
قد اختلف فيه على آقوال: (إحداها)- و هو قول النظام :۵ لا إن الله صرف العرب عن معارضته و سلب عقولهم» و كان مقدورا لهم؛ 
لک نع هم آم ارجی, فصار کار المعجزات. 
)١ )‏ فى المخطوطة (الكملة). (۲) فى 
المطبوعة (فى). (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) هو إبراهيم بن سيّار» أبو إسحاق النظام شيخ المعتزلة. تكلم فى القدرء و انفرد بمسائل و 
هو شيخ البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۲۲۷ و هو قول فاسد بدليل قوله تعالى: قُلْ ین اجتَمعَتٍ اس و الجنْ على أن نوا بمئلٍ 
هذا لقن لا بَأنُونَ به و آز کالب م لبغض ظهیراً (الإسراء: ۸۸) فإنّه يدل على عجزهم مع بقاء قدرتهم» و لو سلبوا ١١‏ القدرة 
لم يق فائد؛ لاجتماعهم. لمتزلتهمتزلة اجتماع الموتی؛ و لیس عجز الموتی بكر یحتفل بذ کره» هذا مع آن الاجماع منعقد علی اضافة 
الاعجاز إلى القرآن» فکیف یکون معجزا غیره و ليس فيه صفة إعجاز؛ بل المعجز هو الله [تعالی » حیث سلبهم قدرتهم عن الاتیان 
بمثله. و أيضا یلزم من القول بالق رف فساد آخر و هو زوال الاعجاز «۲» بزوال زمان التحدّىء و خلوٌ القرآن من الاعجاز؛ و فى ذلكك 
خرق لاجماع الأمةء فانهم أجمعوا على بقاء معجزة الرسول العظمیء و لا معجزة له باقیة سوی الق رآن» و خلوه من الاعجاز یبطل کونه 
معجزة. قال القاضی آبو بكر «۳:: «و مما یبطل القول بالصرفة أنه لو كانت المعارضة ممكنة- و إنما منع منها الضّ رفة- لم يكن الکلام 
معجزاء [و إِنّما يكون المنع معجزا] «۴» فلا يتضمن الكلام فضلا على غيره فى نفسه. [40/ ب و ليس هذا بأعجب مما ذهب إليه فريق 
منهم أن الكل قادرون على الإتيان بمثله؛ و إنما تأخروا عنه لعدم العلم بوجه ترتيب لو تعلموه لوصلوا إليه» و لا بأعجب من قول فريق 
منهم إنه لا فرق بين كلام البشر و كلام الله فى هذا الباب. و زعم قوم أن ابن المقفع عارض القرآن» و إنما وضع حكما» «۵. * 
(الانی) أن وجه الإمجساز راجع إلى التساأليق الخساص به لا مطلق التساليف» و همسوب‌أن 

الجاحظ. قال بعضهم: كان النظام على 
دين البراهمة المنكرين للنبوة و البعث و يخفى ذلك و له نظم و ترسل و تصانيف منها: «الجواهر و الاعراض» و «حركات أهل الجنة» 
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و «الطفرة» و «الوعید» و غيرها. ورد أنه سقط من غرفة و هو سكران سنة 7٠١‏ ه (سير أعلام النبلاء /٠١‏ ۵۴۱). (۱) فى المطبوعة تحرف 
اللفظ إلى (سئلوا). (۲) تحرفت فى المخطوطة إلى (الاعداد). (۳) هو محمد بن الطيب أبو بكر الباقلانى تقدم فى ۱/ ۱۱۷ و انظر قوله 
فى كتابه «إعجاز الق رآن» ص ۳۰. (۴) ليست فى المخطوط و العبارة فى إعجاز القرآن (و إنما يكون المنع هو المعجز). (۵) انظر قول 
الباقلانی فى كتابه إعجاز القرآن ص ۳۰- ۳۲ أواخر فصل فى بیان وجه الدلالة على أن القرآن معجز. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۲۲۸ اعتدلت مفرداته تركيبا وزنة» و علت مركباته معنى» بأن یوقم کل فن فى مرتبته العليا فى اللفظ و المعنى. و اختاره ابن 
الرملکانی فى «البرهان» «۱). ۴ ۱ ۱ اتام 
لین ون الأأغراب (نفعح: ۶ و قوله فى [قصة] :۲ أهل بدر: سيهر ا رت لدب ]۳۱ (القمر: ۴۵) و قوله: لَقَدْ دق 

له رشو لیا (الفتح: ۲۷) و کقوله: وَعَدَ له ای آمنوا نکم و عملوا الصَالِحاتٍ لَيِستخْلِفنّهُْ فى اض (النور: ۵۵) و قوله: الم" 
غلبت الوم الروم: ۱ و ۲) و غير ذلك مما آخبر به بآنه سیقع فوقع. و رد هذا القول بأنه يستلزم أن الایات التی لا خبر فیها بذلک لا 
إعجاز فیها؛ و هو باطل فقد جعل الله كل سورة معجزة بنفسها. * (الرابع) ما تضمن من اخباره عن قصص الأولين و سائر المتقدمین؛ 
حكاية من شاهدها و حضرهاء و قال: تلک مِنْ آباء لیب وحیها ایک ما کلت تقلنها نت و لا ونک من قبل هذا ... الآيهُ (مود: 
۹ وه مدرد ينا من ها و یقن اون ۱۱۳ (۴) أنه منحصر فیه. * (الخامس) إخباره عن الضمائر من غير أن 
بظهر ذلکک منهم بقول أو فعل» > كقوله: إذ مث طیقّسان يلكم أن تفش لا ( آل عمران: ۱۲۲و قول و |ٍذا جاک یوک بمالَمْ 
يُحدِك به الله و يَقُولُونَ فى أَنْفْسِهمْ لو لا ید دیا الله (المجادلة: ۸) [و قوله: و إِذْ يعد کم الله ۱ إخدى الطائفتين انها لَكم و تَوَدُونَ ... 
ال (الا الةو کا ارو و لهس سود ا لا بسن الروت ان دا 
)١ )‏ ابن الزملكانى هو عبد الواحد بن 
عبد الكريم تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۳۵ و كتابه «البرهان الكاشف عن إعجاز القرآن» طبع فى بغداد مطبعة العانى بتحقيق خديجة 
الحدیثی و أحمد مطلوب سن ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ م (معجم المنجد ۵/ ۸۰). (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) عبارة 
المطبوعة (إلا أنه منحصر فيه). (۵) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۲۲۹ * (السادس) و صخحه ابن عطيةٌ «۱» 
و قال: «انه [الذی «۲» عليه الجمهور و الحذاق- ۰ [و هو الصحيح فى نفسه- و أن التحدى إنما وقع بنظمه» و صحة معانيه» و توالى 
فصاحة آلفاظه] «۲» و وجه اعجازه أن الله [تعالی قد] «۵» أحاط بکل شىء علماء و حاط بالکلام كله علما؛ فاذا ترتبت اللفظة من 
القرآن علم باحاطته» أى لفظة تصلح أن تلى الأولى؛ و يتبين المعنی بعد المعنی» ثم کذلک من آول القرآن إلى آخره. و البشر معهم 
الجهل و النسیان و الذهول» و معلوم بالضرورة أن أحدا من البشر لا يحيط بذلككء و بهذا ۶۱ يبطل قول من قال: إن العرب كان فى 
قدرتها الاتیان بمثل [القرآن (۷» فلما جاء‌هم النبی صلی الله عليه و سلم صرفوا عن ذلك و عجزوا عنه. و الصحیح أن الاتیان [بمثل 
۰ الق رآن لم يكن قط فى قدرة أحد من المخلوقين» و لهذا تری البلیغ ينفح الخطبة أو القصيدة حولاء ثم ینظر فيهاء فيغر فيهاء و هلم 
جرًا. و كتاب الله سبحانه لو نزعت منه لفظةء ثم أدير لسان العرب على لفظة أحسن منها لم توجد. و نحن تتبين لنا البراعة فى أكثره» و 
يخفى [علینا| (۷» وجهها فى مواضع. لقصورنا عن مرتبة العرب يومئذ فى سلامة الذوق» و جودة القريحة. و قامت الحجة على العالم 
بالعرب؛ إذ كانوا أرباب الفصاحة و مظنة المعارضة كما قامت الحجة فى معجزة عيسى بالأطباء» و معجزة موسى بالت حرف فان الله 
تعالى إنما جعل معجزات الأنبياء بالوجه الشهير أبرع ما تكون فى زمن النبى الذى أراد [إظهاره 0٠١١‏ فكان السحر فى مده موسى [عليه 
السلام ۷۱۱۱ قد انتهى إلى غايته» و كذا الطب فى زمان عيسىء و الفصاحة فى مدة محمد صلى الله عليه و سلم؛. ١١‏ 
(١ (‏ هو عبد الحق بن غالب المشهور 
بابن عطيةُ تقدم التعریف به فى ۱۰۱/۱ انظر قوله فى مقدمة تفسیره المسمی بالمحرر الوجيز فى تفسیر الکتاب العزیز ۱/ ۷۳-۷۱ (۲) 
ليست فى المخطوط. (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) فى مقدمة تفسیر ابن عطية ۱/ ۷۲ عبارة مكملة لمعنی الکلام و هى (فبهذا جاء نظم 
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القرآن فى الغاية القصوى من الفصاحة و بهذا النطق ...) (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. (۱۰) ليست فى 
المخطوطة. (۱۱) ليست فى المطبوعة. (۱۲) انتهى قول ابن عطية. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۳۰ (السابع): أن وجه الاعجاز 
الفصاحة» و غرابة الأسلوب. و السلامة من جميع العیوب. و غير ذلكك مقترنا [31/ أ] بالتحدّىء و اختاره الإمام فخر الدين «0۱؛ و هو 
قريب مما سبقء و قد قال تعالی: قل ین اجْتَمَعتِ م ت انش و الجن على أن ینوا پل هدا لقن لا بثو نله (الإسراء: ۸۸ و المراد: 
1 تعالی: اوا شور من مثله (البقرة : ۲۳) و قول من قال: إن الضمير فى [مِنْ «۲ مثله عائد على الله [تعالی «۳ 

ا2 بعشر شور ] ۲۰) له (هود: ۱۳) و السیاق واحد. * (الثامن): ما فيه من النظم و التأليف و الترصیف. و أنه خارج عن 
جميع وجوه النظم المعتاد فى کلام الق ومان سال خطاباتهم» و اختاره القاضى أبو بكر «8). قال: «و لهذا لم يمكنهم 
معارضته». قال: «۶» «و لا سبيل إلى معرفة إعجاز القرآن من أصناف البديع التى ۷۰ ادّعوها فى الشعر؛ لأنه لیس مما يخرق العادث؛ بل 
يمكن استدراكه باتعلم 4 و التدريب و التصنع له »٩(«‏ كقول الشعر» و رصف 3١١‏ الخطب. و صناعة الرسالةء و الحذق فى البلاغف 
و له طريق يسلكك «۱۱). .. فأما شأو نظم القرآن فليس له مثال يحتذى عليه و لا إمام يقتدى به» و لا يصح وقوع مثله اتفاقا ...». قال: «و 
نحن نعتقد أن الاعجاز فى بعض القرآن آظهر و فى بعض آدق و آغمض» ثم قال القاضی «0۱۲: «فان قیل: ما الذی وقع التحدی به؟ أ 
هو الحروف المنظومة؟ پوبدااح۳«‌۴۳-ععد دا هو 
محمد بن عمر بن الحسین المشهور بفخر الدین الرازی تقدم التعریف به فى ۱۰۶/۱ و انظر قوله حول الاعجاز فى تفسیره الکبیر ۱/ 
۵- ۱۱۶ فى الکلام على قوله تعالی وَإِنْ کشم فى ریب معا برلا على عونا [البقرة: ۲۳] و له کتاب أيضا فى الاعجاز اسمه «نهاية 
الایجاز فى دراية الاعجاز» تقدم فی الکب الو فی هذا النوع. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) انظر قول 
أبى بكر الباقلهنی فى کتابه «اعجاز القرآن» ص ۳۵ فصل فى جملة وجوه |عجاز القرآن الوجه الثالث (۶) انظر قوله هذا فى اعجاز 
القرآن ص ۱۱۱- ۰۱۱۲ فصل فى ذکر البدیع من الکلام. بتصرف. (۷) فى المخطوطة (الذى). (۸) فى المخطوطة (بالعلم). (9) فى 
المخطوطة (به). (۱۰) فى المخطوطة (و وصف). (۱۱) فى المخطوطة (المسلک). (۱۲) انظر اعجاز القرآن ص ۰۲۶۰ فصل فيما بتعلق 
به الاعجاز. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۲۳۱ الکلام القائم بالذات؟ أو غیره؟ قلنا «۱»: الذی تحدّاهم به «۲» [أن يأتوا على 
الحروف التی هی نظم القر آن منظومة حکمها؛ متتابعها كتتابعهاء مطردة كاطرادهاء و لم يتحدّهم إلى ۲۸ أن یأتوا بالکلام القدیم 
الذی لا مثل له». و قال بعض الأئمة: ليس الاعجاز المتحدّی به إلا فى النظم, لا فى المفهوم؟ لأن المفهوم لم يمكن الإحاطة به و لا 
الوقوف على حقيقة المراد ۴١‏ منه. فکیف یتصور أن یتحدّی بما لا یمکن الوقوف علیه إذ هو يسع «۵» کل شىء فأی شىء قوبل به 
اذعى أنه غير المراده و بتسلسل! (التاسع): أنه شىء لا یمکن التعبیر عنه» و هو اختیار الشکاکی «۶» حيث قال فى المفتاح»: «و اعلم أن 
شأن الاعجاز يدرك و لا یمکن وصفه. كاستقامة الوزن تدرك ۸۷7 و لا يمكن وصفهاء و کالملاحة. و كما یدرک طيب النغم 
العارض لهذا الصوت «۸» و لا طریق إلى تحصیله لغیر «4) ذوی الفطر السليمة ال باتقان علمی المعانی و البيان و التمرّن فیهما 0۱۰۰». 
و قال أبو حيان التوحيدى ١١١‏ فى «البصائر): «لم أسمع کلاما ألصق بالقلب» و أعلق بالنفس من فصل تكلم به بندار بن الحسین 
الفا رسيي واااو ا اق يكزا کیا لا م و ا ةل ھن 
)١ )‏ فى إعجاز القرآن: قيل. (۲) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) عبارة المخطوطة (على حقيقته و المراد). (۵) فى المخطوطة (مع) بدل (هو يسع). (۶) هو يوسف 
بن أبى بكر بن محمد بن على أبو يعقوب السكاكى تقدمت ترجمته فى ۱۶۳/۱ و انظر قوله فى كتابه مفتاح العلوم ص ۴۱۶ 
بتصرف. (۷) فى المخطوطة (يد رك). (۸) فى المخطوطة (العيوب). )٩(‏ فى المخطوطة (بغير). (۱۰) فى المخطوطة (فيها). (۱۱) هو 
على بن محمد بن العباس أبو حيان التوحیدی تقدمت ترجمته فى /١‏ ۳۴۲. و كتابه «البصائر» تقدم التعريف به فى ۰۴۱۴/۱ (۱۲) هو 
بندار بن الحسين الشيرازى أبو الحسين الشافعى» شيخ الصوفيك القدوة. صحب الشبلی» و كان ذا أموال فأنفقها و تزهد. و له معرفةٌ فى 
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الكلا-م و النظ و هو خادم الامام أبى الحسن الأشعرىء قال الخطیب: «كان بندار من أهل الفضل المتميزين بالمعرفة و العلم» و كان 
عالما بالأصول. ت ۰۳۵۳ (السبکی» طبقات الشافعية ۲/ ۱۹۰). البرهان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ۲۳۲ موضع الاعجاز من القرآن 
فقال: هذه مسأل فيها حيف ۱۱ على [المفتى «۲» و ذلك أنه شبيه بقولک: ما موضع الإنسان من الإنسان؟ فليس للإنسان موضع من 
الانسان؛ بل متی أشرت إلى جملته فقد حققته» و دللت على ذاته كذلك القرآن لشرفه لا یشار إلى شىء منه الا و كان ذلك المعنی 
آية فى نفسه» و معجزة لمحاوله و هدى لقائله؛ و ليس فى طاقة البشر الإحاطة بأغراض الله فى كلامه و أسراره فى کتابه فلذلكك 
حارت العقول و تاهت البصائر عنده». (العاشر): و هو قول حازم «۳) فى «منهاج البلغاء»: «إن الإعجاز فيه من حيث استمرت الفصاحة و 
البلاغة فيه من جميع أنحائها «۴» فى جميعه استمرارا لا توجد له فترة و لا يقدر عليه أحد من البشر و كلام العرب و من تكلم بلغتهم 
لا تستمر الفصاحة و البلاغة فى جميع أنحائها فى العالى منه إلا فى الشىء اليسير المعدود. ثم تعرض الفترات الإنسانية» فتقطع «۵) 
طيب الکلام و رونقه» فلا تستمر لذلكك «۶ الفصاحة فى جمیعه» بل توجد فى تفاريق و أجزاء من و الفترات فى الفصاحة تقع 
للفصیح. ما بسهو يعرض له فى الشىء من غير أن يكون جاهلا به» أو من جهل به؛ أو من سآمة تعترى فکره» أو من [41/ ب هوى 
للنفس يغلب عليها فيما يحوش عليها خاطره؛ من اقتناص المعانى سمينا كان أو غنّاء فهذه آفات لا يخلو منها الإنسان الفاضل و الطبع 
الكامل» و هو قريب مما ذكره ابن الرّملكانى و ابن عطي «۷». (الحادى عشر): قال الخطابى «۸ فى كتابه- و إليه ذهب الأكثرون من 
علا( ۱) فی المخطوطة (حرف). (۲) 
ساقطة من المخطوطة. (۳) هو الامام حازم القرطاجنی تقدم التعریف به و بکتابه فى ۱/ ۱۵۵. (۴) فى المخطوطة (حالاتها). (۵) فى 
المخطوطة (فقطع). (۶) فى المخطوطة (يستمر كذلك) بدل (تستمر لذلك). (۷) انظر مقدمة تفسيره المحرر الوجیز ۷۱/۱ نبذة مما 
قال العلماء فى اعجاز الق ر آن. (۸) هو حمد بن محمد آبو سلیمان الخطابى تقدمت ترجمته فى /١‏ ۳۴۳. و کتابه «بيان إعجاز القرآن» 
طبع بتحقیق د. عبد العلیم ۱۳۷۲ ۰/ ۱۹۵۳ م دلهی - الهند؛ و طبع بتحقیق عبد الله الصديق الغمارى بدار التأليف فى القاهرة عام ۱۳۷۲ 
ه/ م و طبع بتحقیق محمد خلف اللّه و محمد زغلول سلام بدار المعارف القاهرة عام ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۵ م (معجم المنجد ۱ ۱۲۴ 
معجم مصنفات القرآن ۱/ ۱۵۱ و ۱/ ۱۵۲). البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۲۳۳ النظر-: «إن وجه الاعجاز فيه من جهة «۱) البلاغث 
لکن لما صعب علیهم تفصیلها صغوا ۸۲۱ فيه إلى حکم الذوق و القبول عند النفس». قال: «و التحقیق أن أجناس الکلام مختلفك و 
مراتبها فى درجة البیان متفاوتة» فمنها البلیغ ۱۳۰ الرصین الجزل» و منها الفصیح القریب السهلء و منها الجائز الطلق الرّسل «۴» و هذه 
آقسام الکلام الفاضل المحمود. فالقسم الأول آعلاه و الثانی أوسطه» و الثالث آدناه و أقربه» فحازت بلاغات القرآن من کل قسم من 
هذه الأقسام حص ؛ و أخذت من کل نوع شعبة فانتظم لها بامتزاج هذه الأوصاف [نمط ] «۵» من الکلام یجمع صفتی الفخامة و 
العذوبة» و هما على الانفراد فى نعوتهما کالمتضادّین؛ لأن العذوبة نتاج السهولة؛ و الجزالة و المتانة يعالجان نوعا من الوعورة «۶؛ 
فكان اجتماع الأمرين فى نظمه مع نب كل منهما عن 7 الآخر فضيل خصٌ بها القرآنء ليكون آية بینة لنبيه. و إنما تعذر على البشر 
الإتيان بمثله لأمور: منها أن علمهم لا يحيط بجميع أسماء اللغة العربية و أوضاعها التى هى ظروف المعانی؛ و لا تدرك أفهامهم جميع 
معانى الأشياء المحمولة على [تلك 8١‏ الألفاظ و لا تكمل معرفتهم باستيفاء جميع وجوه النظوم التى بها يكون ائتلافها و ارتباط 
بعضها ببعض. فيتوصلوا «4) باختيار الأفضل عن الأحسن من وجوههاء إلا أن يأتوا بكلام مثله. و إنما يقوم الكلام بهذه الأشياء الثلاثة: 
لفظ حامل» و معنى به قائم» و رباط لهما ناظم. و إذا تأملت القرآن وجدت هذه الأمور منه فى غاية الشرف و الفضيلة؛ حتى لا ترى 
شيئا من الألفاظ أفصح و لا أجزل و لا أعذب من آلفاظه. و لا ترى نظما أحسن تأليفا و أشد تلاؤما «۱۰» و تشاكلا من نظمه. و أما 
معانيه» فكل ذى لب يشهد له بالتقديم فى آبوابه» و الرقى فى «۱۱» أعلى درجاته. و قد توجد هذه الفضائل الثلاث على التفرق فى 
أنواع الکلاسم؛ و أما أن توجد مجموعة فى نوع واحد منه فلم توجد إلا فى كلام العليم القدير. 
)١ )‏ فى المخطوطة (حجة). (۲) فى 
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المخطوطة (وضعوا). (۳) فى المخطوطة (التبليغ). (۴) فى المخطوطة (المرسل). (۵) زيادة من «البيان؛ لصحة المعنی. (۶) فى 
الخ ل :5 فى ال هرن( اا سن ل )فى الم تا ق اضط يفن 
المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (إلى). البرهان فى علوم القرآن؛ ج۲» ص: ۲۳۴ فخرج من هذا أن القرآن إنما صار معجزا لأنه جاء 
بأفصح الألفاظ فى أحسن نظوم التألیف مضتنا أصيح المعانی» من توحيد الله تعالى و تنزیهه فى صفاته. و دعاء )١١‏ إلى طاعته» و بیان 
لطريق عبادته فى تحليل و تحريم» و حظر و إباحة» و من وعظ و تقويم» و أمر بمعروف و نهى عن منكر» و إرشاد إلى محاسن 
الأخلاق» و زجر عن مساويهاء واضعا :۲» کل شىء منها موضعه الذى لا یری شىء أولى منه؛ و لا يتوهم فى صورة العقل أمر أليق به 
منه» مودعا أخبار القرون الماضية و ما نزل من مثلامت الله بمن عصى و عاند منهم» منبئا عن الكوائن المستقبلة فى 8 الأعصار 
الماضية من الزمان» جامعا فى ذلك بين الحجة و المحتجٌ له و الدليل «۴» و المدلول علیه» ليكون ذلك أوكد للزوم ما دعا إليه» و 
إنباء عن وجوب ما أمر به و نهى عنه. و معلوم أن الإتيان بمشل هذه الأمور, و الجمع بين أشتاتها حتى تنتظم و تتسق» أمر تعجز عنه 
قوی البشر» و لا تبلغه قدرتهم. فانقطع الخلق دونه» و عجزوا عن معارضته بمثله» و مناقضته «۵» فى شکله» ثم صار المعاندون له يقولون 
مرة: إنه شعر لتا رأوه منظوماء و مر إنه سحر لما رأوه معجوزا عنه» غير مقدور عليه. [و قد] «۶» كانوا [۹۲/] يجدون له وقعا فى 
القلب» و قرعا فى 07 النفس» يريبهم و يحيرهم ۸۷ فلم يتمالكوا أن يعترفوا به نوعا من الاعتراف» و لذلكك ٩۰‏ قالوا: إن له لحلاوة 
۰ و إن عليه لطلاوة. و كانوا مره لجهلهم [و حيرتهم ۰ يقولون: أَساطِيرٌالوَِينَ اكتتبها فهی تفل عَلَيهِ بكرَةٌ و أصیلا (الفرقان: ۵) 
مع علمهم أن صاحبهم أَنَىَ و ليس بحضرته من يملى أو يكتب شيئا؛ و نحو ذلك من الأمور التى أوجبها العناد و الجهل و العجز. و 
قد حكى الله [تعالى ١١١١‏ عن بعض مردتهسم) و هو الوليد بن المغیرة المخزومى »٠۳(‏ 
)١ )‏ فى المخطوطة (و دعا). (۲) فى 
المخطوطة (و وضع). (۳) فى المخطوطة (و فى). (۴) فى المخطوطة (فالدلیل). (۵) فى المخطوطة (أو مناقضته). (۶) ساقطة من 
المخطوطة. (۷) عبارة المخطوطة (النفوس ترميهم و تخيرهم). )٩(‏ فى المخطوطة (و كذلك). (۱۰) فى المخطوطة (حلاوة). (۱۱) 
ساقظة .هق المخطوطة. (۱۲) لبست فى المخطوطة. (۱۳) هو عدو الله الولید ين المغيرة بن عبد الله المخزومی كان من کار المعاندین 
لدین الله أحد روساء قريش البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۳۵ أنه لما طال فکره فى القرآن و کثر ضجره منه» و ضرب «۱ له 
الأخماس من رأيه فى الأسداس :۸۲ فلم يقدر على أكثر من قوله: إن هذا 1 ول البشر (المدثر: ۲۵) عنادا و جهلا به» و ذهابا عن 
احجثه و انقطاعا دونها. ثم اعلم آن عمود اللات لتی تجتمع نها هذه الصفات هو وضع كل نوع من اللفاظ الى تشتمل علیها فصول 
الکلام موضعه الأخص الأشكل به الذی |ذا أبدل مکانه غیره جاء منهء إما تبدل «۳» المعنی الذی یفسد به الکلام» أو إذهاب الرونق 
الذی تسقط به البلاغة» و ذلك أن فى الکلام آلفاظا مترادفة متقاربة المعانی فى زعم آکثر الناس» کالعلم و المعرفث و الشح و البخل» 
و النعت و الصفةء و کذا بلی و نعم» و من و عنء و نحوها من الأسماء و الافعال و الحروف؛ و الأمر فيها عند الحذاق بخلاف ذلک» 
لأن «۴» كل لفظة منها خاصة تتمیز بها عن صاحبتها فى بعض معانیها؛ و إن اشتر کا فى بعضها. و لهذا قال أبو العالية «۵» فى قوله 
تعالی: الَذِينَ هُم عَنْ صَلاتِهمْ ساهونٌ (الماعون: ۵) إنه الذی ینصرف و لا بدری عن شفع أو وتر» فرد عليه الحسن بأنه لو كان كذلكك 
لقال: «الذين هم فى صلاتهم» فلم يفرّق أبو العالية بين «فی» و «عن» حتی تتبه له الحسن و قال: المراد به |خراجها عن وقتها. (فان 
قیل): فلا جعل فى كل سورة نوعا من الأنواع؟ (قیل): إنما أنزل القرآن على هذه الصفة من جمع آشیاء مختلفة المعانی فى السورة 
الواحدة» و فى الانی المجموعة القليلة العدد لیکون آکثر لفائدته و عم لمنفعته» و لو كان لكل باب منه قبيل» و لكل معنی سورة 
مفردة» لم تكث [عاندته (۶» و لك ان ۷ الواحد من الکفار المنکرین و المعان‌دین إذا سسمع 

لعنه الله فعن ابن عباس رضى الله عنه 


قال: «دخل الولید بن المغیرة على أبى بكر فسأله عن القرآن فلما آخبره خرج على قريش فقال يا عجبا لما يقول ابن أبى كبشة فو الله 
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ما هو بشعر و لا بسحر و لا بهذى من الجنون و إن قوله لمن كلام الله و قد أتاه أبو جهل لعنه الله إثر مقالته ليحرضه على النبى صلی 
الله عليه و سم فلما فکر قال إن هذا الا سحر يؤثره عن غير فنؤلت ذؤتى و من علقت ودا [المدثر: 11] (ابن ك التفسیر ۴/ 
۲ (۱) فى المخطوطة (و ضربه). (۲) فى المخطوطة (الأخماس). (۳) فى المخطوطة (تبديل). (۴) فى المخطوطة (و إن). (۵) 
الرياحى تقدم التعريف به فى ۲۹۹/۱. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (و لو کان). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: 
۶ السورة لا تقوم «۱» عليه الحجة به إلا فى النوع الواحد الذی تضمنته السورة الواحدة فقط و كان فى اجتماع المعانى الكثيرة فى 
السورة الواحدة أوفر حظاء و جدی نفعا من التخیر لما ذکرناه. قال الخطابی: «و قلت: فى اعجاز القرآخ وجها ذهب عنه الناس و هو 
صنیعه بالقلوب. و تأثيره فى النفوس, فانک لا تسمع کلاما غير القرآن منظوما و لا منثورا إذا قرع السمع خلص له إلى القلب من اللذه 
و الحلاوة فى سال من الروعة و النيابة فى حال 80 آخری ما بخلص مه البه, قال له تعالی: لو أو فا هلا الما عن عمل أت 
خائعاً مُتَصَدّعاً مِنْ حَضْية له الاب ۱۳۰ (الحشر: ۲۱) و قال «۴» تعالی: الله رل أَحْسَنَ لح دی كتاباً مُتشابهاً مثانی تفع کرد 
الّذِينَ يَخْشَوْنَ رَبَهُمْ الآية (الزمر: ۲۳). قلت: و لهذا أسلم جبير بن مطعم لما سمع قراءة النبی صِلَى الّه عليه و سلّم للطور حتی انتهی 
إلى قوله: إِنَّ ا ت وا (الطور: ۷) قال: خشيت أن يدركنى العذاب. و فى لفظ: «كاد قلبى يطير فأسلم» «۵». و فى أثر آخر أن 
عمر لا سمع سورة طه ۶۱» أسلم» و غير ۷۱ ذلكك. و قد صنف بعضهم کتابا فیمن مات بسماع آية من القرآن. 
)١ )‏ فى المخطوطة (یقیسم). (۲) فى 
المخطوطة (حالة). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (و قوله). (۵) فى المخطوطة (كاد قلبى يطير) و الحديث آخرجه مع 
ذكر الشاهد سعيد بن منصور و ابن سعد (ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۱۱۸/۶ و أخرجه بأصله- دون ذكر الشاهد- الشافعی فى 
الم ۲۰۶/۷ باب القراءة فى المغرب» و الحمیدی فى المسند ۲۵۴/۱ أحاديث جبير بن مطعم. و أحمد فى المسند ۸۳/۴ و ۸۵ 
أحاديث جبير بن مطعم» و البخارى فى الصحيح ۲ كتاب الأذان »)٠١(‏ باب الجهر فى المغرب (4۹) الحديث (۷۶۵)ء و أخرجه 
فى موضع آخر فى ۶۰۳/۸ كتاب التفسير (۶۵) باب (۱) الحديث (۴۸۵۴)» باختلاف فى الشاهد و هو قوله فى هذا الحديث: «... 
فلما بلغ هذه الآية آم لوا من عبر شَىْءٍ آم هم الْحالِقَونَ ... و آخرجه مسلم فى الصحيح ۱ م ۳۳۹: كتاب الصلاث باب القراءة فى 
الصبح (8), الحديث (۱۷۴/ ۴۶۳). (۶) الأثر أخرجه ابن سعد فى الطبقات الكبرى ۶۸/۳ باب إسلام عمر رضى اه عنه. (۷) فى 
المخطوطة (إلى غير). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۳۷ (الثانى عشر): و هو 0١‏ قول أهل التحقيق :)1١‏ إن الاعجاز وقع بجميع 
ما سبق من الأقوال» لا بكل [91/ ب واحد عن انفراده؛ فإنه جمع كله (۳» فلا معنی لنسبته إلى واحد منها بمفرده مع اشتماله على 
الجميع» بل و غير ذلك مما لم يسبق. فمنها الروعة التى له فى قلوب السامعين و أسماعهم» سواء المقرّين و الجاحدينء ثم إن سامعه 
إن كان مؤمنا به يداخله روعة فى أول سماعه و خشیة ثم لا [يزال «۴» يجد فى قلبه هشاشة إليه» و مه [له «(۵. و إن كان جاحدا 
وجد فيه مع ذلك الروعة نفورا و عیّا؛ لانقطاع مادته بحسن سمعه. - و منها أنه لم يزل و لا يزال غضا طريًا فى أسماع السامعين» و على 
ألسنة القارئين. - و منها ما ينتشر فيه عند تلاوته من إنزال الله إياه فى صورة كلام هو مخاطبة من الله لرسوله تارف و مخاطبة أخرى 
[لخلقه «۶» لا فى صورة كلام يستمليه من نفسه من قد قذف [الوحى 27 فى قلبه» و أوحى إليه ما شاء أن يلقيه إلى عباده على لسانه؛ 
فهو يأتى بالمعانى التى ألهمها بألفاظه التى يكسوها ایا كما يشاهد من الكتب المتقدمة. - و منها جمعه بين صفتى الجزالة و العذوبة 
و هما کالمتضادین, لا يجتمعان غالبا فى كلام البشر؛ لأن الجزالة من الألفاظ التى «۸» لا توجد إلا بما يشوبها من القوهُ و بعض 
الوعورة «4» و العذوبة منها ما يضادّها من السلاسة و السهولة؛ فمن نحا نحو الصورة الأولى فانما يقصد الفخامة و الروعة فى الأسماع 
مثل الفصحاء من الأعراب» و فحول الشعراء منهم و من نحا نحو الثانية قصد کون الكلام فى السماع أعذب و أشهى و له مثل أشعار 
المخضرمين و من داناهم من المولدین المتأخرين. و ترى ألفاظ القرآن قد جمعت فى نظمه كلتا الصفتين؛ و ذلک من أعظم وجوه 
البلاغة و الإعجاز. - و منها جعله آخر الكتب غنیاعن غيره» و جعل غيره من الكتب المتقدمة قد يحتاج إلى 
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) 0 فی المخطوط (قول المحققین) 
بدل (قول أهل التحقيق). (۳) فى المخطوطة (ذلکک). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. 
(۷) ليست فى المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (الذى) بدل (التى لا). )٩(‏ فى المخطوطة (الذعورة). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» ص: 
۸ بیان يرجع فيه [إليه ۰۸۱۰ كما قال تعالى: إِنَّ هذا ال یم عَلى بَنى (شرائیل أكثر اذى هُمْ فيه يَحْتَلِفُونَ (النمل: ۷۶). 


فصل »¥« کین قدر المعجز من القر آن 


فصل «۲» فى قدر المعجز من القرآن قال القاضى آبو بكر «0۳: «ذهب عامة أصحابناء و هو قول أبى الحسن الأشعرى فى کتبه» إلى أن 
أقل ما يعجر عنه من القرآن السورة فضيرة کانت أو طويلك آو ما «۴» كان بقدرها. قال: فاذا كانت الآبة بقدر حروف سور ةو إن كانت 
كسورة «۵» الکوثر فذلک معجز. قال: و لم يقم دلیل على عجزهم عن المعارضة فى أقل من هذا القدر. و ذهبت المعتزلة إلى أن كل 
سورة ب رآسها فهی معجزة. و قد حکی عنهم نحو قولناء إلا أن منهم من لم يشترط کون اليه بقدر السورف بل شرط الآيات الکبیرة (۶. 
و قد علمنا أنه تحدّاهم تحلّیا إلى السور كلها و لم بخص. و لم يأتوا بشىء منهاء فعلم أن جميع ذلك معجز. و آما قوله تعالی: یو 
بخدیث مله (الطور: ۳۴) فلا یخالف هذا؛ لأن الحدیث التام لا تتحصل حکایته فى أقل من کلمات سورة قصيرة. و هو ی کد مذهب 
أصحابنا و إن كان قد يتأؤل قوله: وا بعدیث ْله على القبیل دون التفصيل. (فان قیل): هل یعرف عجاز التور القصار بما يعرف 
به اعجاز [السور] «۸۷ الطوال؟ و هل یعرف کل قدر من القرآن بلغ الح الذی قدّرتموه على ما تعرفون به إعجاز سورة البقرة و 
نحوها؟ (قلنا): إن أبا الحسن الأشعرى قد أجاب عن ذلك بأن كل سورة قد علم کونها معجزة بعجز العرب عنها. و سمعت بعض 
الکبراء من أهل هذا الشآن یقول «4: إِنّه یصح «4) أن یکون علم ذ ك توقیفا و الطريقة الأولى أسدّ «۱۰» و تظهر فائدتهما فى أن 
الأولى تبين أن ما( 0 ساقطء من 
المخطوطة. (۲) فى المخطوطة (مسألةٌ). (۳) انظر إعجاز القرآن للباقلانی ص ۲۵۴ و ما بعدها. (۴) فى المخطوطة (أو كان). (۵) فى 
المخطوطة (سورة). (۶) فى الإعجاز (الكثيرة). (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (يقولون). )٩(‏ فى المخطوطة: إن ذلكك 
يصح ... (۱۰) فى المخطوطة (أشد). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۲۳۹ علم به کون جميع القرآن معجزا موجود فى كل سورة؛ 
قصرت أو طالت» فيجب [۹۳/ أ] أن يكون الحكم فى الكل واحدا. و الأخرى تتضمن تقدير معرفة إعجاز القرآن بالطريق التى «۱» 
سلکناها». 


«f» فصل‎ 


فصل ۰۲۱ اعلم أنه سبحانه تحدّاهم ولا فى الاتیان بمثله» فقال: قل اَن اجْتَمَعتٍ انش و الجن علی أن وا بقل ها الم آن لبون 
بمثله و لَوْ کات بعض هم لبغض ظهيراً (الاسراء: ۸۸) ثم تحدّاهم بعشر سور منه و قطع عذرهم بقوله:قل نوا بعشر شور مثله متریاتِ 
(هود: ۱۳) و إنما قال: واس أجل آنهم قالوا: لا علم «۳ لنا بما فيه من الأخبار الخالية» و القصص البالغث فقيل لهم: مُفْتیات 
|زاحة لعللهم؛ و قطعا لأعذارهم؛ فعجزواء فردّهم من العشر إلى سورة واحدة ٩۴۱‏ من مثله» مبالغة فى التعجيز لهم فقال «۵: و ان كم 
فی ریب مما ترا علی عبینا اوا بشوَة من مثله و اذْعُوا شّهَداء کم من دُون له إنْ تنم صاوقین (البقرة: ۳۳) أى يشهدون لكم أنها 
فى نظمه و بلاخته و جزالهه فعجزوا. فقال تعالی: فان له وا و ن وا (البقرة: ۲۴) مبالغة فى التعجیز و افحاما لهم فاقوا ار 
(البقرة: ۲۴) و هذه مبالغة فى الوعيد» مع أن اللغهُ لختهم» و الکلام كلامهم, و ناهیک بذلک أن الولید بن المغيرة «۶» لعنه الله كان 
سید قریش, و آحد فصحائهم لما سمعه آخرس لسانه» و بلد جنانه و أطفئ بیانه. و قطعت «۷ حجته» و قصم ظهره» و ظهر ۸۰ عجزه» 
وال ۱ عقله حتی قل 139 ف دوع الق م کلسسه هزجه و رجزه و قریضه 
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)١ )‏ فى المخطوطة (الذى). (۲) فى 
المخطوطة (مسألة). (۳) فى المخطوطة (نعلم). (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (لما سورة) بدل (إلى سورة واحدة). (۵) فى 
المخطوطة (قال تعالى). (۶) تقدم الكلا-م عنه فى ۲۳۴/۲. (۷) فى المخطوطة (و قطع). (۸) فى المخطوطة (و أظهر). )٩(‏ فى 
المخطوطة (و أذهل). (۱۰) انظر السيرة النبوية لابن هشام /١‏ ۲۷۰ باب تحير الوليد بن المغيرة فيما يصف به القرآن. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۲۴۰ و مقبوضه و مبسوطه فما [هو] (۱» بالشعر! قالت له قريش: فساحر؟ قال: و ما هو بساحرء قد رأينا السَديار و 
سحرهم» فما هو بنفثه و لا-عقده و الله إن لقوله لحلاوف و إن عليه لطلاوف و إن أسفله لمغدق و إن أعلاه لمثمر و إنه ليعلو و لا 
بعلی؛ سمعت قولا- بأد القلوب. قالوا: مجنون, قال: لاو الله ما هو بمجنون و لا بخنقه و لا بوسوسته «۲) و لا رعشته قالوا: کاهن. 
قال: قد رأينا الكهان فما هو بزمزمة [الكهان «۳؛ و لا بسجعهم. ثم حملته الحمية فنکص على عقبیه و كابر حه ۱۴۰ فقال: ان هذا 1 
سخ یت ان هذا ول مر (المدثر: ۲۴ و ۲۵). (مسألة) التحدّى إنما وقع للانس دون الجنء [لأن الجنّ «۵» لیسوا من أهل اللسان 
العربی الذی جاء القرآن على أسالييه؛ و إنما ذكروا فى قوله [تعالی ۶۰ بل ین اجْتَمَعَتٍ الْإِنْسُ و الجن 08[ [علی ان ینوا بمثل ها 
تن لا يأو ْله و َو كان بفض يم لیغض ظهیر ۷ IANA AL‏ 
للأفراد» فإذا فرض اجتماع جمیع الانس و الجن» و ظاهر بعضهم بعضاء و عجزوا عن المعارضة كان الفریق الواحد أعجز, و نظیره فى 
الفقه تقدّم ٩۱‏ الأخ الشقيق على الأخ للأب فى ولاية النكاح؛ مع أن الأمومة ليس لها مدخل فى النکاح. 


فصل «۱۰» فى أنه هل يعلم إعجاز القرآن ضرورة 


فصل ۱۰۰ فى أنه هل يعلم إعجاز القرآن ضرورة قال القاضى :١١١‏ «ذهب أبو الحسن الأشعرى إلى أن ظهور ذلك على النبى صلى 
الله عليه و سلم يعلم ضرورة؛ و كونه معجزا يعلم بالاستدلال و هذا المذهب يحكى عن المخالفين. و الذى نقوله: إن الأعجمى لا 
يمكنه أن يعلم إعجازه إلا استدلالاء و كذلك من ليس ببليغ» فأما البليغ الذى أحاط بمذاهب العرب و غرائب الصنعةه فإنه يعلم من 


ضط سرورة عجزه و عجز غيره ن سي ان مث _*. 
سس )١‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) 
تصحفت فی المخطوطه إلى (سوسته). (۳) ساط من المخطوطة. (۴) تصحفت فی المخطوطة إلى (سحذ). (۵) ساقطة من المخطوطة. 
(۶) ليست فى المطبوعة. (۷) تمام اليه لیس فى المطبوعة. )٩(‏ فى المخطوطة (یقدم). (۱۰) فى المخطوطة (مسألة). (۱۱) انظر إعجاز 
القرآن للباقلانى ص ۲۵۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۴۱ (مسألة) ١١‏ قيل: للحكمة «۲» فى تنزيه الله تعالى 0 نبت صلی الله 
عليه و سلّم عن الشعر وجوه «0۴: - أحدها: أنه سبحانه آخبر عن الشعراء بأنهم فى کل واد يَهِيمُونَ» و نم ولو ما لا یعون 
(الشعراء: ۲۲۵- ۲۲۶) و أن للشعر شرائط لا سى الانسان بغیرها شاخراء کما قال یعضسهم و قد مي هن ار فقال: إن هزل 
آضحک. و إن جدّ کذب فالشاعر بين کذب و إضحاك. فنرٌه الله نبيه عن هاتين الخصلتين» و عن کل أمر دنیء و انا لا نكاد نجد 
/٩۳[‏ ب شاعرا [إلا مادحا ضارعا] (۶» أو هاجيا ذا قذع» و هذه أوصاف لا تصلح للنبى. - و الثانی: أن أهل العروض مجمعون كما 
قال ابن فارس «۷؛ على أنه لا-فرق بين صناعة العروض و صنعة الايقاع [إلا أن صناعة الإيقاع «8) تقسم الزمان بالنغم» و صناعة 
العروض تقسمه بالحروف المتنوعة فلما كان الشعر ذا ميزان يناسب الإيقاع» و الإيقاع ضرب من الملاهى لم يصلح ذلك لرسول الله 
صلی اللّه عليه و سلم و قد قال: «لست من دد و لا دد منى» .»٩«‏ و أما ما حكى عنه صلی اللّه عليه و سلّم من ألفاظ الوزن» فالجواب 
عنها من وجهين: أحدهما: أنه لم يقصد بها الشعرء 0٠١١‏ [و من حقيقة الشعر قصده؛ قال ابن فارس «0۱۱: 
)١ )‏ اقتبس الزركشى هذه المسألة من 
كتاب الصاحبى فى فقه اللغة لابن فارس ص ۲۲۹- ۰۲۳۰ باب الشعرء بتصرف. (۲) فى المخطوطة (فى الحكمة). (*) فى المخطوطة 
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سا کے ال ف وها ها ف اتخ ا ا( السارة سا هن السخطوطة . (۷) ان هال ص ۱۳۰ بات 
الشعر. (۸) العبارة ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ الحديث ورد من طریقین: (الأولى) عن أنس بن مالک رضی الله عنهء أخرجها البخاری 
فى الأدب المفرد ص ۲۶۶ باب الغناء و اللهو (۳۴۰)ء الحديث (۷۸۶)» و البیهقی فى السنن الکبری ۱۰/ ۲۱۷ کتاب الشهادات» باب 
من كره کل ما لعب الناس به من الحرّه ...» و رواه البزار عزاه له الهيثمى فى مجمع الزوائد ۸/ ۲۲۵ باب عصمته من الباطل و الطبرانی 
فى الأوسط ۱ ۲ الحديث ۴۱۵. و آخرجه آیضا ابن عساکر فى التاریخ (عزاه له السیوطی فى الجامع الصغیر ۵/ ۲۶۵ المطبوع مع 
فيض القدير) و فيه زياد و هى «... و لست من الباطل و لا الباطل منی». و أخرجه الدار قطنى فى الأفراد (ذكره السيوطى فى جمع 
الجوامع ۶۴۰) (و الثانية) عن معاوية رضى الله عنه. أخرجها الطبرانى (عزاه له الهيثمى فى مجمع الزوائد ۸/ ۲۲۶ باب عصمته من 
الباطل). (۱۰) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۱) انظر فقه اللغة ص ۲۲۹ باب الشعر. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: 
۲ الشعر کلام موزون مقفى دال على معنی» و يكون أكثر من بیت. لأسنه يجوز اتفاق شطر واحد بوزن يشبه وزن الشعر] من غير 
قصد. و الثانى: أنه صلی الله عليه و سلم كان إذا أنشد شيئا من ذلكك غیره. 


فصل فى تنزيه الله القرآن عن أن یکون شعرا 


فصل فى تنزيه له القرآن عن أن يكون شعرا مع أن الموزون فى الكلام رتبته فوق رتبة المنظوم غير الموزون؛ فان كل موزون منظوم 
و لا ۱۰» عكسء و قال تعالى: و ما عَلَمْناةُ اسر وَ ما یتیفی لَه إنْ هو ذ کر و قَوْآنٌّ مین (یس: ۶۵) فأعلم سبحانه [و تعالى ۸۲۰ أنه نرّه 
القرآن عن نظم الشعر و الوزن؛ لأسن القرآن «۳؛ مجمع الحق» و منبع الصدق «۳» و قصاری أمر الشاعر التحصیل بتصوير الباطل فى 
صورة الحق» و الافراط «۵» فى الاطراء و المبالغة فى الذم و الایذاء دون |ظهار الحق و إثبات الصدق منه كان یت قال 
تعالی: و ما هُوَ ول شاعر (الحاقة: ۱ أى کاذب. و لم يعن «۶» أنه لیس بشعر؛ فان وزن الشعر أظهر من أن يشتبه علیهم حتی 
إلى ال ا ال ی ی ۱ ا 
قيل «: فقد وجد فى القرآن و ما وافق شعرا موزوناء اما بيت تام» أو أبيات» أو مصراع» كقول القائل: و قلت لما حاولوا سلوتى 
عیهات عیهات لما عون ۸ و قوله: و جفان کالجواب و قذور رايتياتٍ (سبأ: ۱۳) قالوا: هذا من الرمل. و کقوله: مَنْ تَرَكى انم 
1 وى از ر قار )ادم او و بو ا ف 
) ۱ فی المخطوطة (مسن غیر). (۲) 
ليست فى المطبوعة. (۳) فى المخطوطة تقديم و تأخير كما يلى (منبع الحق و مجمع الصدق). (۵) تصحفت فى المطبوعة إلى (و 
الافرط). (۶) فى المخطوطة (و لم يعبأ به). (۷) انظر إعجاز القرآن للباقلانی ص ۵۱- ۵۲ء فصل فى نفى الشعر من القرآن. (۸) سورة 
المؤمنون: ۳۶. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» ص: ۲۴۳ و قوله: و مَنْ بی الله بَجِعَلْ له مخرجا* و یره من یت لا بَختیب 0١١‏ قالوا: 
هو من المتقارب» «۲» [آی باسقاط مَخرَجا] «۲». و قوله: و دايِة علیهم ظلالها و ذللث قطوفها تذلیلا «۴» و يشبعون حركة المیم فیبقی 
من ال و حك أن آنا واس ال وساي و اک 0 
قطوفها تذلیلا «۶» و قوله تعالی: و یرهم و ینش كع علیهغ و یف ص دور تقوم مین ۷۰ قالوا: هو من الوافر. و قوله [تعالی :/١‏ 
ا 20 بالدّينِ ذلك الّذِى يد تیم ( قالوا: هو من الخفیف. و قوله تعالی: و العاديات ض تحاء * قَالْمُورِياتِ دحا 
(العادیات: ۱ و ۲) و نحو قوله: و الذاریات دروا فالحاملاتِ وفرآ* فالجاریاتِ برا (الذاریات: ۳-۱) و هو عندهم شعر من بحر 
البسيط. و قوله تعالی: و مِنّ الیل قسبَحه و آذباز شود (ق: ۰ و قوله تعالی: لَنْ نالوا البو سی تفقوا مما تُحِبُونَ (آل عمران: ۲ 
و قوله تعالی: فلاء ثمار فیهغ ال مرا ظاهراً (لکهف: ۲۲). و قوله [تعالی ۱۰۰: لا عاصم یوم من أثْر له مَنْ رَحِمَ (هود: ۴۳). و 
ق ل | تسس ی ا قث + دا أ ۳ ی 
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)١ )‏ سورةٌ الطلاق: !- ". (۲) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) سور الدهر: ۱۴. (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (ابن أبى نواس). (۶) انظر أخبار أبى نواس 
لابن منظور ۲/ ۵۳. (۷) سورة التوبة: ۱۴. (۸) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ سورةٌ الماعون: ۱- ۰۲ (۱۰) ليست فى المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۴۴ و قوله [تعالی «۱: تَطْورٌ من الله و شخ قريب (الصف: ۱۳). و قوله [تعالی ۱۰ إن يَْنَهُوا بقلم ما قَدْ 
سلت (الأنفال: ۳۸) و قوله [تعالی «۱»: ان قارُونَ كانّ من قوم مُوسى [فبغی عَلَيِهُمْ «۴؛ (القصص: ۷۶). و ۳ أنه سمع آعرابی «۵؛ 
قارئا يقرأ يا بها الاس وا ربكم زر لاع کي نیع (السج: )١‏ قال: کسرت إنما قال «۶: يا أيّها الاس اتقو رتكم زلزلة ۸۷۰ 
الساعة شىء عظیم فقيل له: هذا القرآن و لیس بشعر. فالجواب. قال القاضی آبو بكر 8): إن الفصحاء منهم لما آورد علیهم القرآن لو 
اعتقدوه شعرا لبادروا إلى معارضته؛ لأن الشعر [۹۴/]] منقاد إليهم» فلما لم یعمدوا إلى ذلك دل على آنهم لم یعتقدوا فيه ذلکک» فمن 
استدرک فيه شعرا زعم أنه خفی على أولئك النفر» و هم ملوك الکلام مع شدة حاجتهم إلى الطعن فى القرآن» «۹» [و الغض منه و 
التوصّل إلى تکذیبه «4) بکل ما قدروا علیه» «4) [فلن يجوز أن یخفی على آولنک و أن يجهلوه و بعرفه من جاء الآن «۹» فهو بالجهل 
حقیق. و حینثذ فالذی أجاب به العلماء عن هذا أن البيت الواحد و ما كان على وزنه لا يكون شعراء و أقل الشعر بیتان فصاعداء و إلى 
ذلك ذهب أكثر أهل صناعة العربية من أهل الاسلام. و قالوا أيضا: إن «۱۳» ما كان على وزن بيتين الا أنه یختلف وزنهما و قافیتهما 
فليس بشعر. ثم منهم من قال: [اٍن ۱۴۸ الرجز لیس بشعر أص لا لا سیما |ذا كان مشطورا أو منه وکا «۱۵». 
) © ست قن المخطوطة. ( ۲ لست 
فى المطبوعة. (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (آعرابیا). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (قيل). (۷) فى المخطوطة (إن زلزلة) و 
الصواب حذف إن ليستقيم الوزن. (۸) انظر إعجاز القرآن ص ۵۳ و ما بعدها. )٩(‏ ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۳) فى 
المخطوطة (إنما). (۱۴) ساقطة من المخطوطة. (۱۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (مهنوکا). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۴۵ و 
كذا ما يقاربه فى قلة الأجزاء» و على هذا يسقط 0١‏ السؤال. ثم نقول: إن الشعر إنما ينطلق متى قصد إليه على الطريق التى تعمد و 
تسل «۲» و لا يصح أن يتّفْق مثله إلا من الشعراء ۳۱ دون ما يستوى فيه العامی و الجاهلء و ما يتفق من كل واحد» فليس بشعر؛ فلا 
يسمى صاحبه شاعراء و إلا لكان «۴؛ الناس كلهم شعراء؛ لأن كل متكلم لا ينفكك أن يعرض فى جملة كلامه ما یترن بوزن الشعر. و 
قيل: أقل ما يكون من الرجز شعرا أربعة أبيات» و ليس ذلك فى القرآن بحال. قال القاضى «۵: «و هذه الطريق التى سلكوها فى 
الجواب معتمدة أو آکثرها. و لو كان ذلك شعرا لکانت النفوس تتشوق إلى معارضته لأن طريق الشعر غير مستصعب على أهل 
المان. 

(فصل) 

(فصل) مما يبعث على معرفة الاعجاز اختلافات المقامات و ذکر فى كل موضع ما یلائمه «4۶ و وضع الألفاظ فى کل موضع ما یلیق 
به» و إن كانت مترادفث حتی لو آبدل واحد «۸۷ منها بالآخر «۸» ذهبت تلك الطلاوة «4)» و فاتت تلك الحلاوة. فمن ذلك أن لفظ 
«الأرض» لم ترد فى التنزیل إلا مفردف و إذا ذكرت و السماء مجموعة 3٠١١‏ لم يؤت بها معها الا مفردث و لما أريد الاتیان بها مجموعة 
قال: و من لاض مهن (الطلاق: ۱۲ تفاديا من جمعها. و لفظ «البقعة» لم تستعمل فيه إلا مفردة» كقوله 01١١‏ تعالی: فى الب 
البرک (القصص: ۳۰) فان جمعت حسّن ذلك ورودها مضافةء کقولهم: «بقاع الأرض». و کذلک لفظ «اللب» آراد «۱۲۰» به العقل 
000 دز أ # و میس بت تیا ۳۱ تب ببس 6 ای تن 
)١ )‏ فى المطبوعة (نسقط). (۲) فى 
المخطوطة (يتعهد و يسلك). (۳) فى المخطوطة (الشعر). (۴) فى المخطوطة (و الانکار). (۵) انظر إعجاز القرآن ص ۵۵- ۵۶. (۶) فى 
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المخطوطة (یلازمه). (۷) فى المخطوطة (واحدا). (۸) فى المخطوطة (بالأخرى). (4) فى المخطوطة (الطراوة). (۱۰) فى المخطوطة 
(مجموعا). (۱۱) فى المخطوطة (لقوله). (۱۲) فى المطبوعة (مرادا). (۱۳) العبارة ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۲۴۶ و ذکری حار ال لباب (ص: ۴۳) آمذ کری لار ال باب (الزمر: ۲۱) فانه یعذب [استعماله مجموعا] وا دون الافراد. و 
کذلک قوله: ما جل الله رل من لین فی جوفه (الأ-حزاب: ۴) و فی موضع آخر: فی بَطنی مُكترّراً (آل عمران: ۳۵) استعمل 
«الجوف» فى الأول «و البطن» فى الثانى مع اتفاقهما فى المعنی؛ و لو استعمل آحدهما ۸۲۷ فى موضع ۳۱ الآخر لم يكن له من الحسن و 
القبول عند الذوق ما لاستعمال (۴» كل واحد منهما فى موضعه. و أما بالنسبة إلى المقامات فانظر إلى مقام الترغيب» و إلى مقام 
الترهيب؛ فمقام الترغيب كقوله تعالى: يا عِبادِى الَدِينَ أَشِرَقُوا على لهم لا توا من رخ له اله بر لوب جميعاً (الزمر: 
۳ نجده تأليفا لقلوب العباده و ترغيبا لهم فى الإسلام. قيل: و كان سبب «۵» نزولها أنه أسلم عياش «۶» بن أبى ربيعة» و الوليد بن 
الولید. و نفر معهماء ثم فتنوا و عذبوا فافتتنوا قال: و كنا [نقول: قوم ۷۰ لا يقبل الله منهم صرفا و لا عدلا أبداء فنزلت فكتب بها عمر 
بن الخطاب إليهم [رضى الله عنه ۸۷۰ حين فهم قصد ۱ الترغیب. فآمنوا و أسلموا و هاجروا. و لا يلزم دلالتها على مغفرة الكفرء لكونه 
من الذنوب فلا یمکن حملها على فضل الترخیب فى الاسلام 0۱۰۶ [و تألیف القلوب له لوجوه: منها آن قوله: یف لوب حا عة 
دخله التخصیص بقوله: 1 الله لا يَغْفْدٌ أنْ بوک به (النسای ۴۸) فیبقی معتبرا فيما عداه 0٠١١‏ و منها أن لفظ «العباد» مضافا ۱۲۰) إليه 
فى القرآن مخصسوص ا بسالمومنین؛ قسال فال نا شرت اا عبت اد له 0۱۴۰ (السدهر: 6۶ 
) 6۱ ارم باقطة من البخطوطة (۷) 
فى المطبوعة (فى أحدهما فى ...). (۳) فى المخطوطة (الوضع). (۴) فى المخطوطة (باستعمال) بدل (ما لاستعمال). (۵) انظر أسباب 
النؤول للواحدی ص ۲۴۸. (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (عباس). (۷) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ فى المتخطوطة (مفید). (۱۰) ما 
دق الحاصرتین ساقط من المخطوط. (۱۲) فی المخطوط؛ (یضاف). (۱۳) فی المخطوط؛ُ (مخصوصا). (۱۴) لیست فی المخطوطد. 
البرهان فى علوم القرآن. ج ۲ ص: ۲۴۷ فان ۱۰ قلت: فلم یکونوا مؤمنين حال الترغیب! قلت: کانوا مؤمنين قبله؛ بدلیل سبب نزولهاء و 
عوملوا [۹۴/ب هذه المعاملة من الاضافة مبالغة فى الترخیب. و أما مقام الترهیب فهو مضاد له؛ کقوله تعالی: وَمَنْ غص الله و وَسُولَه 
و ید دوه يَدْخِلَهُ ناراً خالداً فيها (النساء: ۱۴) و يدل على قصد مجرد الترهیب بطلان النصوصية من ظاهرها على عدم المغفرة 
لأهل المعاصی؛ لأنَّ «من» للعموم لأنها ٠١١‏ فى سياق الشرط فیعتم «۳» فى جمیع المعاصی فقد حکم علیهم بالخلود و هو ینافی 
المغفرث, و کذلک کل مقام يضاد الآخرء و يعتبر التفاضل بين العبارتین من وجوه: (آحدها) المعانی الإفرادية؛ بأن یکون بعضها أقوى 
دلالة و آفخم ۴۱ مسممىء و آسلس لفظا و نحوه. (الثانی): المعانی الإعرابية أن یکون مسناها آبلغ معنی؛ کالتمییز مع البدل فى قوله 
تعالى: و اشَل ال میا (مریم: ۴) مع اشتعل الرأس شيبة؛ و هذا آبلغ من: «اشتعل شیب الرأس». (الثالث): مواقع التر کیب» كقوله 
تعالی: و قال الله لا نخدا إلهين انين (النحل: ۵۱) فان الأولى جعل «اثنين» مفعول: «یتخذوا» و «الهین» صفة له تقدمت #۵۰ فانتصبت 


على الحال» و التقدیر: اتخذوا إلهين اثنين» لأن «اثنين» أعمٌ من «الهین». 
فصل فى اشتمال القرآن على أنواع الإعجاز 


فصل فى اشتمال القرآن على أنواع الإعجاز و هو أن يقع الت ركيب بحيث لا يمتنع أن يوجد ما هو أشدّ تناسبا و لا اعتدالا ۶۰» [فى 037 
إفادة ذلك المعنى. و قد اختلف فى آنه: هل تتفاوت 8١‏ فيه مراتب الفصاحة؟ و اختار القاضى أبو بكر ابن الطيب فى كتاب «الاعجاز 
ال ثوا ستل كلتب تسه افو سب سب ةلتسن وو الما سا 

)١ )‏ فى المخطوطة (قال). (۲) فى 
المخطوطة (لأن من). (۳) اضطربت فى المخطوطة إلى (ذم). (۴) فى المخطوطة (و أفحم). (۵) فى المخطوطة (فقدمت). (۶) فى 
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المخطوطة (اعتدالی). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (مقارب). )٩(‏ انظر اعجاز القرآن ص ۳۵ و ما بعدهاء الوجه 
الثالث من فصل فى جمله وجوه من إعجاز القر آن. البرهان فى علوم القرآن ج۲» ص: ۲۴۸ و إن كان بعض الناس أحسن |حساسا له 
من بعض؛ و هذا كما أن بعضهم يفطن )١١‏ للوزن بخلاف بعض. و اختار آبو نصر بن القشیری ۲۱» فى «تفسیره» التفاوت «۳) فقال: «و 
قد رد على الزجاج ۴۱ و غیره تضعیفهم قراءة و لحم ۰ (النساء: ۱) بالجز: هذا من الكلام مردود عند أثمةٌ الدین؛ لأن القراءات 
السبع متواترة عن النبی صلی الله عليه و سلّمء و إذا ثبت فمن رد ذلك «۶» فكأنما رد على النبّف و هذا مقام محذور لا يقلد فيه أئمة 
له و النحو. و لعلهم أرادوا أنه ( 4 
فى المخطوطة (تفطن). (۲) هو عبد الرحيم بن أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن أبو نصر القشيرى الشافعى» إمام الأئمة فى التفسير و 
الأأصول. لازم إمام الحرمين حتى أحكم عليه المذهب» و الخلاف. و الأصول. سمع الحديث من أبيه و أبى عثمان الصابونى و أبى 
القاسم الزنجانى و جماعة. و له: «التيسير فى التفسیر» ت ۰۵۱۴ (الداودی طبقات المفسرين ۲۹۱/۱). و تفسيره مخطوط فى ليدن 
مكتبة بريل رقم: ۶۳۴۳ (انظر تذكرة النوادر: ۲۴) و قد نقل قوله القرطبى فى الجامع لأحكام القرآن ۴/۵. (۳) فى المخطوطة 
(التقارب). (۴) انظر قول الزجاج فى كتابه إعراب القرآن ۲/ ۶- ۷ (بتحقيق عبد الجليل عبده شلبی» طبعة عالم الكتب ببيروت ۰۱۴۰۸/ 
۸ م) قال وَالأَوْحاءَ: القراءة الج دة نصب الأرحام. المعنى و اتقوا الأرحام أن تقطعوهاء فأما الجر فى الأرحام فخطأ فى العربية لا 
يجوز الا-فی اضطرار شعر و خطأ أيضا فى أمر الدین عظیم. لأن النبی صلی الله عليه و سلم قال: لا تحلفوا بآبائكم. فکیف یکون 
تساء‌لون به و بالرحم على ذا؟. ریت آبا إسحق إسماعيل بن إسحاق يذهب إلى أن الحلف بغیر الله آمر عظيم» و أن ذلک خاص لله- 
عر و جل- على ما أتت به الرواية. فأما العربية فاجماع النحویین أنه يقبح أن ينسق باسم ظاهر على اسم مضمر فى حال الجر الا باظهار 
الجار» يستقبح النحويّون: مررت به و زید» و بكك و زید. إلا مع إظهار الخافض حتى يقولوا بك و بزید» فقال بعضهم: لأن المخفوض 
حرف متصل غير منفصلء فكأنّه كالتنوين فى الاسم فقبح أن يعطف باسم يقوم بنفسه على اسم لا يقوم بنفسه. و قد فسر المازى هذا 
تفسيرا مقنعا فقال: الثانى فى العطف شريكك للأولء فان كان الأول يصلح شريكا للثانی و إلا لم يصلح أن يكون الثانى شريكا له. قال: 
فكما لا تقول مررت بزيد و «ک» فكذلكك لا يجوز مررت بک و زيد. و قد جاز ذلكك فى الشعر آنشد سيبويه: فاليوم قزبت تهجونا و 
تشتمنا فاذهب فما بک و الأيَام من عجب (۵) و هی قراءة حمزف و الباقون بنصبها (التیسیر: )٩۳‏ و انظر تفسير القرطبى ۵/ ۳- ۴. (۶) 
فى المخطوطة (فمن رد بعد ذلک). البرهان فى علوم القرآن. ج ۲» ص: ۲۴۹ صحيح فصيح؛ و إن كان غيره أفصح منه» [قال ١١‏ فانا لا 
ندّعى أن كل "2١‏ ما فى القرآن على أرفع الدرجات فى الفصاحة. و إلى هذا نحا الشيخ عز الدين » فى كتاب «المجاز) و أورد سؤالا 
فقال «۴:: فان قلت: فلم لم يأت القرآن جميعه بالأفصح و الأملح؟ و قال: فيه إشكال [یشر الله «۵» حله. قال القاضى صدر الدين 
موهوب الجزرى «۶؛ [رحمه الله (۷: و قد وقع لى حل هذا الإشكال بتوفيق الله تعالى فأقول: الباری جلت قدرته له أساليب مختلفة 
على مجارى تصريف أقداره؛ فإنّه كان قادرا على إلجاء المشركين إلى الإقرار بنبؤة محمد صلَّى الله عليه و سم قال تعالى: نا 
رل عَلیهم من السّماء آي فطل أعْنافهُعْ لها خاضِعِينَ (الشعراء: ۰6۴ و لكله سبحانه آرسل رسوله على آسالیب اسپاب و السات 
جاری العوائد الواقعة من أهل الزمان» و لذلک ۸۰ تکون حروب الأنبیاء سجالا بينهم و بين الکفان و يبتدئ آمر الأنبياء بأسباب 
خفيفة» و لا تزال تنمى و تشتد» کل ذلك يدل على أن آسالیبهم فى الارسال على ما هو المألوف و المعتاد من أحوال غیرهم. إذا 
عرف ذلك كان مجیء القرآن [العزیز ] «4) بغیر الأفصح و الأملح ۱۰۱ جمیعه؛ لأنه تحدّاهم بمعارضته على المعتاد فلو وقع على غير 
المعتاد لكان ذلك نمطا غير المط الذى أراده الله عز و جل فى الإعجاز. و لما كان الأمر على ما وصفنا جاء القرآن على نهج إنشائهم 
الخطب» و الاشعار و غیرها( 06 
ساقطة من المطبوعة. (۲) فى المخطوطة (کلما). (۳) العز بن عبد السلام تقدم التعریف به فى ۱۳۲/۱ و کتابه «مجازات القرآن» 
مخطوط بالأزهر ۲۶/ ۳۲۲ آتراک (معجم الدراسات القر آنیة: ۳۳۴» و انظر الاشارة إلى الایجاز ص ۱۳۲. (۴) فى المخطوطة (قال). 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صemiye.c0€www.Gha‏ صفحة ۵۲ من ۱۰۲۵ 


(۵) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (صدر الدين ابن الجزرى). و هو موهوب بن عمرو بن موهوب الجزرى القاضى الشافعی 
صدر الدين ولد سنة ۰۵۷۰. قدم الشام» و تفقه على شيخ الإسلام عز الدين بن عبد السلام» و قرأ على السخاوىء و كان فقيها بارعا 
أصوليا أدبيا قدم الديار المصرية و ولى بها القضای و سار سيره مرضية. ت ۰۶۶۵ بالقاهرة (السبكىء طبقات الشافعية ۵/ ۶۲). (۷) 
ليست فى المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (و کذلک). (4) ليست فى المطبوعة. (۱۰) فى المخطوطة (الأملح) بدون الواو. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۵۰ ليحصل لهم التمكن من المعارضة ثم يعجزوا عنهاء فيظهر الفلج بالحجة لأنهم ۰ لو لم [۹۵/ أ] يتمكنوا 
لكان لهم أن يقولوا: قد أتيت بما لا قدرة لنا عليه؛ فكما لا يصح من أعمى معارضة المبصر فى النظر لا يحسن من البصير أن يقول: 
غلبتک أيها الأعمى بنظرى؛ فان للأعمى أن يقول: إنما تتم «۲» لكك الغلبة لو كنت أنظر «۳» و كان نظ رك أقوى من نظرى؛ فأما إذا 
فقد أصل النظر فكيف تصح [معنى «۴» المعارضة! (فإن قلت): فلو كانت المعجزة شيئا لا يقدر عليه البشرء كإحياء الموتى و آمثاله 
[فكيف ۵۰ كان ذلك أدعى إلى الانقياد؟ (قلت): هذا السؤال سبق الجواب عنه فى الكلام» و إن أساليب الأنبياء تقع على نهج 
أساليب غيرهم. (فإن قلت): فما ذكرته يدل على أن عجز العرب عن معارضته إنما كانت لصرف دواعيهم» مع أن المعارضة كانت 
مقدورة لهم. (قلت): قد ذهب بعض العلماء إلى ذلك» و لكن لا أراه حقاء و يندفع السؤال المذكور. و إن كان الإعجاز فى القرآن 
بأسلوبه «۶» الخاص به؛ لا أن الذين قالوا: بأن 07 المعجز فيه هو الم رفةُ مذهبهم أن جميع أساليبه جميعا ليس على نهج آسالیبهم؛ و 
لكن شا ركت أساليبهم فى أشياء «۸: (منها) أنه بلغتهم. (و منها) أن آحاد الكلمات قد كانوا يستعملونه فى خطبهم و آشعارهم و لكن 
تمتاز بأمور أخر؛ منها غرابة نظمه الخاص الذى [ليس «4) مشابها لأجزاء الشعر و أوزانه و هزجه و رجزه و غير ذلك من ضروبه؛ فأما 
توالى نظمه من أوله إلى آخره» بأن يأتى بالأفصح و الأملح؛ فهذا مما وقعت فيه المشاركة لكلامهم «0۱۰+ فبذلک امتاز هذا المذهب 
عن مذهب من يقول: إنه كان جميعه مقدورا لهم و إنما صرفت دواعيهم عن المعارضة. انتهى. و قد سبق اختيار القاضى .١١(‏ أنه 
لیس على اس اليه الف مسة قيقى ال سوال بح ده 
) ) فى المخطوطة (فإنهم). (۲) فى 
المخطوطة (يتم). (۳) فى المطبوعة (قادرا). (۴) ساقطةٌ من المطبوعة. (۵) ساقطه من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (فى أسلوبه). (۷) 
فى المخطوطة (أن). (۸) فى المخطوطة (الأشياء). (9) ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (فكلامهم). (۱۱) انظر الإعجاز 
للقاضى الباقلانى ص ۳۵و ما بعدها. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۵۱ (تنبيه) ذكر «۱» ابن أبى الحديد: «اعلم أن معرفة 
الفصيح و الأفصح» و الرشيق و الأرشق» و الجلق و الأجلىء و العليّ و الأعلى من الكلام أمر لا يدرك إلا بالذوق ولا يمكن إقامة 
الدلالة المنطقية عليه» و هو بمنزلة جاريتين: إحداهما بيضاء مشربة حمرث دقيقة الشفتين» نقيهُ الشعر» كحلاء العين» أسيلة الخد. دقيقة 
الأنف» معتدلة القامف و الأخرى دونها فى هذه الصفات و المحاسن؛ لكنّها أحلى فى العيون و القلوب منهاء و أليق و أملح» و لا يدرى 
لأىّ سبب كان ذلكء لكنه ۰۲۰ بالذوق و المشاهدة یعرف و لا يمكن تعليله «”. و هكذا «۴؛ الكلام؛ نعم يبقى الفرق بين الوصفين 
أن حسن الوجوه و ملاحتهاء و تفضيل بعضها على بعض يدركه كل من له عين صحيحة؛ و أما الكلام فلا يعرفه الا بالذوق» و ليس 
كل من اشتغل بالنحو أو باللغة أو بالفقه كان من أهل الذوق» و مممّن يصاح لانتقاد الكلام؛ و إنما أهل الذوق هم الذين اشتغلوا بعلم 
البيان و راضوا أنفسهم بالرسائل و الخطب و الكتابة و الشعر» و صارت لهم بذلكك دربة و ملكة تامة؛ فإلى أولئكك ينبغى [أن يرجع «۵ 
فى معرة 4 الکلاسسم وفض ل بع على بعض». 
)١ /‏ فى المخطوطء (ذكره)» و هو عبد 
الحمید بن هبة الله بن محمد بن محمد بن أبى الحدید المدائنى المعتزلی؛ آخو موفق الدين» و هو من أعيان الشيعة؛ و له دیوان 
مشهور. روى عنه الدمياطى. من تصانيفه «الفلك الدائر على المثل السائر» و نظم «فصيح ثعلب» و شرح «نهج البلاغة» فى عشرين 
مجلدات ۶۵۵ ه (الکتبیء فوات الوفيات ۲۵۹/۲). (۲) فى المخطوطة (و لكنه). (۳) فى المخطوطة (تعليقه). (۴) فى المخطوطة (و 
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هذا). (۵) ساقطة من المخطوطة. البرهان فی علوم القرآن» la‏ ص: ۳۵۲ 

النوع التاسع و الثلائون معرفة وجوب تواتره 

اشارة 


النوع التاسع و الثلا-ثون معرفة وجوب تواتره لا خلاف أن كل ما هو من القرآن يجب أن يكون متواترا فى أصله و أجزائه و نما فى 
محله )١١‏ و وضعه و ترتيبه» فعند المحققين من علماء أهل السنة کذلک» أى يجب أن يكون متواتراء فإن العلم اليقين حاصل أن 
العادة قاضية بأن مثل هذا الكتاب العزيزء الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه» و أنه الهادى للخلق إلى الحق المعجز الباقى 
على صفحات الدهرء الذى هو صل الدين القويم» و الصراط المستقيم» فمستحيل ۲۰ ألا يكون [۹۵/ ب متواترا فى ذلكك كله. إذ 
الدواعی و و تعالی: إن حن ترا الد كر و إا له لَحافِظُونَ (الحجر: ) و الحفظ انما 
يتحقق بالتواتب و قال تعالی: يا با لول بل ما أَنْلَ یک من ریک و إن م قعل فما بت رسال (المائدة: 4۶۷ و البلاغ العام 
إنما هو بالتواتر [فما] ۳۰ لم «۴» بتوتر معا هه نهل آحادانقطع .آله لیس من القرآن. و ذهب کثیر من الأصولیین إلى أل لواتر شوط 
فى ثبوت ما هو من القرآن بحسب أصله» و لیس بشرط فى محله و وضعه و ترتيبه» بل یکثر فیها نقل الاحاد» و هو الذی یقتضیه صنع 
7 صت افو ات اتال ا ا و 
)١ )‏ فى المخطوطة (حکمه). (۲) فى 
المخطوطة (و يستحيل). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (فلم). (۵) فى المخطوطة (فما). (۶) فى المخطوطة (صنیع). (۷) 

فى المخطوطة (فى). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۲۵۳ و رد بأن الدليل السابق يقتضى التواتر فى الجمیع» و لأنه لو لم يشترط 
لجاز سقوط كثير من القرآن المکرر؛ وتو کر معا لس بار أن (آمااللول) قذي نو نم نشترط نوات فیالمسل جاز ألا يتواتر 
کثیر من المتکررات الواقعةٌ فى القر آن» مثل: ای آلاء زتکما تک بان (الزتومر ده و بوذ المكذيق (المرسلات: ۵ (و آما 
الشانی) فلأنه إذا لم یتواتر بعض الق رآن بحسب المحل جاز |ثبات ذلك البعض فى الموضع بنقل الاحاد. و قال القاضی آبو بكر فى 
«الانتصار» «۱: «ذهب قوم من الفقهاء و المتکلمین إلى إثبات قرآن حکما لا علما بخبر الواحد دون الاستفاضك و كره ذلک آهل 
الحق» و امتنعوا منه. و قال قوم من المتکلمین: انه يسوغ إعمال الرأى و الاجتهاد فى إثبات قراءة» و آوجه و أحرفء إذا كانت تلكك 
الأوجه صوابا فى اللغة العربية» و إن لم يثبت أن النبی صلی الله عليه و سلم قرأهاء بخلالف موجب رأى القياسيين» و اجتهاد 
المجتهدین. و أبى ذلک أهل الحق و أنكروه» و خطئوا من قال بذلك» و صار الیه». قال القاضی: «و قد رد الله عنه طعن الطاعنین» و 
اختلا.ف الضالين» و ليس المعتبر ذ فى العلم بصحة النقل و القطع على فنونه با بخالف فيه مخالف؛ و إنما المعتبر فى ذلك مجیثه عن 
قوم بهم ثبت التواتر» و تقوم الحجة. سواء اتفق على نقلهم أو اختلف فيه؛ و لهذا لا يبطل النقل إذا ظهر و استفاض» و اتفق عليه إذا 
حدث خلاف فى صحته لم يكن من قبل». و بذلک يسقط اعتراض الملحدين فى القرآن و ذلك دليل على صحة نقل القرآن و 
ا مطاعن الرافضة فيه من دعوی الزيادة و النقص» كيف و قد قال تعالی: إن نحن برلا ال کر و 
له لخافظون الس و قر 1 علینا جَمْعَهُ و رنه (القيامة: ۱۷) و أجمعت «۳ [الأمة] «۴» أن المراد بذلكك حفظه على المكلفين 
للعمل به و حراسته من وجوه الغلط و التخليط» و ذلك وجب القطع على صحة نقل مصحف الجماعة و سلامته. 
) 0 کتاب «لانتصار لنقل القرآن» 
لأبى بكر الباقلانی تقدم التعریف به فى ۲۷۸/۱. و قد ذ كر قوله السيوطى مختصرا فى الاتقان ۱/ ۲۱۶ النوع الثانى و العشرون ... معرفة 
المتواتر. (۲) فى المخطوطة (و بعض). (۳) فى المخطوطة (و آجیب). (۴) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: 
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۵۴ 
(فصل) 


(فصل) و المعوذتان من القرآن و استفاضتهما كاستفاضة جمیع القرآن و آما ما روی عن ابن مسعود «۱». قال القاضی أبو بكر (۲): 
افلم يصح عنه آنهما ليسا بقرآن» و لا حفظ عنه أنه حکهما «۳؛ و أسقطهما ۴۰» من مصحفه لعلل و تأوبلات». قال القاضی: «و لا يجوز 
أن يضاف إلى عبد الله أو إلى أبِيَ بن کعب. أو زید أو عنمان أو علی. أو واحد من ولده أو عترته جحد آیة أو حرف من کتاب الله 
و تغبيره أو قراءته على خلاف الوجه المرسوم فى مصحف الجماعة بأخبار الآحاد. و أن ذلک لا بحل و لا يسمع» بل لا تصلح إضافته 
إلى أدنى المؤمنين فى عصرناء فضلا عن إضافته إلى رجل من الصحابثه و إن كلام القنوت المروى عن آبی بن كعب أثبته فى 
مصحفه لم تقم حجة «۵» بأنه قرآن منزل؛ بل هو ضرب من الدعاء و أنه لو كان قرآنا لنقل نقل القرآن» و حصل العلم [۹۶/ أ] 
بصحته» و أنه يمكن أن يكون منه كلام كان قر آنا منزلا ثم نسخ و أبيح الدعاء به» و خلط بكلام ليس بقرآن» 20 [و لم يصح ذلک 
عنه» و إنما روى عنه أنه أثبته فى مصحفه» و قد ثبت فى مصحفه ما ليس بقرآن «۶؛ من دعاء و تأويل. و قال النووى فى «شرح 
المیذب 0ا ااج سم ال ممون علی أن الم وذتین و الف انح 
)١ )‏ أخرج أحمدء و البزار» و الطبرانی» 
و ابن مردويه من طرق صحيحة عن ابن عباس و ابن مسعود «آنه كان یحک المعوذتين من المصحف و يقول لا تخلطوا القرآن بما 
ليس منه إنهما ليستا من كتاب الله إنما أمر النبى صلی الله عليه و سلّم أن يتعوذ بهماء و كان ابن مسعود لا يقرأ بهما». قال البزار: «و لم 
يتابع ابن مسعود أحد من الصحابة و قد صح عن النبى صلی الله عليه و سلم أنه قرأ بهما فى الصلاة و أثبتتا فى المصحف» (الدرٌ 
المنثور ۶/ ۴۱۶). (۲) نقل قوله السيوطى فى الإتقان ۱/ ۲۲۰- ۲۲۱ فى النوع الثانى و العشرين. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى 
(حکمها). (۴) اضطربت فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (الحجة). (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) انظر المجموع 
شرح المهذب للنووى ۳/ ۳۹۶ كتاب الصلاف فصل فى مسائل مهمه تتعلق بقراءة الفاتحة و غيرهاء المسألة العاشرة و الأخيرة. البرهان 
فى علوم القرآن؛ ج۲» ص: ۲۵۵ من القرآنء و أن من جحد منها شيئا كفر؛ و ما نقل عن ابن مسعود «۱» باطل» و ليس بصحيح .)١١‏ و 
قال ابن حزم فى أول كتابه 15 «المحلی»: هذا كذب على ابن مسعود موضوع» و إنما صح عنه قراءة عاصم عن زر بن حبيش عنه؛ و 
فيها المعوذتان و الفاتحة». و قال القاضى أبو بكر بن الطيب فى كتاب «التقريب «0۴»: لم ينكر عبد الله بن مسعود کون المعوذتين و 
الفافحة من القرآن» و إئما آنکر اثباتهما فى المصحف و اثبات الحمده لاه كانت ال عنده آنا یثبت الا ما أمر النبی صلی الله علیه و 
سلم بإثباته و کتبه» و لم نجده کتب ذلک و لا سمع أمره به. و هذا تأويل منه» و لیس جحدا لکونهما قر آنا؛. و فی «صحیح ابن حبان 
۰ عن زر قلنا لأبى بن کعب: إن ابن مسعود لا یکتب فى مصحفه المعوذتین فقال: قال لى رسول الله صلی الله عليه و سلم: قال لى 
جبریل: فل أَعُودٌ رب الْقَلّقِ (الفلق: ۱) فقلتهاء و [قال لى «*: فل أَعُودٌ وب الاس (الناس: )١‏ فقلتهاء فنحن نقول ما قال رسول الله 
سل ا ليهو سمل عر عمس یی سمح م جح ع و سیب ع نو 
تأخير فى المخطوطة (ليس بصحيح باطل). (۳) انظر المحلی ۱/ ۱۳ المسألة (۲۱» من كتاب التوحيد (طبعة دار الآفاق ببيروت). (۴) 
تقدم التعريف بالكتاب فى ۰۳۸۳/۱ (۵) انظر الاحسان بترتيب صحيح ابن حبان ۸۴/۲ ذكر الإخبار عما يستحب للمرء قراءة 
المعوذتين فى أسبابه» الحديث (۷۹۴). و رواه بلفظ آخر فى ۶/ ۳۰۲ ذكر الأمر بالرجم للمحصنين إذا زنيا قصد التنكيل بهماء الحديث 
(۴۴۱۲). والحديث أخرجه البخاری فى 0۷۴۱/۸ كتاب التفسير (۶۵)» سورة (۱۱۳) الحديث (۴۹۷۶)» و خرجه أحمدء و النسائی» و 


ابن الضريسء و ابن الأنباری» و ابن مردويه (الدر المنثور ۶/ ۴۱۶). (۶) ليست من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۲۵۶ 
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النوع الأربعون فى بیان معاضدة السَنهُ للقرآن 
النوع الأ-ربعون فى بیان معاضدة السّدنةُ للقرآن اعلم أن القرآن و الحديث أبدا متعاضدان على استيفاء الحق و إخراجه من مدارج 
الحكمة؛ حتى إن کل واحد منهما بخص ص عموم الآخر» و يبين إجماله. ثم منه ما هو ظاهر و معه ما یغمض» و قد اعتنى بإفراد ذلكك 
بالتصنيف: الإمام أبو الحكم ابن برجان فى كتابه المسمى ب «الإرشاد ١١‏ و قال: ما قال النبى صلى الله عليه و سلم من شىء فهو فى 
القرآن» أو فيه أصله» قرب أو بعده فهمه من فهمه» و عمه عنه [من عمه ۰۲۰ قال الله تعالی: ما قرَطنا فى الكتاب مِنْ شیم (الأنعام: ۳۸). 
ألا تسمع إلى قوله صلی الله عليه و سلم فى حديث الرجم: الأقضينٌ بینکما بكتاب الله [تعالى » (۳» و ليس فى نص كتاب الله 
الرجم. و قد أقسم النبى صلی الله عليه و سلم أن يحكم بينهما بكتاب الله و لكن الجم فيه تعريض مجمل فى قوله [تعالى : و يَدْرَوَا 
عَنها داب (النور: 8). و أما تعيين الرجم من عموم ذكر العذاب, و تفسير هذا المجمل» فهو مین بحكم الرسول و أمره [به «0۴؛ و 
موجود فى عموم قوله: و ما کم الوَسُولُ قَحدُوهُ و ما لها کم عَنْهُ انوا (الحشر: ۷ و قوله: مَنْ بطم الوَسُولَ مذ أطاع الله (النساء: 
۳۸ ۱) ابن برجان هو عبد السلام بن 
عبد الرحمن بن عبد السلام تقدم التعریف به و بکتابه «الإرشاد فى التفسیر» فى ۱/ ۰۱۱۱ (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) الحدیث متفق 
عليه من رواية أبى هریرة رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۵۲۳/۱۱ کتاب الأيمان و النذور (۸۳)» باب كيف كانت يمين 
النبى صلی اه عليه و سلم ... (۳ الحدیث (۶۶۳۳) و آخرجه مسلم فى الصحیح ۳/ ۱۳۲۴- ۱۳۲۵ کتاب الحدود (۲۹) باب من 
اعترف ... (۵) الحدیث (۲۵/ ۱۶۹۷- ۱۶۹۸). (۴) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۵۷ و هکذا حکم جمیع 
قضائه» و حکمه على طرقه التی أتت عليه و إنما يدرك الطالب من ذلك بقدر اجتهاده و بذل وسعه و يبلغ منه الراغب فيه حيث 
بلغه ربه تبارک و تعالی؛ لأنه واهب النعم» و مقدّر القسم. و هذا البيان من العلم جليل؛ و حظه من اليقين جزيل» و قد نبهنا صلی الله 
عليه و سلّم على هذا المطلب فى مواضع كثيرة من خطابه. * منها: حين ذکر ما أعدّ اللّه تعالی لأوليائه فى الجنة فقال: «فیها ما لا عين 
رأت و لا- آذن سمعت» و لا خطر علی قلب بش بله ما اطلعتم علیه»» ثم قال: «اقرعوا ان ششم: الو تناك فش ما خرن هم ین مره 
غين (السجدة: ۱۷)» «۱». * و منها: «قالوا: يا رسول الم ألا تتكل و ندع العمل ؟ فقال: اعملوا فكل میترر لما خلق له ثم قرأ: ۳1 من 
أغطى و ائّقی و صَدَّقَّ بالشنی ره لشری و اما تن بحل و استفنی و کذّب بالحشنى تیوه للُفشرى (للیل: ۵- ۸۱۰ :0۲. * و 
وصف الجنة فقال: «فيها شجرة يسير الراكب فى ظلها مائة عام» و لا يقطعها. ثم قال: اقرءوا إن اوقل مَمَدُودٍ (الواقعة: ۳۰)» «۳. 
و« و« ِا الحديث متفق عليه من رواية أبى 
هريره رضی الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۸/ ۵۱۵- ۵۱۶ كتاب التفسير (۶۵)» سورة السجدة (۳۲) باب قلا تلم تفس ما 
ات ... (۱» الحديث (۴۷۸۰)» و آخرجه مسلم فى الصحيح ۴/ ۲۱۷۵ کتاب الجنة (۵۱) الحديث (۴/ ۲۸۲۴)ء و عن قوله «بله ما 
اطلعتم عليه» قال ابن حجر العسقلانی فى الفتح ۸/ ۵۱۷ (و أصح التوجیهات ...۰ آنها بمعنی غير و ذلكك بين لمن تأمّله). (۲) الحديث 
متفق عليه من رواية على رضى الله عنه» أخرجه البخاری فى الصحیح ۸/ ۷۰۹ كتاب التفسير (۶۵)» سورة و الیل إذا يَغْشى (۹۲) باب 
فده للغشری (۷)» الحديث (۴۹۴۹) و أخرجه مسلم فى الصحيح ۴/ ۲۰۳۹ كتاب القدر (۴۶) باب كيفية خلق الآدمى فى بطن أمه 
... (۱) الحدیث (۶/ ۲۶۴۷). (۳) الحدیث متفق عليه من طریقین: (الأولى) من حدیث أبى هريرة رضی الله عنه أخرجة البخاری فى 
الصحیح ۳۱۹/۶- ۳۲۰ کتاب بدء الخلق (۵۹» باب ما جاء فى صفة الجن و آنها مخلوقة (۸ الحدیث (۳۲۵۲) و آخرجه مسلم فى 
الصحیح ۴/ ۲۱۷۵ کتاب الجنة ... (۵۱» باب إن فى الجنهُ شجرة ... (۱)» الحدیث (۷/ 4۲۸۲۶ و (الثانية) من حديث سهل بن سعد 
رضی الله عنه. آخرجه البخاری فی الصحیح ۱ کاب الرقاق (۸۱ باب صفة الجنة و النار (۵۱) الحدیث (۶۵۵۲) و آخرجه 
مسلم فى الصحیح ۴/ ۲۱۷۶ الحدیث (۸/ ۲۸۲۷). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۵۸ فأعلمهم مواضع حدیثه من القر آن» و نبههم 
على مصداق خطابه من الکتاب لیستخرج علماء آمته معانی حدیثه طلبا لليقين» و لتستبین لهم السبيل» حرصا منه عليه السلام على أن 
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يزيل عنهم الارتیاب و أن يرتقوا فى الأسباب. ثم بدأ رضى الله عنه [98/ ب بحديث: «إنما الأعمال بالنيات» 21١‏ و قال موضعه نضًا 
فی قوله تعالى: من کا رباع فها ما تشاء م ری (الإسراء: 18) إلى قوله: ولیک كان رخ مشکورً (الإسراء: 
۹ رها فى ود 137 ۵ و الشوری (الآية: ۲۰). وموضع التصريع به قول و لكن باخد كم ما کمبث نکم (البقرة : (Y۵‏ 
و پم عم اليما (المائدة: ٩‏ و آما التعریض فكثير» مثل قوله: دی ين دُونٌ الكافِرِينَ a‏ ن دون الْمؤْمِنِينَ ينَ أ عون عِنْدَهُمُ 
ره انار لله جميعاً (النساء: ۹ ۲۱ [مَنْ كان بريد ال له ال جمِيعاً] ۲۰» (فاطر: ۱۰) قد علم الله عز و جل آنهم کانوا 
يريدون الاعتزاز لأن الإنسان مجبول على طلب العزة؛ فمخطئ أو مصيب. فمعنى الآيةُ و الله أعلم: بلغ هؤلاء المتخذين الكافرين أولياء 
من دون الله من ابتغاء العزة بهم أنهم قد أخطئوا مواضعها و طلبوها فى غير مطلبهاء فان كانوا يصدقون أنفسهم فى طلبها فليوالوا الله 
جل جلاله. و ليوالوا من والاه و لاله و وله و لِلْمَؤْمِنِينَ (المنافقون: ۸). فكان ظاهر آية النساء تعريضا لظاهر آي المنافقين» و 
ظاهر آية [سورة] ©" المنافقين تعريضا بنص الحديث المروق. و من ذلكك حديث جبريل فى الإيمان و الإسلام «۵ بن فيه أن 
الشهادة بالحق و الأعمال ( وت 
متفق عليه من رواية عمر رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ٩/۱‏ کتاب بدء الوحی (۱) باب كيف كان بدء الوحی إلى 
رسول الله صلی اللّه عليه و سلم (۱) الحدیث (۱)» و آخرجه مسلم فى الصحیح ۳/ ۱۵۱۵- ۱۵۱۶ کتاب الامارة (۳۳) باب قوله صلّی 
الله عليه و سلم «إنما الأعمال بالنیة» (۴۵)ء الحدیث (۱۵۵/ ۱۹۰۷). (۲) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) متفق عليه 
من رواية أبى هريرة رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۱۱۴/۱ کتاب الایمان (۲)» باب سؤال جبریل النبی صلی الله عليه و 
سلّم ... (۳۷» الحدیث (۵۰)» و أخرجه مسلم فى الصحیح ۳۹/۱ کتاب البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۲۵۹ الظاهرة هی الاسلام؛ 
و أن عقد القلب على التصدیق بالحق هو الایمان و هو نص الحدیث الذی رواه ابن أبى شيب فى «مسنده» ۰ الاسلام ظاهر و الایمان 
فى القلب موضعه من الق رآن: و للم مَنْ فى السّماواتٍ و اض طوعاً و کوهاً [وَ له يُْجَعُونَ ۸۲۰ (آل عمران: ۸۳) و قوله: ولیک 
کب فی قلوبهم یمان (المجادلة: ۲۲) [و نظاثرها] ۳ و دمم برُوح مِنْهُ المجادلة: ۲۲) قال: و بنيت هاتین الصفتین على الصفات 
العليا صفات اللّه- تعالی ظهورها- من الأسماء الحسنی: اسم السلا و اسم المومن. و من ذلك «۴» حدیث ضمام بن ثعلبة: «آفلح إن 
صدق» «۵» فى قوله: ما علی الْمُحْسِنِينَ مِنْ سبيل (التوبة: ٩۱‏ و قوله صلی الله عليه و سلم: «من قال لا إله الا الله حزمه الله على النار» 
۶ ۷ [فى قوله: الّذِينَ آمنُوا وم لبوا پیمانهم للم آوییک یم (الأنعام: ۸۲) و هو مفهوم من قوله: انم كانُوا إذا قیل لَهُْ 
لاس له 1 ال یش تَكبرُونَ (الصافات: ۵ فآخبر آنهم دخلوااللار] ۷ من 

الإيمان »)١(‏ باب بیان الایمان و 
الاسلام ... (۱)» الحدیث (۵/ .)٩‏ و لفظه عند البخاری: «کان النبى صلى الله عليه و سلم بارزا يوما للناس» فأتاه رجل فقال: ما الایمان؟ 
فال الایمان أن من الله .... (۱) هو آبو بكر عبد الله بن محمد بن أبى شيب تقدم التعریف به فى /١‏ ۲۷۶ و کتابه «المسند» مخطوط 
بمكتبة المدينة استانبول برقم (۳۳۳- ۳۳۴) (المنجد» معجم ما ألف عن رسول الله صلی الله عليه و سلّم ص ۲۶۵). (۲) ليست فى 
المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) عبارة المخطوطة (نذكر حديث ضمام ...). (۵) ضمام هو ابن ثعلبة السعدی من بنی سعد بن 
بكر صحابى جليل بعثه قومه رسولا إلى رسول الله صلی الله عليه و سلم عنهم ليسأل عن شعائر الاسلام فكان خير وافد (ابن حجر 
الإصابة ۲/ ۲۰۲ الترجمة ۴۱۷۸) و حديثه فى الصحيحين من رواية طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۱/ 
۶ كتاب الإيمان (۲» باب ال زکاة من الاسلام ... (۳۴) الحديث (۴۶)» و أخرجه مسلم فى الصحيح /١‏ ۴۰- ۴۱ كتاب الإيمان »)١(‏ 
باب بیان الصلوات التى هى أحد أركان الإسلام (۲)» الحديث »)1١/8(‏ و لفظهما «جاء رجل إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم من 
أهل نجد ...» فإذا هو يسأل عن الإسلام فقال رسول الله صلى الله عليه و سلم: خمس صلوات فى اليوم و الليلة ... (۶) الحديث أخرجه 
الطبرانى فى المعجم الأوسط ۲/ ۲۱۵ الحديث (۱۳۸۶) من رواية سعد بن عبادة رضى الله عنه. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من 
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المخطوط. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۲۶۰ أجل استکبارهم و إبائهم من قول: «لا إله إلا الله» مفهوم هذا آنهم إذا قالوها 
محص ا E‏ «من كان یمن بالله و الیوم الآدخر فلیکرم ضیفه؛ ۸۱۱ فى قوله تعالی: 
يث ضیف اتراهیع یم الْمُكْرَمِينَ (الذاريات: ۲۴) و قوله: او الجار ذى الْقَوْبِى ١‏ ۰ و اجار الب و الاجب بالجنب و ابن الكبيل 
(النساء: ۳۶) و هذه الأربع کلمات جمعن حسن الصحبة للخلق؛ لأن من کف سره و أذاه» و قال خیرا أو صمت عن الشر و أفضل علی 
جاره» و أكرم ضيفه» فقد نجا من النار» و دخل الجنة إذا كان مؤمنا [باللّه «۲», و سبقت له الحسنىء فان العاقبة مستورة و الأمور 
بخواتیمها؛ و لهذا قیل: لا بغرنکم صفاء الاوقات فان تحتها غوامض الافات. و قوله: «رأس الکفر نحو المشرق» «۴ فى قوله تعالی: و 
کذلک تُرى اراهیم لکوت السّماوات و اض و لیکون من الْمُوقِنِينَ فما مج علیه الیل رای ... الاية (الأنعام: ۷۵و ۷۶ فأخبر أن 
الناظر فى ملکوت الله لا بد له من ضروب الامتحان و أن الهداية یمنحها «۵ الله للناظر بعد التبری منهاء و المعصوم من عصمه ال 
قال [اللّه «۶) تعالی: نی ذاهِبٌ إلى رَبّى سیهُدین (الصافات: 49) و قال: فلا اعْتَرَلَهُمْ و مق دون من دوق الله وا اشحاق و 
يَعْقَوبَ (مريم: ۴۹) و طلوع الكواكب نحو المشرق و من هناك إقبالهاء و ذلك أشرف ۷۰ لها و أكبر لشأنها عند المفتونین ۱ و 
غرو هاا ههباره ا و طلوعجه ‏ ابيه ن قرنى ال طان من 
اسح ححححبب ي ) الحديث متفق عليه من طريقين: 
(الأولى) من رواية أبى هريرة رضى الله عنه» أخرجها البخارى فى الصحيح /٠١‏ ۴۴۵ كتاب الأدب (0/8, باب من كان يؤمن بالله و 
اليوم الآدخر فلا يؤذ جاره (۳۱» الحديث (۶۰۱۸) و أخرجها مسلم فى الصحيح ۶۸/۱ كتاب الإيمان (۰)۱ باب الحث على إ كرام . 
(۱۹) الحديث (۷۵/ ۴۷ و (الثانية) من رواية أبى شريح الكعبى رضى الله عنه أخرجها البخارى فى المصدر السابق» الحديث 
(۶۰۱۹) و أخرجها مسلم فى الصحيح ۳/ ۱۳۵۳ كتاب اللقطة (۳۱ باب الضيافة و نحوها (۳) الحديث (۱۴- ۱۵/ ۴۸). (۲) ليست فى 
المطبوعة. (۴) الحديث متفق عليه من رواية أبى هريرة رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۶/ ۳۵۰ كتاب بدء الخلق (۵۹) 
باب خير مال المسلم ... (۵)» الحديث (۳۳۰۱ و أخرجه مسلم فى الصحيح ۱/ ۷۲ كتاب الإيمان »)١(‏ باب تفاضل أهل الإيمان .. 
(۲۱) الحديث (۸۵/ ۵۲). (۵) فى المخطوطة (و أن الهداية منحة الله). (۶) لفظ الجلالهٌ ليس فى المطبوعة. (۷) عبارة المخطوطة (و من 
هناك أشرف لها). (۸) فى المطبوعة (عند المعنيين). ره فى عون الغرا ضح 7 ص: ۲۶۱ أجل ذلك ليزينها لهم قال تعالى: 
جنها وَقَوْمَها يَسْجَدُونَ لِلسّمْس م ِنْ ذون اله و ربنم الشَِّطانُ أغمالَهُم (النمل: ۴ و لما كان فى مطلع النيرات من العبر بطلوعها 
ب ب ب ا ا قار صل 
الله عليه و سلم بقوله [91/ أ]: «و تغرب بين قرنى الشیطان» .١(‏ و لأجل ما بين معنى الإقبال و الادبار كان باب التوبة مفتوحا من جهته 
إلى يوم تطلع الشمس منهء أ لا تسمع إلى قوله تعالی: وج ها تطلغ عَلى وم َم جل لَهُْ ین دُونها ثرا (الكهف: )٩۰‏ أى وقعت 
ا يها عن ات لا تش دوا للشمس و لا اقفر (فصلت: ۳۷ د را 3 و هذا رَبَى 
(الأنعام: ۶ و عند غروبها: لا أَحِبٌ الْآفِلِينَ (الأنعام: ين لم دی زنی کون ن الم الال (الأنعام: ۷ ما يبين تصدیق 
النبی صلی الله عليه و سلم فى قوله: اراس ال و الكثر بجر المترقة ۱ ۰ و ان واا من قبل ال ). و من ذلكك 
بدء الوحى فى قوله سبحانه [و تعالى : أتى أَمْرُ الله قلا تشتغجلوة (النحل: ۱) إلى قوله: يرل الْمَلائْكة اوح + ین آثره على فل یشاء ین 
عباده (النحل: ۲ ( أ 6۱ الاد 
رواية عمرو بن عنبسة رضی الله عنه» آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۵۶۹- ۵۷۰ کتاب صلاة المسافرین ... (۶)» باب إسلام عمرو بن 
عتبسة رضی الله عنه (۵۲)» الحدیث (۲۹۴/ ۸۳۲) ضمن حدیث طویل. (۲) تقدم تخریجه فى ۲/ ۲۶۰. (۳) الحدیث من رواية صفوان 
بق غت ال رضی الله غه آخرجه آبو داود الطیالسی فی المسند ص ۱۶۰- ۱۶۱ الحدیث (۱۱۶۸) و حمد فى المسند ۲۴۰/۴ و 
الترمذی فى السنن ۵/ ۵۴۶- ۵۴۷ بروايةُ مطولة» کتاب الدعوات (۴۹)» باب فى فضل التوبة (48)» الحدیث (۳۵۳۶)» و أخرجه النسائی 
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فى السنن الكبرى عزاه له المزی فى تحفةٌ الأشراف ۴/ ۱۹۲ الحديث (۴۹۵۲ و آخرجه ابن ماجة فى السنن ۱۳۵۳/۲ كتاب الفتن 
(۳۶)» باب طلوع الشمس من مغربها (۳۲» الحديث (۴۰۷۰)» و الطبرى فى التفسير ۸/ ۷۲ سورة الأنعام الآيهُ (۱۵۸)» و الطبرانى فى 
المعجم الكبير ۸/ ۷۰ الحديث (۷۳۶۰) و البيهقى فى السنن الكبرى ۱/ ۲۸۲ کتاب الطهارة باب رخصة المسح لمن لبس الخفين ...» و 
آخرجه سعيد بن منصورء و عبد بن حمید و ابن المنذر» و آبو الشيخ» و ابن مردويه (الدر المنثور ۳/ .)۵٩‏ البرهان فى علوم القرآن» 
ج٣‏ ص: ۲۶۲ و قول خدیجة: «و له لا بخزیکک الله بدا نک لتصل الرّحم» «۱» [إلى آخره ۲۱ و قوله تعالی: اذع لنا ریک بما عهد 


o 


ند ک (الأعراف: ۱۳۴) و قوله: و لا کال مِنّ لمتبْحنَ (الصافات: ۱۴۳) و فى هذا بين صلى الله عليه و سلّم أصحاب الغار 
الثلاثة» إذ قال بعضهم لبعض: «ليدع كل واحد منكم بأفضل أعماله؛ لعل الله تعالى أن يفرج عنّا» (. و قول ورقة: «يا ليتنى حى ٠۴١‏ 
إذ یخرجک قومكك» «۵» إلخ» ۰۶۰ [و قوله تعالى: لْحر جنک يا شَّعَدِبُ «۶ (الأعراف: ۸۸) و قوله تعالی: و قال الَّذِينَ كَمَرُوا لِرَسْلِهمْ 
ركم من أرضدنا أو لَتعُودٌنَ فى متنا (ابراهیم: ۱۳). و كذلكك قوله: الم يأت آحد بما جثت به إلا عودی» «۸» من قوله تعالی: 
کذلک ما اتی الَّذِينَ من قیلهع من زشول لا قالُوا ساحِرٌ أو مَجِئُونٌ* أ تَواصَوَا به بل هُمْ قَوْمّ طاعُونَ (الذاريات: 1ه و ۵۳). و من ذلكك 
حديث المعراج ٩۱‏ ( )» .... ۱) هذه 
العبارة من قول السيدة خديجة أم المؤمنين رضى الله عنها لرسول الله صلى الله عليه و سلم فى حديث طويل متفق عليه من رواية 
عائشة رضى الله عنها أخرجه البخارى فى الصحيح ۲۲/۱ كتاب بدء الوحى (۱)» باب (۳)» الحديث (۳» و مسلم فى الصحيح /١‏ 
۹- ۱۴۲ کتاب الایمان (۱ بات بدء الوسی ...80 الحديك (۲۵۲/ ۱۶۰). (۲) لست فی المطبوعة. (۳) حدیث اصحاب الغار 
متفق عليه من رواية ابن عمر رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۴/ ۴۰۸- ۴۰۹ کتاب البيوع (۳۴) باب إذا اشتری شيئا لغیره 
... (۹۸) الحدیث (۲۲۱۵) و آخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۲۰۹۹ کتاب الذ کر و الدعاء ... (۴۸) باب قصة أصحاب الغار ... (۲۷)» 
الحدیث (۱۰۰/ ۲۷۴۳). (۴) کذا فى الأصول: «حيّ» و عند البخاری و مسلم: «حیا؛ فلیحزر. (۵) ورقة هو ابن نوفل بن أسدء ابن عم 
خديجة زوج النبى صلى الله عليه و سلم و كان تنص ر فى الجاهلية» ذکره ابن حجر فى الإصابة ۳/ ۵۹۷ الترجمة ٩۹۱۳۳(‏ و قد تقدم 
تخريج الحديث. (۶) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۸) هو من قول ورقة بن نوفل للنبى صلی الله عليه و سلم و قد تقدم 
تخريجه ضمن حديث عائشة رضى الله عنها. (9) حديث المعراج أوله «بينما أنا فى الحطيم ...» و هو متفق عليه من رواية مالک بن 
صعصعة رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۷/ ۲۰۱- ۲۰۲ كتاب مناقب الأنصار (۶۳) باب المعراج (۴۲ الحديث 
(۳۸۸۷) و أخرجه مسلم فى الصحيح ۱۴۹/۱- ۱۵۱ كتاب الإيمان (۱) باب الإسراء برسول الله صلی الله عليه و سلم ... (۷۴» 
الحديث (۲۶۴/ ۱۶۴). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۲۶۳ مصداقه فى سور الإسراء 2١١‏ و فى صدر سورة النجم «0۲. و قوله 
صلی الله عليه و سلم: «رأيت إبراهيم و أنا أشبه ولده به» 1 من مفهوم قوله تعالى: نم أؤحينا یک أن ان مله إثراهيم عنیفً (النحل: 
۳ و بتصدیق كلمة «۴ الله اتبعه کونا وماك و هکذا حاله حیث حاءت «صدقا» و «عدلا» فطلب صدق کلماته بترداد تلاوتکک 
لکتابه» و نظ رک فى مصنوعاته فهذا هو قصد سبیل المتقین» و آرفع مراتب الإيمان» قال تعالی: یا بالل و وله «۵ الب ای 
ای یمن بالّه و کلماته (الأعراف: ۱۵۸) و قال لزكريا: أن اله یشک یخی مدق بکله 4 من اله و سيدا [و حضوراً و نا من 
الصَالحین ۸۶۱ (آل عمران: 29 و لما كان عیسی عليه السلام من آسماء کلماته لم يأت یوم القيامة بذنب لطهارته و زکاته. و قوله 
صلی الله عليه و سلم: «إِنّ الله لا ينام (۷ فى قوله: [لا تأده ۴ سا و لا نَوْمّ البقرة: ۲۵۵). و قوله: «و لا-ینبغی له أن ینام» ۸۷۸ من 
قوله: الْقَيُومٌ البقرة: ۲۵۵) و فسره صلی الله عليه و سلم بقوله: «يخفض القسط ۱۰۰ [و یرفعه «0۱۱ و یرفع إليه عمل اللیل قبل عمل 
النهار» و عمل النهار قبل عمل اللیل؛ «۸۷ و مصداقه أيضا قوله تعالی: فل الم مالک امک تْتی ملک مَنْ تَشاء و رع امک 
مِمَنْ تشام (آل عمران: ۲۶ ( ). )١‏ صدر 


سورة الاسراء الاية الأولى سبحا الذی أشرى بعنده ... نريه من آياتنا. (۲) قوله تعالی: وَ النَّجْم إذا موی ما ضل صاحبْکغ و ما عُوی و 
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ها ی عن اق ار ای اباس ول الک( یامن ی شیم عازه من روات أن قرو دض هی رح 
البخاری فى الصحیح ۶ کتاب أحاديث الأنبياء (۶۰) باب قول الله تعالی و هل اتاک حَدِيتٌ مُوسى ... (۲۴) الحدیث (۳۳۹۴)؛ 
و خرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۱۵۴ کتاب الایمان (6۱» باب الاسراء پرسول الله صلی الله عليه و سلّم ... (۷۴)ء الحدیث (۲۷۲/ ۱۶۸). 
(۴) فى المخطوطة (کلمات). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (و رسله). (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) الحدیث من رواية أبى موسی 
الأشعرى رضی الله عنه أخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۱۶۱- ۱۶۲ کتاب الایمان (۱)» باب فى قوله عليه السلام (إن اللّه لا ينام ... (۷۹)» 
الحدیث (۱۷۹/۲۹۳). (۱۰) تحرفت فى المخطوطة إلى (یحفظ العبد). (۱۱) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» ص: 
۴ و من ذلك قوله صلی الله عليه و سلم: «الصلوات الخمس کفارات لما بینهن» «۱» و قال: «الجمعة إلى الجمعة کفارة لما بینهما و 
زيادة [ثلائة أيام 0279 01١‏ و «رمضان إلى رمضان کفارة لما بینهما؛ ۱۸» فى قوله تعالی: مَنْ جاء بالحسه لَه عنه آشالها (الأنعام: ۱۶۰) 
فهذا رمضان بعشرة أشهر العام» و يبقى شهران داخلان فى کرم الله تعالی و حسن معاملته. قلت: قد جاء فى حدیث [آخر] «0): او 
آتبعه بست من شوال فكأنما صام الدهر) ۶۰» مع قوله تعالی: مَنْ جاء بالْحسه فلع أمثالها انتهى. و قال فى الجمعة: قاشع إلى ذکر 
له و روا الع ذلکم یز تکع إن کت موی (لبه: 4) و کذلک قال فى الصوم: و آن تَصُومُوا حير كم إن كم تَعلَمُونَ (البقرة: 
۴ آشار إلى سر فى الجمعة؛ و فضل عظیم. آراهما الزيارة و الرؤية فى الجنة [۹۷/ب فانها تکون فى يوم الجمعة. و کذلک آشار 
فى الصیام بقوله: إِنْ كته تَعلَمُونَ البقرة: ۱۸۴) إلى سز فى الصيام» و هو حسن عاقبته و جزیل عائدته فته صِلّى الله عليه و سلّم 
قرا لسارت قي اناف لطت ge‏ ريه سكن يقير تراه و فك راع Nas SERRE‏ ارول 
للأعقاب من النار» ۸۸ فى مفهوم ( 4 
الحديث من رواية أبى هريره رضى الله عنه» أخرجه مسلم فى الصحيح ۲۰۹/۱ كتاب الطهارة (۲» باب الصلوات الخمس ... (۵) 
الحديث (۱۶/ ۲۳۳). (۲) زيادة من المطبوعة ليست فى المخطوطة و ليست أيضا فى رواية مسلم. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) 
الحديث من رواية أبى أيوب الأنصارى رضى الله عنه أخرجه مسلم فى الصحيح ۲/ ۸۲۲ كتاب الصيام (1)؛ باب استحباب صوم ستة 
أيام من شوال (۳۹)» الحديث (۲۰۴/ ۱۱۶۴). (۷) الحديث متفق عليه من رواية أبى هريرة رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح 
۴ کتاب الصوم (۳۰» باب هل يقول إنى صائم ... »)٩(‏ الحديث (۱۹۰۴) و أخرجه مسلم فى الصحيح ۲/ ۸۰۷ كتاب الصيام 
(۰۱۳ باب فضل الصيام (۳۰ الحديث (۱۶۴- ۱۶۵/ ۱۱۵۱) و هو قطعة من حديث طويل أوله «كل عمل ابن آدم يضاعف ...». (۸) 
الحدیث متفق عليه من رواية عبد الله بن عمرو رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۱/ ۱۴۳ کتاب العلم (۳» باب من رفع 
صوته بالعلم (۳» الحدیث (۶۰» و أخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۲۱۴ کتاب الطهارة (۲)» باب وجوب غسل الرجلین ... (9)؛ الحدیث 
(۲۴۱/۲۶) و اللفظ له و بدایته عند مسلم «رجعنا مع رسول الله صلى الله عليه و سلم من مكة إلى المدينة .... البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۲۶۵ فَاغْسِلُوا (المائدة: ۶) فى معنی قوله: لمن ناس ما رل هم (النحل: ۴۴) و خسل هو قدمیه و عمهما غسلا. و 
قال: فیدر الَّذِينَ حالفو عَنْ آنرو أن نيهم فة أو دهع عذابٍ أليم النور: ۶۳) مع قوله: و مَنْ غص الله و وله و ی 
حدُودة یله ناراً خالِداً فيها و له عَذابٌ مُهِينٌ (النساء: ۱۴). و قوله: «إذا توضأ العبد المسلم فغسل وجهه خرج [من «۱» كل خطيئة نظر 
إليها بعينيه» 01 الحدیت, من قوله تعالی: و لک بريد له كم (الماندة: ۶) [أى من ذنوبکم ۸۱۰ و ليم نف علیکم للم کون 
(المائدة: ۶) أى ترقون فى درجة الشکر فیتقبل آعمالکم «۴ القبول الأعلى و لهذا قال صلى الله عليه و سلم: «و كان مشیه إلى المسجد 
و صلاته نافلة» «۵ فله الشکر و الشکر درجات. و إنما یتبین بأن یبقی من العمل بعد الكفارة فضل» و هو النافلك و هو المسمی 
بالباقیات الصالحات لمن قلت ذنوبه» و کثرت صالحاته فذلک الشكر و من کثرت ذنوبه و قلت صالحاته فا کلتها الکفارات» فذلكك 
المرچو له دخول الجنة. و من زادت ذنوبه فلم تقم صالحاته بكفارة ذنوبه» فذلك المخوف عليه لل آن يَشاءَ رَبّى َي (الأنعام: ۸۰ 


قوله صلی الله عليه و سلم: «آنتم الغز المحجلون يوم القیامة» «(۶ فى قوله تعالی: يَوْمَ تَرَى الْمُؤْمِنِينَ و الْمُؤْمِناتِ پشعی نُورُهُمْ ین 
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ديهم (الحدید: ۱۲). و كذا قوله صلی الله عليه و سلم: جع الع من المؤمن حيث یبلغ الوضوء» ۸۷۰ و هذا كله داخل فى قوله 
تعص‌الی: و لس نفمت_ 4 يكم و لک ۾ تس کون (المائندة: ۶) و جاءت لام کی» اهنا 

) ) ليست فى المخطوطة. (۲) 
الحديث من رواية أبى هريرة رضی اللّه عنه» أخرجه مسلم فى الصحيح ١‏ ۵ كتاب الطهارة (۲)ء باب خروج الخطايا مع ماء الوضوء 
(۱۱)» الحديث (۳۲/ ۲۴۴). (۴) فى المخطوطة (أعمالهم). (۵) الحدیث من رواية عثمان بن عفان رضی الله عنه» أخرجه مسلم فى 
الصحیح ۱ ۷ كتاب الطهارة (۲)» باب فضل الوضوء ... (۴) الحدیث (۸/ ۲۲۹). (۶) الحديث من رواية أبن هريرة رضی الله عن 
أخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۲۱۶ کتاب الطهارة (۲)» باب استحباب إطالة الغرة ... (۱۲) الحدیث (۳۴/ ۲۴۶). (۷) الحدیث من رواية 
أبى هريرة رضی الله عنه» آخرجه مسلم فى الصحیح ۲۱۹/۱ کتاب الطهارة (۲)ء باب تبلغ الحلية حيث يبلغ الوضوء (۱۳)» الحدیث 
(۴۰/ ۲۵۰). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۶ ا اوه لوم عنم کی رازه عییم من القترائم لم 2 هو 
لذلک قال يوم الإكمال فى حجة الوداع :لیم مك تکم دینکم و أن تمتث علیکم نعمت (المائدة: ۳ و من ذلك حدیث الأذان و 
كيفيته بقوله: «أشهد أن لا إله إلا اللّه» 00١‏ من قوله: سهد الله نه لا إل هو و الْمَلائكةُ و ولا الم (آل عمران: ۱۸) و تكرارها فى 
قوله: لا إِلهَ 1 هو (آل عمران: ۱۸). و قوله: «أشهد أن محمدا رسول الله» 0١١‏ فى قوله تعالی: مد ول الله (الفتح: ۲۹). و ما 
محمد إا سول (آل عمران: ۱۴۴) مع قوله: لکن الله شد بما رل ایک ره له و الْمَلائكةٌ يَفْهَدُونَ و كفى بالّه هيدا 
۷ وتان ررك ترا ۱ ۳ ۵ ۱ ۱ ۰ ۱ 
(الأحزاب: ۴۱) و التنبیه أول الكثرة» و لأنها عبارة شرعت للإعلام؛ فتکرارها آ کد فیما شرعت له. و آما إسراره بهماء یعنی بالشهادتین» 
فمن مفهوم قوله: و اد کو ربك فى تفسک نش وعا وه و دون الْجهْر مِنَ الْقَوْلِ (الأعراف: ۵ و آما اجهاره بهما ففی قوله تعالی: 
با ا ودی للصّلاء مِنْ يَوْم الْجُمُعَ4ُ (الجمعة: 4) و النداء الاعلام؛ و لا يكون إلا بنهاية الجهر. و قوله: «حی على 
الصلاة» ۰ فى قوله۱۴۰: و إذا ناديم إلى اسلا (المائدة: ۵۸) إذا نودی لِلصَّلاءْ (الجمعة: .)٩‏ و قوله: «حى على الفلاح» «۳» فى ©" 
ق لواواث___ججدُوا وَاعْهٌ دوا وسح و اتسوا الم سم م تفل فون (الحصسج: ۷۷ 
الس ««__4الحدیث من رواية أبى محذورة 
رضی الله عنه آخرجه مسلم فى الصحيح ۲۸۷/۱ كتاب الصلاه (۴)» باب صفهة الأذان (۳)» الحديث (۳۷۹/۶). (۳) تقدم تخريج 
حديث أبى محذورة فى الأذان. (۴) فى المخطوطة (من قوله). لبرهان فی علوم الق رآن؛ ج ۷ ص: ۷ و قوله: «الصلاة خير من النوم» 
۰ فی قوله: و کزان ال ریت لین (الذاريات: ۵ و قوله: ولا لوا عله وم تقر (الأنقال: ۲۰). و قوله: والله اکس 
الله أكبر ۲۰» من قوله: و مكيروا اله لی ما دام و لَعَلَكُمْ تشکرون (البقرة: ۱۸۵). و قوله: لا ال 1 الله (القتال: 19) [کزرها] ۸۳ و 
ختم بها فى [48/ أ] قوله: وَاذْكِرُوهٌ كما داکم (البقرة: ۱۹۸) «و أفضل الذ کر لا له الا الله ۴۰ فختم بما بدأ هه به لقوله: هو لول و 
ال و قوله صلی الله عليه و سلم: «صلوا على فإنه من صلی على واحدة صلی الله عليه بها عشرا» «1 فى قوله: مَنْ جاء 
خسف َر آتالها (الأنعام: ۶۰ و قوله صلی الله عليه و سلم: ثم سلوا الله لی الوسيلة) «۶؛ فى قوله: [عسی ۸ أن ینک رَبك 
اما را (الاسراء: ۷۹ با انها الذي منوا انوا له و ابو له ال یله (المائدة: ۳۵). و قوله: «حلّت له شفاعتی يوم القيامة) «۶» 


5 ۵ 2 یر سس ب 
فن ولم 1 فغ اعه حب نه نْ له 


ل 


) ) الحديث من رواية أبى محذورة 
رضى الله عنهء أخرجه أبو داود فى السئن /١‏ ۳۴۰ كتاب الصلاة (۲)ء باب كيف الأذان (۲۸» الحديث (۵۰۰ و النسائى فى المجتبى 
من الستن ۳۲ ۷ کتاب الأذان )۷ باب الأذان فين السفر 302 و ابن حبان انظر الإحسان بتر تيب صحيح ابن حبان ۳ ۹۶ كتاب الصلاف 
ذکر البيان بأن المؤذن إذا رجع فى آذانه ...» الحديث (۱۶۸۰). (۲) تقدم تخریج حديث أبى محذوره فى الاذان: (۳) لیست فى 
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المخطوطة. (۴) الحدیث من رواية جابر بن عبد الله رضی الله عنه. آخرجه الترمذی فى السنن ۵/ ۴۶۲ کتاب الدعوات (۴۹)ء باب ما 
جاء أن دعوة المسلم ... (9)» الحدیث (۳۳۸۳) و أخرجه النسائى فى عمل الیوم و اللیلة ص ۸۴۰- ۸۴۱ باب أفضل الذ کر ...» الحدیث 
(۸۳۱ و آخرجه ابن ماجهُ فى السنن ۱۲۴۹/۲ کتاب الأدب (۳۳» باب فضل الحامدین (۵۵) الحدیث (۳۸۰۰ و آخرجه ابن حبان 
انظر الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان ۱۰۴/۲ کتاب الرقائق» ذكر البيان بأن الحمد له جل و علا ..» الحدیث (۸۴۳), و أخرجه 
الحا کم فى المستد رک ۴۹۸/۱ کتاب الدعاء باب أفضل الذ کر ...» و قال: (صحيح الاسناد) و وافقه الذهبی. (۵) عبارة المخطوطة 
(فختم بها ما بدأ). (۶) الحدیث من رواية عبد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنهما؛ أخرجه مسلم فى الصحیح ۲۸۸/۱ کتاب 
الصلاة (۴) باب استحباب القول مثل قول الموذن ... (۷)» الحدیث (۱۱/ ۳۸۴) و أوله «إذا سمعتم الموذن فقولوا مثل ما یقول ...». (۸) 
ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۶۸ نْصیبٌ مِنْها (النساء: ۸۵). و قوله صلى الله عليه و سلم: «دعوة المسلم 
لاأخیه بظهر الغیب مستجابف عند رأسه ملک م و کل [به «۱» كلما دعا لأخيه بشیء قال الملکك: آمين و لكك بمثله» «۲» فى قوله تعالی: 
ادا الضَراط المستَقَیم (الفاتحة: ۶) إلى آخر السورة» هذا دعاء من يأتى به لنفسه و لجماعة المسلمین بظهر الغیب» تقول الملائكة فى 
السماء: «آمین» و قد قال تعالى: «و لعبدی ما سأل» «۳.. و من ذلک قوله صلى الله عليه و سلم: «إن إبراهيم حرم مككة و آنا حزمت 
المدینة» «۴». و قوله تعالی: لا یم بهذا ۳ (البلد: ۱) يريد مکث ثم قال: و أَنْتَ 13 بهذا لیلد (البلد: ۲) یمکن أن يريد به المدینف 
و يكون فى الآية تعریض بحرمة البلدین» حيث أقسم بهماء و تکراره البلد مرتين دلیل على ذلك» و جعل الاسمین لمعنیین أولى من 
أن یکونا لمعنی واحد. و أن یستعمل الخطاب فى البلدین آولی من استعماله فى أحدهما؛ بدلیل وجود الحرمة فیهما. و من ذلكك 
حدیث الدجال «۵». (قلت): وقع سژال بين جماعة من الفضلاء فى آنه: ما الحكمة فى أنه لم یذ کر الدجال فى القرآن! و تلشحوا فى 
ذلك حکماء ثم رأيت هذا الامام «۶ قال: إِنّ فى القرآن تعریضا بقصته فى قصة السامری ۸۷۰ و قوله سبحانه: وَ إِنَّ لک موعداً أَنْ 

) ) ليست فى المخطوطة. (۲) 
الحدية من رواية أ الد رداك رضي اللا عند أخرجه مسلم فى الصحيح ع/ کتاب الذكر و الدعاء ... (۴۸) باب فضل الدعاء 
للمسلمين بظهر الغيب (۲۳) الحديث (۸۸/ ۲۷۳۳). (۳) الحديث من رواية أبى هریرة رضى الله عنه» أخرجه مسلم فى الصحيح /١‏ 
۶ كتاب الصلاه (۴)ء باب وجوب قراءةٌ الفاتحۂ فى كل ركعة (۱۱) الحديث (۳۸/ ۳۹۵) ضمن حديث طويل أوله «من صلی صلاهٌ 
لم يقرأ فيها بأم القرآن ...» ثم ذكر الحديث القدسى ضمنه. (۴) الحديث من رواية أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه» أخرجه مسلم 
فى الصحیح ۲/ ۱۰۰۱ كتاب الحج (۱۵) باب الترغيب فى سکنی المدينة (۸۶ الحديث (۴۷۵/ ۱۳۷۴). (۵) حديث الدجال من رواية 
أبى الدرداء رضى الله عنه» أخرجه مسلم فى الصحيح ۱/ ۵۵۵ كتاب صلا المسافرين (۶ باب فضل سورة الكهف ... (۴۴)ء الحديث 
(۲۵۷/ 6094 و من رواية اواس بن سمعان رضى الله عنه فى ۴/ ۲۲۵۰- ۲۲۵۵ كتاب الفتن (۵۲» باب ذكر الدجال وصفته (۲۰ 
الحديث (۱۱۰- ۱۱۱/ ۲۹۳۷). (۶) عنى به ابن بزجان فى كتابه «الارشاد». (۷) السامرى هو موسى بن المظفرء كان من القوم الذين 
يعبدون البق ذكره السهيلى فى التعريف و الإعلام فيما أبهم من الأسماء و الأعلام فى القرآن الكريم ص ۱۱۲ فى سورة طه. البرهان 
رای ار ضع ال من 9 تحْلَفَهُ (طه: )و بر سورة الإسرام الى مر للق :و قَضَينا إلى ہنی إشرائيل فى الکتاب لین 
فى الْأَرْض عَرَئَين ول را كبيراً» * قباذا جاء وعد أَولاهُما (الإسراء: ۴ و ۵) فذكر الوعد الأول ثم ذكر الكرّهُ التى لبنى إسرائيل 
عليه» ثم ذکر الآدخرة فقال: فاذا ناك وغد الا لتو وا كرك ... الاب (الإسراء: ۷) ثم قال: و إن دتم عَذّنا (الإسراء: ۸) و فيه 
إشارة إلى خروج عیسی. و کذلک هو فى الآيات الأول من سورة الکهف فى قوله: و نا لَجاعِلُونَ ما عَلَيِها ص يدا زا (الآية: ۸) و 
الدجال مما على الأرض» و لهذا قال صلى الله عليه و سلم: «من قرأ الآيات من آول سورة الکهف عصمه الله من فتنة الدجال» «۲) 
يريد و الله أعلم: من قرأها بعلم و معرفة. و هو أيضا فى المفهوم من قوله: مختد ول الله (الفتح: 9 اق ال (الأحرات: ۴۰). 
[و] (۳» من الأمر بمجاهدة المشركين و المنافقين قوله صلی الله عليه و سلم: «تخرج الأرض أفلاذ كبدهاء و يحسر الفرات عن جبل من 
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ذهب» ۴١‏ فی قوله تعالی: و أخرغت الأذخض أثقالها (الزلزلة: ۲) فان الأرض تلقی ما فیها من الذهب والفضة حتی بكرن آخر ما 
تلقی الأسموات [أحياء] «۳». و مصداقه أيضا فى عموم قوله: يُخْرِجٌ الْحََتْءَ فى السّماواتِ و الأزض (النمل: ۲۵) فتوخه القرآن إلى 
الاخبار عن إخراجها الأموات أحياء؛ و توجه الحدیث إلى الاخبار عن إخراجها «۶ کنوزها و معادنها. و قوله صلی الله عليه و سلم: 
عي اة أرقن الو م حصا اة ا فال ت فا ت 
)١ )‏ ليست فى المخطوطة. (۲) تقدم 
OS‏ لمر ١‏ سردمو اا نعي رقي له وم رس بس ون ان 
الزكا (؟١١)»‏ باب الترغيب فى الصدقة قبل أن لا يوجد من يقبلها (۱۸)ء الحديث (۱۰۱۳/۶۲) و لفظه «تقىء الأرض أفلاذ كبدها .. 

الي ا يي ال ا 
(۶۰/ ۱۵۷) و بدايته «لا تقوم الساعة حتى يكثر المال ...» البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۷۰ الْأَدْضُ رُخْرُقَها و ارت و ی أَهْلّها 
هم قادئون عَلیها أناها نا ليلا أو تهاراً فاا حص يداً كأ لَم تَعْنَ الس ... الي (يونس: ۲۴). و ذلك يكون عند إتمام كلمة 
الحق: و ان وتیل كما ی کم (محمد: ۳۸) و قد تولواء [ [و قوله :و آخرین مِنْهُمْ لَمَا لوا بهم (الجمعة: ۳) يومئذ تظهر 
العاقبة و يلقى الأمر بجرانه» و تذ تضع الحرب أوزارهاء و یکون ذلك علما على [۹۸/ ب الساعف و آيهُ على قرب الانقراض. و قوله صلی 
الله عليه و سلّم فى مثل الدنيا: إن 0 مما أخاف علیکم ما یفتح علیکم من زهرة الدنیا و زينتها» ۱۳۰ فى قوله تعالی: کل ان الْإنْسَانَ 
لبط أن رآه اشكفس (لعلق: ۶ و ۷ و قوله: أا الاه الدّثيا لمت (الحديد: ۲۰). و من ذلك قوله صلی الله عليه و سلم: «إذا جاء 
رمضان فتحت آبواب الجنة و غلقت آبواب النار و صفدت الشیاطین» «۴» فى مفهوم قوله تعالی: کب عَیکم الصیام كما کیب عَلَى 
لین من یلک لَعلّكمْ تشون (لبقرة: ۱۸۳) إلى أن الصوم ینتهی نفعه إلى اکتساب التقوی؛ و لذلک قال صلَّى الله عليه و سلم: 
«الصیام جنه «۵» و لا يكون ذلك إلا بضعف حزب الشیطان, فتغلق عنه آبواب المعاصی؛ و هی آبواب جهنم. و تفتح له أبواب الطاعة 
و القربات» و هی آبواب الجنات ( :0۳ 
ليست فى المخطوطة. (۲) فى المخطوطة (انما) و الصواب ما فى المطبوعة كما هو فى الصححین. (۳) الحدیث متفق عليه من رواية 
أبى سعید الخدری رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۳/ ۳۲۷ کتاب الزكاة (۲۴)ء باب الصدقة على الیتامی (۴۷) الحدیث 
(۱۴۶۵)» و آخرجه مسلم فى الصحیح ۲/ ۷۲۸- ۷۲۹ کتاب الزكاة (۱۲)ء باب تخوف ما یخرج من زهرة الدنیا (4۴۱ الحدیث (۱۲۳/ 
۷۲ (۴) الحدیث متفق عليه من رواية أبى هريرة رضی اللّه عنه» أخرجه البخاری فى الصحیح ۴/ ۱۱۲ کتاب الصوم (۳۰) باب هل 
يقال رمضان (۵ الحدیث (۱۸۹۹) و آخرجه مسلم فى الصحیح ۷۵۸/۱ کتاب الصیام (۱۳ باب فضل شهر رمضان (۰)۱ الحدیث 
(۲/ ۱۰۷۹). (۵) الحدیث متفق عليه من رواية أبى هريرة رضی الله عنه» أخرجه البخاری فى الصحیح ۱۱۸/۴ کتاب الصوم (۳۰ باب 
هل يقول إنى صائم ... (9)» الحديث (۱۹۰۴)» و آخرجه مسلم فى الصحیح ۸۰۷/۲ کتاب الصیام (۰)۱۳ باب فضل الصیام (۳۰) 
الحدیث (۱۱۵۱/۱۶۴) و بدایته اکل عمل ابن آدم یضاعف له . ل ل ای ان 
سلم « [تسخروا] ۰ فان فى السحور ب رکذ ۸۲۰ من آثار قوله تعالی: و کلوا واشرتوا عتّی ین تکم الط اب تیض (البقرة: ۱۸۷) و من 
ب رکذ حضوره الغ هو وقت ۳۰ واا نوات إلى سماء انا كل ا علیه و سم یتنی رکذ فی موضم طاب 
ربه» و فى موضع حضوره أو ذکره أو اسم ی ی ات ی 
سلم: «إذا قبل الیل من هاهناء و آدبر النهار من هاهنا فقد آفطر الصائم» ۰۴۱ فى قوله تعالی: ثم وا الصّيامَ ای الیل (البقرة: ۱۸۷) و 
قوله: عتی یبن ن لَكم الط ایض من الوط الْأسْوَدِ م مِنَ الجر (البقرة e‏ مجاری خطابه» و إن كان الخطاب 
حکمه حکم إباحة؛ كما أن البركة فى اتباع السنّهُ و الاقتداء؛ و لهذا كان أكثر الصحابة لا بصلون المغرب الا على فطر, و کانوا 
یرون السحور إلى [بزوغ «8) الفجر ابتغاء البركة فى ذلک. و الخبر الموعود به. و قوله صلی الله عليه و سلم: «ٍنی أبيت عند ربی 
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يطعمنى و یسقین» «۶» فى معنی قوله حكاية عن خلیله: وَ الى هُوَ يُطْعِمْنِى و بث قين (الشعراء: 0/4 و المعنی بما يفتح الله لخاضته من 
عه الذین لا رة انما خذاژهم التسییح و الهلیل و التحمید. و و مل اه عه و سال فی حدیث الصعب بن جقامة ا 
لم نردّه علیک إِلَا نا حرم» فى مفهوم 

(۱) ليست فى المخطوطة. (؟) الحديث متفق عليه من رواية أنس بن مالک رضى الله عنه» أخرجه البخاری فى الصحيح ۱۳۹/۴ 
كتاب الصوم (۳۰) باب بركة السحور من غير إيجاب (۲۰) الحديث (۱۹۲۳) و أخرجه مسلم فى الصحيح ۲/ ۷۷۰ كتاب الصيام 
9 ا كفي الیو :ب رک ای 05 ۱۰۹۵ 0 عار البخطرطلا و المطوقة لوحن ىكم كوو الاق هر وا 
الحديث متفق عليه من رواية عمر بن الخطاب رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۴/ ۱۹۶ كتاب الصوم (۳۰ باب متى يحل 
فطر الصائم (۴۳) الحديث (۱۹۵۴) و أخرجه مسلم فى الصحيح ۲/ ۷۷۲ كتاب الصيام (1)» باب بیان وقت انقضاء الصوم ... (۱۰ 
الحديت (۵۱/ ۱۱۰۰). (۵) لست فى المخطوطة. (۶) الحدیث متفق عليه من رواية أى هرزيرة رضی الله عنه آخرجه البخاری فى 
الصحیح ۲۰۵/۴ کتاب الصوم (۰۳۰ باب التنکیل لمن أكثر الوصال (۴۹) الحدیث (۱۹۶۵)؛ و آخرجه مسلم فى الصحیح ۲/ ۷۷۴ 
کتاب الصیام (۰)۱۳ باب النهی عن الوصال فى الصوم (۱۱) الحدیث (۵۷/ 4۱۱۰۳ و بدایته «نهی رسول الله صلی الله عليه و سلم عن 
الوصال فى الصوم ...». (۷) الصضعب بن جنامة صحابی جلیل ذكره ابن حجر فى تقریب التهذیب ص ۲۷۶ الترجمة: ۲۹۲۵ فقال البرهان 
فى علوم القرآن ج ۰۲ ص: ۷۲ وله تمای: لا لوغم (لماندة: ٩۵‏ و الاك راض و لراضی شربکد. و قول صلی 
و 0۱۱ «لو آنکم سر عو سا ل ا و 
إذا س الْإِنْسانَ الضٌّ عانا لبه أو قاعتداً ا تماق کک فنا له وه مر کان لم دنا إلى ضر مَسَهُ (یونس: ۱۲) و قوله: ثم إذا 
مشکم الصو بيه EON E RES E‏ تعالى اللجأ إليه عند ما 
يلحق الإنسان الضی و هو ذكر وو فلو E‏ ال علی الدوا لو از الملائكة السياحون الملازمون حلق الذكرء 
كما قال تعالى عنهم: ییون الیل و هار لا یعون (الأنبياء: ۲۰) و لو قربوا من الملائكة هذا القرب لبدت لهم عياناء و لأكرمهم 
الله منه بحسن الصحبة و جميل الألفة. و قوله صلى الله عليه و سلم: «يبعث كل عبد على ما مات عليه) «* فى قوله تعالى: سَواءً 
مَحْياهُمْ و مَمانّهُمْ (الجاثية: ۲۱). و قوله صلی اللّه عليه و سلم: «إذا این أصاب من كان منهم ثم يبعثون على أعمالهم؛ 
(۴) فى قوله تعالی: واتقوافت الا توس ا له وایلکم کا (لأنفسال؛ ۲۵ 
) الم عب- بفتح أوله و سكون 
المهملة- ابن جنام؛ بفتح الجيم و تشديد المثلثة- الليثى صحابی مات فى خلافة الصديق على ما قيل؛ و الأصح أنه عاش إلى خلافة 
عثمان) و حديثه متفق عليه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۳۱/۴ كتاب جزاء الصيد (۲۸) باب إذا أهدى للمحرم حمارا ... (۶) 
الحديث (۱۸۲۵) و مسلم فى الصحيح ۲/ ۸۵۰ كتاب الحج (۱۵) باب تحريم الصيد للمحرم (۸) الحديث (۵۰/ ۱۱۹۳ و بدايته «أنه 
أهدى لرسول الله صلی الله عليه و سلم حمارا وحشيا ...». (۱) حنظلة هو ابن الربیع التيمى الأسيدى- بالتشديد و يقال بالتخفيف- و 
يقال له حنظلة الكاتب لأنه کان يكتب للنبى صلی الله عليه و سلم ذكره الذهبى فى تجريد أسماء الصحابة /١‏ ۱۴۲ الترجمة ۱۴۶۵ و 
حديثه أخرجه مسلم فى الصحيح ۴/ ۲۱۰۶ كتاب التوبة (۴۹)» باب فضل دوام الذكر ... (۳)» الحديث (۱۲/ ۲۷۵۰ و لفظه «عن 
حنظلة الأسيدى قال (و كان من کثاب رسول الله صلّى الله عليه و سلم قال لقينى أبو بكر فقال: كيف أنت يا حنظلة ...» و الذى نفسى 
بيده إن لو تدومون .... (۲) فى المخطوطة (فلما). (۳) الحديث من رواية جابر بن عبد الله رضى الله عنه» أخرجه مسلم فى الصحيح 
۴ کتاب الجن (۵۱) باب الْمر بحسن الظن باه ... (۱۹ الحدیث (۲۸۷۸/۸۳). (۴) الحدیث متفق عليه من رواية أبن عمر 
رضی اه عنهماء آخرجه البخاری فى الصحیح ۱۳/ ۶۰ کتاب الفتن (۹۲) باب |ذا أنزل له بقوم عذابا (۶۰ الحدیث (۷۱۰۸ و 
أخرجه مسلم فى الصحیح البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۲۷۳ و قوله صلى الله عليه و سلم: «من سن [فى الاسلام ۱۸» سنه حسنة 
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رهق ابعر من غدل ها ارو ا10 مو غر أن اق ن اررق شعت ومن بان ى ااا ا سيئة كان غليه وزرها و 
وزر من عمل بها إلى يوم القيامة» (۲» [فى ١١‏ قوله تعالى: من یلع شاع عم یکن لَه نَصِيبٌ ينها و من یلع َفاعَة سل يكن له 
كفل نها (النساء: تا طسب تیا أَوْزَارَهُعْ کاب يَوْمَ یامه و م من أؤزار لین لوهم بير عم (انحل: ۵ /4٩[‏ ]و 
قوله: و لیخملن آثفالهم و فلا م هم (العنکبوت: ۳ مع ما جاء من نبا آبنی آدم. و قوله صلی الله عليه و سلّم فى جواب من 
سأله: «أى الصدقة أعظم؟ قال: أن تصدّق و أنت صحيح شحيح و لا تمهل حتّى إذا بعت الْحلقُومَ ... (۵ الحديث فى قوله تعالی: قل 
لعبادی الدية ا اللا و فقوا مما راهم يد را و لا ن قبل أن تیزم لا 5 ی فيه و لا خلال (إبراهيم: ۱ و قوله: 
«اليد العليا خير من اليد السفلی» «۶» فى قوله تعالی: و الله الع وشم الفثراة (محمد: ۳۸) و قد جاء: آن الید السفلی الاخذ و العلیا 
هی الط لقنو قافا قا قال ذا الذى تترض الله و ےی ا ال ےا 
۴ کتاب صفة الجنة ... »)۵١(‏ 
باب الأمر بحسن الظن ... (۱۹)» الحدیث (۸۴/ ۲۸۷۹) و اللفظ له قوله «من كان فيهم» تصيحف فى المطبوعة و المخطوطة إلى «من 
كان منهم» و التصويب من الصحيحين. (۱) ليست فى المخطوطة. (۲) الحديث من رواية جرير بن عبد الله البجلى رضی الله عنه 
أخرجه مسلم فى الصحیح ۲/ ۷۰۵ كتاب ال زكاة (۱۲)» باب الحث على الصدقة ... (١۲)ء‏ الحديث (۶۹/ ۱۰۱۷). (۵) الحديث متفق 
عليه من رواية أبى هريرة رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحيح ۳/ ۲۸۴- ۲۸۵ كتاب الزكاة (۲۴)؛ باب فضل صدقة الشحیح 
الصحیح ... (۰)۱۱ الحدیث (۱۴۱۹)» و آخرجه مسلم فى الصحیح ۲/ ۷۱۶ کتاب الزكاة (۱۲)» باب بیان أن أفضل الصدقة ... (۳۱)؛ 
الحدیث (۱۰۳۲/۹۲) و أوله: «جاء رجل إلى النبی صلى الله عليه و سلم فقال يا رسول الله أى الصدقة ...». (۶) الحدیث متفق عليه من 
رواية ابن عمر رضی الله عنهماء أخرجه البخاری فى الصحیح ۳/ ۲۹۴ کتاب ال زكاة (۲۴)» باب لا صدقة الا عن ظهر غنی ... (۱۸)؛ 
الحدیث (۱۴۲۹)؛ و أخرجه مسلم فى الصحیح ۷۱۷/۲ کتاب ال زکاة (۱۲)» باب بیان أن اليد العلیا خير من اليد السفلی ... (۳۲)؛ 
الحدیث (۱۰۳۳/۹۴) و أوله: «أن رسول الله صلی الله عليه و سلم قال و هو على المنبر ...». (۷) تصخفت العبارة فى المخطوطة إلى 
(الید العلیا بمعنی الآأخذة و اليد السفلی هی اليد المعطیة). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۷۴ و قوله صلی الله عليه و سلم 
حكاية عن الله تعالی: «من یقرض غير عدیم و لا ظلوم» 4/1١‏ و وجه ذلك أن العطية من آیدینا مفتقرة إلى من یضع فیها حقا وجب 
عليهاء و يطهّرها بذلک من ذنوبها و آنجاسهاء و لو لا اليد الآخذة ما قدر صاحب المال على صدقة. و قوله صلی الله عليه و سلم: «من 
برق الله کا نيه ۰ فى قوله تعالى: و کم ِل واد البقرة: ۱۶۳) إلى قوله: لیات لِقَْم بَعْقِلونَ البقرة: ۱۶۴) و قوله: انْظو 
کیت د ضرف الآ يات لَعَلَّهُمْ يَفْمَهُونَ (الأنعام: ۵) و قوله: تیه جمیعا و ونم شل ذلك باتهم قوم لا عقون ۸۳۰ (الحشر: ۱۴) و 
وصف من لم يفهم عن المخلوقات بقوله: [و لكنْ ١‏ ۰ لا تَفْقَهُونَ تَسْبيِحَهُمْ (الاسراء: ۴ ثم آعلم سبحانه [سعة] «۵» مغفرته لمن فى 
الأرض الذين لا بستحونه و لا يفقهون تسبيح المستحین من خلقه» ثم أعلم بالعلة التى لأجلها حرموا الفقه عن ربهم و أن ذلك هو 
ختم عقوبة الإعراض بقل و إذا تأت لجع يتك ون الب لا يمون اجه جاب دمو ره وج على لوهم ان 
آن يَفْقَهُوهٌ ... اله (الاسراء: ۴۵ و ۴۶). و بالجملة فالقرآن كله لم ينزله تعالى إلا ليفهّمه» و يعلم و يفهّم و لذلكك خاطب به أولى 
الألباب الذين يعقلون «۶» و الذين بعلمون, و الذين یفقهون و الذين وا [و الذين یتدبرون «۷. ليدبّروا اباتفيع تدك ار 
اأ او ال اغا السا ارا ااه ا 
) ) الحدیث من رواية آبی هريرة 
رضى الله عنه أخرجه مسلم فى الصحيح ۱/ ۵۲۲ كتاب صلاة المسافرين ... (۶)» باب الترغيب فى الدعاء ... (۲۴)ء الحديث (۱۷۱/ 
۷ و آل «ینزل الله فى السماء الدثا لشطر اللیل ...». (۲) الحدیث متفق غليه من رواية معاوية بن أن سفیان رضی الله عتهماء 
آخرجه البخاری فى الصحیح ۱/ ۱۶۴ کتاب العلم (۳)» باب من يرد الله به خيرا ... (۱۳) الحدیث (۷۱ و أخرجه مسلم فى الصحیح 
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۲ كتاب الزكاة (۰)۱۲ باب النهى عن المسألة (۳۳)» الحديث (۱۰۳۷/۹۸). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (يفقهون). (۴) 
ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) تصحفت العبارة فى المخطوطة إلى (أولى الألباب الذين يعلمون و الذين لا 
یعلمون). (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ تصيحفت فى المطبوعة (إلى مثالا). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۲۷۵ للآدخرة؛ فمن فقه عن ربّه عز و جل مراده منها؛ فقد أراح نفسه» و َجم «۱» فكره من هذه الجملة. و فى هذا النوع من الفقه 
أفنى أولو الألباب أعمارهم» و فى تعريفه أتعبوا قلوبهم» و واصلوا أفكارهم. رزقنا الله من فضله العظيم نورا نمشى به فى الظلمات» و 
فرقانا نفرّق به بين المتشابهات ( 0 
قوله (أجمم) بمعنى أراح» انظر لسان العرب ۱۰۶/۱۲ مادة (جمم). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۷۶ 


النوع الحادى والأربعون معرفة تفسيره و تأويله [و معناه «۱» 
اشارة 


اللسوع الحادى و الأسربعون معرفة تفسيره و تأويله [و معناه ۴(١ »١(‏ وهو یتوقسف على معرفة ... 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) للتوسع 
فى تفسير القرآن يمكن الرجوع للمصادر التالية:- على الترتيب الزمنى* مقدمة تفسير الطبرى: ۲- ۳۶ (طبعة الأميرية)* و الفهرست 
لابن النديم ص ۳۶ فى الفن الثالث من المقالة الأولى» تسمية الكتب المصنفة فى تفسير القرآن* و مقدمة تفسير الراغب الأصفهانى 
المعروف ب «جامع التفاسيرا* و مقدمة تفسير ابن عطية المسمى ب «المحرر الوجیز» ص ۲۷- ۸۲ و فنون الأفنان لابن الجوزی ص 
۷۳ و مقدمة تفسيره «زاد المسیر» /١‏ ۴* و مقدمة تفسير القرطبی المسمى بالجامع لأحكام القرآن /١‏ ۳- ۸۶* و الا کسیر فى قواعد 
علم التفسير للطوفى نجم الدین» سليمان بن عبد القوی. ت ۰۷۱۰ (مخطوط بالأزهرية» و فى قرة جلبى: ۳ و منه نسخة بمعهد 
المخطوطات بالقاهرة: ۳۷ تفسير)* و مقدمة فى أصول التفسير لابن تيمية» تقى الدين أحمد ابن عبد الحلیم* و انظر له أيضا: فتوى فى 
التفاسير و بیان أحسنها و أخلصها من الشوائب» و مزايا کل تفسير (مقال فى مجلة الزهراءء ج ۰۴ ع ۴۶ ص ۵۴۸)* و مقدمة تفسير 
القرآن للسمنانى» علاء الدولة أبى المكارم أحمد بن شرف الدين» ت ۰۷۳۶ (مقال لبولس نويا اليسوعى فى مجلة الأبحاث فى بيروت 
۴ ۱۳۹۸/۰ ۰ مج ۲۶ ص: ۱۴۱- *)١017‏ و قواعد التفسير لمحمد بن إبراهيم بن على المرتضى اليمانى» ت ۰۸۴۰ (مخطوط فى 
التيمورية 0817)* و التيسير فى قواعد علم التفسير للکافیجی محبی الدين أبى عبد الله محمود بن سليمان ت ۰۸۷۹ (طبع بتحقيق 
إسماعيل جراح أوغلى بكلية الإلهيات بجامعة أنقرة ۱۳۹۴ ۱۹۷۴/۰ م» و يحققه ناصر بن محمد المطرودی كرسالة ماجستير بكلية 
أصول الدين بجامعة الإمام محمد بن سعود فى الرياض ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م) و أصول التفسير (مجرّدا عن النقاية) للسيوطى (طبع بتحقيق 
جمال الدين القاسمى فى دمشق ۰۱۳۳۱/ ۱۹۱۲ م ضمن مجموع)* و انظر له أيضا: التحبير فى علم التفسير ص ۱۴۹- ۱۵۶ الأنواع 
۰- #۳ و الإتقان فى علوم القرآن له أيضا ۴/ 0۲۵۸-۱۶۷ الأنواع ۷ و ۷۸ و ۷۹ و #۰ و: طبقات المفش رين له أيضا* و طبقات 
المفسرين لتلميذه شمس الدين محمد بن على بن محمد الداودى* و مفتاح السعادة لطاش كبرى ۲/ ۵۳۰- ۸۵۴۶ علم معرفةٌ تفسير 
القرآن و بيان شرفه و الحاجة إليه» و علم معرفة شروط المفسر و آدابه» و علم معرفة غرائب التفسير و علم معرفة طبقات المفسرين* و 
طبقات المفش__رین, للکوزه کنسانی؛ أبى سعيد صغ اله البرهان فى علوم القرآن ج۲ ١‏ ص: ۲۷۷ 

بت ۰۹۸۰ (كشف الظنون ۲/ ۱۱۰۷): 
و کشف الظنون لحاجی خليفة ۴۲۷/۱- ۴۶۱ علم التفسیر* و طبقات المفترین للأدنةوى أحمد بن محمد كان حيا ۱۰۹۲ ۰ 
(مخطوط بدار الکتب المصریه: ۱۸۵۹ تاریخ- طلعت)* و مقدمة تفسیر مرآة الأنوار للأصبهانى» أبى الحسن بن محمد الغزنوى» ت 
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۴ (طبع فى طهران ۱۲۷۴ ۰/ ۱۸۵۵ م)* و ترتیب العلوم للمرعشی ص ۱۶۳ آخر الفصل السادس: علم القرآن و الفصل السابع: 
آهم کتب التفسیر* و تحفة الفقیر ببعض علوم التفسیر لمحمد بن سلامة الاسکندری ت ۰۱۱۴۹ (مخطوط فى الأزهر: ۳۰۸ و الفوز 
الکبیر فى أصول التفسيرء لولى الله أحمد بن عبد الرحیم الدهلوی* و التفصیل فى الفرق بين التفسیر و التأويل لحامد العمادی 
(مخطوط بدار الكتب المصرية: ۳۴۴۴ مجاميع* و مقدمة تفسير ابن عجيبة المسمى ب «البحر المديد فى تفسير القرآن المجيد» لابن 
عجيبة» أحمد بن محمد بن المهدى بن عجيبة الحسنى (ت ۰۱۲۲۴)* و رسالة فى علم التفسير لعلى أفندى (مخطوط فى الأوقاف 
العراقية: ۲۳۵۰)* و مقدمة تفسير الألوسى المسمى ب «روح المعانى» ۱/ ۲- ۳۳* و الإكسير فى أصول التفسير لأبى الطيب محمد 
صديق خان بن السيد حسن القنوجى الهندی ت ۰۱۳۰۷ (إيضاح المكنون 0۱۱۶/۳ و أبجد العلوم له أيضا ۱۷۲/۲- ۰۲۰۲ علم 
التفسير* و مبادئ التفسير لمحمد الخضرى الدمياطى (طبع بمط النيل ۱۳۲۱ ۰/ ۱۹۰۵ م) و صوّر بدار البصائر بدمشق ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ 
م# و مقدمة تفسیر القاسمی جمال الدین ت ۱۳۳۲ ۰* و التبیان لبعض المباحث المتعلقة بالقر آن على طريقة الاتقان لطاهر بن أتمد 
الجزاثری ت ۰۱۳۳۸ (و هو المقدمة الصغری من تفسیره» طبع بمط. المنار فى القاهرة ۱۳۳۴ ۰/ ۱۹۱۵ م)* و إيضاح المكنون فى 
الذيل على كشف الظنون للبغدادی ۳۰۲/۱- #۳۱۰ و المدخل المنير فى مقدمة التفسير لمحمد حسنین مخلوف ت ۱۳۵۲ ۰ (طبع 
بمط. المعاهد فى القاهرة ۱۳۵۱ ۰/ ۱۹۳۲ م)* و مناهل العرفان فى علوم القرآن للزرقانی» محمد عبد العظيم ت ۱۳۶۷ ۱/ -۴۷١‏ 
۴ المبحث الثانى عشر: فى التفسير و المفسرين و ما يتعلق بهما* و تاريخ الأدب العربی (بالعربیة) لبرو کلمان ۴/ ۷- ۱۹* و تاريخ 
التراث العربى (بالعربیة) لس ز کین ۱/ ۳۷- ۸۳* و مباحث فى علوم القرآن لصبحی الصالح ص ۲۸۹- "٠١‏ الفصل الأول من الباب 
الرابع: التفسیر نشأته و تطوره* و معجم الدراسات القرآنية لابتسام الصفار ص ۱۲۹- 0۳۵۴* و معجم مصنفات القرآن الکریم لعلی 
شواخ إسحاق ۲/ ۲۴۸-۹۵ و ۳/ ۷- #۱۷۰* و نذ کر من مصادر التفسیر أيضا الدراسات التالية:- على نسق حروف المعجم-* «ابن 
جزی و منهاجه فى التفسیر» رسالة ماجستیر لعلی محمد أحمد عبد الله الزییری بالجامعة الاسلامية فى المدينة المنورة عام ۱۴۰۵ ۰/ 
۵ م (آخبار التراث العربی ۱۳/ ۲۵)* «ابن الجوزی بين التأويل و التفویض» لأحمد عطية الزهرانی» رسالة ماجستیر بكلية الشريعة 
الاسلامية بجامعة أم القری بمكة المكرمة عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م (دلیل الرسائل الجامعية: ۹۸)* «ابن عباس و منهجه فى التفسیر و 
تفسيراته الصحيحة فى الثلث الأول من القرآن الكريم» لادم محمد على» رسالة ماجستير بالجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة عام 
98١/0١‏ م (النشرة الإخبارية ۵/ 9)* «ابن عطية لغويا و نحويا من خلال كتابه المحرر الوجيز فى شرح الكتاب العزيز» للوالى عبد 
ال ار ا را ادام بسا ف غل اكرات جا ص: ۲۷۸ 

من كلية الآداب بجامعة محمد 
الخامس- الرباط (أخبار التراث ۹ ۲۴)* «ابن عطية المفسر و مكانه فى حياة التفسير فى الأندلس» لعبد العزيز بدوى الزهیری» رسالة 
ماجستير من جامعة الإسكندرية كلية الاداب عام ۱۳۸۰ ۰/ ۱۹۶۰ م (الدليل الببلوغرافى للرسائل الجامعية ص ۴۷۸)*: «ابن مسعود و 
القر آن» لمحمد عبد الله الترابى» رسال ماجستیر من جامعة أم درمان بالسودان ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م (آخبار التراث العربی ۲۷/ ۱۸):: «آبو 
حيان الأندلسی و منهجه فى تفسیر القر آن؛ لعلی الشباح رسالة دکتوراه من كلية الشريعة بالجامعة التونسية ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م 
(الأطروحات الإسلامية ۱/ ۱۸).* «أبو حيان المفسر و منهجه و آراژه فى التفسیر» لمحمد عبد المنعم محمد الشافعی رسالةٌ د كتوراه من 
كلية آصول الدین بجامعة الأزهر عام ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م (الدلیل البیلوغرافی: ۴۷۹* «أبو عبد اللّه القرطبی و جهوده فى النحو و اللغة 
فى کتابه الجامع لأحكام القر آن» لعبد القادر رحیم الهیتی؛ رسالة دکتوراه من جامعةٌ بغداد عام ۱۴۰۶ / ۱۹۸۶ م (آخبار التراث العربی 
8 15)* «أبو مسلم الأصفهانی و منهجه فى التفسير» لأبطحى کینوبی إبراهيم» رسال ماجستیر من الجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة 
عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م (آخبار التراث العربی ۲۳/ ۲۵):: «أبو الولید الباجی: شاعرا و مفسرا و آدیبا؛ لسعد الدین جازی» رسالة ماجستیر 


من جامعة القدیس یوسف ببیروت ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م (آخبار التراث العربی ۲۰/ ۲۴)* «الاتجاه الباطنی فى التفسیر» لمحسن عبد 
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الحمید مقال فى مجلة كلية الدراسات الإسلامية ببغداد ع ۵ ۱۳۹۳ ۱۹۷۳/۰ م (معجم الدراسات القرآنية: ۱۳۱):: «اتجاه التفسیر فى 
العصر الحدیث» لمصطفی محمد الحدیدی. طبع فى القاهرث سلسلة البحوث الإسلامية (۸۰) عام ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ م* «اتجاهات التفسیر 
فى العصر الحدیث» للمحتسب طبع بدار الفکر فى بیروت عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م* «اتجاهات التفسیر فى العصر الحدیث فى مصر و 
سوریا» لفضل حسن آحمد عباس» رسالة دکتوراه من كلية آصول الدین بجامعة الأزهر عام ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م (الدلیل الببلوغرافی: 
۷ اتجاهات التفسیر فى العصر الراهن» لعبد المجید عبد السلام المحتسب» طبع بعمان بمكتبة النهضة الاسلاميث عام ۰۱۴۰۲/ 
۱ م (معجم مصنفات القرآن: ۳/ ::)۱٩۲‏ «اتجاهات التفسیر فى مصر فى العصر الحدیث» لعفت محمد الشرقاوی؛ رساله ماجستیر 
من كلية الاداب بجامعة عين شمس فى القاهرة عام ۱۳۸۳ ۰/ ۱۹۶۳ م (الدلیل الببلوغرافی: ۴۷۷)* «اتجاهات فخر الدین الرازی فى 
تفسیر القرآن» لفواد محمد فهمی» رسالۀ د کتوراه من كلية الآداب بجامعة الاسکندرية ۱۳۸۴ ۰/ ۱۹۶۴ م (الدلیل الببلوغرافی: ۴۷۳):: 
«الاتجاهات المنحرفة فى تفسیر القرآن الکریم دوافعها و دفعها» لمحمد حسین الذهبی (ت ۰۱۳۹۷ طبع فى القاهرة بدار الاعتصام 
عام ۱۳۹۱ ۰/ ۱۹۷۶ م* «آثر البلاغة فى تفسیر الکشاف» لعمر ملا حویش» طبع فى بخداد بدار البصری عام ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م (أثر 
التطور الفكرى فى التفسير فى العصر العباسى» لمساعد مسلم عبد الله آل جعفی طبع فى بيروت بمؤسسة الرسالة عام ۱۴۰۵ / ۱۹۸۴ 
م* «أثر المترجمات فى مناهج التفسير القرآنى حتى نهاية القرن الخامس الهجری» للشحات السيد زغلول» رسال دكتوراه من كلية 
الآداب بجامعة الاسكندرية عام ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م (معجم الدراسات القرآنية: ۲۱۱)* «الإسرائيليات فى التفسير و الحديث» لمحمد 
السيد حسين الذهبى» طبع فى القاهرة مجمع البحوث الإسلامية- بدار النصر للطباعة عام ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۷۱ م* «الإسرائيليات و أثرها فى 
كتب التفسیر لرمزى نعناعث طبع فى دمشق بدار القلم و فى بيروت بدار البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۷۹ 

الضياء عام ۱۳۹۱ ۱۹۷۰/۰ م 
«الإسرائيليات و الموضوعات فى كتب التفسیر» لمحمد محمد آبو شهبة» طبع فى القاهرة عام ۱۳۹۳ ه/ ۱۹۷۳ م* «أصول التفسير بين 
شيخ الإسلام ابن تيمية و بين غيره من المفسرین» لعبد الله ديرية ابتدون» رسالة ماجستير من الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة عام 
۵ / ۱۹۸۵ م (آخبار التراث العربى ۲۳/ ۲۵)* «أصول التفسير لکتاب الله المنیر» لخالد عبد الرحمن العكك طبع بدمشق بمطبعة 
الفارابی عام ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م و طبعه طبعة ثانیة مزيدة و منقحة فى بیروت بدار النفائس عام ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م* «الأضواء الق رآنية فى 
اکتساح الأحاديث الإسرائيلية و تطهیر البخاری منها؛ للسيد صالح أبو بكر طبع بش رکه مطابع محرم الصناعية عام ۱۳۹۴ ۰/ ۱۹۷۴ م* 
«الامام ابن تيمية و موقفه من قضية التأويل» لمحمد السید الجلیند. طبع بالمكتبة العصرية ببیروت عام ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م* «الامام جلال 
الدين السیوطی و جهوده فى التفسیر و علوم القرآن» لعبد الفتاح خليفة الغرنوای» رسالة د کتوراه من كلية أصول الدین بجامعة الأزهر 
۴ / ۱۹۷۴ م (الدلیل الببلوغرافی: ۴۷۶).* الامام الدهلوی: منهجه فى التفسیر و آداژه فى مباحث علوم القرآن» لخلیل الرحمن 
سجاد. رسالة ماجستیر من الجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م (آخبار التراث العربی ۲۳/ ۲۵):: «الامام 
الشوكانى مفسرا» لمحمد حسن الغماری» طبع فى جدَّهُ بدار الشروق عام ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م* «الامام الش و کانی و إيراده للقراءات فى 
تفسیره» لأحمد عبد الله المقری» رسالة ماجستیر من الجامعة الاسلامية فى المدينة المنورة عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م (آخبار التراث العربی 
۳ ۵ «الإمام الطبری» (بحث فى التفسير) لعبد الله آلى شاكر» طبع فى الرياض بجامعة الإمام محمد بن سعود.* «الإمام محمد 
عبده و منهجه فى التفسیر» لعبد الغفار عبد الرحیم. طبع فى القاهرة بدار الأنصار للطباعة و النشر عام ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۱ م.* «بحوث فى 
تفسیر الق ر آن» لجمال الدین عیاد. طبع فى القاهرة بدار الجمای عام ۱۳۸۷ ۰/ ۱۹۶۷ م» و فى الریاض مط. النصر الحديثة عام ۰۱۳۹۰/ 
۰ م و فی بیروت بدار الفکر عام ۱۳۹۸ ۱۹۷۸/۰ م* «البغوی و منهجه فى التفسیر» لعفاف عبد الغفور حميد» طبع فى عمان بدار 
الفرقان عام ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م* «بين أبى حیران و الزمخشری» ليحيى الشاوی المغربی مخطوط بالأزهر: ۰۱۲۵۴ رافعی ۲۶۶۴۱ (معجم 
الدراسات القرآنية: ۲۲۲)* «تاریخ التفسیر» لقاسم القیسی (ت ۱۹۵۳ م) طبع فى بغداد مط. المجمع العلمی العراقی عام ۰۱۳۸۶/ ۱۹۶۶ 
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م* «تاریخ القر آن و التفسیر» لعبد الله محمود شحاتة» طبع فى القاهرة بالهيئة المصرية العامة للکتاب عام ۱۳۹۲ ۱۹۷۲/۰ م* «تفسیر 
ابن عباس و مرویاته فى کتب السنَّةُ) لعبد العزیز عبد الله الحمیدی رسالة د كتوراه فى كلية الشريعة بجامعة أم القری بمكة المکرمة 
° ۲ ۱۱ م6 (آخبار التراث العربی ۴ (F۰‏ «التفسير الإسلامى و مذاهبه» للمستشرق جولد زيهر» ترجمة عبد الحليم نجار» طبع فى 
القاهرة* «التفسیر الصوفی للقرآن الکریم عند نجم الدین الداية» لسید عبد التواب هادى» رسالة دکتوراه مسجلة فى كلية أصول الدین 
يجامعة الأزهر (آخبار التراث العربی ۱ #۵ «تفسير الطبرى» تر جمه للفرنسية لبيير جودة عاروق» طبع فى باریس دار لیرور کلیر عام 
۵ ه/ ۱۹۸۵ 8 (أخبار التراث العربى اخ «التفسير العلمی للقرآن» لمحسن عبد الحميد» مقال مستل من مجلة هدی الاسلام 
۳ م (معجم الدراسات القرآنية: ۱۵۴)* و له «تفسیر القرآن بالسنّهُ) طبع فى بغداد بمطبعة الارشاد مستلا من مجلة الدراسات 
الأ لالالااإامة (معجم ابره فان فى عل وم القرآن» ج ۲ ص: ۳/۸۰ 

الدراسات القرآنية: #0۱۵۸ و له 
«تفسیر القرآن بالمصطلحات» طبع بمطبعة العانی فى بغداد عام ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م مستلا من مجلة كلية الدراسات الإسلامية (معجم 
الدراسات القر آنیة: ۱۵۸)* «تفسیر القرآن الکریم من لسان العرب لابن منظور» لرضوان بن شقرون المغرب/ الدار البیضاء (آخبار 
التراث العربی ۲۱/ ۱۹)* «التفسیر معالم حیاته» منهجه اليوم» لأمين الخوتی طبع فى القاهرة بدار المعلمین للطبع عام ۰۱۳۶۵/ ۱۹۴۴ م* 
«تفسیر المعتزلة للقر آن الکریم تاریخه و منهجه» لمحمود کامل آحمد عبد المنعم» رسال ماجستیر من كلية الاداب بجامعة عين شمس 
عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م (الدلیل الببلوغرافی: ۴۸۰):: «التفسیر النبوی فى القر آن الكريم» (النصف الأول من القرآن)» لعواد بلال معیض 
الزویرعی العوفی» رسالة ماجستیر من الجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة (آخبار التراث العربی ۲۳/ ۲۵). (و آکمله آول سورة مریم 
إلى آخر القرآن) كرسالة دکتوراه من الجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة (أخبار التراث العربی ۲۵/ *)١9‏ «التفسیر و المفسرون» 
لمحمد حسين الذهبى رت ۱۳۹۷ (o‏ طبع فى مصر بدار الكتب الحديثة عام ۱ 1۹۶1/۰ م و ۱۳۹۶ ۱۹۳۶۰ م و صوّر فى روت 
بدار إحياء التراث العربی عام ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م* «التفسیر و رجاله» لمحمد الفاضل عاشورء طبع فى تونس بدار الکتب الشرقية عام 
۶ ۱۹۶۶/۰ م و ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۲ م «التفسیر و مناهجه فى ضوء المذاهب الاسلامیة» لمحمد بسیونی فودة طبع فى القاهرة بمطبعة 
الأمانة عام ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م «تفسیرات ابن عباس الصحيحة فى الثلثين الأخيرين من القرآن الکریم» حققه و جمعه آدم محمد على 
كرسالة دكتوراه من الجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة (أخبار التراث العربى ۲۵/ **)۱٩‏ «تفسيرات حديثة لقرآن المسلمين» لبيلجون 
ج. م. س» طبع فى ليدن بريل عام ۱۳۸۱ ه/ ۱۹۶۱ م* «الحافظ ابن كثير و منهجه فى التفسير» لإسماعيل سالم عبد العال» رسالة 
ماجستير من كلية دار العلوم بجامعة الأزهر ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م (الدليل الببلوغرافى للرسائل الجامعية: ۴۷۳)* «حجيَةُ التفسير العقلی و 
ضوابطه» لمحسن عبد الحمید» مقال مستل من مجلة كلية الآداب بجامعة بغداد المجلد الثانى عام ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۷۲ م (معجم الدراسات 
القرآنية: ۱۶۷)* «الحديقة النديّهُ فى المواضيع التفسيرية» لقاسم القيسى طبع فى بغداد عام ۱۳۶۱ ه/ ۱۹۴۰ م* «حركة التفسير و طريقة 
ابن باديس» للأخضرى محمد الصغير» طبع كمقال فى مجلٌ المعرفة العدد (۱۹) عام ۱۳۸۵ / ۱۹۶۵ م (انظر الانتاج الفكرى الجزائرى 
ص 77)* «حميد الدين الفراهى و منهجه فى تفسير القرآن و أثر ذلك فى الهند» لسعيد سعيد أحسن العابدی» رسالهٌ دكتوراه من كلية 
أصول الدين بجامعة الأزهر (الدليل الببلوغرافى: ۴۷۵)* «دراسات إسلامية فى التفسير و التاريخ» لمحمد الغرب موسى طبع فى لبنان 
بالمؤسسة العربية للدراسات و النشر ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۰ م* «رسالة فى التفسیر» لموسى يوسف الجوهری» بحث تخصص من كلية أصول 
الدين بجامعةٌ الأزهر (الدليل البلوغرافی: ۴۹۱) «رسالهٌ فى مبادی التفسیر» لمحمد الخضرى الدمياطى ت ۱۳۸۷ ه. طبعت مستقلهُ فى 
القاهرة ۰۱۳۰۳/ ۱۲۸۴ م» و طبعت مع «منظومة فى متشابهات القرآن» للمؤلف بمطبعة النيل بالقاهرة ۱۹۰۳/۰۱۳۲۱ م فى (۲۰) ص» و 
صوّرت الطبعة الأخيرة بدار البصائر فى دمشق ۱۴۰۲ ه/ ۱۹۸۲ م.* وقد وها الي سسب صن شعني الله الا اش رسا 


دكتوراه من كلية أصول الدين بجامعة الأزهر ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م و قد طبع فى بغداد بدار الرسالة عام ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م «الشعر 
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الجاهلى فى تفسسير الط بری» للیلی توفي ق العمری» رسالهة البرهان فى علوم القرآن ج۲ ص: ۲۸۱ 

ماجستير من الجامعة الأردنية بعمان 
عام ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴ م (أخبار التراث العربى ۲۰/ ۲۸). * «الضبط اللغوى فى التفسیر؛ لمحسن عبد الحميد طبع فى بغداد بدار الرسالة 
عام ۱۳۹۵ ه/ ۱۹۷۵ م (معجم الدراسات القرآنية: ۱۷۶)* «الطبرسى مفسرا» لمحمد بسيونى محمد فودة» رساله دكتوراه فى کل أصول 
الدين بجامعة الأزهر عام ۱۳۹۴ ۰/ ۱۹۷۴ م (الدليل الببلوغرافى: 0514 «الطبرى مفسرا» للسيد أحمد خليل رسالة دكتوراه من كلية 
الآداب بجامعة الأزهر ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ م (الدليل الببلوغرافى: ۴۷۹)* «الطبری قارئا و أصوله فى اختيار القراءات القرآنية» لمحمد نجيب 
قباوة» رسالة ماجستير من جامعةٌ دمشق (أخبار التراث العربى ۱۰/ ۲۵)* «الطبری المفسر» للسيد أحمد خلیل رسالهٌ ماجستير من كلية 
داب بجامعة القاهرة عام ۱۳۷۳ ه/ ۱۹۵۳ م و رسالة د كتوراه من كلية الاتداب بجامعة الأزهر عام ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م (الدليل 
الببلوغرافى للرسائل الجامعيةٌ: ۴۷۹)٭ «الطبرى النحوى من خلال تفسيره» لزكى فهمی أحمد الالوسی» رسالهٌ دكتوراه من جامعةٌ بغداد 
عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م (أخبار التراث العربى ۲۳/۲۱* «عبد اللّه بن عباس و مدرسته فى التفسیر؛ لعبد الله محمد سلفینی» رسالة 
ماجستير من كلية دار العلوم بجامعة القاهرة عام ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م (الدليل الببلوغرافى: ۴۷۶).* «عبد الحق بن عطية و تفسير المحرر 
الوجیز» لصالح بن باجية» رسال دكتوراه من الكلية الزيتونية للشريعة بالجامعة التونسية عام ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م (الأطروحات الإسلامية /١‏ 
۷ «عبد الكريم الجيلى و علم التأويل» لعلى رضا عرفة بحث للدكتوراه من جامعة السوربون فى باريس (أخبار التراث العربى ۲/ 
١‏ «علوم القرآن فى مقدمة تفسير ابن عجيبة» لمحمد بن عجیبك رسالة ماجستير بدار الحديث الحسنية بالرباط (أخبار التراث العربى 
۳ «على بن طلحةٌ و مروياته عن ابن عباس» لراشد عبد المنعم» رسال ماجستير من كلية الآداب بجامعة الاسكندرية بمصر (أخبار 
التراث العربى ۲۳/ ۱۲)* «على هامش التفسیر» لعبد القادر المغربى» طبع فى مصر بمط. النموذجية» و نشر فى مكتبة الآداب* «فهرس 
كتب التفسير منذ عهد النبوة إلى عهدنا الحالى» لعبد الله أبى السعود بدرء أستاذ التفسير و الحديث فى كلية التربية بالفيوم (أخبار 
التراث العربى ۸/ ۱۶)* «القرطبى و منهجه فى التفسیر» لمحمود حامد زلط القصبى» رسالة دكتوراه من كلية أصول الدين بجامعة 
الأزهر (الدليل الببلوغرافى: ۴۷۴).* «القرطبى و منهجه فى التفسیر» لمفتاح السنوسى بلعم» رسالة ماجستير من كلية الآداب بجامعة 
القاهرة ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م (معجم الدراسات القرآنية ۳۲۶)* «قصة التفسیر» لأحمد الشرباصىء طبع فى بيروت بدار الجيل* «قضية 
التأويل و أثرها فى الفكر الاسلامی» لمحمد السيد مرسى» بحث مقدم إلى كلية دار العلوم بجامعة القاهرة لنيل درجة الد كتوراة (أخبار 
التراث العدد (۳) السنة (۱* «لمحات فى علوم القرآن و اتجاهات التفسیر» لمحمد الصباغ» طبع بالمكتب الاسلامی فى بيروت ۱۳۹۴ 
۰ م: «مجاهد بن جبر المخزومی» لمحمد عبد السلام رسالة دكتوراه من كلية دار العلوم بجامعة القاهرة (معجم الدراسات 
القرآنية: #")* «المحاكمة بین أبى حيان و الزمخشرى و ابن عطية» ليحيى الشاوى الفاسى المغربى مخطوط بالأزهر: ۱۲۵۴ رافعى 
۱ تفسير» معهد المخطوطات (۱۸) (معجم الدراسات القرآنية: ۳۳۵)* «المدخل إلى التفسير الموضوعى للقرآن الکریم» لمحمد 
باقر الموحد الأ-بطحى طبع بالنجف بمطبعة الآداب عام ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۹ م (معجم الدراسات القرآنية: 197)* «مدرسة التفسير فى 
[ ا اسسا ا تمس ساي | ق اا السا انيه ص: ۲۸۲ 

إبراهيم المشنى طبع فى بيروت 
بمؤسسة الرسالة ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م* «المذاهب الإسلامية فى تفسير القرآن الکریم» للمستشرق جولدزیهر تعريب على حسن عبد 
القادر» طبع فى القاهرة بمط العلوم عام 1728 ه/ ۱۹۴۴ م و بمطبعة السنة المحمدية باسم «مذاهب التفسير الاسلامی» ترجمة عبد الحليم 
النجار* «مذكرة التفسیر» لأحمد مصطفى المراغی؛ طبع فى القاهرة بمطبعة العلوم عام ۱۳۵۶ ۰/ ۱۹۳۷ م* «المستشرقون و القرآن 
الكريم و فواتح السور» مقال فى مجلة منبر الإسلام السنة (۲۹) ع (۱۰) عام ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م (معجم الدراسات القرآنية: 807)* 
«المستشرقون و شبهاتهم حول القرآن» لمحمد باقر الحكيم طبع بالنجف بمط النعمان ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۰ م* «مع المفسرين و الكتاب» 
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لأحمد محمد جمال طبع فى مصر بدار الکثاب العرب ۰۱۳۷۳/ ۱۹۵۴ م* «مع المفسرين و المستشرقين فى زواج النبى صلى الله عليه و 
سلم بزینب بنت جحش» لزاهر عواض الألمعی» طبع فى القاهرة بدار إحياء الكتب العربية عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م و ۱۳۹۹ ۱۹۷۸/۰ م و 
بمطبعة عيسى الحلبی عام ۱۳۹۹ ه/ ۱۹۷۹ م* «معجم المفسرین» لعادل نويهض طبع بمؤسسة نويهض بيروت عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م* 
«مفهوم التفسير فى العلم من زاوية منطقية» لعزمى موسى إقبال مقال فى حوليات کلیه الآداب بالكويت عام ۱۴۰۳ ه/ ۱۹۸۳ م (معجم 
الدراسات القرآنية: ۲۰۰)* «مقدمة التفسير و الحدیث» لطه عبد الب طبع فى القاهرة بمكتبة الطلبة عام ۱۳۴۸ ۰/ ۱۹۲۹ م* «مقدمة فى 
التفسیر» (مع تفسير الفاتحة) لحسن البنا طبع فى القاهرة بدار القرآن الكريم عام ۱۳۹۹ ه/ ۱۹۷۹ م* «مكى بن أبى طالب و تفسير 
القرآن» لأحمد حسن فرحات طبع بدمشق دار الكتب العربية عام 197 ه/ ۱۹۷۳ م و بدار الفرقان فى عمان ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م* «مناهج 
تجديد فى النحو و البلاغة و التفسير و الآداب» لأمين الخولى» طبع فى مصر بدار المعارف* «مناهج فى التفسیر؛ لمصطفى الصاوى 
الجوینی؛ طبع فى الاسكندرية بمنشأة المعارف عام ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م* «مناهج المفسرين» لمنيع عبد الحليم محمود؛ طبع فى بيروت 
بدار الكتاب ۰۱۳۹۸/ ۱۹۷۸ م* «مناهج المفسرين» لمساعد مسلم آل جعفر» و محيى الدين هلال السرحان طبع فى القاهرة عام ۱۴۰۱ 
۰ ۹۸۰ م* «منهج ابن عطية فى تفسير القرآن الکریم» لعبد الوهاب فائد» رسال د كتوراه من كلية أصول الدين بجامعة الأزهر (الدليل 
الببلوغرافى: ۴۷۶) و قد طبع فى القاهرة بمجمع البحوث الإسلامية عام ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ م و صوّر فى بيروت بالمكتبة العصرية عام 
۲ / ۱۹۸۲ م* «منهج الإمام محمد عبده فى تفسير القرآن؛ لعبد الله محمود شحاتة طبع فى القاهرة بالمجلس الأعلى لرعاية 
الشئون الإسلامية ۰۱۳۸۱/ ۱۹۶۱ م* «المنهج البيانى فى تفسير القرآن الكريم فى مصر من محمد عبده إلى الیوم؛ لكامل على سعفان؛ 
رسالةُ د کتوراه من جامعة عين شمس كليةُ الآداب ۱۳۹۳ ه/ ۱۹۷۳ م (الدليل الببلوغرافى: ۴۷۸)*: «منهج الزمخشرى فى تفسير القرآن» 
للصاوى الجوينى طبع فى القاهرة بدار المعارف و بالإسكندرية بالمنشأة* «منهج الطوسى فى تفسير القرآن» لمحمد حسن آل یاسین؛ 
طبع فى بغداد بمط المعارف عام ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۷۸ م* «منهج فخر الدين الرازى فى تفسيره الکبیر» لرمزى محمد كمال نعناعة» رساله 
ماجستير من کلية دار العلوم بجامعة القاهرة ۱۳۸۵ ۰/ ۱۹۶۵ م* «منهج الفيروزآ بادى فى التفسير من خلال تفسيره المسمى بصائر ذوى 
التمييز فى لطائف الكتاب العزيز» لأحمد مصاح إبراهيم خلف الله رسالة ماجستير من جامعة عين شمس (أخبار التراث العربى ۸/ 
۵ منهج المدرسة العقلية الحدیثة فى التفسير» لفهد بن عبد الرحمن بن البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۸۳ حقائقه .)١١‏ قال 
ابن فارس «۲): «معانى العبارات التى يعبر بها عن الاشیای ترجع إلى ثلاثة: المعنی» و التفسیر و التأويل؛ و هی و إن اختلفت فالمقاصد 
بها متقاربة. * فأما المعنی فهو القصد و المراد؛ يقال «0۳: عنیت بهذا الکلام كذاء آی قصدت و عمدت. و هو مشتق من الاظهار یقال: 
عنت القربك |ذا لم تحفظ الماء بل أظهرته» و منه عنوان الکتاب. (و قیل): مشتق من قولهم: عنت الأرض بنبات حسن, إذا آنبتت نباتا 
حسنا». (قلت): و حيث قال المفسرون: «قال أصحاب المعانی» فمرادهم مصْفو الکتب فى معانی الق ر آن» کالرجاج و من قبله و غیرهم 
و فى بعض کلام الواحدی: آکبر أهل المعانی الفرّاء و ال جاج و ابن الأنباری» قالوا کذا و كذاء و «معانی القرآن» ۴۱ للزخاج لم 
یصْف مثله و حيث أطلق المتأخرون آهل المعانی فمرادهم بهم مصئْفو العلم المشهور. و آما التفسیر فى اللغة» فهو راجع إلى معنی 
الاظهار و الکشف. و آصله فى اللغهُ من التفسرة؛ و هى القلیل من الماء الذی ينظر فيه الأطبای فکما أن الطبیب بالنظر فيه یکشف عن 
عل المریض» فکذلک المفسی یکشف عن شأن الآية [۹۹/ب و قصصها و ماه و السبب الذی آنزلت فة و كان تسمیته دق 
بالمصدر؛ لأن مصدر «فغل» جاء أيضا على «تفعلة)» نحو: جرب تجربة» و كرّم تکرمة. و قال ابن الأنباری: قول العرب: فسرت الدابة و 
فش ررتهاء إذاركض تا (۶) محص ورة لينطالق حصسرها؛ و موی وول إلى الکشف أيضا. 

سليمان الرومی» طبع فى بیروت 
بمؤسسة الرسالهٌ عام ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م* «منهج النسائى فى التفسير مع تحقيق الفاتحة» لأحمد زيكيتو» رسالة ماجستير من جامعة 


الاسكندرية (أخبار التراث العربى ۳۱/ ۱۲* «مؤتمر تفسير سورة يوسف» طبع فى بيروت بدار الفكر عام ۱۴۰۱ ه/ ۱۹۸۱ م* «موقف 
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الإمام ابن كثير من الإسرائيليات فى ضوء تفسيره» لمحمد إبراهيم تراورى» رسالة ماجستير من الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة 
(أخبار التراث العربی: ۲۵/ ۱۸)* «موقف صاحب المنار من المفسرين» لمحسن عبد الحميد طبع بمطبعة المعارف فى بغداد* «نحو 
تس علقي لق ان لاجد الوائلى طبع بمط الآداب عام 191١/519١‏ م* «نحو منهج لتفسير القرآن» لمحمد الصادق عرجون» طبع 
فى الرياض بالدار السعودية للنشر عام ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م* «نشأة التفسير و اتجاه تطوره» لأحمد خليل رسالة ماجستير من كلية الآداب 
بجامعة القاهرۀ عام ۱۳۶۶ ۰/ ۱۹۴۷ م (معجم الدراسات القرآنية: ۳۵۰). (۱) العبارة فى المطبوعة (... على معرفة تفسيره و تأويله و 
معناه). (۲) انظر الصاحبی فى فقه اللغهُ ص: ۱۶۲ و ما بعدهاء بتصرف. (۳) فى المخطوطة (بقوله). (۴) تقدم الكلام عن الكتاب فى ۱/ 
۶ ضمن حاشیتنا الکتب المؤلفة فى النوع العشرین حسب التسلسل الزمنی لمولفه (۰۳۱۱) (۵) فى المطبوعة (و كأنه تسمیة). (۶) فى 
المخطوطة (ر کبتها). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۲۸۴ فالتفسیر کشف المغلق من المراد بلفظه» و إطلاق للمحتبس عن الفهم 
به» و یقال: فتدرت الشیء آفشره تفسیرا؛ و فترته آفسره فسراء و المزید من الفعلین أكثر فى الاستعمال. و بمصدر الثانی منها سمی آبو 
الفتح بن جنْى ١١‏ كتبه الشارحة «الفسر)». و قال آخرون: هو مقلوب من «سفر» و معناه أيضا الکشف؛ یقال: سفرت المرأة سفوراء إذا 
ألقت خمارها عن وجههاء و هی سافرة» و آسفر الصبح: أضاءء و سافر فلا-ن؛ و إنما بنوه على التفعیل؛ لأنه للتکثیر» کقوله تعالی: 
و باه کم (البقرة: 4 و لمت الْأَبُواتَ (یوسف: ۲۳) فكأنه يتبع «۲» سورة بعد سورة» و آية بعد آخری. و قال ابن عباس فى 
قوله تعالی: و مش تَفْييراً (الفرقان: ۲۳) أى تفصیلا «۳. و قال الراغب: «الفسر «۴» و الث غر یتقارب معناهما کتقارب لفظيهماء لکن 
جعل الفسر لاظهار المعنی المعقول» و منه قیل لما ینبی عنه البول: تفسرة» و سمی بها قارورة الماء و جعل الش فر لابراز «۵» الأعيان 
للأبصارء فقيل سفرت المرأة عن وجههاء و أسفر الصبح ۱ و فى الاصطلاح: هو علم نزول الآيهُ و سورتها و أقاصيصهاء و الاشارات 
النازلةُ فيها» ثم ترتيب مكيها و مدنيهاء و محكمها و متشابههاء و ناسخها و منسوخهاء و خاصها و عامّهاء و مطلقها و مقتيدهاء و مجملها 
و مفتررها. و زاد فيها قوم فقالوا: علم حلالها و حرامهاء و وعدها و وعيدهاء و آمرها و نهيهاء و عبرها و أمثالها؛ و هذا الذى منع فيه 
القول بالرأى. و أما التأويل فأصله فى اللغة من الأول؛ و معنى قولهم: ما تأويل هذا الكلام؟ أى إلى ما 07 تؤول العاقبة فى المراد به؟ 
کا ال ا و أ ا رد 


عراف: ۵۳) آی 
)١ )‏ هو عثمان بن جنى» آبو الفتح. 
تقدم التعريف به فى "8١/١‏ و كتابه «الفسر» أو شرح ديوان أبى الطيب المتنبى» طبع بتحقيق صفاء خلوصى فى بغداد بدار الجمهورية 
عام ۱۳۹۰ ه/ ۷۰ م و آعادت طبعه وزارة الثقافهٌ عام ۱۳۹۸ ۱۹۷۸/۰ م و یقوم محمد مهدی اجان الأستاذ فى قسم العربية بجامعة 
الخرطوم بتحقيقه (أخبار التراث العربى ۱۵/ ۲۳). (۲) فى المخطوطة (تتبع). (۳) أخرجه الطبرى فى التفسير ۱۹/ ٩‏ عن تفسير الایف و 
ابن أبى حاتم و ابن مردويه (ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۵/ ۷۰). (۴) فى المخطوطة (السفر) و انظر المفردات ص ۳۸۰. (۵) عبارة 
المخطوطة (... لأنه نور الأعيان ...). (۶) المفردات فى غريب القرآن ص: ۳۸۰ بتصرف. (۷) فى المطبوعة (إلام). البرهان فى علوم 
الق رآن» ج۲» ص: ۲۸۵ تكشف عاقبته» و يقال: آل الأمر إلى كذاء أى صار إليه» و قال تعالى: ذلك تأویل ما غ مغ عَلَيِهِ صَبرا 
(الکهف: ۸۲). و أصله من المآل» و هو العاقبة والمصيرء و قد أوّلته قآل» أى صرفته فانصرف» فكأن التأويل صرف الآيهٌ إلى ما 
تحتمله من المعانى. و إنما بنوه على التفعيل لما تقدم ذكره فى التفسير. و قيل: أصله من الإيالة» و هی السیاسث فكأن المؤوّل للكلام 
يسوّى الكلام» و يضع المعنى فيه موضعه. ثم قيل: التفسير و التأويل واحد بحسب عرف الاستعمال» و الصحيح تغايرهما. و اختلفوا «۱»» 
فقيل: التفسير كشف المراد عن اللفظ المشكلء و رد أحد الاحتمالين إلى ما يطابق الظاهر. قال الراغب «۲: «التفسير أعتم من التأول» و 
أكثر استعماله فى الاألفاظ و أكثر استعمال التأويل فى المعانى كتأويل الرؤياء و أكثره يستعمل فى الكتب الالهیث و التفسير یستعمل 
فى غيرها. و التفسير أكثر ما يستعمل فى معانى مفردات الألفاظ. و اعلم أن التفسير فى عرف العلماء كشف معانى القر آن» و بیان 
المراده أعمم من أن يكون بحسب اللفظ المشكل و غيره» و بحسب المعنى الظاهر و غيره» و التفسير أكثره فى الجمل. و التفسير !ما أن 
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يستعمل فى غريب الألفاظ» كالبحيرة و الشائبة و الوصیلفه أو فى وجيز مین بشرح» کقوله: و أَقِبمُوا الصّلاةً و آنُوا الزّكاةً البقرة: ۴۳) و 
إما فى کلام مضتن لقص لا يمكن تصويره إلا بمعرفتهاء كقوله: ما ىء یا فى الکفر (التوبة: ۳۷) و قوله: و لیس البو بان ابوا 
ییوت من ظهُورها (البقرة: ۱۸۹) و آما التأويل فانه يستعمل مره عاما و مره خاضاء نحو «الکفر» يستعمل تارة فى الجحود المطلق» و 
تاره فى جحود البارئ خاصة» و «الایمان» المستعمل فى التصدیق المطلق تاره و فى تصدیق [۱۰۰/ ] الحق تارة. و امافی لفظ 
مشت رک بين معان مختلفة ( ). ۱) فى 
المخطوطة (و اختلف). (۲) انظر الاتقان ۱۴۹/۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۲۸۶ و قيل: التأويل كشف ما انغلق ۱۰ من 
المعنى» و لهذا قال البجلى «۲: التفسير يتعلق بالرواية» و التأويل يتعلق بالدراية؛ و هما راجعان إلى التلاوة و النظم المعجز الدال على 
الكلام القديم القائم بذات الربٌ [تعالى «. قال أبو نصر القشيرىٌ «۴»: و يعتبر فى التفسير الاتباع و السماع؛ و إنما الاستنباط فيما يتعلق 
بالتأويل» و ما لا يحتمل إلا معنى واحدا حمل عليه. و ما احتمل معنيين أو أكثر؛ فان وضع لأشياء متمائلة كالسواد حمل على الجنس 
عند الإطلاق» و إن وضع لمعان مختلفة» فإن ظهر أحد المعنيين حمل على الظاهر إلا أن يقوم الدليل؛ و إن استويا [سواء] «۸۵ كان 
الاستعمال فيهما حقيقة أو مجازاء أو فى أحدهما حقيقة و فى الآخر «۶ مجاز كلفظة «المش» فان تنافى الجمع 017 [فمجمل (۸ يتوقف 
على البيان من غيره. و إن تنافياء فقد قال قوم: يحمل على المعنيين. و الوجه عندنا التوقف. و قال آبو القاسم بن حبيب النیسابوری 4٩«‏ 
و البغوی» و الكواشى ۱۰۰ و غیرهم: «التأويل صرف الآية إلى معنى موافق لما قبلها و [ما] 0١1١١‏ بعدهاء تحتمله الآية» غير مخالف 
للكتاب و السنّهُ من طريق الاستنباط. قالوا: و هذا غير محظور على العلماء ابي وقد رخص فيه اول ال و لكك مكل قوله تعالى: 
ا اسسا بیکم ای اس (البقرة ذ: ۱۹۵ 
) ) فی ال (تعلق). (۲) هو 
محمد بن أيوب بن يحيى بن الضريس البجلى الرازى» المحدّث الحافظ ولد على رأس المائتين سمع القعنبى و آبا الوليد الطیالسی و 
غيرهماء و روی عنه: أحمد بن إسحاق و إسماعيل بن نجيد و غيرهماء وثّقه عبد الرحمن بن أبى حاتم و الخليلى و قال: «محدّث ابن 
محدّث» و جدّه يحيى من أصحاب الثورى و له كتاب «فضائل القرآن» ت ۰۲۹۴ (الداودی» طبقات المفسرين ۲/ ۱۰۵). (۳) ليست فى 
المخطوطة. (۴) هو عبد الرحيم بن أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن تقدم التعريف به ۲/ ۲۴۸. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) فى 
المخطوطة (و الآخر). (۷) فى المخطوطة (الجمیع). (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ هو الحسن بن محمد بن الحسن بن حبيب أبو 
القاسم النيسابورى تقدم ذكره فى ۰۲۷۹/۱ (۱۰) هو أحمد بن يوسف بن حسنء موفق الدين الکواشی» له كتابان فى التفسير: «التبصرة» 
و «التلخيص». تقدم ذكره فى ۱/ ۲۷۲. (۱۱) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۲۸۷ قيل: هو الرجل يحمل فى 
الحرب على مائة رجل» و قبل: هو الذى ١١‏ [يقنط من رحمة الله. و قيل: الذى «۱» يمسكك عن النفقة. و قیل: الذی ينفق الخبيث من 
ماله. و قيل: الذى يتصدّق بماله كله» ثم يتكقف الناس؛ و لکل منه مخرج و معنى. و مثل قوله تعالى للمندوبين إلى الغزو» عند قيام 
التفير: الفژوا خفافاً و يُقانًا (التوبة: ۴۱) قیل: شیوخا و شبابا. و قیل: أغنياء و فقراء و قيل عراب و متأهلین» و قیل: نشاطا و غير نشاط. و 
قیل: مرضی و أصخاء» و كلها سائغ ۰ جائز؛ و اليه محمولة عليهاء لأن الشباب و العزاب و التّشاط و الأصخاء خفاف» و ضهم ثقال. 
و مثل قوله تعالی: و یَتعُونَ [الْماعُونَ «۴» (الماعون: ۷ قبل الزكاة المفروضفة و [قیل «۴): العاريث أو الماء أو النان أو الكل أو 
الرفد» أو المعونة «۶؛ و كلها صحیح؛ لأن مانع الكلّ آئم. و کقوله تعالی: و مالس مَنْ ید له على حرف (الحج: ۱ فسره أبو 
عبيد» أى لا يدوم؛ و قال ثعلب: أى على شكك. و کلاهما قریب؛ لأن المراد أنه غير ثابت على دينه» و لا تستقیم البصيرة فیه. و قیل: فى 
القرآن ثلاث آیات» فى کل منها مائة قول قوله: فاد كدونى کم (البقرة: ۱۵۷) و ان تم عغذنا (الإسراء: ۸) و هَل جزاء ال خسان 
إلا اعسات (الرحمن: ۶۰). فهذا و أمثاله ۸ لیس محظورا علی العلماء استخراجه 1 معرفته واجبة» و لهذا قال [تعالی «۴»: و ابتغاءَ 
توب (آل عمران: ۷). و لو لا أن له تأویلا سائغا فى اللغة لم يبينه سبحانه» و الوقف على قوله: [سبحانه «4) و الرَّاسِحُونَ (آل عمران: 
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ال القاضی أب وامعالى «۰: انس هقسول الجمهعسور و هو 

) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (شائع). (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) تصحفت فى المطبوعة إلى (المغرفة). (۷) فى المخطوطة (أو 
آمثاله). )٩(‏ ليست فى المطبوعة. (۱۰) المعروف بشيذله صاحب «البرهان فى مشكلات القرآن» تقدم ذكره فى ۱۱۲/۱. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲» ص: ۲۸۸ مذهب ابن مسعود و أب بن كعبء و ابن عباس» و ما نقله بعض الناس عنهم بخلاف ذلك فغلط». فأما 
التأويل المخالف للآية و الشرع» فمحظور لأنه تأويل الجاهلين» مثل تأویل الروافض لقوله تعالى: مرج البخرین يَلتَقِيانِ (الرحمن: 19) 
أنهما علق و فاطمة [رضى الله عنهما] «۱» بح تبنا 1 اماف السو 09 يش الو وات رشي الله عت و 
کذلک قالوا فی قوله تعالی: و إذا ول قر فى رض میت فیها و لك الوت و الل (البقرة: ۲۰۵) إن معاويف و غير ذلکک. 
قال الامامآبوالقاسم :۸ این سيب النیسابوری رحمه الله: بو قد نبغ فى زماننا مف رون لو سئلوا عن الفرق بين التفسیر و التأويل ما 
اهتدوا إليه» لا يحسنون [۱۰۰/ب القرآن تلاوث و لا يعرفون معنی السورة أو الآية» ما عندهم إلا التشنیع عند العوام و التكثر عند 
الطعام» لنيل ما عندهم من الحطام» أعفوا آنفسهم من الک و الطلب» و قلوبهم من الفکر و التعب؛ لاجتماع الجنهال عليهم؛ و ازدحام 
ذوی الأغفال لدیهم ۳ لا یکفون الناس من السؤال» و لا بأتفوخ عن مجالسة الجهال» مفتضحون ۴١‏ عند الشبر و الذواق» زائغون عن 
العلماء عند التلاق» بصادرون الناس مصادرة السلطان» و یختطفون ما عندهم اختطاف الس رحان» يدرسون باللیل صفحا و بحکونه 
بالنهار شرحاء إذا ستلوا غضبواء و إذا نفروا «۵» هربواء القحة «۶ رأس مالهم» و الخرق «۷ و الطیش خير خصالهم یتحلون بما لیس 
فیهم (۸» و یتنافسون فیما يرذلهم» الصيانة عنهم بمعزل» [و هم «4) من الخنی و الجهل فى جوف منزل» و قد قال صلى اللّه عليه و 
سلسم والمتشسعيع با لم بط كلاس اسر زور #0١‏ وقه يلل: 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
المطبوعة زيادة (محمد) و هو تصحيف؛ لأن اسمه «الحسن بن محمد بن حسن بن حبیب أبو القاسم النيسابورى» تقدم التعريف به فى 
۱ (۳) فى المخطوطة (إليهم). (۴) فى المخطوطة (یفتضحون). (۵) فى المخطوطة (هزءوا). (۶) فى المخطوطة (الحقة). (۷) فى 
المخطوطة (الحذق)» و فى نسخة (الحمق). (۸) فى المخطوطة منهم. (9) ساقطة من المخطوطة. (۱۰) من حديث عن أسماء آخرجه 
البخارى فى الصحيح /٩‏ ۰۳۱۷ كتاب النكاح (۶۷) باب المتشبع بما البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۲۸۹ من تحلى بغير ما هو فيه 
فضحته شواهد الامتحان و جرى فى الشباق جریة سكيت 1١‏ نفته 79 الجياد عند الرهان قال: حكى عن بعضهم أنه سئل عن «الحاقّة) 
فقال: الحاقةٌ: جماعهٌ من الناس إذا صاروا فى المجلس قالوا: كنا فى الحاقة. و قال آخر فى قوله تعالى: يا أَرْض ابْلَعى ماءک و يا سَماءٌ 
أفلعى [و غیض الماء] ١‏ (هود: ۴۴) قال: آمر الأرض باخراج المای و السماء بصت الماء و كأنه على القلب «۴؛. و عن بعضهم فى 
قوله تعالی: و إِذَا الْمَوْؤْدَةَ مك (التكوير: ۸) قال: إن الله ليسألكم عن الموءودات «۵» فيما بينكم فى الحياة الدنيا. و قال آخر فى قوله: 
ايناس الْمتَنافمُونَ (المطففين: ۲۶) قال: إنهم تعبوا فى الدنياء فإذا دخلوا اجه تنغموا. قال أبو القاسم: سمعت أبى يقول: سمعت على 
بن محمد الوراق يقول سمعت يحيى ابن معاذ الرازى «۶» يقول: «أفواه الرجال حوانيتهاء و أسنانها صنائعهاء فإذا فتح الرجل باب حانوته 
تین العطار من البيطارء و التمّار من الرّمارء و اللّه المستعان على سوء الزمان, و قله الأعوان». 


فصل 


فصل كتاب الله بحر عمیسق, و فهمه دقيقء لا يصل إلى فهمه إلا من تبخر فى العلوم, و عامل الله 
لم ينل ... (۱۰۶» الحديث (۵۲۱۹). و 
مسلم فى الصحيح ۳/ ۱۶۸۱ كتاب اللباس و الزينة (۳۷)ء باب النهى عن التزوير فى اللباس و غيره ... (۳۵ الحديث (۱۲۶/ ۲۱۲۹). 
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(۱) ال کیت و ال کیت: بالتشدید و التخفیف الذی یجیء فى آخر الحلبة آخر الخیل. (۲) فى الميقطوطة (خلفته). (۳) لبست فی 
المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (الغالب). (۵) فى المخطوطة (المودات). (۶) هو يحيى بن معاذ الواعظ آبو زکریا الرازی» أحد رجال 
الصوفية ذکره آبو القاسم القشیری فى «الرسالة» و عدّه من جملة المشایخ و قال فیه: «نسیج وحده فى وقته له لسان فى الرجاء خصوصا 
و کلام فى المعرفة» خرج إلى بلخ و آقام بها مده و رجع إلى نیسابور و مات بها ت ۰۲۵۸ (ابن خلکان» وفیات الأعيان ۶/ ۱۶۵). 
البرهان فى علوم القر آن» ج۲» ص: ۲۹۰ بتقواه فى السرّ و العلانية» و جله عند مواقف الشبهات. و اللطائف و الحقائق لا يفهمها إلا من 
ألقى السمع و هو شهيد, فالعبارات للعموم و هی للسمع» و الاشارات للخصوص و هی للعقل» و اللطائف للأولياء و هی المشاهدة «۱» 
و الحقائق للأنبياء» و هی الاستسلام «0۲. و لكل ۱۳۱ وصف ظاهر و باطن» و حدّ و مطلع» فالظاهر التلاعوث و الباطن الفهم و الحدٌ 
إحكام الحلال و الحرام» و المطلع - أى الاشراق- من الوعد و الوعید؛ فمن فهم هذه الملاحظة بان له بسط الموازنك و ظهر له حال 
المعاينة. و فى «صحيح ابن حبان» عن ابن مسعود قال» قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «آنزل القرآن على سبعة أحرف لكل آي 
منه ظهر و بطن «۴». ثم فوائده على قدر ما يؤهّل له سمعه فمن سمعه من التالى ففائدته فيه علم أحکامه» و من سمعه كأنما يسمعه 
من النبى صلی الله عليه و سلم يقرؤه على أمته بموعظته و تبيان معجزته و انشراح صدره بلطائف خطابه و من سمعه كأنما سمعه من 
جبريل عليه السلام» يقرؤه على النبى صلی الله عليه و سلم» يشاهد فى ذلك مطالعات الغیوب. و النطق إلى ما فيه من الوعود» و من 
سمع الخطاب فيه من الحق فنى «۵» عنده و امّحت ۶۱ صفاته» و صار موصوفا بصفات التحقيق عن مشاهدة علم اليقين» و عين اليقين» 
و حق اليقين. و قد قال أبو الدرداء رضى الله عنه: «لا يفقه الرجل حتى يجعل «۷ للقرآن وجوها» «۸. و قال ابن مسعود: «من أراد علم 
الأولين [۱۰۱/ أ] و الآدخرين فلیثور القرآن». »٩«‏ قال ابن سبع ۰ فى «شفاء الصدور»: هذا الذى قاله بو الدرداء و ابن مسعود لا 
بحصل بمجرد تفسير الظاهر» و قد قال بعض العلماء: لكل آية ستون ألف فهم, و ما بقى من فهمها ١1١‏ [أكثر. و قال آخر: القرآن 
۰ بحوی سبعة و سبعين ألف علم «۱۳» و مائتى علم؛ إذ لكل كلمة علم» ثم يتضاعف ذلك أربعة» إذ لكل كلمة ظاهر و باطن» و 
حدّو مطل ع( . ) فى المطبوعة 
(المشاهد). (۲) فى المخطوطة (استسلام). (۳) تصحفت فى المطبوعة إلى (و للكل). (۴) تقدم تخريجه فى 158/1. (۵) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (فهى). (۶) فى المخطوطة (و انمحت). (۷) فى المخطوطة (بحصل). (۸) تقدم الحديث فى ۲/ ۸۷ )٩(‏ تقدم الحديث 
فى ۲/ ۸۷ (۱۰) هو أبو الربيع سليمان بن سبع السبتى» تقدم فى ۸۷/۲ (۱۱) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۳) فى 
المخطوطة (فهم). البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۲۹۱ و بالجملة فالعلوم كلها داخلة فى أفعال اللّه تعالى و صفاته؛ و فى القرآن 
شرح ذاته و صفاته و أفعاله» فهذه الأمور تدل على أن فى فهم معانی القرآن مجالا رحباء و متسعا بالغاء و أن المنقول من ظاهر التفسير 
۲ [لیس ينتهى الادراک فيه بالنقل» و السماع لا بد منه فى ظاهر التفسير] ١١‏ ليتقى به مواضع الغلط. ثم بعد ذلك یتسم الفهم و 
الاستنباط و الغرائب التى لا تفهم إلا باستماع فنون كثيرة. و لا بد من الإشارة إلى جمل منها ليستدل بها على أمثالهاء و يعلم أنه لا 
يجوز التهاون بحفظ التفسير الظاهر أولاء و لا مطمع فى الوصول إلى الباطن قبل إحكام الظاهر. و من ادّعى فهم آسرار القرآن و لم 
يحكم التفسير الظاهر» فهو کمن ادعى البلوغ إلى صدر البيت قبل تجاوز الباب؛ فظاهر التفسير 0 يجرى مجرى تعلم اللغة التى لا بد 
منها للفهم» و ما لا بد فيها من استماع كثير؛ ان القرآن نزل بلغة العرب» فما كان الرجوع فيه إلى لختهم» فلا بد من معرفتها أو معرفة 
أكثرهاء إذ الغرض بما ذكرناه التنبيه على طريق الفهم ليفتح بابه» و يستدل المريد بتلكك المعانى التى ذكرناها من فهم باطن علم 
القرآن و ظاهره؛ على أن فهم كلام الله تعالى لا غاية له كما لا نهاية للمتكلم [به «(۴» فأما الاستقصاء فلا مطمع فيه للبشر» و من لم 
يكن له علم و فهم و تقوى و تدبر لم یدرک من لذة القرآن شيئا. و من أحاط بظاهر التفسير- و هو [معنى «۴» الألفاظ فى اللغة- لم 
يكف ذلک فى فهم حقائق المعانی» و مثاله قوله تعالی: و ما رَمَيِتٌ إِذْ رم و لس الله رَمى (الأنفال: ۱۷) فظاهر تفسيره واضح» و 


حقيقة معناه غامضة؛ فانه إثبات للرمی» و نفى له» و هما متضادّان فى الظاهر, ما لم يفهم أنه رمى من وجه. «۶) [و لم يرم من وجه «۶) 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحة ۴۷۷ من ۱۰۲۵ 


و من الوجه الذى لم يرم ما رماه الله عز و جل. و كذلك قال: قاتَلُوهُمْ يدهم الله نيكم (التوبة: ۱۴) فإذا كانوا هم القاتلين كيف 
يكون اله تعالى هو المعذّب. و إن كان [تعالى هو] ۷ المعذّب بتحریک أيديهم» فما معنى أمرهم بالقتال. 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) عبارة المخطوطة (فظاهر التفسير أن العرب يجرى ...). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآنء ج۲ ص: ۲۹۲ ۱۱ فحقيقة هذا تستمدٌ من بحر عظيم من علوم 
المكاشفات ۱۱» فلا بد أن يعلم وجه ارتباط الأفعال بالقدرة» و تفهم وجه ارتباط القدرة بقدرة الله تعالى حتى تتكشف و تتضح ۳۱ 
فمن هذا الوجه تفاوت الخلق فى الفهم بعد الاشتراكك «۴ فى معرفة ظاهر التفسير. 
فصل 
فصل للناظر فى القرآن لطلب «۵» التفسير مآخذ كثيرة أمهاتها أربعة: * (الأول): النقل عن النبى صلی الله عليه و سلم و هذا هو الطراز 
الأول» لكن يجب الحذر من الضعيف فيه و الموضوع؛ فإنه كثير. و إن سواد الأوراق سواد فى القلب. قال الميمونى «۸۶ سمعت أحمد 
بن حنبل يقول: «ثلاث كتب ليس لها أصول: المغازى و الملاحم و التفسير» قال المحققون من أصحابه: «و مراده أن الغالب أنها ليس 
[لها] 0 أسانيد صحاح متصلك و إِلَا فقد صخ من ذلک كثير. فمن ذلک تفسير الظلم بالش رک ۸۰ فى قوله تعالى: الَذِينَ آمنُوا وَلَمْ 
لوا إِيمانَهُمْ بظلسم (الأنعام: ۸۲) و تفسير «الحساب الیسیرا بالعرض ۹۱ رواهما البخارى. و تفسير 
۱ ۱ 6العنارة قن الط تسمل 
على بحر عظیم من علوم الکتاب). (۳) فى المخطوطة (یکشف و بتضح). (۴) فى المخطوطة (الاستزادة). (۵) فى المخطوطة (لطالب). 
(۶) هو عبد الملک بن عبد الحمید بن عبد الحمید ابن شيخ الجزيرة میمون بن مهران المیمونی الرَقَىء تلمیذ الامام أحمد بن حنبل. 
سمع إسحاق بن يوسف الأزرق» و عنه النسائى فى «سننه» و وثقه» و ابن المنذرء و آبو بكر النیسابوری و كان عالم الرقة و مفتيها فى 
زمانه ت ۰۲۷۴ (سير أعلام النبلاء ۱۳/ ۸۹). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) ورد فى ذلكك حديث أخرجه البخارى فى الصحيح ۱/ ۸۷ 
کتاب یمان( باب: ظلم دون ظلم (۲۴)» الحدیث (۳۲). عن عبد اله بن مسعود قال: الما نزات: الد ارا و لم یَلیشوا ماع 
بظَلمٍ قال أصحاب رسول الله صلی الله عليه و سلم: أيّنا لم يظلم؟ فأنزل الله: إِنَّ سوک للم عظیم. ()و ایك اکر الارن 
فى الف ۸ كتاب التفسير (۶۵» سورةٌ الانشقاق (۸۴ باب: قَسَوْفٌ بَحاسَبٌ حساباً ديرا :)١(‏ الحديث (۴۹۳۹) عن عائشة 
رضى الله عنها قالت: قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: «ليس أحد بحام لها قالت: قلت يا رسول الله! جعلنى الله فداءكك 
لیس یقول اه عر و جل: ما من أوني کته یمین قوف تحاط بارا عبتي لقال ها کقه الدرض , شون وعد فقن ات 
هلک». البرهان فى علوم القر آن» ج ۲ ص: ۲۹۳ «القوة؛ فى [قوله تال ۰ و لوا لَهُعْ ما اشتطفتم من ره (الأنفال: ۶۰) بالرمی» رواه 
مسلم (۲). و بذلک يرد تفسیر مجاهد بالخیل. و کتفسیر العبادة بالدعاء «۳ فى قوله: 1 الذي بش كَكبرُونٌ عَنْ عباتی (المومن: ۶۰). 
* (الثانى): الأخذ بقول الصحابی. فان تفسیره عندهم «۴» بمنزلة المرفوع إلى النبى صلی الله عليه و سلّمء كما قاله الحاکم [۱۰۱/ب 
فى تفسیره «4۵. و قال أبو الخطاب «۶ من الحنابلة: «یحتمل ألا برجع إليه إذا قلنا إن قوله لیس بحجة. و الصواب الأول؛ لأنه من باب 
الرواية لا الرأى». و قد أخرج ابن جرير عن مسروق قال عبد الله بن مسعود: «و الذی لا إله إلا هو ما نزلت آيهُ فى کتاب الله الا و أنا 
[أعلم 07 فيمن نزلت» و أين نزلت؛ و لو أعلم مكان أحد أعلم بكتاب الله منى تناله المطايا لأتيته» ۸۰». و قال أيضا: «كان الرجل ما 
إذا تعلم عشر آيات لم يتجاوزهنٌ حتى يعلم معانيهنَ» و العمل بهنْ؛ «۹». و صدور المفتررین من الصحابة: علی» ثم ابن عباس- و هو 
تجزد لهذا الشأن» و المحفوظ عنه أكثر من المحفوظ عن على الا أن ابن عباس كان أخذ عن علىّ- و يتلوه 3٠١١‏ عبد الله بن عمرو 


ببنالعاصهو كل ماوردع ن غيره هم من الصحابة فحمسن مق دم (۱۱). 
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) © لفت فارعا( ف 
صحیحه ۳/ ۱۵۲۲ء کتاب الامارة (۳۳)ء باب فضل الرمى و الحث عليه و ... (۵۲)ء الحدیث (۶۷/ ۱۹۱۷ عن عقبة بن عامر رضی الله 
عنه قال: سمعت رسول الله صلّی الله عليه و سلّم و هو على المنبر يقول: و لوا لهم ما اشطتم من فو ألا إن القوة الرمى؛ ألا إن 
القوۂ الرمی. ألا إن القوۂ الرمی». (۳) فى حديث آخرجه الترمذى فى سننه ۵/ ۰۴۵۶ کتاب الدعاء (۴۹)» باب ما جاء فى فضل الدعاء 
(۱» الحدیث (۳۳۷۲) عن النعمان بن بشير عن النبی صلی الله عليه و سلم قال: «الدعاء هو العبادة» ثم قرأ: و قال کم اأغونی : 
(۴) فى المخطوطة (تفسیرهم). (۵) انظر المستد رک ۲/ ۲۵۸ کتاب التفسیر. (۶) هو محفوظ بن آحمد بن حسن بن حسن آبو الخطاب 
العراقی الکلوذانی البغدادی الأزجى تلمیذ القاضی آبی يعلى بن الفراء شيخ الحنابلة. كان مفتیا صالحا عابدا ورعا حسن العشرف له نظم 
رائق و له کتاب «الهداية و «رء‌وس المسائل» و «أصول الفقه؛ ت ۰۵۱۰ (سیر أعلام النبلاء ۱۹/ ۳۴۸). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) 
آخرجه الطبری فى التفسیر ۲۸/۱. و أخرجه ابن سعد فى الطبقات ۲/ ۳۴۲. )٩(‏ آخرجه الطبری فى التفسیر ۱/ ۲۷. و فى المخطوطة (و 
العلم بهن). (۱۰) فى المخطوطة (نقلوه). (۱۱) فى المخطوطة (تقدم). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۲۹۴ (مسألة) و فى الرجوع 
إلى قول التابعی روایتان عن آحمد. و اختار ابن عقيل )١١‏ المنع» و حکوه عن شعبة» لکن «۲» عمل المفسرین على «۲) خلافه. وقد 
حکوا فى کتبهم آقوالهم. كالضحاكك بن مزاحم «۴» و سعید بن جبیر «۵» و مجاهد ۸۶۰ و قتادة (۷» و أبى العالية الریاحی «۸ و 
الحسین البصری »و الریسع بسن آنس ۱۰۰و مقاتل بسن سسلیمان 0117 و عط اء بسن أي 
( سس هو على بن عقيل بن محمد أبو 
الوفاء الظفرى الحنبلى البغدادى أحد الأعلام و فرد زمانه علما و نقلا و ذكاء و تفننا له كتاب فى الفنون فى أزيد من أربعمائة مجلد إلا 
أنه خالف السلف و وافق المعتزلة فى عدة بدع» و لكنه أشهد على نفسه فيما بعد أنه تاب عن ذلكك و صحت توبته و صنف فى الرد 
عليهم. من تصانيفه «الواضح فى الأصول» و «الفضول فى فقه الحنابلة» و «كفاية المفتی» (لسان الميزان ۴/ ۲۴۳) بتصرف. (۲) العبارة 
فى المخطوطة (عمد المفسرون إلى). (۴) «تفسير الضحاك» ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ۳۶ من رواية نهشل عنه» و ذكره 
الداودی فى طبقات المفسرين ۱/ ۲۲۲. و انظر تاريخ التراث لسزكين ۰۴۹/۱ (۵) «تفسير سعيد بن جبير) قام بتحقيقه محمد أيوب بن 
على كرسالهُ ماجستير من الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة عام ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م (أخبار التراث العربى ۲۳/ ۲۵). (۶) «تفسير مجاهد؛ 
طبع بتحقيق عبد الرحمن طاهر السورتى بقطر إدارة الشئون الدينية عام ۰۱۳۹۶/ ۱۹۷۶ م» و صوّر فى بيروت بمط. المنشورات العلمية. 
(۷) «تفسير قتادة) ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ۳۶. من رواية سعيد بن بشير عنه و من رواية محمد بن ثور عن معمر عنه و ذكره 
سيزكين فى تاريخ التراث ۱/ ۵۲ و قال: «و من آثاره التفسير أفاد منه الخطيب البغدادى: انظر «مشيخته) الظاهرية (۳) مجمع (۱۸) من 
۶ ب. و ذکره الطبرى فى أكثر من ۳۰۰۰ مر بالرواية و لقد عرف الثعلبى عدا ذلكك روايتين أخريين لهذا الكتاب ۲۲ انتهى. (۸) هو 
رفيع بن مهرانء أبو العالية الرياحى» تقدم التعريف به فى /١‏ ۲۹۹ و تفسيره ذكره الداودى فى طبقات المفسرين ۱/ ۱۷۹ و قال: «و له 
تفسير رواه عنه الربيع بن أنس البکری». )٩(‏ ذكره ابن النديم فى «الفهرست» ص ۲۰۲ فى ترجمة الحسن و فى ۲۰۳ فى ترجمة عمرو 
بن عبيد راويه عن الحسن» و قال برو کلمان فى تاريخ الأدب ۲۵۷/۱ (مترجم): «و ينسب إلى الحسن البصرى تفسير للقرآن برواية 
عمرو بن عبيد ... انظر المتحف البريطانى أول ./87١‏ (۱۰) هو الربيع بن أنس البكرى الحنفى البصرى ثم الخراسانى روى عن أنس بن 
مالک رضی الله عنه و آبی العالية و الحسن البصری و عنه آبو جعقر الراژی واى حبان ت ۰۱۳۹ (ابى حص تهذیب التهذیب ۳ 
۸ و تفسیره ذکره سیز کین فى تاريخ التراث ۱/ ۵۶ فقال: «و يرجع آکثر هذا التفسیر إلى آبی العالیف و قد آفاد منه الطبری بالرواية 
...» و آما الثعلبی فقد ذكره فى الکشف و البیان على أنه تفسیر أبى العالية و الربیع انظر هورست 2۳۰۰ ۲۹۹ ۱۹۵۳/ ۰۱۰۳ (, 01/1104 
(tsroH. H ۰۱‏ «تفسیر مقاتل بن سلیمان» طبع بتحقیق عبد الله محمود شحاتة بالقاهرة مط عیسی الحلبی عام ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۹ م» و 
۴ / ۱۹۷۴ م. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۲۹۵ مسلم 2١١‏ الخراسانى» و مر الهمدانى «۲ و على بن أبى طلحة الوالبى 
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«"ا» و محمد بن کعب القرظی «۴» و أبى بكر الأصم عبد الرحمن بن كيسان «۵» و إسماعيل بن عبد الرحمن السَدىٌ «۶» و عكرمة 
مولی این عباس «۷( 4 ... ۱) تصحفت 
فى المخطوطة و المطبوعة إلى (أبى سلمة) و الصواب ما آثبتناه و هو عطاء بن أبى مسلم ميسرة أبو أيوب الخراسانی البلخی نزیل الشام 
روی عن الصحابة مرسلا کابن عباس و المغیرة بن شعبة و روی عنه ابنه عثمان و شعبة و الأوزاعى و غیرهم قال ابن معين ثقَهُ ت ۱۳۵ 
ه (سير آعلام النبلاء ۶/ ۱۴۰) و تفسیره مخطوط بالظاهرية علوم القرآن ۹۵ (من ۱۲۶ - ۱۳۲ أ فى القرن ۰۵) و فى سرای آحمد الثالث 
۰ ۶ آوراق. (۲) هو مره بن شراحیل الهمدانی السکسکی آبو اسماعیل الکوفی» المعروف بمرّهُ الطیب و مره الخير» لقب بذلكك 
لعبادته. روی عن أبى بكر و عمر» و على» و حذيفة و غیرهم رضی اه عنهم آجمعین. و عنه السدى» و عطاء بن السائب» و اسماعیل 
بن أبى خالد و غیرهم توفی زمن الحجاج ۰۷۶ (تهذیب التهذیب ۸۸/۱۰) وصفه الذهبی فى تذكرة الحفاظ ۱/ ۶۷ بقوله: «المفشر 
العابد ... و كان بصيرا بالتفسیر» و ذكره الداودی فى طبقات المفشرین ۲/ ۳۱۷. (۳) هو على بن آبی طلحة» و یسمی سالم بن المخارق 
الهاشمی یکنی آبا الحسن روی عن ابن عباس و لم یسمع منه» بینهما مجاهد» و آبی الوداک» و راشد بن سعد. و عنه الحکم بن عتيبة 
و هو أكبر من داود بن أبى هند ت ۰۱۲۰ (تهذیب التهذیب ۳۳۹/۷) ذكر «تفسیره» سیز کین فى تاريخ التراث ۱/ ۴۵ و قام راشد عبد 
المنعم باعداد بحث كرسالة ماجستیر آسماه «علی بن أبى طلحة و مرویاته عن ابن عباس» بجامعة الاسكندرية كلية الاداب (أخبار 
التراث العربی ۳۳/ ۱۲). (۴) هو محمد بن کعب بن سلیم بن عمرو أبو حمزة القرظی و يقال أبو عبد اللّه. تابعی ولد فى حياة النبی 
صلی الله عليه و سلّمء و قيل رآه روی عنه ابن المنکدر و يزيد بن الهاد و الولید بن کثیر. وردت عنه الرواية فى حروف القرآنء قال 
عون بن عبد الله: «ما رأيت أحدا أعلم بتأويل القرآن من القرظی» ت ۰۱۲۰ (غايۂ النهاية ۲۲۳/۲) «و تفسیره» ذكره سيزكين فى تاريخ 
التراث /١‏ ۰۵۳ (۵) هو عبد الرحمن بن كيسان أبو بكر الأصم المعتزلی صاحب «المقالات» فى الأصول ذكره عبد الجبار الهمدانی فى 
«طبقات المعتزلة» و قال: «کان من آفصح الناس و آورعهم و آفقههم و له «تفسير» عجیب (ابن حجرء لسان الميزان ۳/ ۴۲۷) و «تفسیره» 
ذکره ابن الندیم فى الفهرس ص ۳۶ و سی زکین فى تاريخ التراث ۲/ ۳۹۵ و قال «... من آثاره «التفسیر» آفاد منه الثعلبى فى کتابه 
الکشف ق ۵ أ. (۶) «تفسیر السدی» ذ کره ابن الندیم فى الفهرست ص ۳۶ و ذکره الداودی فى طبقات المفسرین ۱/ ۱۱۰ الترجمة 
(۱۰۱)» و ذکره سيزكين فى تاريخ التراث ۱/ ۵۴ و قال: «و من آثاره» «التفسیر» آفاد منه الطبری بالرواية الآتية ...» و ساق إسناد الطبری 
إليه. (۷) «تفسیر عكرمة عن ابن عباس» ذکره ابن الندیم فى الفهرست ص ۳۶ و ذکر آبو نعيم مجموعة من روایاته فى التفسیر فى 
حلية الأولياء ۳/ ۳۲۹- ۳۴۷ و أخرج بسنده عن عكرمة قال: «لقد فتیرت ما بين اللوحین». البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۲۹۶ و 
عطي العوفی «۱» و عطاء بن آبی رباح «۲» و عبد الرحمن بن زيد بن آسلم «۳. فهذه تفاسیر القدماء المشهورین و غالب آقوالهم 
تلقوها من الصحابةء و لعل اختلاف الرواية عن أحمد إنما هو فیما كان من أقوالهم و آرائهم. و من المبرّزين فى التابعین: الحسن» و 
مجاهد» و سعيد بن جبير» ثم یتلوهم عكرمة و الضحاكك- و إن لم يلق ابن عباس» و نما أخذ عن [ابن 15١‏ جبیر. و آما علم «۵» السدی 
فکان عامر الشعیی يطعن عليه و على أبى صالح ۶١‏ [لأنه كان يراهما مقضّیرین فى النظر. و قال الحافظ آبو آحمد بن عدىٌ «۸۷ فى 
كتابه «الکامل»: «للكلبى «۸» أحاديث صالحة» و خاصهة عن أبى صالح«# و هو معروف بالتفسیر 
راس ب )١‏ هو عطيةٌ بن سعد بن جنادة أبو 
الحسن العوفى الجدلى القيسى الكوفى. روى عن أبى سعید و أبى هريرة» و ابن عباس» و ابن عمر رضى الله عنهم. و عنه ابناه الحسن 
و عمر و الأعشى و ابن آُرطاث و عمرو الملائى» ت ١1١١‏ ه (تهذيب التهذيب ۲۲۴/۷- ۲۲۵) قال سيزكين فى تاريخ التراث 7/ ۵۰- 
۰ «و من آثاره «التفسیر» نقل الطبرى فى تفسيره من هذا التفسير فى (۱۵۶۰) موضعا بالرواية ... و الثعلیی أيضا فى الكشف و البيان ق 
۴ أ ... و كان هذا التفسير بين الكتب التى حصل الخطيب البغدادى على إجازتها انظر مشيخته- المخطوط- بالظاهرية (۳) مجمع ۱۸ 
ص ۱۲۶/ أ (۱)». انتهى. (۲) ذكره سيزكين فى تاريخ التراث ۵١/١‏ و قال: «من آثاره التفسير: يبدو أن هذا لم يكن كبيرا و قد 
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استخدمه الطبری بالرواية ... كما أن الثعلبى آفاد من هذا التفسیر فى کتابه الکشف و البیان ق ۶/ ب». (۳) تصحف الاسم فى المطبوعة 
إلى (عبد اللّه) و تصویبه من المخطوطة و هو عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوی مولاهم المدنی روی عن أبيه» و ابن المنکدر و 
صفوان بن سلیم و آبی حازم. و عنه ابن وهب. و عبد الرزاق و وكيع» و ابن عيينة. آخرج له الترمذی و ابن ماجة. له «التفسیر» و 
«الناسخ و المنسوخ» ت ۰۱۸۲ (الداودی» طبقات المفسرین ۲۶۵/۱) قال سيزكين فى تاريخ التراث: «و من آثاره «التفسير) آفاد منه 
الطبری فى حوالی ۱۸۰۰ موضع بالرواية ...» و آفاد الثعلبی آیضا من هذا التفسیر فى الکشف و البیان ق ۴/ ب». و ذکر تفسیره ابن 
الندیم فى الفهرست ص ۳۶ و عزاه لزید بن آسلم - خطأ- و هو بخط السکری. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) تصحفت فى المخطوطة 
إلى (عامر). (۶) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوط. (۷) هو عبد الله بن عدی بن عبد اللّه بن محمد الجرجانى الحافظ المحدث. 
سمع بهلول بن إسحاق التنوخى و محمد بن يحيى المروزى و أنس بن السلم و غيرهم. و حّث عنه شيخه أبو العباس ابن عقدف و 
الحسن بن رامين» و حمزة بن يوسف السهمى (ت ۰۳۶۵) و كتابه: «الکامل فى ضعفاء الرجال» طبع فى بيروت بدار الفكر عام ۱۴۰۴ 
ه/ م و انظر قوله فى كتابه ۲۱۳۲/۶ (سير أعلام النبلاء: ۱۶/ ۱۵۴). (۸) هو محمد بن السائب الكلبى النسابة المفسر روى عن 
الشعبی و جماعة و عن هابئ هو أبو معاوية و يزيد البرهان فى علوم القرآنء ج ١‏ ص: ۲۹۷ 

و يعلى بن عبيد متهم بالكذب و رمى 
بالرفض و له «تفسير مشهور» و «تفسير الآى الذى نزل فى أقوام بأعيانهم» و «ناسخ القرآن و منسوخه» ت ۱۴۶ ه (الداودى» طبقات 
المفسرين ۱۴۴/۲) و «تفسیره؛ ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ۳۶ و ذكره سيزكين فى تاريخ التراث /١‏ ۵۶- ۵۸. و قال: «و قد 
وصل إلينا هذا التفسير فى المخطوطات التالیة: آيا صوفيا ۱۱۳ (۲۲۴ ورقة» فى القرن العاشر الهجرى. انظر: ريتر»ء, ۶ -۷ 11۷ -/1111 
6۴ ,]2۷1۲۱1 آيا صوفيا ۱۱۴) (۳۵۱ ورقةٌ سن ۱۱۰۹ ۰ ریس أيضا العدد ۸۷ ۱۱۵ (۴۸۵ ورقةٌ سنه ۱۱۵۲ ه؛ ريتر» أيضا العدد 
۷ (۱۹۶ ورقة» سنۀ ۱۱۳۹ ه؛ ريتر» أيضا العدد ۰0۷ ۱۱۷ (۱۸۴ ورقة» سنهُ ۱۴۴ ه ريتر» أيضا العدد ۰۷ ۱۱۸ (۲۵۷ ورقة» سنه 
۰ م» ریتر» أيضا العدد ۷)» شهيد على ۷۷ (سنةُ 884 ه)» و هی ۱۰۰ (۲۷۶ ورقك القرن الحادی عشر الهجری). سراى أحمد الثالث 
۲ (۲۶۳ ورقةٌء سنهُ ۱۱۰۷ » انظر: فهرسته ۴۳۸/۱) سراى ريفان ۱۱۶ (۳۵۲ ورقة» فى القرن الحادى عشر الهجرى انظر: فهرست /١‏ 
۷ سراى خزینة الأمانة ۵۸۸ (۳۷۶ ورقة» فى القرن الثانى عشر الهجرى. انظر: فهرست ۱ ۴۳۷ ۴۲۴(۵۸۹ ورقة» فى القرن الثانى 
عشر الهجری. انظر: فهرست ۱/ ۴۳۷» داماد ابراهیم ۹ (۳۳۹ ورق س ۰۱۱۰۰ فیض الله ۴۳ (۳۷۵ ورقة سنهٌ ۰۱۱۰۰ نور 
عثمانية ۱۶۸ (۲۷۵ ورق سند ۱۱۶۰ ۰0 ۱۶۹ (۲۹۶ ورقف سنه ۰۱۱۶۲ ۱۷۰ (۴۲۹ ورقف سن ۱۱۵۹ ۰۰ ۱۷۲ (۳۷۵ ورق سنة ۱۱۶۵ 
۰ (۰)۱ ۱۷۴ (۳۳۱ ورقةٌ سنه ۱۱۹۴ ۰ ۱۷۵ (۴۰۳ ورقة سنۀ ۱۱۶۳ ۰ ۱۷۶ (۳۱۲ ورقك فى القرن الثانی عشر الهجری). ۱۷۷ (۳۷۲ 
ورق سن ۱۱۶۳ ۰۰ ۱۷۸ (۳۹۱ ورق سنهُ ۱۱۶۵ ۰۰ ۱۷۹ (۳۶۶ ورقة» فى القرن الثانی عشر الهجری). ۱۸۰ (۴۱۷ ورقف سنه 0۱۱۶۰ 
۱ (۳۴۳ ورقف سنۀ ۱۱۶۵ 4۰ ۱۸۲ (۳۴۱ ورقة» فى القرن الثانی عشر الهجری)» ۱۸۳ (۲۷۰ ورقة فى القرن الثانی عشر الهجری)» 
کوبریلی ۱۶/۲ (۴۰۰ ورقة» فى القرن الثانی عشر الهجری» الفاتح ۱۷۳ (۳۶۵ ورقهه سنهُ ۱۱۶۳ ۰ ۱۷۴ (۳۴۲ ورقةُ فى القرن الثانی 
عشر الهجری)» ۱۷۵ (۳۳۵ ورقةٌ فى القرن الحادی عشر الهجری) عاطف ۳۴۱(۸۸ ورقة» فى القرن العاشر الهجری). ۸٩‏ (۲۵۰ ورقث 
فى القرن العاشر الهجری» مراد ملا ۳۸ (۳۸۷ ورقهةٌ سنۀ ۱۰٩۳‏ ۰ راغب ۴۶ (۳۷۵ ورقة سنهٌ ۸۰۱۱۶۱ ۴۷ (۴۱۹ ورقه فى القرن الثانی 
عشر الهجری» بايزيد ۵۶۳ (۳۰۷ ورقة» سن ۰۱۱۷۱ الحميدية ۳۹ (۳۶۷ ورقف سنهُ 0۱۱۶۲) ۴۰ (۳۳۹ ورقة» سنة 0۱۱۰۰ سلیم آغا 
۵ (۳۵۴ ورقف سنة ۱۱۶۷ ۰۰ مکتبهٌ جامعة استنبول ۷۵۲ (۳۳۱ ورقة. سنة ۰۱۱۶۲ ولی الدین 95 (۲۴۳ ورقك سنهُ ۰۱۱۷۵ 
الظاهرية» تفسیر ۱۴۴ (۲۷۰ ورقة» انظر: عزهُ حسن» فهرس مخطوطات دار الکتب الظاهرية بعلوم القرآن ۰۱۸۸ تشستربتی ۴۲۲۴ (۲۵۵ 
ورقةٌ سنهُ ۱۱۵۹ ۰) ۵۴۶۵ (۳۵۶ ورقك سنۀ ۱۱۵۸ ۰ الأوقاف ببغداد ۲۱۲۲ (انظر: طلس ۲۲ کابول انظر: مجلة معهد المخطوطات 


العربية ۸/۲ بنکیبور ۱۸/ ۲/ ۱- ۲ رقم ۱۳۲۲ (۳۶۸ ورقةٌ سنۀ ۰۱۱۶۵ و ۱۳۲۳ (۳۸۹ ورقك فى القرن الحادی عشر الهجری). البرهان 
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فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۲۹۸ و ليس لأحد تفسیر أطول منه و لا آشبع «۱» منه» و بعده مقاتل بن سلیمان؛ إلا أن الکلبی يفضّل على 
مقاتل؛ لما فى مقاتل من المذاهب الرديئة) «۲». ثم بعد هذه الطبقة ألّفت تفاسیر تجمع أقوال الصحابة و التابعین» کتفسیر: سفیان بن 
عبينة ۰۳۱ و وكيع بن الجراح ۰۱ و شعبة بن الحجاج «(۵»» و يزيد بن هارون «۶»» و المفضل (۷ و عبد الرزاق بن همام الصنعانی ۰ 
و اس حاق بسن راهويه 8۱ و روح ب ن عب دة ١٠ا‏ و يحيى بن 
)١ )‏ عبارة المخطوطة (و لا آسمع منه» 
و المطبوعة (و لا آشیع فیه) و ما آثبتناه موافق لما فى الكامل ۶/ ۲۱۳۲. (۲) قال الذهبی فى «تذ كرة الحفاظ» ۱/ ۱۷۴ عقب ترجمة 
مقاتل بن حيان: (فأما مقاتل بن سليمان ...» و قد لطخ بالتجسيم مع أنه كان من أوعية العلم بحرا فى التفسیر). (۳) «تفسير سفيان بن 
عيينة» ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ۳۶. و جمع رواياته فى التفسير احمد صالح محایری و طبعها باسم «تفسير سفيان بن عبينة» 
فى بيروت بالمكتب الاسلامی عام ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م. (۴) ذ کر تفسيره ابن الندیم فى الفهرست ص ۳۶ و سي ز كين فى تاريخ التراث ۱/ 
۱ و قال: «استخدمه الثعلبى فى تفسيره الکشف و البيان ق ۴/ ب». (۵) ذکره حاجی خلیفۂ فى کشف الظنون ۴۳۰/۱ فى جملة 
المفشرین و ذکر تفسیره فى ۱/ ۰۴۵۱ (۶) هو يزيد بن هارون بن زادان آبو خالد مولاهم الواسطی أا الات المشهورین بالتفسیر و 
الحدیث و الفقه و الصلاح سمع سلیمان التیمی؛ و داود بن أبى هند» و يحيى الأنصاری و غیرهم. قال أحمد بن حنبل: «کان حافظا 
متقنا للحدیث» و وثقه ابن المدینی و ابن معین. ت ۰۲۰۶ (تهذیب الأسماء و اللغات: ۱۶۳) و تفسیره ذکره بر و کلمان فى تاريخ الأدب 
۴ و ذکر أنه مترجم إلى الفارسیف فى مكتبة نور عثمانية: ۰۴۷۴ و قد نفی سیز کین ما ذکره بر وکلمان انظر معجم مصنفات القرآن 
۲ (۷) هو المفضل بن سلمة بن عاصم آبو طالب النحوی اللغوی الکوفی الفاضل أخذ عن آبیه و ابن السکیت و ثعلب من 
تصانیفه «ضیاء القلوب» فى معانی القرآن نيف و عشرون جزءا و «الفاخر فى لحن العامة» و «البارع» فى اللغهٌ ت ۲۹۰ ۰ (الداودی)؛ 
طبقات المفسرین ۳۲۸/۲). و کتابه ذكره ابن الندیم فى الفهرست: ۳۷ و ۸۰و ذکر له کتابان ضیاء القلوب- الانف الذ کر- و «معانی 
الق رآن مفسر» و لعلهما واحد. (۸) «تفسیر عبد الرزاق» أعلن طبعه فى حيدرآباد (انظر البرنامج ۲/۱۳۵۴ و قام بتحقيقه كرسالة 
دكتوراه عبد الله آبو السعود بدر فى مصر بالفیوم عام ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م (آخبار التراث ۱۸/ ۰)۱۷ و طبع بدار المعرفة فى بیروت بتحقيق 
د. عبد المعطى قلعجى فى مجلدين ۱۴۰۹ ۰/ ۱۹۸۹ م. )٩(‏ ذكر كتابه ابن النديم فى الفهرست ص ۲۸۶. (۱۰) هو روح بن عبادة بن 
العلاء بن حسان آبو محمد القیسی البصری. ثقهُ فاضل» سمع آبو عون» و حسيناء و ابن أبى عروبة» و روى عنه أحمد» و اسحاق» و 
بندار و خلق کثیر قال ابن المدینی: «نظرت لروح فى أكثر من مائة آلف حديث کتبت منها عشرة آلا-ف» توفی بعد المائتين» و 
«تفسیره» رواه عنه آبو الأزهر صالح بن درهم الباهلی البصری (الداودی طبقات المفسرین ۱/ ۱۷۴) و ذکره حاجی خليفة فى کشف 
الظنون ۰۴۴۸/۱ و سيزكين فى تاريخ التراث ۱/ ۶۶- ۶۷ و قال: «أفاد منه الثعلبی .... انظر الکشف و البیان ق ۴/ب». البرهان فى علوم 
القرآن. ج ۲ ص: ۲۹۹ قريش »)١١‏ و مالک بن سلیمان الهروی «۲» و عبد بن حميد الکشی ۳۱ و عبد الله بن الجرّاح «۴» و هشیم 
بن بشير «4۵» و صالح بن محمد اليزيدى ۶۱ و على بن حجر بن إياس السعدی ۱ و بحبی بن محمد بن عبد الله الهروی »/١‏ .. 
)١ )‏ كذا فى الأصول» و لعله يحيى بن 
آدم القرشی المخزومی الكوفىء آبو زكريا إمام محدّث فقیه قه سمع زهير بن معاوية» و سفیان الثورى و روی عنه ابن أبى شيبة» و 
عبد بن حميد ت ۰۲۰۳ ذکره الداودی فى طبقات المفتررین ۲/ ۸۳۶۳ و عزا له کتاب «أحكام القرآن». (۲) هو مالک بن سلیمان بن 
مر النهشلی الهروی» محدّث من آهل هرا من الضعفاء روی عن مالک و ابن آبی ذثب» و شعبة» ذکره العقیلی فى کتاب الضعفاء ۴/ 
۳ و قال: «فی حدیثه نظره» و ضغفه الدار قطنی» و ذکره ابن حبان فى الثقات ۱۶۵/۹ و قال: «و كان مرجئا مقن جمع و صنف 
بخطی كثيرا» و ذکره ابن أبى حاتم فى الجرح و التعدیل ۸/ ۱۲۰ و قال: «سألت آبی عنه فقال: لا آعرفه» و انظر ترجمته فى ميزان 
الذهبی ۴۲۷/۳ و لسان المیزان ۵/ ۴. (۳) هو عبد بن حمید الکشری- بالکسر و تشدید المهملة و ينطق بها الناس بالفتح و المعجم 
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الکشی و هو خطأ- أبو محمد مصنف «المسند» و «التفسیر» و غير ذلك و قيل إن اسمه عبد الحميد جزم بذلكك ابن حبان» سمع يزيد 
بن هارون و محمد بن بشر العبدىء و ابن عاصم. و غیرهم» حدث عنه مسلم» و الترمذى و ابن خزیمة و علق له البخارى. ت ۰۲۴۹ 
(الداودی» طبقات المفسرين ۳۶۸/۱) و ذكره سيزكين فى كتابه و قال: «و من آثاره التفسيرء اقتبس منه صاحب الإصابةٌ ... ۱/ ۱۵۹ 
YY /Y 0V‏ ۶۴ ۲۵۷ "ار 4۶۷ ۱۰۵۲ ۱۴ ۱۳۵۷. (۴) هو عبد الله بن الجراح بن سعيد القهستانى» أبو محمد المحدّث روى عن 
مالک بن أنسء و حماد بن زید و ابن المبا رک و روی عنه آبو حاتم و آبو زرعة الرازیان. قال ابن آبی حاتم: «سألت أبى عنه فقال: 
كان كثير الخطأ و محله الصدق» و سئل أبو زرعة عنه فقال: «صدوق» (الجرح و التعدیل ۵/ ۲۷). (۵) هو هشیم بن بشیر بن أبى خازم 
قاسم بن دینار السلمی. سمع الزهری و عمرو بن دینار و منصور بن زاذان و عنه شعبة و يحيى القطان و آحمد بن حنبل؛ و هو صاحب 
التفسیر» الذی يرويه عنه آبو هاشم زياد بن أيوب بن زياد البغدادی. ت ۱۸۳ ۰ (الداودی طبقات المفسرین ۲/ ۳۵۲) «و تفسیره» ذكره 
ابن الندیم فى الفهرست: ۲۸۴ و قال سیزکین فى تاريخ التراث ۱/ ۶۴: «و تفسیره آفاد منه الطبری فى تفسیره و تاريخه ... و قد 
استخدمه الثعلبی». (۶) الکلمة غير واضحة فى المخطوطة و لعله صالح بن محمد بن عمرو بن حبیب الأسدی البغدادی آبو على و 
يقال آبو جعفر الملقب ب «جزرة» محدث ما وراء النهر حافظ مفتیر ولد بالكوفة و سکن بغداد ت ۲۹۴ ۰ (تاريخ بغداد 9/ ۳۲۲) «و 
تفسیره» ذکره البغدادی فى هدیة العارفین ۱/ ۴۲۲. (۷) هو على بن حجر- بضم الحاء و سکون الجیم- ابن إياس أبو الحسن السعدی 
المروزی الحافظ الكبير» رخال جؤال. سمع شریکاء و إسماعيل بن جعفر. و هشيماء و ابن المبارک و آمثالهم. و عنه الجماعة الا آبی 
داود و ابن ماجة. له تصانیف منها «أحكام القر آن» (الداودی» طبقات المفسرین ۳۹۶/۱ (۸) کذا فى الأصولء و لعله تصحیف من 
«المخزومی» و لعله يحيى بن عبد الله بن محمد بن صیفی البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۰۰ و على بن أبى طلحة ١١‏ [و غیرهم 
(۲» و این مردويه ۱ و سنيد «۴. و النّسائى «(۵)» و غيرهم. و وقع فى «مسند أحمد» و «البزار»» و «معجم الطبرانی» و غيرهم كثير من 
ذلكك. ثم إن محمد بن جرير الطبرى «۶» جمع على الناس أشتات التفاسير» و قرب البعيد. و كذلكك عبد الرحمن بن أبى حاتم الرازى 
«(۷. وأم انب بل gوبکرالنة‏ داش وأ جعفر 

المخزومى المكى روى عن أبى سلمة 
ابن سفيان» و عكرمة بن عبد الرحمن. و عنه ابن أبى نجیح» و ابن جريج. وثْقه يحيى بن معين (البخاری التاريخ الكبير ۸/ 2185 و ابن 
أبى حاتم الجرح و التعديل /٩‏ ۱۶۲). (۱) تقدم فى ص ۲۹۵ من هذا الجزء. (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) هو آبو بكر أحمد بن 
موسى بن مردويه الأصبهانی» تقدم التعريف به و بتفسيره فى ۰۲۷۷/۱ (۴) هو سنيد- مصغرا- ابن داود الحافظ أبو على المصيصى 
المحتسب و اسمه الحسين كان أحد أوعية العلم. حدّث عن حماد و جعفر بن سليمان و ابن المبارك. و عنه أبو بكر الأثرم» و آبو 


زرعة و ابن آبی خیثمة. و له «تفسير) رواه عنه محمد بن إسماعيل الصائغ ت ۰۲۲۶ (الداودی» طبقات المفسرين ۱/ ۲۰۹). (۵) هو 
آحمد بن شعیب آبو عبد الرحمن الامام النسائی صاحب «السنن» و تفسیره مخطوط بمكتبة جامعة استانبول ۳۲۵۷/ ۱۲۰ ورقة کتبت 
القرن ۸ ه» و فى التيمورية ۲۰/۱ تفسیر: ۲۲۱ قسم واحد (سيزكين: ۲۶۸/۱ قام بتحقیقه المکتب السلفی لتحقیق التراث الاسلامی و 
یطبع فى الریاض بمكتبة المعارف (آخبار التراث العربی ۳۰/ ۸). (۶) تقدم الکلام عن تفسیره فى ۱/ ۳۰۵. (۷) هو عبد الرحمن بن آبی 
حاتم بن إدريس آبو محمد الحنظلی الرازی من مشاهیر المحدئین فى عصره عالم بالفقه و القراءات نعته الذهبی بالامام الحافظ الناقد 
شيخ الاسلام. و كان بحرا فى معرفة الرجال» صّف فى الفقه و اختلاف الصحابة و التابعين و علماء الأمصار و كان عابدا زاهدا يعد 
من الأبدال و من تصانیفه «التفسیر المسند» و «الجرح و التعدیل» و «الزهد» ت ۰۳۲۷ (الداودی» طبقات المفسرین ۲۷۹/۱- ۲۸۰) و 
تفسیره مخطوط فى دار الکتب: ۱۵ تفسير» و معهد المخطوطات: ٩۱‏ المكتبة الم ركزية ببغداد: ۰۱۸۷۶ عن نسخة المتحف العراقی. دار 
الکتب الظاهرية: ۷۳۱۲ و آيا صوفیا: ۱۷۵. (معجم الدراسات القرآنية: ۲۵۷) و قام بتحقیق الجزء الأول منه أحمد عبد الله الزهرانی 


كرسالة دكتوراه بجامعة أم القری مكة (آخبار التراث العربی ۵/ ۲۳). (۸) هو محمد بن الحسن بن محمد بن زياد بن هارون آبو بكر 
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النقاش الدار قطنى المقرئ المفشی يقال إنه مولى أبى دجانة سماكك بن خرشه الأنصارى و كان حافظا للتفسير صنف فيه کتابا سمّاه 
«شفاء الصدور» و فى حديثه مناكير. و سئل البرقانى عنه فقال: كل حديثه منكر و تفسيره ليس فيه حديث صحیح ت ۰۳۵۱ (ياقوت» 
معجم الأدباء ۱۸/ ۱۴۶- ۱۴۷). و «تفسیره» مخطوط فى دار الكتب بالقاهرة البرهان فى علوم القرآن؛ ج۲» ص: ۳۰۱ النحاس ۱۸ 
فکثیرا ما استد رك الناس عليهماء و على سننهما مک 460 و آلنه نوی ۰ حسن التألیف» و کذلک من تبعهم كابن عطيةٌ (۴» و 
كلهم متقن مأجور. فجزاهم الله خيرا. (تنبیه) یکثر فى معنی الآية أقوالهم و اختلافهم؛ و يحكيه المصْفون للتفسیر بعبارات متباينة 
الألفاظ و يظنّ من لا فهم عنده أن فى ذلک اختلافا فیحکیه أقوالاء و لیس کذلکک. بل یکون كل واحد منهم ذکر معنی ظهر «۵» من 
الایف و إنما اقتصر عليه لأنه آظهر عند ذلك القائل أو لکونه آلیق بحال السائل. و قد یکون بعضهم یخبر عن الشیء بلازمه و نظیره» و 
الآدخر بمقصوده و ثمرته» و الكل يؤول إلى معنی واحد غالباء و المراد الجميع» فلیتفطن لذلک؛ و لا يفهم من اختلا.ف العبارات؛ 
اختلاف [۱۰۲/ ] المرادات» كما قیل 

آول ۰۱۷۹/۱ ثان ۱/ ۵۴ المتحف البریطانی (۷/ ۱۳۸ ۲0 .5] 6۲۱۷۷0۲۳۰ قطعه منه) و تشستربتی: ۲۳۸۸۹ و حسن حسنی: ۴۰ و 
الظاهرية ۶۶/ ۱۰. (تاریخ التراث: ۱/ ۷۶). (۱) هو آحمد بن محمد آبو جعفر النحاس تقدم فى ۳۵۶/۱ و له کتابان فى القرآن الکریم 
آحدهما: «اعراب القرآن» و الثانی: «معانی القر آن» الأول طبع بتحقیق الد کتور زهیر غازی زاهد بمط. العانی بغداد عام ۰۱۳۹۸/ ۱۹۷۷ 
م و أعادت طبعه عالم الکتب ببیروت عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م و عنه قال حاجی خليفة فى کشف الظنون ۱/ ۴۶۰ «تفسیر النحاس» قصد 
فيه «الإ-عراب» لکن ذکر القراءات التی يحتاج أن يبن إعرابهاء و العلل فیها و ما یحتاج فيه من المعانی» اه و آما کتابه الآخر فهو 
«معانی الق ر آن» مخطوط يوجد الجزء الأول من هذا الکتاب فى دار الکتب المصریة: ۳۸۵ تفسیر. يبدأ بعد المقدمة بفاتحة الکتاب و 
ینتهی بآخر سورة مریم خطها قدیم و عدد آوراقها ۳ ق فى بعضها خروم و ترفیعات و منه نسخة مصورة آخری فى الدار رقمها 
۰۲ ب و منه نسخة آخری مصورة فى معهد المخطوطات للجامعة العربية بالقاهرة رقم ۱۹ و ذكره ابن خير فى فهرسته: ۶۵ باسم 
«العالم و المتعلم فى معانى القرآن» و ذكر ياقوت فى معجم الأدباء ۴ باسم «معانی القرآن» و وهم بر و کلمان بأن جعل للنحاس 
كتاب «الجنى الدانى فى حروف المعانى» فى تاريخ الأدب العربى» ۲/ ۲۷۶ و تبعه كوركيس عواد و عبد الحفيظ منصور و الصواب 
أنه للحسن بن قاسم المرادى المتوفی ۷۴۹ ۰. انظر مقدمة إعراب القرآن للزاهد ۲۸/۱. (۲) هو مکی بن أبى طالب حموش القیسی 
الأندلسى تقدم التعريف به فى ۲۷۸/۱ و تفسيره «الهداية إلى بلوغ النهاية فى علم معانى القرآن و تفسيره و أحكام و جمل من فنون 
علومه» يقوم بتحقيقه الأستاذ أحمد حسن فرحات فى الكويت (أخبار التراث ۴/ ۲۴). (۳) هو أحمد بن عمار أبو العباس تقدم التعريف 
به فى ۴۸۸/۱ و «تفسیره» مخطوط يوجد منه نسخة محفوظة بالمكتبة الظاهرية ۰۵۰۴ و نسخة ميكروفيلمية بمركز البحث العلمى و 
إحياء التراث بمكة ۱۵۰ (معجم مصنفات القرآن ۲/ ۲۰۲). (۴) هو عبد الحق بن غالب الغرناطی تقدم التعريف به و بكتابه «المحرر 
الوجیز» فى ۰۱۰۱/۱ (۵) فى المخطوطة (و یظهر). البرهان فى علوم القرآن. ج ۲ عن + ۳۰۲ عبارائنا شق و حسنک واحد و کل إلى 
ذاک الجمال يشير هذا كله حيث أمكن الجمع. فأما إذا لم یمکن الجمع؛ فالمتأخر من القولین عن الشخص الواحد مقدم عنه إن 
استویا فى الصحةء و إلا فالصحیح المقدّم و کثیرا ما یذ کر المفشرون شيئا فى الآيهُ على جهة التمثیل لما دخل فى الآية» فيظن بعض 
الناس أنه قصر الابة على ذلك و لقد بلغنی عن شخص أنه أنكر على الشیخ أبى الحسن الشاذلی قوله فى قوله: تأأت بحتر لها آو لها 
(البقرة: ۱۰۶): «ما ذهب الله بول الا أتى بخير منه أو مثله». * (الثالث): الأخذ بمطلق اللغة فان القرآن نزل پلسان عَرَبِىٌ 78 (الشعراء: 
۵ و قد ذكره جماعة» و نص عليه أحمد بن حنبل فى مواضع» لكن نقل الفضل بن زياد عنه- و قد سئل عن القرآن- تمثّل له رجل 
ببیت من الشعر فقال: ما يعجبنى. فقيل: ظاهره المنع» و لهذا قال بعضهم: فى جواز تفسير القرآن بمقتضى اللغهُ روايتان عن أحمد و 
قیل: الكراهة تحمل على من يصرف الآيهُ عن ظاهرها إلى معان خارجة محتملة» يدل عليها القليل من كلام العرب و لا يوجد غالبا إلا 
فى الشعر و نحوه» و يكون المتبادر خلافها. و روى البيهقى فى شعب الإيمان عن مالک بن أنس قال: «لا أوتى برجل غير عالم بلغات 
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العرب یفشر کتاب الله الا جعلته نکالا «۱»». (الرابع) التفسیر بالمقتضی من معنی الکلام و المقتضب من قوة الشرع. و هذا هو الذی 
دعا به النبى صلَى الله عليه و سلم لابن عباس فى قوله: «اللّهم فقهه فى الدین و علمه التأویل» ۰ و روی البخاری [رحمه الله «4۳ فى 
كتاب الجهاد فى صحيحه عن علی: هل خض كم رسول الله صلی الله عليه و سلم بشیء؟ فقال: ما عندنا غير ما فى هذه الصحيفة» أو 
فهم يؤتاه الرجل )١ .) ) ۴١‏ ذكره 
السیوطی فى الاتقان ۴/ ۱۸۲. (۲) الحدیث آخرجه بلفظه أحمد فى المسند ۱/ ۲۶۶ و هو عند الشيخان بلفظ مقارب» أخرجه البخاری 
فى الصحیح ۱۶۹/۱ کتاب العلم (۳ باب قول النبی صلی الله عليه و سلم «اللهم علمه الکتاب» (۱۷) الحدیث (۷۵). و مسلم فى 
الصحیح ۴/ ۱۹۲۷ء کتاب فضائل الصحابة (۴۴» باب فضائل عبد الله بن عباس رضی الله عنهما (۳۰) الحدیث (۱۳۸/ ۳۴۷۷ (۳) 
ليست فى المخطوطة. (۴) أخرجه البخاری فى الصحیح ۰۲۰۴/۱ کتاب العلم (۳) باب كتابة العلم (۳۹)» الحدیث البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۳۰۳ و على «۱» هذا قال بعض أهل الذوق: للقرآن نزول «۲» و تترّل» فالنزول قد مضىء و التنزل باق إلى قيام 
الساعة. و من هاهنا «۳) اختلف الصحابة فى معنی الاب فأخذ کل واحد برأيه على منتهی «۴» نظره فى المقتضی. و لا يجوز تفسیر 
القرآن بمجرد الرأى و الاجتهاد من غير أصل؛ لقوله تعالی: و لا تَقْفُ ما یس لكك به عِلْمٌ (الإسراء: ۳۶) و قوله: و أن تَقُولُوا عَلَى الله 
ما لا تَعلْمُونَ (البقرة: ۱۶۹) و قوله: لین اس ما رل له (النحل؛ ۴۴) [فأضاف البيان إليهم «۵ و عليه حملوا قوله صلی الله عليه و 
سلم: «من قال فى القرآن بغير علم فليتبوأ مقعده من النار» (۶» رواه البيهقى من طرق من حدیث ابن عباس. و قوله صلی الله عليه و 
سلم: «من تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد أخطأ» 07 أخرجه أبو داود و الترمذی و النسائيئ, و قال: غریب» من حديث ابن جندب. و 
قال البيهقى فى «شعب الإيمان»: هذا إن صح فإنما أراد- و الله أعلم- الرأى الذى يغلب من غير دليل قام عليه فمثل هذا الذى لا 
ج الک اق | اواز ل ر ال لے بج حل 
) ۲۱ عن أبى جحيفة قال: قلت 
لعلى: هل عندكم كتاب؟ قال: لاء ِا كتاب الله أو فهم أعطيه رجل مسلم. أو ما فى هذه الصحيفة؛ قال: قلت فما هذه الصحيفة؟ قال: 
العقل» و فكاكك الأسير. و لا يقتل مسلم بكافر». (۱) فى المخطوطة (و عن). (۲) فى المخطوطة (نزل). (۳) فى المخطوطة (هذه). (۴) 
فى المطبوعة (مقتضى). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) الحديث أخرجه ابن أبى شيبهٌ فى المصنف ۱۰/ ۵۱۲ كتاب فضائل القرآن باب 
من كره أن يفسر القرآن (۱۷۸۶)» حديث (۱۰۱۵۰). و أخرجه أحمد فى المسند ۲۳۳/۱ و ۲۶۹ و الترمذى فى السنن ۵/ ۱۹۹ كتاب 
تفسير القرآن (۴۸) باب ما جاء فى الذى يفسّر القرآن برأيه :)١(‏ الحديث (۲۹۵۰)» و آخرجه الطبرى فى التفسير ۱/ ۰۲۷ (۷) الحديث 
آخرجه أبو داود فى السنن ۴/ ۶۳ كتاب العلم (۱۹)ء باب الكلام فى كتاب الله بغير علم (۵) الحديث (۳۶۵۲» و الترمذى فى السنن 
(بتحقيق عبد الرحمن عثمان) ۴/ ۲۶۸- ۰۲۶۹ كتاب تفسير الق ر آن باب ما جاء فى الذى يفسر القر آن برأيه »)١(‏ الحديث (۴۰۲۴» و 
قال الترمذی (هذا حديث غريب»» و لم يرد قول الترمذی فى «السنن» (نسخة أحمد شاكر) ۵/ ۲۰۰ و جعله الزركشى من قول النسائی؛ 
و عزاه المزی فى «تحفة الأشراف» ۴۴۴/۲ للنسائى فى فضائل القرآن (السنن الکبری» الحديث (۳۲۶۲) و أخرجه الطبری فى 
١‏ التفسير؛ ۲۷/۱ ضمن المقدمة» و قول الزركشى (من حديث ابن جندب) صوابه (من حديث جندب) و هو ابن عبد الله البجلى. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۳۰۴ تفسير القرآن به. و أما الرأى الذى يسنده برهان فالحكم به فى النوازل جائز» و هذا معنى قول 
الضدیق: «أى سماء تظلنی و ی أرض تقلنى إذا قلت فى کتاب الله برأيى «۱»۱». و قال فى «المدخل: فى هذا الحديث نظر» و إن صح 
فإنما أراد- و الله أعلم-: فقد أخطأ الطريق» فسبيله أن يرجع فى تفسير ألفاظه إلى أهل اللغة» و فى معرفة ناسخه و منسوخه» و سبب 
نزوله» و ما يحتاج فيه إلى بيانه إلى أخبار الصحابة؛ الذين شاهدوا تنزیله و آدوا إلينا من سنن رسول الله صلى الله عليه و سلّم ما 
یکون تبیانا لکتاب ال قال الله تعالی: و نا ایک الد کر لین ناس ما تلهم و للم بكرو (النحل: ۴ فما ورد بيانه عن 
صاحب الشرع» ففیه كفاية عن ذکره من بعده» و ما لم يرد عنه بيان ۰۲۱ ففيه حينئذ فكرة أهل العلم بعده» لیستدلوا بما ورد بيانه على ما 
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لم يرد .- قال- و قد یکون [۱۰۲/ب المراد به من قال فيه برأيه من غير معرفة منه بأصول العلم و فروعه» فتکون موافقته للصواب- 
و إن وافقه من حيث لا يعرفه- غير محمودة. و قال الامام أبو الحسن الماوردی «۴» فى «نکته»: قد حمل بعض المتورّعة هذا الحدیث 
على ظاهره» و امتنع من أن يستنبط معانى القرآن باجتهاده. و لو صحبتها «۵» الشواهدء و لم يعارض شواهدها نص صريح. و هذا 
عدول عما تعتدنا بمعرفته «۶» من النظر فى القرآن و استنباط الأحكام منه» كما قال تعالی: للم الذي یستیطوله مِنْهُمْ (النساء: ۸۳). و 
لو ص ما ذهب إليه لم يعلم شىء [إلا] ۸۰ بالاستنباط و لما فهم الأكثر من كتاب الله شيئاء و إن صح الحديث فتأويله أن من تكلم 
فى القرآن بمجرد را ول سو يعرج على ى لفظه 
)١ )‏ تقدم تخريجه فى ۰۳۹۹/۱ (۲) فى 
المخطوطة (بیانه). (۳) فى المخطوطة (من يرد). (۴) الماوردى تقدم ذكره فى ۱/ ۰۲۷۴ و كتابه «النكت» طبع فى الكويت بتحقيق 
خضر محمد خضر نشر وزارة الأوقاف عام ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م و حققه محمد بن عبد الرحمن الشائع كرسالة دكتوراه فى الرياض 
بجامعة محمد بن سعود (أخبار التراث العربى ٩/۲‏ و ۲۶۸۷ و ۳۰/۸). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (توضيحها). (۶) فى المطبوعة 
(من معرفته). (۷) ساقطة من المخطوطة و المطبوعة و ما أثبتناه من الإتقان ۴/ ۱۸۳. البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۳۰۵ و أصاب 
الحق فقد أخطأ الطريق» و إصابته اتفاق» إذ الغرض أنه مجرّد رأى لا شاهد 1١‏ له» و فى الحديث أن النبى صلی اللّه عليه و سم قال 
«القرآن ذلول ذو وجوه [محتملة] «۲» فاحملوه على أحسن وجوهه) «۳. «۴) [و قوله «ذلول» يحتمل وجهين: أحدهما أنه مطيع لحامليه» 
ينطق بألسنتهم. الثانى أنه موضح لمعانيه حتى لا تقصر عنه أفهام المجتهدين «۴». و قوله: «ذو وجوه» يحتمل معنيين: أحدهما أن من 
ألفاظه ما يحتمل وجوها من التأویل و الثانى أنه قد جمع وجوها من الأوامر و النواهى» و الترغيب و الترهیب» و التحليل و التحريم. و 
قوله: «فاحملوه على أحسن وجوهه» يحتمل أيضا وجهين: (أحدهما) الحمل على أحسن معانيه. (و الثانى) أحسن ما فيه من العزائم 
دون ال خص و العفو دون الانتقام؛ و فيه دلالة ظاهرة على جواز الاستنباط و الاجتهاد فى كتاب اللّه». و قال أبو اللیث: النهى إنما 
انصرف إلى المتشابه 50 منه؛ لا إلى جميعه؛ كما قال تعالی: ما الّذِينَ فى قلوبهع رَيمُ یعون ما شاب مه (آل عمران: ) لأن القرآن 
نما نزل حَبَدَهُ على الخلق؛ فلو لم يجز التفسير لم تكن الحبَدَهُ بالغة؛ فإذا كان كذلكك جاز لمن عرف لغات العرب و شأن التزول أن 
يفشره» و أما من كان من المكلفين و لم يعرف وجوه اللغك فلا يجوز أن يفشره إلا بمقدار ما سمع» فيكون ذلك على وجه الحکاية لا 
على سبيل التفسیر فلا بأس [به 07 و لو أنه يعلم التفسير» فأراد أن يستخرج من الآية حكمة أو دلیلا. لحكم فلا بأس به. و لو قال: 
المراد من الاي كذا من غير أن یسمع ۸۰ منه شیثا فلا یحل و هو الذی نهی عنه. انتهی. و قال الراغب ۱ فى مقدمة «تفسیره»: اختلف 


الناس فى تفسیر القرآن: هل يجوز( 
تصحفت فى المخطوطة إلى (الاشهاد). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) الحدیث أخرجه الدار قطنی فى السنن ۱۴۴/۴ فى النوادر و 
الأحاديث المتفرقف الحدیث (۸). و ذکره السیوطی فى الاتقان ۴/ ۱۸۴ و قال: «أخرجه آبو نعيم و غيره من حديث ابن عباس» و لیس 
فی «الحلیة». (۴) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (المشابهة). (۷) ساق من المخطوط. (۸) فی المطبوعة: 
(سمع). (4) تقدمت ترجمة الراغب الأصفهانی فى ۲۱۸/۱ و تقدم التعریف بالکتاب ۲۰۳/۲. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: 
۶ لكل ذى علم الخرض فیه؟ فمنهم من بالغ و منع الکلام- و لو تفنن الناظر فى العلوم» و اتسع باعه فى المعارف- الا بتوقیف عن 
النبی صلی الله عليه و سم أو عمن شاهد التنزیل 2١١‏ من الصحابة أو من خذ منهم من التابعين» و احتجوا بقوله صلی الله عليه و سلم: 
«من فشر القرآن برأيه فقد أخطأ» ۸۲۰ و فى رواية: «من قال فى القرآن برآیه فقد کفر». و قیل: إن كان ذا معرفة و أدب فواسع له 
تفسیره؛ «۳) و العقلاء و الأدباء فوضی فى معرفة الأغراض «۳» و احتجوا بقوله تعالی: یلوا آباته و لیذ کر وا اب (ص: ۲۹). و 
قد روی عبد الرزاق فى «تفسیره؛ «0۵: حدثنا الثورى عن ابن عباس «آنه قشم التفسیر إلى أربعة آقسام: قسم تعرفه العرب فى كلامهاء و 
قسم لا يعذر أحد بجهالته» يقول من الحلال و الحرام» و قسم یعلمه العلماء خاصة» و قسم لا يعلمه إلا اللّه» و من ادّعى علمه فهو 
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کاذب» «۶». و هذا تقسیم صحیح. * فأما الذی تعرفه العرب. فهو الذی برجم فيه إلى لسانهم و ذلك شأن اللغة و الاعراب. فأما اللغة 
فعلی المفترر معرفة معانيهاء و مسمّيات أسمائهاء و لا يلزم ذلك القاری. «۸۷ ثم إن كان ما تتضمنه ۸۷۷ آلفاظها بوجب العمل دون 
العلم» کفی فيه خبر الواحد [۱۰۳/ أ] و الا-ثنين و الاستشهاد بالبیت و البیتین؛ و إن كان مما یوجب العلم [دون العمل «۹؛ لم يكف 
ذلک. بل لا بد أن یستفیض ذلك اللفظ و تکثر شواهده من الشعر. و آما الاعراب؛ فما كان اختلافه محیلا للمعنی وجب على المفشر 
و القارئ تعلمه ليتوصل المفسر إلى معرفة الحكم و ليسلم القارئ من اللحسن و إن لم يكن محيلا للمعنی 
)١ )‏ فى المخطوطة (التفسير). (۲) 
الحديث تقدم فى 0*/5". (۳) العبارة فى المخطوطة (و إلا فلا الأدباء فوضى فى معرفته الاعراض). (۵) تقدم التعريف بالكتاب فى ۲/ 
۸ (۶) قول ابن عباس أخرجه الطبرى فى التفسير /١‏ ۲۶. و ذكره السيوطى فى الدر المنثور 7/7 و عزاه لابن المنذر. (۷) العبارة فى 
المخطوطة (فإن كان مما يتضمن). )٩(‏ ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۰۷ وجب تعلمه على القارئ ليسلم 
من اللحن, و لا يجب على المفسر لیتوصل 3١‏ إلى المقصود دونه؛ على أن جهله نقص فى حق الجميع. إذا تقرر ذلكك؛ فما كان من 
التفسير راجعا إلى هذا القسم فسبيل المفشر التوقف فيه على ما ورد فى لسان العرب؛ و ليس لغير العالم بحقائق اللغهُ و مفهوماتها تفسير 
شىء من الكتاب العزيزء و لا يكفى فى حقه تعلم اليسير 0١‏ منهاء فقد يكون اللفظ مشتركا و هو يعلم أحد المعنيين. * (الثانى): ما لا 
يعذر واحد بجهله و هو ما تتبادر الأفهام إلى معرفة معناه من النصوص المتضتنة شرائع الأحكام و دلائل التوحيد؛ و كل لفظ أفاد 
معنى واحدا جلیا لا سواه يعلم أنه مراد له تعالى. فهذا القسم لا يختلف حکمه و لا يلتبس تأویله إذ کل أحد يدرك معنى التوحيد 
من قوله تعالی: فَاعلَعْ أَنَّهُ لا إل إلا الله (محمد: ۱۹) ۱۳۰ [و أنه لا شريكك له فى الهیته» و إن لم يعلم أن لاء موضوعة فى اللغة للنفى» و 
«إلاء للإثبات و أن مقتضى هذه الكلمة الحصرء و يعلم كل أحد بالضرورة أن مقتضى قوله تعالی: و وا اسلا و نوا الرّكاةً 
(البقرة: ۴۳) و نحوها من الأوامر طلب إدخال ماهية المأمور به فى الوجود, و إن لم يعلم أن صِيغة «أفعل» مقتضاها الترجيح وجوبا أو 
ندباء فما كان من هذا القسم لا يقدر أحد يدّعى الجهل بمعانى ألفاظه لأنها معلومة لكل أحد بالضرورة] «. * (الثالث): [ما لا يعلمه 
إلا الله تعالى «۵» فهو ما يجرى مجرى الغيوب نحو الآنى المتضمنة قيام الساعة و نزول الغيث و ما فى الأرحام؛ و تفسير الروح» و 
الحروف المقطعة. و كل متشابه فى القرآن عند أهل الحق» فلا مساغ للاجتهاد فى تفسيره» و لا طريق إلى ذلك الا بالتوقيف من آحد 
ثلاثة أوجه: !ما نص من التنزيل» أو بیان من النبى صلى الله عليه و سلم» أو إجماع الأمة على تأويله؛ فإذا لم يرد فيه توقيف من هذه 
الجهات علمنا أنه مما استأثر الله تعالى بعلمه. * و (الرابع): ما يرجع إلى اجتهاد «۶؛ العلماء؛ و هو الذى يغلب عليه إطلاق التأويل؛ 
)١ )‏ فى المخطوط (للتوصل). (۲) فی 
المخطوطة (الیشر). (۳) ما بو الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) هاو العبارة لست فی المخطوطة. (۶) فى المخطوطة ا 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۰۸ و هو صرف اللفظ إلى ما يؤول [إليه ۸۱۰ فالمفتّرر ناقل» و المووّل مستنبط» و ذلك استنباط 
الأحكام, و بيان المجملء و تخصیص العموم. و کل لفظ احتمل معنيين فصاعدا فهو الذی لا يجوز لغیر العلماء الاجتهاد فيه» و على 
العلماء اعتماد الشواهد و الدلائل و ليس لهم أن یعتمدوا مجرد رأيهم فيه» على ما تقدم بیانه. و کل لفظ احتمل معنيين» فهو قسمان: 
(آحدهما): [آن یکون «۲» آحدهما آظهر من الآخرء فیجب الحمل على الظاهر إلا أن یقوم دلیل على أن المراد هو الخفی دون الجلق 
فیحمل علیه. (الثانی): أن یکونا جلثين و الاستعمال فیهما حقيقة. و هذا على ضربین: (آحدهما): أن تختلف آصل الحقيقة فيهماء فیدور 
اللفظ بين معنیین؛ هو فى أحدهما حقيقة لغوية [و هو]:۳ فى الآدخر حفيقة شرعیف فالشرعية أولى الا أن تدل قرینته على إرادة 
اللغوية نحو قوله تعالی: و للم ان ص اتك مرک لَهُعْ (التوبة: ۱۰۳) و كذلكك إذا دار بين اللغوية و العرفية, فالعرفية أولى 
لجريانها ۴۰ على اللغةه و لو دار بين الشرعية و العرفيةء فالشرعية أولى لأن الشرع ألزم. (الضرب الثانی): لا تختلف أصل الحقيقة» بل 
كلا المعنيين استعمل فيهماء فى اللغة أو فى الشرع أو العرف على حدّ سواء. و هذا أيضا على ضربين: (أحدهما) أن يتنافيا اجتماعاء و 
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لا يمكن إرادتهما باللفظ الواحدء كالقرء؛ حقيقة فى الحيض و الطهرء فعلى المجتهد أن يجتهد فى المراد منهما بالأمارات الدالهُ عليه؛ 
فإذا وصل إليه كان هو مراد الله فى حقه» و إن اجتهد مجتهد آخر نأدّى اجتهاده إلى المعنى الآخر كان ذلك مراد اللّه تعالى فى حقه؛ 
لأنه نتيجة اجتهاده» و ما كلف بهء فان لم يترجح أحد الأمرين لتكافؤ الأمارات فقد اختلف أهل العلم» فمنهم من قال: يخير فى الحمل 
على أيَهما شاء و منهم [۱۰۳/ب من قال: يأخذ بأعظمهما «۵» حكما. و لا يبعد اطراد وجه ثالث» [و هو] «۶» أن يأخذ بالأخف. 
کاختلاسف جواب المفتين. ( [الضرب ۶۱ الأانی) ألا بتنافيا اجتماعاء فیجب الحمل عليهما عند المحققین, 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المطبوعة: (لطريانها). (۵) فى المخطوطة: (بأغلظها). (۶) ساقطة من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۰۹ و يكون ذلك أبلغ فى الإعجاز و الفصاحة؛ و أحفظ فى حق المكلف؛ لا أن يدل دليل على 
إرادة أحدهما. و هذا أيضا ضربان: (أحدهما): أن تكون دلالته مقتضية لبطلان المعنى الآخرء فيتعيّن «۱» المدلول عليه للإرادة. (الثانی) 
أنَا يقتضى بطلانه. و هذا اختلف العلماء فيه» فمنهم من قال: يثبت حكم المدلول عليه و يكون مراداء و لا بحکم بسقوط المعنى الآخر, 
بل يجوز أن يكون مرادا أيضاء و إن لم يدل عليه دليل من خارج لأنّ موجب اللفظ عليهما فاستويا فى حكمه» و إن ترجح أحدهما 
بدليل من خارج و منهم من قال: ما ترح بدليل من خارج أثبت حكما من الآخر لقوته بمظاهرة الدليل الآخر. فهذا أصل نافع معتبر 
فى وجوه التفسير فى اللفظ المحتملء و الله أعلم. إذا تقرر ذلك فينزل قوله صلی الله عليه و سلم: «من تكلم فى القرآن بغير علم 
فليتبوأ مقعده من النار» 0۲۱ على قسمين من هذه الأربعة: (أحدهما): تفسير اللفظ لاحتياج المفشر له إلى التبحر فى معرفة لسان العرب. 
(الثانى): حمل اللفظ المحتمل على أحد معنییه لاحتياج ذلك إلى معرفة أنواع من العلوم: علم العربية و اللغة و التبخر فيهماء و من علم 
الأصول ما يدرك به حدود الأشياء» و صيغ الأمر و النهى» و الخبر؛ و المجمل و المبين» و العموم و الخصوص. و الظاهر و المضمر؛ و 
المحكم و المتشابه و المؤوّلء و الحقيقة و المجازء و الصريح و الكناية» و المطلق و المقید. و من علوم «۳ الفروع ما يدرك به 
استنباطاء و الاستدلال على هذا أقل ما يحتاج إليه؛ و مع ذلك فهو على خطرء فعليه أن يقول: يحتمل كذا ولا يجزم الا فى حكم 
اضطر إلى الفتوى به فأدّى اجتهاده الیه فيحرم خلافه «۴» مع تجويز خلافه عند اللّه. فان قيل: فقد ورد عن النبى صلی الله عليه و سلّم 
أنه قال: «ما نزل من القرآن من آيه إلا و لها ظهر و بطن و لكل حرف حدَّء و لكل حدّ مطلع» «۵» فما معنى ذلكك؟ قلت: أما قوله: 
«ظهر و بطسن» ففی تأأويله أربعه ة أقول: (أحدها)- و هم وقسول الحسسسن- 
) ا ا و 
آخرجه بهذا اللفظ الطبری فى التفسیر ۱/ ۲۷» و راجع ۳۰۳/۲ من هذا الکتاب. (۳) فى المخطوطة (علم). (۴) عبارة المخطوطة (فيخرج 
الخلاف). (۵) الحديث تقدم فى ۱۴۸/۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۱۰ نک ذا بحثت عن باطنها و قسته على ظاهرها 
وقفت على معناها. (الثانی)- قول أبى عبید «۱»- ان القصص ظاهرها الاخبار بهلاک الأولين» و باطنها عظ للآخرين. (الثالث)- قول 
ابن مسعود رضی اللّه عنه- «إنه ما من آية الا عمل بها قوم» و لها قوم سیعملون بهاء 0۲۰. (الرابع)- قاله بعض المتأخرين- إن ظاهرها 
لفظهاء و باطنها تأویلها. و قول آبی عبید ۰ آقربها. و آما قوله: «و لكل حرف حذ» ففیه تأویلان: (آحدهما): لكل حرف منتهی فيما 
أراد الله من معناه. (الثانی): معناه أن لكل حکم مقدار من الثواب و العقاب. و أما قوله: «و لكل حدّ مطلع» ففیه قولان: (أحدهما): 
لكل غامض من المعانى و الأحكام مطلع يتوصل إلى معرفته» و يوقف على المراد به. (و الثانی): لكل ما يستحقه من الثواب و العقاب 
[مطلع ۰ يطلع عليه فى الآدخرة و يراه عند المجازاة. و قال بعضهم: منه ما لا يعلم تأويله الا الله الواحد القهار» و ذلك آجال «۵؛ 
حادثة فى أوقات آتية» كوقت قيام الساعة» و النفخ فى الصورء و تزول عيسى ابن مریم و ما أشبه ذلك لقوله: لا بُجلیها لته مر 
فلت فى السّماواتٍ و اض (الأعراف: ۱۸۷) و منه ما يعلم تأويله كلّ ذى علم باللسان الذی نزل به القرآن؛ و ذلك إبانة غرائبه» و 
معرفةٌ [۱۰۴/ أ] المسمیات «۶ بأسمائها اللازمة غير المشتركةٌ منهاء أو الموصوفات بصفاتها الخاصةٌ دون ما سواهاء فان ذلك لا يجهله 
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أحد منهم ۷۰ و ذلک كسامع منهم لو سمع تاليا 0 يتلو: و |ذاقیل لَهُعْ لا توا فى الْأَرْض قالوا إِنّما تن مض إحود» ألا هم هم 
لش دود و لكدن لا یرون (البقرة: ۱۱ و ٩۲‏ لم يجهل أن معنى الفساد هو ما ينبغى تركه مماهو 

)١ )‏ تصحفت فى المخطوطة و 
المطبوعة إلى (أبى عبيدة) و التصويب من الاتقان ۴/ ۱۹۶. (۲) أخرجه آبو عبيد فى فضائل القرآن ق 8/ ب (مخطوطة توبنجن) باب 
فضل علم القرآن و السعى فى طلبه و ذكره السيوطى فى الاتقان ۴/ ۱۹۶ و عزاه لابن أبى حاتم. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى 
المخطوطة (آجاله). (۶) فى المخطوطة (المسماة). (۷) العبارة فى المخطوطة (و ذلكك كسامع منه و ذلك ما منع منه من هذا القرآن ما 
منع منه لو سمع تاليا. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۱۱ مضرة ۰0۱۸ و أن الصّلاح ١١‏ مما ينبغى فعله [مما هو] ۳۱ منفعثه و إن 
جهل المعانى التى جعلها اللّه إفساداء و المعانى التى جعلها [الّه ۸۴۰ إصلاحا. فأما «8) تعليم التفسير و نقله عمّن قوله حجة ففيه ثواب و 
أجر عظيم؛ كتعليم الأحكام من الحلال و الحرام. تنبيه فأما کلام الصوفية فى تفسير القرآنء فقيل ليس تفسيراء و إنما هى معان [و 
مواجید] «۶؛ بجدونها ۸۷۰ عند التلاو کقول بعضهم فی: يا أَيّهَا الَذِينَ منوا الوا لین بوتکم ف اكمار (التوبة: ۱۲۳) إن المراد 
النفس» فأمرنا بقتال من يليناء لأنها آقرب شىء إلينا و آقرب شىء إلى الانسان نفسه. قال ابن الصلاح ۸ فى «فتاویه»: «و قد وجدت 
عن الامام آبی الحسن الواحدی «4) أنه صنف أبو عبد الرحمن السلمی «۱۰» «حقائق التفسیر» فان كان اعتقد أن ذلك تفسیر فقد کفر. 
قال: و آنا آقول: الظن بمن يوثق به منهم إذا قال شيئا من آمشال ذلك أنه لم يذكره تفسیرا؛ و لا ذهب به مذهب الشرح للكلمة 
المذكورة فى القرآن العظیم. فانه لو كان كذلك کانوا قد سلکوا مسلکک الباطنية» و إنما ذلك منهم ذکر لنظیر ما ورد به القرآن» فان 
النظیر ( ۱) فى المخطوطة (مقره). (۲) 
فى المخطوطة (الاصلاح). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (ما یعلمهم). (۶) 
ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (يحدثها). (۸) تقدمت ترجمته فى ۲۸۶/۱ و کتابه «فتاوی و مسائل ابن الصلاح» طبع فى 
بیروت بدار المعرفة عام ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م بتحقیق د. عبد المعطی أمين القلعجی. و معه «آدب المفتی و المستفتی» له و انظر قوله فى 
الکتاب ۱/ ۱۹۶- ۱۹۷. )٩(‏ تقدمت ترجمته فی ۱۰۵/۱. (۱۰) تقدمت ترجمته فى ۳۳۱/۱ و کتابه «حقائق التفسیر» حققه سلمان 
ناصیف جاسم التکریتی كرسالة ماجستیر بجامعة القاهرة عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۵ م فى (۱۶۱۳) ص- (ذخاثر التراث العربی ۱/ ۵۷۶). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۱۲ یذ کر «۱» بالنظی فمن ذلك مثال النفس فى الاي المذ کورف فکانه قال: آمرنا بقتال النفس و 
من يلينا من الكفار» و مع ذلك فيا ليتهم لم یتساهلوا فى مثل ذلک. لما فيه من الابهام و الالتباس» انتهی. 


فصل 


فصل حکی الشیخ آبو حیان «۲» عن بعض من عاصره أن [طالب 80 علم التفسیر مضطر إلى النقل فى فهم معانی ت ركيبه» بالاسناد إلى 
مجاهد و طاوس و عكرمة و ضرابهم و أن فهم الایات یتوقف على ذلك» ثم بالغ الشیخ فى رده لأثر عل «۴» السابق. و الحق أن علم 
التفسیر منه ما يتوقف على النقل» کسبب النزول و النسخ» و تعيين المبهم» و تبيين المجمل. و منه ما لا يتوقف» و یکفی فى تحصیله 
التفقه على الوجه المعتبر. و كأن السبب فى اصطلاح بعضهم على التفرقة بين التفسیر «۵» و التأویل التمییز «۶) بين المنقول و المستنبط 
لیحمل على الاعتماد فى المنقول و على النظر فى المستنبط تجویزا له و ازدیادا؛ و هذا من الفروع فى الدین. 


تنخیل لما سبق 


تنخيل لما سبق و اعلم أن القرآن قسمان: أحدهما ورد تفسيره بالنقل عن يعتبر تفسیره و قسم لم يرد. و الأول ثلاثة أنواع: !ما أن يرد 
التفسير عن النبى صلی الله عليه و سلم أو عن الصحابة أو عن رءوس التابعين؛ فالأول يبحث فيه عن صحة السندء و الثانى ينظر فى 
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تفسیر الصحابی؛ فان فسره من حيث [اللغة] ۸۷۰ فهم أهل اللسان فلا شك فى اعتمادهم و إن فسره بما شاهده من الأسباب 
) ۱) فى المخطوطة (ید رکك). (۲) فى 
مقدمة تفسيره البحر المحيط ۵/۱ مع تصرف فى النقل. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) تقدم فى ۳۰۲/۲. (۵) فى المخطوطة 
(التفصیل). (۶) فى المخطوطة (و التمييز). (۷) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۱۳ و القرائن فلا شک فيه؛ 
و حينئذ إن تعارضت أقوال جماعة من الصحابةء فان 0١١‏ أمكن الجمع فذاككء و إن تعذر قدّم ابن عباس؛ لأن النبى صلی الله عليه و 
سلم بشره بذلكك حيث قال: «اللهم علمه التأويل» «۲» و قد رجح الشافعی قول زيد فى الفرائض» لقوله صلی الله عليه و سلم «أفرضكم 
زيد» «۳ فان تعذّر الجمع جاز للمقلمد أن يأخذ بأيّها [شاء] «۴» و [أما] «۴ الثالث و هم رءوس التابعين إذا لم يرفعوه إلى النبى صلى 
له عليه و سلّم ولا إلى أحد من الصحابةء [رضى الله عنهم (۴» فحيث جاز التقليد فيما سبق» فكذا هناء و إلا وجب [۱۰۴/ ب 
الاجتهاد. الثانى ما لم يرد فيه نقل عن المفسرین؛ و هو قلیل» و طريق التوضل إلى فهمه النظر إلى مفردات الألفاظ من لغة العرب و 
مدلولاتها و استعمالها بحسب «۷) السیاق» و هذا يعتنى به الراغب كثيرا فى كتاب «المفردات» «۸» فيذكر قيدا زائدا «4) على أهل اللغة 
فى تفسير مدلول اللفظء لاه اقتنصه من السياق. 
فصل 
فصل الذى يجب على المفترر البداءة به العلوم «۱۰» اللفظية؛ و أول ما يجب البداءة به منها تحقيق الألفاظ المفردث فتحصيل معانى 
ا میتی 22 تسه رت سا ارس نين 
) تع اما فا a‏ 
الحديث تقدم تخريجه فى ۲/ ۳۰۲. (۳) الحديث أخرجه بلفظ «... و أفرضهم زيد ...» أحمد فى المسند ۰۲۸۱/۳ و أخرجه الترمذی فى 
السنن ۵/ ۶۶۵ كتاب المناقب (۵۰)ء باب مناقب معاذ بن جبل ... (۳۳ الحديث (۳۷۹۱) و قال: «حديث حسن صحیح»» و أخرجه ابن 
ماجة فى السنن ۱/ ۵۵ المقدمةء باب فضائل خباب, الحديث (۱۵۴) و أخرجه ابن حبان» ذكره ابن بلبان فى الاحسان بترتيب صحيح 
ابن حبان 4/ 11 كتاب إخباره صلى الله عليه و سلم عن مناقب الصحابة رجالها و نسائهم» ذكر البيان بأن معاذ بن جبل كان من أعلم 
الصحابة فى الحلال و الحرام. الحديث (۷۰۸۷) و فى /١‏ ۱۳۶ الحديث (۷۰۹۳) و فى ۱/ ۰۱۸۷ الحديث (۷۲۰۸)ء و آخرجه الحاكم فى 
المستد رک ۳/ ۰۴۲۲ كتاب معرفة الصحابة باب أفرض الناس زيد ...» و قال: صحيح على شرط الشيخين و وافقه الذهبى» و أخرجه 
البغوى بإسناده فى شرح السنة ۱۴/ ۱۳۱ الحديث (۳۹۳۰). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (من حيث). (۸) تقدم 
التعریف به فى ۳۹۴/۱. (4) فى المخطوطة (زيد). (۱۰) فى المخطوطة (لعموم). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۱۴ يريد أن 
يدرك معانيه؛ و هو كتحصيل اللبن من أوائل المعادن فى بناء ما يريد أن يبنيه «۱». قالوا: و ليس ذلك فى علم القرآن فقط؛ بل هو 
نافع فى كل علم من علوم الشرع و غيره؛ و هو كما قالوا: إن الم رکب لا يعلم إلا بعد العلم بمفرداته؛ لأن الجزء سابق على الكل فى 
الوجود من الذهنی و الخارجيّء فنقول: النظر فى التفسير هو بحسب [أفراد] «۲» الألفاظ و تراكيبها. أمّا بحسب الأفراد فمن وجوه ثلاثة: 
من جهة المعانى التى وضعت الألفاظ المفردة بإزائهاء و هو يتعلق بعلم اللغة «”. و من جهة الهيئات و الصيغ الواردة على المفردات 
الدّالهُ على المعانى المختلفة» و هو من علم التصريف. و من جهة رد الفروع المأخوذة من الأصول إليهاء و هو من [علم «۲» الاشتقاق. و 
آما بحسب التر کیب فمن وجوه أريعة:(الأول): باعتبار ك الترا کیب بحسب الاعراب و مقابله من حیث إنها مؤكبة أصل المعنی» و 
هو ما دل عليه الم ركب بحسب الوضع و ذلك متعلّق بعلم النحو. (الثانى): باعتبار كيفية الت ركيب من جهة [فادته معنی المعنی؛ أعنى 
لازم أصل المعنی الذی یختلف باختلاف مقتضی الحال فى تراکیب البلغای و هو الذی یتکفل بابراز محاسنه علم المعانی. (الثالث): 
باعتبار [طرق ۵۱» تأدية المقصود بحسب وضوح الدلالة و حقائقها و مراتبهاء و باعتبار الحقيقة و المجاز «۶» و الاستعارة و الكناية و 
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فصل 072 و قد سبق لنا فى باب الإعجاز أن إعجاز القرآن لاشتماله على تفرد «8 الألفاظ التى يت ركب منها الكلام؛ مع ما تضمنه من 
الع ساي اسم ملاس همته ۷٩۷‏ السسستی هی ال سوم ت سس اليه ۱۰۱ 
)١ )‏ من کلام الراغب الأصفهانى فى 
مقدمة کتابه «المفردات». (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوط (العربیة). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى البخطوطة (و 
مجازها). (۷) فى المطبوعة (مسألة). (۸) فى المخطوطة (معرفة). )٩(‏ فى المخطوطة (بلاغته). (۱۰) فى المخطوطة (تألیف). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۱۵ فأما الأول: و هو معرفة الألفاظ فهو آمر نقلی يؤخذ عن أرباب التفسیر و لهذا كان عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه يقرأ قوله تعالی: فاكهة و نا (عبس: ۱ فلا یعرفه» فیراجع نفسه و یقول: ما الأْب؟ و یقول: إن هذا منک تكلف «۱». و 
كان ابن عزاس- و هو ترجمان القرآن- یقول: «لا آعرف خناناً (مريم: ۱۳) و لا غت لين (الحاقة: ۳۶) و لا الرّقيم (الکهف: 6٩‏ «0۲. و 
أما المعانى التى تحتملها الألفاظء « [فالأمر فى معاناتها أشدّ لأنها نتائج العقول. و أما رسوم النظم فالحاجة إلى اللقافة و الحذق فیها 
أكارا لأنينا لجام ا وااو رسام ۰ المعانی؛ و به يتصل أجزاء «۶» الکلام؛ و يتسم بعضه ببعض» فتقوم له صورة فى النفس 
بتشکل بها البیان» فلیس المفرد بذرب اللسان و طلاقته کافیا لهذا الان و لا كل من آوتی ۰ خطاب بديهةٌ ناهضا بحمله ۸۷۱ ما لم 
ع سه و ان اس اک 
آخرء و ما اختصر فى مکان فانه قد بسط فى آخر؛ فان أعياكك ذلك فعليكك بالسنةء فإنها شارحة للق ر آن» و موضّحة له قال [الله ۱۰۰ 
تعالى: و ما أثرلنا علیک الکناب ین هم الى الوا فيه و شید و رخ وم ییون (النحل: ۴ و لهذا قال صلی الله عليه و 
سأسسسي: «ألا-انی آوتیت القرآن و مثله مه «۱۱» ايض الس فسان لسم [ 158 ]] وق اة 
)١ )‏ تقدم تخريجه فى ۰۳۹۹/۱ (۲) 
أخرجه عبد الرزاق فى التفسير ۷۱۴/۱ (رسالة د كتوراه فى جامعة الأزهر) فى سورة الكهف الآيهُ (9) الحديث (۱۶۵۵ ... عن ابن 
عباس رضى الله عنهما قال: «کل القرآن أعلمه إلا أربعا (غسلين) و (حنانا) و (الأواه) و (الرقیم)». و أخرجه عبد بن حميد (ذكره 
السيوطى فى الدر المنثور ۳/ ۲۸۵). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (و زمان). (۶) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (آخر). (۷) كذا العبارة فى المطبوعة. و هی فى المخطوطة: (خطابا يهديه ناهضا لحمله). )٩(‏ فى 
المخطوطة (فشر). (۱۰) لفظ الجلالة ليس فى المطبوعة. (۱۱) من حديث للمقدام بن معد يكرب رضى الله عنه» أخرجه أحمد فى 
المسند ۴/ ۱۳۰- ۱۳۱. و الدارمى البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۱۶ برجم إلى أقوال الصحابة» فإنهم أدرى بذلک» لما شاهدوه 
من القرائن» و لما أعطاهم الله من الفهم العجیب؛ فان لم يوجد ١1١‏ [ذلكك يرجع إلى النظر و الاستنباط بالشرط السابق. (مسألة) و 
يجب أن يتحرّى فى التفسير مطابقة] )١١‏ المفت_رء و أن تحرز فى ذلك من نقص المفشر «۳» عما يحتاج إليه من إيضاح المعنى 
المفترر, أو أن يكون فى ذلك [المعنى )١١‏ زيادة لا تليق بالغرضء أو أن يكون فى المفترر زيغ عن المعنى المفترر «۵» و عدول عن 
با 
الحقیقی و المجازىء و مراعاة التأليف» و أن یوافی ۷۰ بين المفردات و تلمیح 8١‏ الوقائع» فعند ذلك تتفتجر له ینابیع الفوائد. و من 
شواهد الإ.عراب قوله تعالى: ی دمن رب کلسات (البقرة: ۳۷) و لو لا الااعراب لما عرف الفاعل من المفعول [به ٩۱‏ 
شواهد النظم قوله تعالى: و الى َم َضلّ (الطلاق: ۴ فإنها منتظمة مع ما قبلها منقطعة عما بعدها. وقد بظهر الارتباط» و قد یشکل 
آمره؛ فمن الظاهر قوله تعالی: هل من شرکانکم من هدوا ال ثم مه فل اله يعد ال ثم مه (بونس: ۴ و وجه ظهوره أنه 
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لال ديستقيم أن يكون السؤال و الجواب من واحد فتعین أن يكون قوله: قل الله جواب 

فى السنن /١‏ ۱۱۴ المقدمك باب السنة 
قاضية على کتاب الله و آبو داود فى السنن ۵/ ۱۰- ۱۲ کتاب السنة (۳۴)ء باب لزوم السنة (۶ الحدیث (۴۶۰۴). و الترمذی فى 
السنن ۳۸/۵ کتاب العلم (۴۲)ء باب ما نهی عنه أن يقال عند حديث النبی صلی الله عليه و سلّم (۱۰) الحدیث (۲۶۶۴) و قال: «هذا 
حدیث حسن غريب من هذا الوجه». و ابن ماجة فى السنن ۶/۱ المقدمث باب تعظیم حدیث رسول الّه صلى الله عليه و سلّم (۲) 
ات۱۳۱۷ )ها ین الكاض تن ساق هن الط وف المخطوطة (الفسير): (۵) حار الخ رو حدر كن الط 
(۷) فى المخطوطة (یواطی). (۸) فى المخطوطة (و تلمح). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۱۷ سژال؛ 
کآنهم لما سألوا؛ سمعوا ما قبله من رسول الله صلی الله عليه و سلم» و هو: مَنْ يدوا ال نم یه آجابهم بقوله: فل الله یا الْحَلقَ 
َم یلته فترک ذکر السوال. و نظيره: قل هَلْ من شرکانکم مَنْ بھی إِلَى ان قل الله هی للق (یونس: ۳۵). (مسألة) 1١‏ [فی 
النهی عن ذكر لفظ الحكاية عن الله تعالی و وجوب تجنب إطلاق الزاند على بعض الحروف الواردة فى القرآن «۱». و کثیرا ما یقع 
فى کتب التفسیر «حکی الله تعالى» و [هذا] «۳) ينبغى تجنبه. قال الإمام أبو نصر القشيرى ( فى کتابه «المرشد»: قال معظم أئمتنا: لا 
یقال: «کلام الله یحکی» و لا يقال: «حکی الله لأسن الحكاية الاتیان بمثل الشىءء» و لیس بکلامه مثل. و تساهل قوم فأطلقوا لفظ 
الحكاية بمعنی الاخبار و کثیرا ما يقع فى کلامهم إطلاق الزاند على بعض الحروف» كك «ما؛ ۸۵۰ فى نحو: قبما رَخعة مِنّ له (آل 
عمران: ۱۵۹) و الکاف فى نحو: ليس كمثله ی (الشوری: ۱۱) و نحوه. و الذی عليه المحققون تجتّب هذا اللفظ فى الق ر آن» إذ «۶» 
الزائد ما لا معنی له و کلام الله مه عن ذلک. و ممن نص على منع ذلك من ۸۷۰ المتقدمین الامام داود الظاهری «۸» فذ کر أبو عبد 
اله ( ۱ هب بین اتاد تین ساف مق 
المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) هو عبد الرحیم بن أبى القاسم عبد الکریم بن هوازن آبو نصر القشیری تقدمت ترجمته فى 
۲ (۵) کذا فى المطبوعة و فى المخطوطة (کالباء) و هو تحريف» و الصحیح «ما» لأنها تزاد بعد خمسة حرف من حروف الجر 
و هی «من» و «عن» و «الکاف» و «رب» و «الباء» كما ذکره المصنف فى ۳/ ۱۵۳ فى زيادة «ما». (۶) فى المخطوطة (لأن). (۷) فى 
المخطوطة (فی). (۸) هو داود بن على بن خلف» آبو سلیمان البغدادی» إمام آهل الظاهر. ولد سنة ۲۰۰ ۰. كان أحد أئمة المسلمین و 
هداتهم» سمع من أبى ثور» و إسحاق بن راهویه و مسدد و غيرهم» و جالس الأئمة» و صنف الکتب. كان ماما ورعا ناسکا زاهدا. 
روی عنه ابنه محمد و زکریا الساجىء و یوسف بن يعقوب الداودی و غيرهم و صنف فى «فضائل الشافعی» ت ۰ و (السبکی» 
طبقات الشافعية ۲/ ۴۲). البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۳۱۸ آحمد بن یحیی بن سعيد الدّاودى فى الكتاب «المرشد» له فى أصول 
الفقه على مذهب داود [الظاهری: و] «۱» روی بعض آصحابنا عن أبى سلیمان «۲» أنه کان یقول: «ليس فى القرآن صله بوجه». و ذ کر 
أبو [بکر] ۱۳۱ محمد بن داود و غيره من صحابنا مثل ذلككء و الذی عليه أكثر النحويين خلاف هذاء ثم حکی عن أبى داود مثله» 
يزعم الصّلهُ فيهاء کقوله تعالی: ما ما بَعُوضَةٌ (البقرة: ۲۶) و قال: إن «ما» هاهنا للتعلیل» مثل: «أحبب حبيبكك هونا ما؛ (۴. 


فصل 

فصل التأویل ينقسم إلى منقاد و مستکره: * (فالأول) ما لا تعرض فيه بشاعة أو استقباح و قد یقع فيه الخلاف بين الأئمة: اما 
لاشتراکک فى اللفظ» نحو لاذ رکه لیصا (الأنعام: ۱۰۳) هل هو من بصر العين أو القلب؟ و إِمّْا لأمر راجع إلى النظم «۵» [كقوله 
تعالی: ال الَذِينَ تابُوا النور: ۵) هل هذا الاستثناء مقصور على المعطوف وحده أو عائد إلى الجمیع؟ و إِمّا لغموض المعنی و وجازة 
النظم «۵» كقوله تعالى: و ان عَرّمُوا الطلاق فَإِنَّ الله سمي عَليم (البقرة: ۲۲۷). و مّا لغير ذلك. * (و أمّا المستکره) فما يستبشع إذا 
خرن على او اک رس أوجه: (الأول): أن يكون لفظا عامّاء فيختصٌ ببعض ما يدخل تحته» كقوله [تعالى «0۷: و صالخ 
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الحيوانات فى قوله [۵ ۰ب :وا مق أَمَ إا لا فيها نذیه (فاطر: Ê‏ ا وما بن ا فى وض ولا طائر بط 
بجناحیه ۳ ۲ زیم م نف الکم (لانمسام: ۸ ام مکلفسستون کنا تعس اکا 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) يعنى به 
داود الظاهرى و كنيته أبو سليمان. (۳) ساقطة من المطبوعة» و هو محمد بن داود» أبو بكر الظاهرى ابن صاحب المذهب تقدم ذكره 
فى ۱/ ۴۸۵. (۴) قطعۀ من حديث أبى هریرة رضى الله عنه أخرجه الترمذى فى السنن ۴/ ۸۳۶۰ كتاب البر و الصلة (۲۸)ء باب ما جاء 
فى الاقتصاد فى الحب و البغض (۶۰)» الحديث (۱۹۹۷)» و انظر كتاب فيض القدير ۱۷۶/۱ الحديث (۲۲۳). (۵) ما بين الحاصرتين 
ساقط من المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (یتفق). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۳۱۹ استعير فيه» كقوله 
تعالى: يَوْمَ يُكمَّفٌ [عَنْ ساق ١١‏ (القلم: ۴۲) فى حمله على حقيقته. (الرابع): ما أشعر به باشتقاق بعيد» كما قال بعض الباطنية فى 
البقرة: انه انسان يبقر عن أسرار العلوم» و ذ فى الهدهد انه إنسان موصوف بجودة البحث و التنقيب (۲) . و الأول أكثر ما يروج على 
المتفقهة الذين لم يتبتحروا «۳» فى معرفة الاصول و الثانى على المتكلم القاصر فى معرفة شرائط النظم» و الثالث على صاحب الحديث 
الذى لم ( يتهذب فى شرائط قبول الأخبار» و الرابع على الأديب الذى لم 5" يتهذب بشرائط الاستعارات و الاشتقاقات. (فائدة) روى 
عن ابن عباس أنه سثل عن قوله تعالى: و خَلْقاً مما کیڑ فى صُدُو کم (الإسراء: ۵۱) فقال: الموت «۶». قال السهیلی «: «و هو تفسير 
یحتاج لتفسير» . و رأيت لبعض المتأخرين ن أن مراد ابن عباس أن الموت سيفنى كما يفنى كل شیء كما جاء أنه يذبح على الصراطء 
فکانْ المعنی: لو کنتم حجارة أو حدیدا لبادر إليكم الموت» و لو ۸ [ کنتم الموت الذی یکبر فى صدو ركم فلا بد لكم من الموت. و 
اللّه أعلم بتأویل ذلک. قال: و بقی فى نفسی من تأويل هذه الآية] ۸۰ شیء حتی یکمل الله نعمته فى فهمها. 

فصل 

فصل أصل الوقوف على معانی القرآن التدبّر و التفكر و اعلم أنه لا بحصل للناظر فهم معانی الوحی حقيقة» و لا «۱۰» بظهر له آسرار 
) ) ليست فى المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (و التفسير). (۳) فى المخطوطة (يتحروا). (۴) فى المخطوطة (لا). (۶) أخرجه الطبرى فى التفسير ۱۵/ ۶۸ و الحاكم فى 
المستد رک ۲/ ۳۶۲ كتاب التفسير تفسير سورة بنى إسرائيل» و قال: على شرط مسلم و وافقه الذهبى». و ار يه هيد للد ون ا 
حنبل فى زوائد الزهد (ذکره السیوطی فى الدر المنثور ۴/ ۱۸۷). (۷) هو عبد الرحمن بن عبد الله : بن أحمد السهيلى تقدم ذكره فى /١‏ 
۲ (۸) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (لا و العبارة اضطربت فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۳۲۰ ذنب. أو فى قلبه كبر أو هوى» أو حب الدنياء أو يكون غير متحقق الایمان ۱۱ أو ضعیف التحقيق» أو معتمدا 
على قول مفسّدر ليس عنده الا علم بظاهر أو یکون راجعا إلى معقوله (۲» و هذه كلها حجب و موانع» و بعضها آکد من بعض؛ [بل 
۳۱ ا سرض إلى ازع ام و لمات معا مه تائئرا ای ۳ كا مره من 
علمه و معقوله متبرئا من حوله و قوته معظما للمتکلم» مفتقرا إلى التفهم» بحال مستقيم؛ و قلب سلیم و قوة علم» و تمکن سمع لفهم 
الخطاب» و شهادة غيب الجواب» بدعاء و تضرع. و ابتئاس ۱ و تمسکن, و انتظار للفتح عليه من عند الفتاح العلیم. و لیستعن «۵» على 
ذلک بأن تکون تلاوته على معانی الکلام «۶» و شهادة وصف المتکلم؛ من الوعد بالتشویق, و الوعید بالتخویف و الانذار بالتشدید؛ 
فهذا القاری أحسن الناس صوتا بالقرآن؛ و فى مثل هذا قال تعالی: الَّذِينَ آتیناهُم الکتاب بَتْلوَهُ حي تلاوته أولئكك يُؤْمِنُونَ به (البقرة: 
۱ و هذا هو الراسخ فى العلم؛ جعلنا الله [و ایا کم ۰ من هذا الصنت: و الله يفول ال و هر ى الا (الأحزاب: ۴). 


لوكس اوق و تارافس رار لق 
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فصل 
فصل و فى القرآن علم الأولين و الآخرین» و ما من شىء إلا و يمكن استخراجه منه لمن فهّمه الله [تعالی ۸۰ حتى إن بعضهم استنبط 
عمر النبى صلی الله عليه و سلّم ثلاثا و ستين من قوله تعالى فى سورة المنافقين: و لَنْ بر ال سا إذا جاء أجلها (الآية: ۱۱) فإنها 
رأس ثلاث و ستين سورة» و عقبها بالتغابن ليظهر التغابن فى فقده. و قوله تعالى مخبرا عن عیسی: قال نی عَدِدُ اله آتانى الْكتات 
(مريم: ۳۰) إلى قوله: بت عیّا (مريم: ۳۳) ثلاث و ثلاثون كلمة و عمره ثلاث و ثلاثون سنة. وقد استنبط الناس زلزلة عام اثنين و 
نيه ا # ل لاست | ی ي 
) ۱) فى المخطوطة (بالایمان). (۲) فى 
المخطوطة (منقوله). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (يأس). (۵) فى المخطوطة (و أن يستعن). (۶) فى 
المخطوطة (الكلمة). (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۲۱ (الزلزلة: ۱) فان 
الألف باثنين و الذال بسبعمائة. و کذلک استنبط بعض أئمة العرب 0١١‏ فتح بيت المقدس و تخليصه من [۱۰۶/ أ] أيدى العدوٌ فى أول 
سور الروم بحساب الجمل و غير ذلك. 


فصل 


فصل و قد يستنبط 070 الحكم من السكوت عن الشی» كقوله تعالى: و لا يُِدِينَ زِيتتّهُنٌ ال هن ... الآية: (النور: ۳۱) و لم یذ کر 
الأعمام و الأخوال ۱ و هم e‏ وقد سئل الشعبی عن ذلك فقال: «لثلا يضعها العم 
عند ابنه و هو ليس بمحرم لهاء كذا الخال» فيه فیفضی إلى الفتنة». و المعنى فيه أن كل من استثنى مشتركك بابنه «۴» فى المحرمية إلا العم 
و الخال. و هذا من الدلائل البليغة على وجوب الاحتياط فى سترهتّ. و لقائل أن يقول: هذه المفسدة محتملة فى أبناء بعولتهن 
لاحتمال أن يذرها أبو البعل عند ابنه الآخر دوعر لمن يمعو اعادو ا إن [كل «۶» عن استثنى اشتركك (/0 
و و منه قوله تعالی: ولا علی و اكوا من بیوتکع . .. الآية: (النور: (۶۱) و لم يذكر الأولاد» فقيل 
لدخولهم فى قوله:بیوتکم. 

فصل 

حال يتب الث ان العظليع |لويامنا كو ون يتس لاه يلظ لا يصاع إلى يان مدو ی غيره وق كتير و منه قوله تعالی: لبون 
الْعَابدُونَ ... الایة (التوبة: ۱۱۲) و قوله: إِنَّ الم مین و الْمُسْلِماتٍ .. . لاية لا حزاب: و قوله: قد افلخ اون (المومنون: ۱). و 
قوله: و اضرب له متا آَضحاب الق لیس: ۳ و قوله: با ان آوخرواالکات آمئوا بما رلا مُصَِ دق (النساء : (FV‏ 
۱) عبارة المخطوطة (... العرف فى 
فتح ...). (۲) اضطربت العبارة فى المخطوطة كما يلى (و قد استنبط بعض أهل العرف من السکوت ...). (۳) فى المخطوطة (و لا 
الأخوال). (۴) فى المخطوطة (يشارك ابنه). (۵) فى المخطوطة (الأجنبى). (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) فى المخطوطة (يشتركك). 
(۸) فى المخطوطة (من نفسه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۳۲۲ و إلى ما ليس ببین «۱» بنفسه فيحتاج إلى بيان. و بيانه !ما فيه 
فى آیة أخرىء أو فى السنّ لأنها موضوعة للبيان» قال تعالی: لمي لاس ما رل ایهم (النحل: ۴۴). و الثانى ككثير من أحكام 
الطهارة و الصلاف و الزكائء و الصيام» و الح و المعاملامت. و الأنكحة, و الجنايات» و غير ذلك كقوله تعالى: و آثُوا حَفَهُ یوم 
خصاده (الأنعام: ۱۴۱) و لم یذ کر كيفية الز کا و لا نصابهاء و لا آوقاصها ٠؟.‏ و لا شروطهاء و لا أحوالهاء و لا من تجب عليه ممن لا 
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تجب [علیه «۳» و كذا لم يبين عدد الصلاة و لا أوقاتها. و كقوله: فَمَنْ سهد ملکم الشَّهْرَ يمه (البقرة: ۱۸۵) و له علی لاس جج 
ابیت (آل عمران: )٩۷‏ و لم يبن أركانه و لا شروطه و لا ما يحل فى الإحرام و ما لا يحلء و لا ما يوجب الذّم و لا ما لا يوجبه» و غير 
ذلكك و الأول قد أرشدنا البق صلّی الله عليه و سم بما ثبت ت و فى الصحیحین عن ابن مسعود «لما نزل: الذيق منوا و لم لوا ماع 
لم (الأنعام: ۲ شق ذلك على المسلمين فقالوا: يا رسول الله و أيّنا لا يظلم نفسه! قال: ليس ذلككء إنما هو الشرككء أ لم تسمعوا 
ما قال لقمان لابنه: یا بی لاش رک بالّه إنَّ الک للم عَظِيمْ «f» ١‏ » (لقمان: ۱۳) فحمل النبى صلی الله عليه و سلم الظلم هاهنا على 
الش رکكه لمقابلته بالإيمان. و استأنس عليه بقول لقمان. و قد يكون بیانه مضمرا فيه کقوله تعالی: حٌى |ذا جاؤها و فيح وب 
( الزمر: ۸۲ فلا یحتاج إلى يان؛ لعن .ی [إذا] :© لاب لهسا م تمام و تأويله: 
) ) فی المخطوطء (بین). (۲) 
الوقص- بالتحريكك- ما بين الفريضتين» كالزيادة على الخمس من الابل إلى التسع» و على العشر إلى أربع عشرة و الجمع: أوقاص 
(ابن الجزری» النهاية ۵/ ۲۱۴). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) الحدیث متفق علیه» أخرجه البخاری فى الصحيح /١‏ ۸۷ كتاب الایمان 
(۲). باب ظلم دون ظلم (۲۳) الحدیث (۳۲). و آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۰۱۱۴ کتاب الایمان »)١(‏ باب صدق الایمان و إخلاصه 
(۵۶)» الحدیث (۱۹۷/ ۱۲۴). (۵) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» ص: ۳۲۳ حتی |ذا جاء‌وها [جاءوها] ۱۰ و فتحت 
أبوابها. و مثله: و لو أن آنا سَيْرَتُ به اْجبال (الرعد: ١‏ أى: لكان هذا القرآن على رأى النحویین. قال ابن فارس «۲: «و یستی هذا 
عند العرب الكفّ». و قد يومئ إلى المحذوف اما متأخر كقوله تعالى: أ قَمَنْ شَّرَح الله ره للش لام (الزمر: ۲۲) فإنه لم يجىء له 
جواب فى اللفظ لکن أومأ الیه قوله: قَوَيْلَ اقاي لوبهم من ذ کر ال (الزمر: ۲ و تقدیره: أ فحن شرح الله صدره للإسلام كمن 
قسا قلبه! و إما متقدم کقوله تعالی: أَمّنْ َو قات آناء الیل (الزمر: 4) فائه أومأ إلى ما قبله: وَ إذا مس اسان ض و دعا رَه مُنيباً ال 
(الزمر: ۸) كأنه قال: أ هذا الذي وو همست فأضمر المبتدأ. و نظیره: مكل اه ای وعد الْمُتَقُونَ (محمد: ۵ 
[۶ ۰ب و من هذه صفته کمن هُوَ خالِدٌ فى الّار (محمد: ۵ و قد sS‏ « أحدها: أن يكون عقبه» كقوله 
تعالی: الله ا (الاخلاص: ۲) قال محمد بن کب القرظن: تفسیره: لوجلة ولع وله و لو يكن له فر ا (لاخلاص: ۳و ۴) 
و كقوله تعالی: إِنَّ اسان لتق هلوعاً (المعارج: )۱٩‏ قال أبو العالية: تفسیره: إذا مَسَهُ اسر جَرُوعاً* و إذا مهار مَُوعاً (المعارج: 
٠‏ و ۲۱) و قال ثعلب: اسألنی محمد بن طاهر: ما الهلع؟ فقلت: قد فسره الله تعالى؛ . و کقوله [تعالى ٩ ١‏ فيه یات کنات (آل عمران: 
۷ فترره بقوله: مَقَامٌ اثراهيم و مَنْ دَخَلَهُ كانَ آمناً (آل عمران: .)٩۷‏ و قوله: نکم و سا دون ین دون له حصبٌ حصب جهنم (الأنبياء: 
۸) [و معلوم «۴» أنه لم يرد ۸۵ به المسیح و عزیرا [و الملائكة] «*" فنزلت الآية مطلقة» اكتفاء بالدلالة 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
كتابه الصاحبى فى فقه اللغهُ ص: ۰۲۱۵ (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (لا برید). البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۲» ص: ۳۲۴ الظاهرف على أنه لا يعذبهم ۱۰ الله و كان ذلکک بمنزلة الاستثناء بالفظ فلما قال المشركون: هذا [هو] 
۰ المسیح و عزير قد عبدا من دون الله آنزل الله ان الذِينَ سَبَقّتْ لَهُمْ با الْححشنى آولیک عَنْها مُِعَدُونَ (الأنبياء: ۱۰۱). و قوله: بُريكم 
الق خوفا و طمعاً (الرعد: ۱۲) ففترر رؤية البرق بأنه ليس فى رؤيته [إلا] «۳» الخوف من الصواعق و الطمع 150 فى الأمطار. و فيها 
لطيفة» و هی تقديم الخوف على الطمع إذ كانت الصواعق تقع من أول برقة» و لا يحصل المطر الا بعد تواتر البرقات» فان تواترها لا 
يكاد یکذب فقدم الخوف على الطمع؛ ناسخا للخوف» کمجیء #۵۰ الفرج بعد الشدة. و کقوله: و الله لق كل دا مِنْ ماء كَمِنّهُمْ مَنْ 
يمْشِى عَلى بَطنه ... الأية (النور: ۴۵) و فیها لطيفة حيث بدأ بالمشی على بطنه» فإنها سيقت لبيان القدرة» و هو آعجب من الذی بعده» و 
كذا ما يمشى على رجلین أعجب ممن یمشی على أربع. و کقوله تعالی: فَمِنْ ما ملک اماک النساء: ۲۵) فهذا عام فى لسلم و 
الكافر» ثم يتين أن المراد «المؤمنات» بقوله «0۶: من فاتك الْمَؤْمِنات (النساءة ۵ فخرج تزوج ١‏ ۰ الأمة الكافرة. و قوله تعالى: و مَنْ 
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كانَ فی هذه أغمى فَهُوَ فى الْآخِرَهْ أغمى (الإسراء: ۷۲ فان الأول اسم [منه :۸۸ و الثانى أفعل تفضيلء بدليل قوله بعده: و أل سب 
(الإسراء: ۷۲) و لهذا قرأ أبو عمرو 4 الأول بالإمالة [لأنه « اسم و الثانى بالتصحيح ليفرق بين ما هو اسم» و ما هو «أفعل» [منه ۸۰ 
بالإمالة و تركها. (فإن قلت): فقد قال النحويون: أفعل [التفضيل «۸ لا يأتى من الخلقء فلا يقال: زيد أعمى من عمرو؛ لأنه لا 
) ای ال ا 
ليست فى المطبوعة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (أو الطمع). (۵) فى المخطوطة (ليجىء). (۶) فى المخطوطة (من 
قوله). (۷) فى المخطوطة (تزويج). (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ قراءة آبی بكر و حمزة و الكسائى الإمالة فى الائنین؛ و أبى عمرو 
بالإمالة فى الأول فقط و ورش بين بين على أصله فيهماء و الباقون بالفتح. (الدانی» التیسیر» ص: ۱۴۰). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۳۲۵ یتفاوت! (قلت): إنما جاز فى الآيهٌ لأنه من عمى القلب» أى من كان فى هذه الدنيا أعمى القلب عما يرى من القدرة الالهیف 
و لا يؤمن به فهو عما يغيب عنه من أمر الاخرة آعمی أن یمن به؛ أى أشدٌ عمی. و لا شك أن عمى البصيرة متفاوت. و منه قوله 
تعالی: با انها الْذِينَ آمَنُوا اش تعينوا بالصَّبِر و الصَّلاءْ (البقرة: ۱۵۳) قال: البیهقی فى «شعب الایمان» «۱): الأشبه أن المراد بالصبر هاهنا 
الصبر على الشدائدء لاه أتبع مدح الصابرین بقوله: و لا تلو من یل فى سبیل الله أفواتٌ بل أخياء (لبقرة: ۱۵۴) إلى قوله: و بش 
الصَّابِرِينَ » الَّذِينَ إذا أَصابَتهُمْ مُصديةٌ (۱۵۵ و ۱۵۶). * الثانی: أن یکون بیانه منفصلا عنه فى السورة معه أو فى غيره» کقوله تعالی: 
مالک يؤم لین (الفاتحة: ۴ و بيانه فى سور الانفطار» بقوله: و ما آذراک ما یوم الذین» + ثم ما آدراک ما يَوْمُ الدّين* کل کت 
تفش لس َي و اهر زمیذ لَه (الانفطار: ۱۷- .)۱٩‏ و قوله فى سورتى النمل (الآيةٌ: ۸۹) و القصص: (لایة: ۸۴): مَنْ جاء بالحسه 
له یز یلها و لم ينين فى ل و لا هان و هه فى سورة الدخان بقوله: فى ا هار4 (لبة: 6۳ ثم ها فى نة انقدر بترن إا 
تاه فى لیلد (الآية: ۱) فالمبار کة فى الزمان» هی ليلة القدر فى هذه السورة؛ لأنّ الانزال واحد و بذلک يرد على من زعم أن 
المباركة ليله النصف من شعبان [۱۰۷/]] و عجب كيف غفل عن ذلك. و قد استنبط بعضهم هنا بيانا آخره و هو آنها ليله سبعة عشره 
من قوله تعالی: و ما را علی عَوٍ دنا يوم الْقُْقانٍ یوم ای الجمعان (الأنفال: ۴۱ و ذلک ليله سبع عشرة من رمضان؛ و فى ذلكك 
كلا-م. و قوله تعالی: على امین عر على الکافرین (المائدة: ۴ فتیرهفی آية الفتح: هی انار رحماء بيهم (الابذ: 
٩‏ و قوله تعالی: حون فیها ِن آساوز ین دعب و لو و شم فیها حریژه + و هدوا إلى ایب مِنَ الْقَْلِ الحج: e‏ 
فسره قن سوزة فاط وقالوا المد لله الذئ أذ هب عَنّا الْحَرَدَ ان ربا لور شکور (الآية: ۴ و قوله [تعالى 7 و إذا بد راد بما 
ضَرَبَ للرّخمن ( 3 )١‏ تقدم فى /١‏ ۳۱۰. 
(۲) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۳۲۶ متا (الزخرف: ۱۷) [ بين ن 01١‏ ذلكك بقوله فى النحل: وَإِذا بش 

اعدم بالأنتى (الآية: ۸ و ذكر اله [تعالى «۲ الطلاق مجملك و فشره فى سورة الطلاق. و قال تعالى: إلا على آزواجهم آو ما 
لكك اتبا (المومنون: فا لانزواج و ملکک الیمین: ثم حظر تعالی الجمع وين ال ختین؛ و بین الم و ی 
الأخری (النساء: ۲۳). و منه قوله تعالی: 1 الله لا نى قن هو كاذت 00 (الزمر: ۳) فان ظاهره مشکل؛ لأن الله سبحانه قد هدی 
(۲ كفارا [كثيرا] ۱۲ و ماتوا مسلمین» و إِنّما المراد: لا بهدی من كان فى علمه أنه قد حمّت عليه كلمة العذاب» و بيانه بقوله تعالی فى 
الوا ی نَّ عليه کم یداب منت ند قد مَنْ فى الا (الزمر: ٩‏ و قوله فی سور آخری: راذن فت علیهغ کلمث 
ریک لا رةه د اوج ازع کل نی يبروا الردات انم الس ۶ و 4۷). و منه قوله تعالى: جيب دَغوة الداع | إذا دَعانٍ 
(البقرة: ۱۸۶) و کثیر من الناس يدعون فلا یستجاب لهم» و بیانه بقوله تعالی: بل با موق یکی ما تون یه إن شاه (الأنعام: 
۱ ا الجا متعلقة اله علی أن اي على الله عل و سم قد فس الاجابة بقوله:«ما من مسلم دعا اله بدعوة لیس فیها 
قطيعة رحم و لا إ ثم الا أعطاه الله بحدی ثلاث خصال: |مّا أن يعتجل دعوته» و !ما أن بدرها له فى الآخرة و إما أن یدفع عنه من 
السوء مثلها؛ «۵. و منه قسوله تصالی: و من كان رید حَوْتَ الدَّنْيا نژّته مِنْها(الشورى: ۲۰) و كير من 
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) ا)اسافظة من EE‏ 
فى المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (أهدى). (۵) الحديث أخرجه أحمد فى المسند ۱۸/۳ فى مسند أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه» 
و أبو يعلى فى المسند ۲ ۶ الحدیث (۴۶/ ۱۰۱۹) فى مسند أبى سعید الخدری رضی الله عنه. و الحاکم فى المستد رک ۱ ۳۹۳ 
کتاب الدعاء و التكبير و التهلیل و التسبیح و الذ کر و قال: «صحیح على شرط الشیخین و لم یخرجاه» و وافقه الذهبی. و أخرجه ابن 
أبن شاا و عبد بن حمید. و البیهقی فى «شعب الایمان» (السیوطیء - ee‏ البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۲۷ 
الناس يريد ذلك فلا يحصل له و بيانه فى قوله )١١‏ : مَنْ کان بريد الْعاجلة عَجلنا أ له فیها ما نتشاء لِمَنْ نرید (الاسراء: ۸) فهو کالذی 
قبله متعلق بالمشيئة ۰۲۰. و منه قوله تعالى: لین منوا و تین لوبهم بذ کر ال 8 (الرعد: ۲۸) و قال فى ية أخرى: ام الْمَؤْمِنُونَ 
الَّذِينَ إذا كر ال وجلث قُلُوبَهُمْ (الأنفال: ۲) فإنه قد يستشكل اجتماعهما؛ لأن «۴» الوجل خلاف الطمأنينة؛ و هذا غفلة عن المراد؛ 
لكت الاطمثنان نما یکون :۵ [عن ثلج القلب و شرح الصدر بععرفة التوحید و العلم؛ و ما ينيع ذلك من الدرجة الرقيعة و التواك 
الجزیل, و الوجل !نما یکون «۵» عند خوف الزیغ و الذهاب عن الهدى» و ما یستحق به الوعید ۸۷۰ [بتوجیل القلوب کذلک. و قد 
اجتمعا] ۸۷ فى قوله تعالی: تفر مه جلو الَّذِينَ يَحْلَوْنَ رَبَهُمْ تم لین جَلُودُهُمْ و قلهُم إلى ذكر الله ذلك هُدَى له يَهْدِى به مَنْ 
یَشاءٌ الزمر: ۲۳) لأن هولاء قد سكنت نفوسهم إلى معتقدهم. و وثقوا به» فانتفی عنهم الشكك و الارتیاب الذی یعرض إن كان «4) 
که من الور اسان تعوذاء جل ليم جع دون العلم المويصيه للع الصدوز و ابا الك و رد۱ 0٠١‏ كثيرة. و منه قوله 
تعالی فى قصه لوط: شر بافلک بقطع + ین الیل 1 بغ أَذْبارهُمْ 0١‏ و لا ينث ینکم أد و انضوا يت ورون (الحجر: ۵ فلم 
يستئن امرأته فى هذا الموضوع» و هی مستاة هُ فى المعنی بقوله فى اليه الأخرى: شیر [“ ۰ب بأخبتک بقطع من الیل و لا يلعفت 
گم ١ E‏ فأظهر الاستثناء فى هذه الابة. و كقوله تعالی: إذ كوا عليه الوا تیلم قال ان نكم وجلون 
( الحجر: ۵۲ ( ) ۱) فى المخطوطة: 
(بقوله). (۲) عبار المخطوطة: (فی تعلیق للمشيئة). (۳) فى المخطوطة زیادة: (سبحانه). (۴) فى المخطوطة: (اجتماعهم فان). (۵) ما 
بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۷) عبارة المخطوطة: (... بتوحید القلوب لذلک و قد اجتمع ...). )٩(‏ فى المخطوطة: (عن) بدل 
(إن کان). (۱۰) فى المخطوطة: (و نظیر بره). (۱۱) سقطت من الأصول و الصواب إثباته كما هو نص الاي فى المصحف الشریف. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۳۲۸ اختصر جوابه لبيانه فى موضع آخر: فقالوا سلاماً قال لام (الذاریات: ۲۵) و کقوله: ال 
باحر و لد بالعند ... الآية (البقرة: ۱۷۸؛ فإنها نزلت تفسيرا و بيانا لمجمل قوله: و كتَبنا هم فيا أن النَفْسَ باس (المائدة: ۴۵) 
لأن هذه لما نزلت لم يفهم مرادها. و قوله [تعالى «: حرمت عَلَيكمْ (النساء: ۲۲) [هى تفسير] ۸۲۰ لقوله: و لا تتکشوا ما تكح آباوكُمْ 
من السا الا (النساء: ۲۲). و قوله: لجال تصیت وتنا ترک الوالدان و لبون و لاء تيت ... الابة (النساء: ۷) فاق هذه الآية 
مجملث لا يعلم منها من يرث من الرجال و النساء بالفرض و التعصیب» و من يرث و من لا برش ثم يينه فى آية أخرى بقوله: پوصیکنم 
الله فى أؤلا كم .. الآيات (النساء: ۱۱). و کقوله: أحِلتْ كم هيم لام إا ما على عَأيكم (المائدة: )١‏ فهذا الاستثناء مجملء ينه فى 
آيهُ أخرى بقوله: حرمت علیکم امه و الم و هم ازير (المائدة: ۳ و کقوله: نکم له بشیم من الصَعّد ... الآية (المائدة: 
۴ فهذا الابتلاء مجمل لا يعلم أ هو «۳؛ فى الحل أم ذ فى الحرم؛ ينه قوله: لا تفلو الكو و شم حرم . .. اليه (المائدة: 40). و كقوله 
[تعالى 50 و هُمْ مِنْ بَعْدِ غبهع یو (الروم: ۳) و هذا المجمل بینه فى آية أخرى بقوله: هُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ دی و ين 
الق ... الابة (التوبة: ۳۳ و کقوله تعالی: و أَوْقُوا بعهّدی أوف بعهد کم (البقرة: ۴۰) قال العلماء: بيان هذا العهد قوله تعالی: لن نكم 
الصَّلاةً و نیتم الرّكاةً و عم برشلی و عرَرَْمَوهم . .. الآية (المائدة: ۱۲) فهذا عهده عز و جل و عهدهم نمام الابة فى قوله: لعفن 
نکم سَيْتَاتكُمْ ... (المائدة: ۱۲) فإذا وقُوا العهد الأول ما وعدوا. و قوله تعالی: و يَقُولٌ الَِّينَ كَفَرُوا شت مُرْسَا الرعد: ۴۳) برد علیهم 
بقوله: یس* و الْقَوْآنِ الْحَكيم* الک من اوضق (یس: 2۱ ۲) نو قوله تسا :را ا کقت نّا الاب ان مُؤْمنُونَ (الدخان: ۱۲) 
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سس تسس ا سا ا ا 
) 0 لست قن المطبوعة. (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) فى المطبوعة (أحد). (۴) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲» ص: ۹ مِنْ صر لوا فى طنیانهم 
يَعْمَهُونَ (المومنون: ۷۵) و قبل بل نزل بعده: 1 كاشفوا لعذاب (الدخان: ۱۵) و التقدیر: [نا] 3 إن کشفنا العذاب تعودوا. و قوله: لو 
لا رل هذا لقن علی رل من لین عظیم (الزخرف: ۳۱) فر علیهم بقوله: و ریک یلق ما شاه و يَخْتَارُ ما كاد لهم اجره 
(القصص: ۶۸) و قوله: وَإذا ِل لاسرا من قانُوا و ا الؤحمن (لفرقان: ۰ بیانه: الرخمن * عَم ان (الرحمن: او ۲) و 
و [قالوا] «۲ قد سمغنا لو تشاء لَمَلنا مْل هذا (الأنفال: ۲۱ فقيل لهم: ین اجتععت 20 ت انش و الجن على أن انوا پم هذا لرآن لا 
اون بمثله إو لز کان بَفض هُمْ لبغض ظهیرا] ] ۲ (الاسراء: ۸۸). و قوله: و ای الا لیم أن انوا و اضپزوا على هکم (ص: ۶( 
فقيل لهم فى الجواب: فَإِنْ يَصْبرُوا َالنَارُ مَنُوىٌ لَهُمْ ... الآية (فضلت: ۲۴). و منه: أم يَقُولُونَ لخن جَمِيعٌ مُنتصوّ (القمر: ۴۴) فقيل لهم: ما 
کم لا تناصرُونَ (الصافات: ۲۵). و منه: ل أطاغونا اقلا (آل عمران: ۱۶۸ فرد عليهم بقوله: َو کشم فى یرتک رر لین كيب 
لهم الل إلى مضاجعهم (آل عمران: ۱۵۴). و قوله: أم 7 7 (الطور: ۳۳) رد علیهم بقوله: و لو ول علینا بض الأقاويل:* 
دنا منه بالیمین (الحاقة: ۴۴ و ۴۵). و قوله: ما لهذا الرَسُولٍ كل الطعام (الفرقان: ۷ فقيل لهم: و ما وس ْنا یلک من الْمَوْسَلِينَ 1 
هم یا کلون لمعم و یعون فى الأشواقي (الفرقان: ۲۰) و قوله: و قال الَّذِينَ كُمَّدوا لو لا رل عليه الم ان مه واحدّةٌ (الفرقان: ۳۲) 
فقيل فى سورة آخری: و فوآنا رنه واه علی الاس علی مُكث (الإسراء: ۶) وقوله: و لد تیا إلى تَمُودَ د أخامُم صالحا آن 
اغبذُوا الله إذا هُمْ فربقان بخ مُونَ (النمل: ۴۵) تفسیر هذا الاختصام ما قال فى سورة أخرى: قال الم الّذِينَ اش تکیزوا [۱۰۸/ أ] 
) 0 ساقطة من المطبوعة. (۲) الست 
فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: 7 ين َوه ی ینوا لمن آم ينهم | تغلعو أ صالحاً سل ین وب .. 
اليه (الأعراف: ۷۵). و قوله تعالی: هم اف ری فی الخياة ال نیا و فى الاحية (یونس: ۴ و فشرها فى موضع آخر بقوله: تل علیهم 
الْمَلائَكةٌ 1 اا ولا حرا و توا ال الى کم تُوعَدُونَ (فصلت: ۰ و منه حکاية عن فرعون [لعنه الله ۱ با 
إلا بل الّشاد (المؤمن: ۲4) فر عليه فى قوله: و ما أَمْرُ عون برشي (هود: .)٩۷‏ و قوله: وم يتنهم الله جمیعاً فیخلشون له 
(المجادلة: ۱۸) و ذكر هذا الحلف ۲ فى قوله: قالُوا و له ربا ما كنا مُْرِكينَ (الأنعام: ۳و قوله فى [قصة نوح عليه لام ۳ انی 
مَغْلُوبٌ فالتص و (القمر: ۱۰) بين فى مواضع أخر: وت زنه نلیتا (الأنبياء: ۷ و قوله: لتم 
(البقرة: ۸۸) أى أوعية للعلم» فقيل لهم: و ما ويم الم[ ۳ ] ۴۰ قلیلا (الإسراء: ۵). و جعل بعضهم من هذا قوله تعالی: قال رت 
آرنی أنْظز ایک (الأعراف: ۳ قال: فان ية البقرة و هى قوله: عت ی الله چ ۵ تدل على أن قوله: رب ا 
يكو عن و راهب ساب موی E‏ ری اور دوع مق 
ذلک قوله تعالی: مدراط لین آعفت علیهغ (الفاتحة: ينه فى ان بقوله: ِنَ لین و دیق و السَْداء و الصَّالِحِينَ 
(الآية: ۹ فان قیل: فهلا فت رها آية مریم: ویک لین عم ال علیهم من ال من دري آدم و ممن ختلنا مع وح ... (الایةٌ: ۵۸) 
لب! قیل لا نسلم ار آن حداف انين فقط لقوله و من لاع تريس و قوله: رركن متها اكه (مریم: ۵۸) و هذا 
تر ۱ ) ليست فى المخطوطة. (۲) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (الخلاف). (۳) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة و العبارة فيها (و قوله فى القمر). (۴) ساقطة من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القر آن» ج ۲ ص: ۳۳۱ بالأنبياء (۱» و غیرهم. كيف و قد ذکرت مریم و هى صدّيقة «۲» على أحد القولين! 
و لو سلم آنها فى الأنبياء خاصفه فهم بعض من آنعم الله عليهم» و جعلهم فى آية النساء صنفا من المنعم علیهم» » فکانت آية اللساء من 
حيث هی عامة أولى بتفسیر «۳) قوله: دراط این نت عَلَيهمْ (الفاتحة: 4 و لا آية مریم ليس فیها لا الإخبار ١‏ ۴۰ بأن الله آنعم 
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عليهم ۴۰ و ذلك هو معنى قوله: امْدِنًا الصراطً الْمُسْتَقِيمَ (الفاتحة: ۶) و الرغبة إلى الله تعالى فى الثّبات عليهاء هی نفس الطاعة لله و 
لرسوله» فان العبد إذا هدى إلى الصراط المستقيم. فقد هدى إلى الطاعة المقتضية أن يكون مع المنعم عليهم. و ظهر بهذا أن آية 
النساء أمسٌ ۶۱ بتفسير سورة الحمد من الآية التى فى سورة مريم. 

فصل 

فصل و قد يكون اللفظ مقتضيا لأمر و يحمل 27 على غيره؛ لأنه أولى بذلكك الاسم منه و له أمثلة «۸: منها تفسيرهم السبع ای 
(الحجر: ۸۷) الام أن الله تعالى أخبر أن القرآن كله مشانی (الزمر: ۲۳). و منها قوله عن أهل الكساء «4): «هولاء أهل بيتى 
فأذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهیرا ١‏ ۰ و سياق القرآن يدل على إرادة الأزواج» و فيهنٌ نزلت. و لا-یمکن «۱۱» خروجهن 
)١ )‏ فى المخطوطة (للأنبياء». (۲) فى 
المخطوطة (الصدّيقة). (۳) فى المخطوطة (أولا يفسر) بدل (أولى بتفسير). (۴) فى المخطوطة (لأن الله تعالى آنعم عليه). (۶) فى 
المخطوطة (لیس له). (۷) فی المخطوطة (و یحتمل). (۸) فی اليحظوطة (الشبه). )٩(‏ تصحفت فی المخطوطء الی (الکتاب). )٩۰(‏ 
حدیث أهل الکساء الوارد بهذا اللفظ آخرجه الترمذی من حديث عمر بن آبی سلمة ۵/ ۶۶۳ کتاب المناقب (۵۰» باب مناقب آهل 
بيت النبی صلی الله عليه و سلّم (۳۲)» الحدیث (۳۷۸۷). و له شاهد فى صحيح مسلم عن عائشة رضی الله عنها ۴/ ۰۱۸۸۳ کتاب 
فضائل الصحابة (۴۴» باب فضائل الصحابة (9)» الحدیث (۶۱/ ۲۴۲۴). و انظر تفسیر القرطبی ۱۴/ ۱۸۲- ۰۱۸۳ (۱۱) فى المخطوطة 
(يبطل). البرهان فى علوم القرآن» ج ۷ ص: ۲ عن الایف لکن لما أريد دخول غیرهن قيل بلفظ التذ کیر: نما یر الله يذهب هت علکم 
الأ جس أَمْلَ ابیت (الأحزاب: ۳۳) فعلم أن هذه الإرادة شاملة لجميع أهل البيت: الذكور و الإناث؛ بخلاف قوله يا نساء الب 
(الأحزاب: ۳۲) و دل )١١‏ [حديث الكساء] ۲۱» على أن علا و فاطمة أحقّ بهذا الوصف من الأزواج. و منها قوله صلی الله عليه و سلم 
عن المسجد الذى مرس على التقوى: «هو مسجدى هذا «۳» و هو «۴» يقتضى أن ما ذكره أحقّ بهذا الاسم من غيره» و الحصر 
المذ کور حصر الکمال كما یقال: هذا هو العالم الل و اا فلا شکت آن مسنجد قار هونا آشاس «© على التقوی» و سياق القرآن 
پدل على آنه مراد بالایذ. 

فصل 

فصل و قد يكون اللفظ محتملا لمعنيين :۶ [۱۰۸/ ب و فى موضع آخر ما يعينه لأحدهماء کقوله تعالی فى سورة البقرة: < تم اللُّ على 
وهم و على ترغعهع و على أبّصارهع عِشَاوَةٌ (لبقرة: ۷) فیحتمل أن یکون السمع معطوفا على تم و یحتمل الوقف على [قوله «۷) 
قلوبهغ لأن الختم إنما یکون على القلب؛ و هذا أولى» لقوله فى الجائية: و تم على فيو و قلبه و جل على صر شاوه (الآية: ۳۳ 
و قا ال ق سس ال إن عجباوى لیس اسک علیہ مش _لْطَانٌ ال م رن E‏ كك من 
)١ )‏ فى المخطوطة (و دخل). (۲) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۳) يروى هذا الحديث من ثلاث طرق: عن آبی سعيد الخدری» و أبى بن كعب» و سهل بن سعد 
الساعدی رضی الله عنهم* أما طریق أبى سعيد الخدرى فأخرجها بأصلها مسلم فى الصحیح ۲/ ۱۰۱۵ کتاب الحج (۱۵) باب بيان أن 
المسجد الذى أسس ... (۹۶)» الحديث (۵۱۴/ ۱۳۹۸) و لم يذ کر الشاهد و أخرجها أحمد فى المسند ۸/۳ و الترمذى فى السنن ۵/ 
۰ کتاب تفسير القرآن (۴۸)» تفسير سورة (۱۰) التوبة» باب (۱۰) الحديث (۳۰۹۹) و النسائی فى السنن ۰۳۶/۲ كتاب المساجد 
(۸)» ذكر المسجد الذی أسس على التقوى (۸) الحديث (6۶۹۷* و أما طريق أبى بن كعب فأخرجها أحمد فى المسند ۵/ ۰۱۱۶* و 
آما طریق سهل بن سعد فأخرجها أحمد فى المسند ۵/ ۳۳۱ و ۰۳۳۵ (۴) فى المخطوطة (فانه). (۵) فى المطبوعة (مؤسس). (۶) عبارة 
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المخطوطة (يحتمل المعنيين). (۷) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۳۳۳ الْعاوِينَ (الآية: ۴۲) فالاستثناء منقطع 
لقوله فى الإسراء: إن عبایی یس لكك علیهم رطان و كفى برک وَكِيلَا(الآيذ: ۶۵) و لو كان منصلا لاستثناهم؛ فلما لم يستتهم دل : 
على آنهم لم يدخلوا. و قوله: و جعلّنا مِنَ الماء کل شیء حي (الأنيباء: ۳۰) فقد قيل: إن حياة کل شىء إِنّما هو بالماء» قال ابن 
درستويه :)1١١‏ و هذا غير جائز فى العربیة؛ لأنه لو كان المعنى كذلكك لم يكن حت مجرورا و لكان منصوباء و إنما ی صفة لشىء. و 
معنی الآيةٌ: خلق [جميع 4۲ الخلق من الما و يدل له قوله فى موضع آخر: و الق کل اب مِنْ ماء «۳) (النور: ۴۵). و مما يحتمل 
قوله تعالی: فاشذفیه فى الم له ام بالاحل (طه: ۳۹) فان له يحتمل الأممر و الخب كأنه قال: «فاقذفيه فى اليم يلقيه اليم و 
يحتمل أن یکون آمرا «۴» بالقائه. و منه قوله تعالی: ذزنی و مَنْ حلفت وحيداً (المدثر: ۱۱) فانه بحتمل أن یکون خلقته وحيدا فریدا 
من ماله و ولده. و فى الب بحث آخره و هو أن أبا :۸۵ البقاء آجاز فيهاء و فى قوله: و ذَرْنِى و الْمَك ذَّبِينَ (المزمل: ۱۱) [أن :۶» تکون 
الواو عاطف و هو فاسد لأنه پلزم منه أن يكون الله قد آمر نبیه صلی الله عليه و سلم أن یتر که و كأنه قال: اترکنی و اترک من خلقت 
وحيداء و کذلک اتركنى و ات رک المکذبین, فيتعين أن یکون المراد: خل ٩۰‏ بینی و بینهم» و هی واو «مع؛ کقوله: «لو تركت الناقة و 
فصسيلها لرضعها». و قد يكون للفظ ظاهر و بساطن؛ كقوله تصالی: أن طْهّرا بع ی لاطانفیسی (البقرة: 
)١ )‏ تقدم العريت به فى ۱/ ۰۴۱۳ (۲) 
ساقطة من المطبوعة. (۳) الآية فى المخطوطة و الله حَلَفَكُمْ و ما تَعْمَلُونَ [الصافات: ۹۶]. (۴) فى المخطوطة (أمر). (۵) فى المخطوطة 
(آمر). و هو تصحيف و هو أبو البقاء العكبرى» و قد تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۵۹. و انظر قوله فى كتابه إملاء ما من به الرحمن ص 
۶ (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (دخل). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۳۴ ۱۲۵) ظاهره الكعبة» و باطنه 
القلب» قال العلماء: و نحن نقطع أن المراد بخطاب إبراهيم الكعبة؛ لكن العالم يتجاوز ١١‏ إلى القلب بطريق الاعتبار عند قوم» و الأولى 
عند آخرين» و من باطنه إلحاق سائر المساجد به» و من ظاهره عند قوم العبور فيه. 


فصل 


فصل و مما يعين ۲۸ على المعنى عند الاشکال آمور: (أحدها): رد الكلمة لضدّهاء كقوله تعالى: و لا تطغ مِنْهُمْ آثماً أو كفوراً 
(الانسان: ۲۴) [أى «و لا کفورا»] «*” و الطريقة أن يرد النهى منه إلى الأمرء فنقول معنى: «أطع هذا أو هذا»: أطع أحدهماء و على هذا 
فى النهى: و لا- تطع واحدا منهما. (الثانى): ردّها إلى نظيرهاء كما فى قوله تعالى: وص يكم له فى أژلاد كم (النساء: ۱) فهذا 

۱ ۱ قول حدٌ «۴» أحد طرفيه و أرخى الطرف الآخر إلى غير نهاية؛ لأن أول ما فوق الثنتين الثلاث و 
اع لا انا ها کات واحِدَةٌ (النساء: ۱۱) محدودة الطرفین» فالثنتان خارجتان من هذا الفصلء و آمسک الله [تعالی «۵» 
عن ذکر الشتین [و ذکر] #١‏ الواحدة و الثلاث و ما فوقها. و آما قوله فى الأخوات: إن ادو لک لبي له ولد و لآ ها نشف ما 
رک ... (النساء: ۱۷۶) الاب فذ کر الواحدة و الائنتین» و آمسک عن ذکر الثلاث و ما ۰ فوقهن» فضتن كلّ واحد من الفصلین ما 
کف عن ذکره فى الآدخرء فوجب حمل کل واحد منهما فیما أمسكك عنه فيه على ما ذكره فى غيره. (الثالث): ما بتصل بها من خبر أو 
شرط أو إيضاح فى معنی آخره کقوله تعالی: مرن کان یرب مره له ار جمیعاً (فاطر: ۱۰) يحتمل أن يكون معناها [۱۰۹/ أ] 
)١ )‏ فى المخطوطة (لم یتجاوز). (۲) 
فی المخطوطة (یتعین). (۳) ماقا من المخطوطة. (۴) فی المخطوطة (خذ). (۵) ساف من المطبوعة. (۶) ساف من المخطوطة. (۷) 
فى المخطوطة (و آما). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۳۳۵ من كان يريد أن يعر أو تکون العزة «۱» له؛ لکن قوله تعالی: له الْعرةٌ 
جَمِيعاً (فاطر: ۱۰) یحتمل أن يكون معناها: من كان يريد أن يعلم لمن العزث فإنها للّه. و کذلک قوله: اما جزاء الَّذِينَ يُحارِبُونَ ال و 
وله (المائدة: ۳۳) فإنه لا دلالة فيها على الحال التى هی شرط فى عقوبته المعینك و أنواع المحاربة و الفساد كثيرة» و إنما استفيدت 
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الحال من الأدلة الدالة على أن القتل على من قتل و لم يأخذ المال و الص للب على من جمعهماء و القطع على من أخذ المال و لم 
يقتل» و الْفی على من لم یفعل شیثا من ذلك سوی السعی فى الارض بالفساد. (الرابع): دلالة السیاق فانها ترشد إلى تبيين المجمل و 
القطع دم ال یراق تم موه ای واتترج ۱و عر بن النظم الترائن لد لعل مرا المتكلم» فمن 
أهمله غلط فى نظیره» و غالط فى مناظراته» و انظر «۲» إلى قوله تعالی: دق نک نت ری لكريم (الدخان: ۹ كيف تجد سياقه 
يدل على أنه الذليل الحقير. (الخامس): ملاحظة النقل عن المعنى الأصلى. و ذلك أنه قد يستعار الشىء لمشابهه 0 ثم يستعار من 
المشابه لمشابه المشابه» و يتباعد عن المسقى الحقيقى بدرجات. فيذهب عن الذهن الجهة المسوّغة لنقله من الأول إلى الآخر؛ و طريق 
معرفة ذلک بالتدریج. کقوله تعالی: لا د ند الیو الکافرین أؤلياء مِنْ ن دون الْمؤْمِنِينَ (آل عمران: ۸) و ذلك أن أصل «دون» 
للمکان الذى هو آنزل من مکان غيره» و منه الشىء الدون للحقیر ثم استعیر للتفاوت فى الأحوال و الرتب» فقیل: زید دون عمرو فى 
العلم و الشرف» ثم اتسع فیه. فاستعیر فى كل ما یتجاوز حدًا إلى حدّء و تخطى حکما إلى [حکم: ( آخرء كما فى الآ المذ کورث و 
التقدیر: لا تتجاوزوا ولايهُ المؤمنين إلى ولاية الکافرین. و کذلک قوله تعالی: و ادْعُوا شُهُداء کم م ِنْ دون الله (البقرة : ۲۳) أى تجاوزوا 
له ( فى دع‌ائکم إلى دعاء آلهتکم. الذين تزعمون آنیم يشهدون لکم یوم القیام آی لا 
)١ )‏ فى المخطوطة (یکون العز). (۲) 
فى المخطوطة (فانظر). (۳) فى المخطوطة (للمشابهة). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۳۶ تستشهدوا ١١‏ بالله فانها حجة يركن إليها العاجز عن البينات من الناس» بل اثتوا بن تكون حجة عند 
الحكام. و هذا يؤذن بأنه لم ببق لهم تشبث سوى قولهم: «اللّه يشهد لنا علیکم» هذا إذا جعلت مِنْ دُون ال متعلقا ب ادْعُوا فان جعلته 
متعلقا ب شهدا کم احتمل معنیین: آحدهما أن یکون المعنی: ادعوا الذين تجاوزتم فى زعمکم شهادة ال أى شهادتهم لكم يوم 
القيامة» و الثانى على أن يراد ١؟»‏ بشهدائكم آلهتکم. أى ادعوا الذين تجاوزتم فى اتخاذكم ألوهية اللّه» إلى آلوهیتهم. و یحتمل أن 
یکون التقدیر: يتن دون الله أى من غر المومنین بشهدون :7 لكم أنكم آمنتم بمثله؛ و فى هذا |رخاء عنان الاعتماد علی أن 
فصحاءهم تأنف نفوسهم من مساجلا البق الجلى بالباطل اللجلجی «۴» و تعلیقه ب اذوا علی هذا ماوق و منه قولهتعالی: اف 
مر علی قرو (البقرة: ۲۵۹) فانه عطفه على قوله: أ لم تَر (البقرة: ۲۵۸) لأنها بمعنی «هل رأیت». (السادس): معرفة النزول» و هو من 
آعظم المعين على فهم المعنی» و سبق منه فى آول الکتاب جملة «۵» و كانت الصحابة و السلف يعتمدونه» و كان عروة بن الزبیر» قد 
فهم من قوله تعالی: قلا جنا عَلَيِِ اَن بطرّف بهما (البقرة: ۱۵۸) ۶۰ [أنّ السعی ليس بركن» فردت عليه عائشة ذلكك و قالت: لو كان 
كما قلت» لقال: «فلا جناح عليه ألا طوف بهما»] «۶» و ثبت أنه إنما أتى بهذه الصيغة؛ لأنه كان وقع فزع فى قلوب طائفة من الناس 
كانوا يطوفون قبل ذلك بين الصفا و المروة للأصنام؛ فلما جاء الاسلام» كرهوا [۱۰۹/ب الفعل الذى كانوا يشركون به» فرفع اللّه 
ذلك الجناح من قلوبهم و أمرهم بالطواف؛ رواه البخارى فى «صحیحه» «(۸. فثبت آنها نزلت ردا على من كان يمتنع من السعى. 
) 0 فى المخطوطة (لا تشهدوا). (۲) 
فى المخطوطة (المراد). (۳) فى المخطوطة (يشهدوا). (۴) فى المخطوطة (الجلجی). (۵) راجع النوع الأول من الكتاب معرفة أسباب 
النزول فى /١‏ ۱۱۵. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) انظر صحيح البخاری ۳/ ۰۴۹۷ كتاب الحج (۲۵): باب وجوب 
الصفا و المروة و جعل من شعائر الله البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۳۷ و من ذلک قصة مروان بن الحكم [فى "١١‏ سؤاله ابن 
عبان : الئن كان كل امرئ فرخ بما أوتى و أحبّ أن يحمد بما لم يفعل معذبا لین أجمعون! فقال ابن عباس: هذه الآيات نزلت فى 
أهل الکتاب ثم تلا وذ أ له مساق لین وکاب یه اس و لا كوه (آل عمران: ۷ و تلا: لا تخس ير ل الذي 
رر بسا أوا و رة آنأ تشع دوا بسا لو ارا (آل عمران: ۱۸۸) قال ابن عباس: سألهم الى لى الله علیه و سم عن شیء 


فکتموه» و آخبروه بغيره» فخرجوا و قد آروه أن قد آخبروه بما سألهم عنه و استحمدوا «۲» بذلک إليه» و فرحوا بما آوتوا من کتمانهم 
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ما سألهم عنه» «. و قد سبق فيه کلام فى النوع الأول فى معرفة سبب النزول فاستحضره. و من هذا ما قاله الشافعی «۴؛ فى قوله تعالی: 
قن لا اد فی ما وحی رل کم (الأنعام: ۱۴۵) «أنه لا متمسک فیها لمالک ۰۵۰ على العموم؛ لأنهم سألوا رسول الله صلّى الله عليه 
و سلم عن ( ۹ الحدیث (۱۶۴۳). 
قال عروة «سألت عائشة رضی الله عنها فقلت لها أ رأيت قول الله تعالی إِنَّ الصّفا ولو من شعایر ال من ع ابیت أو اغتمر فلا 
جاع علي أن يتوت بهما فو الله ما علی الس جناح آن لا بطوف بالق فا و المروة.قالت: بسن ما قلت یا این أذ هذه لو کانت 
كما أوّلتها عليه كانت لا جناح عليه أن لا يتطّف بهماء و لکتها آنزلت فى الأنصار کانوا قبل أن بسلموا يهلون لمناة الطاغية التی 
كانوا يعبدونها عند المشلل» فكان من أهل يتحرّج أن يطوف بالصّ فا و المروف فلا أسلموا سألوا رسول الله صلی الله عليه و سلم عن 
ذلك قالوا: يا رسول ال ِا كنا نتحوّج أن نطوف بين الصفا و المروة» فأنزل الله تعالى إِنَّ الفا و الْمرْوَةً من شَعائر الله الآية. قالت 
عائشة رضى الله عنها: و قد سنّ رسول الله صلی الله عليه و سلم الطواف بينهما فليس لأحد أن يت رك الطواف بينهما. ثم أخبرت أبا 
بكر بن عبد الرحمن فقال: إن هذا لعلم ما كنت سمعته» و لقد سمعت رجالا من أهل العلم يذكرون أن الناس- الا من ذكرت عائشة 
ممن كان يهل بمناة- كانوا يطوفون كلهم بالصفا و المروق فلا ذكر الله تعالى الطواف بالبيت و لم یذ کر الصفا و المروة فى القرآن» 
قالوا: يا رسول الله كنا نطوف بالصفا و المروة و إن الله أنزل الطواف بالبيت فلم یذ کر الصفاء فهل علينا من حرج أن طوف بالصفا 
و المروة؟ فأتزل الله تعالى إِنَّ الفا و الْمرْوَةَ مِنْ شعاثر الله الآية. قال أبو بكر: فأسمع هذه الآية نزلت فى الفريقين كليهما: فى الذين 
كانوا یتحزجون أن يطوفوا فى الجاهلية بالصفا و المروة. و الذين يطوفون ثم تحزجوا أن يطوفوا بهما فى الإسلام من أجل أن الله 
تعالى أمر بالطواف بالبيت و لم یذ کر الصفاء حتى ذكر ذلك بعد ما ذكر الطواف بالبيت». (۱) ليست فى المطبوعة. (۲) فى المخطوطة 
(و استحمدوه). (۳) تقدم هذا الحديث فى ۱/ ۱۲۱. (۴) تقدم قوله مفصلا فى ۱/ ۱۱۷. (۵) فى المخطوطة (الملكك). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۳۳۸ أشياء فأجابهم عن المحرمات من تلك الأشياء» و حکاه غير سعيد بن جبیر. (السابع): السلامة من التدافع» 
کقوله تعالی: و ما كاد الْمَؤنُونَ روا كاه َو لائر کل فرقم منم طادٌ لیوا فى الدَّينِ (التوبة: ۱۲۲) فانه یحتمل أن 
الطوائف لا تنفر من أماكنها و بوادیها جملةء بل بعضهم لتحصیل التفقّه بوفودهم على رسول الله صلی الله عليه و سلم و إذا رجعوا 
إلى قومهم آعلموهم بما حصل لهم. و الفائدة فى کونهم لا ينفرون جمیعا عن بلادهم حصول المصلحة فى حفظ «۱» من یتخلف من 
بعضهم ممّن لا یمکن نفیره «0۲. و یحتمل أن یکون المراد بالفئة النافرة هى من تسیر مع رسول الله صلی الله عليه و سلّم فى مغازیه و 
سرایاه؛ و المعنی حینئذ «۳: أنه ما كان لهم أن ینفروا أجمعين مع رسول الله صلی الله عليه و سلم فى مغازیه لتحصیل ٠۴١‏ المصالح 
المتعلقة ببقاء من یبقی فى المدينة؛ و الفئة 0 النافرة مع رسول الله صلى الله عليه و سلم تتفقه فى الدین بسبب ما یژمرون به و 
یسمعون منه «۶؛ فإذا رجعوا إلى من بقی بالمدينة «۸۷ آعلموهم بما حصل لهم فى صحبة الرسول صلى الله عليه و سلم من العلم. و 
الاحتمالا-ن قولان للمفسرین. قال الشیخ تقی الدین ابن دقيق العید «۸*: و الأقرب عندی هو الاحتمال الأول: لأنا لو حملناه على 
[الاحتمال «٩؛‏ الثانى لخالفه ظاهر قوله تعالى: ما كان أَهْلٍ دنه و من ولمم ین اراب أن توا عَنْ سول له و لا يَوغَبُوا 
ايع عن كفي (التوسة: ۱۲۰). و قسوله تعصالی 0+3 فاقوا بات أو اروا جمیعصاً النساء: ۷۱) فان ذلك 
) ۱ 0 تصحفت في المخطوطء إلى 
(خفض). (۲) فى المخطوطة (غيرهم). (۳) فى المخطوطة (ح)» و يرمز بها عند النشاخ اختصارا لحينئذ. (۴) فى المخطوطة (لتحصل). 
(۵) فى المخطوطة (فيأتوا). (۶) فى الميخطوطة (منهم). (۷) فى المخطوطة (من المديتة). (۸) هو محمد بن على بن وهب المنفلوطی 
المصری المالكى ثم الشافعى المعروف بابن دقيق العيد كان !ماما متفننا فقيها أصوليا وافر العقل تام الورع و له اليد الطولى فى الفروع 
و الأصول و بصير بعلم المنقول و المعقول قرأ مذهب مالك ثم مذهب الشافعی و درس بالفاضلية فيهما. من مصنفاته «الاقتراح» فى 
علوم الحديث «و شرح مقدمة المطرزى» فى أصول الفقه و غيرهما. ت ۰۷۰۲ (الدرر الكامنة ۴/ )٩( .)٩۱‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) 
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فى المخطوطة (و قال) بدل (و قوله تعالی). البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۳۳۹ یقتضی اما طلب الجمیع بالنفير» أو اباحته؛ و 
ذلک فى ظاهره یخالف النهی عن نفر الجمیع» و إذا تعارض محملان )١١‏ پلزم من آحدهما معارضته و لا یلزم من الاخره فالثانی أولى 
۰ [و لا] ۳ نعنی بلزوم التعارض لزوما لا يجاب «۴» عنه» و لا يتخرّج على وجه مقبول؛ بل [ما] ۸۳۱ هو أعمْ من ذلكك؛ فانْ ما آشرنا 

من الانيتین يجاب عنه «۶؛ بحمل أو فى قوله: أو انْفرُوا جمیعاً (النساء: ۷۱) على التفصیل دون التخیر» كما رضیه ۷١‏ بعض 
با 
قوله: ما كان لأهل الْمَدِيَنَُ و من حَولَهُم ین الأغراب أن یحو عَنْ رول اللّه (التوبة: ۱۲۰) على ما إذا كان الرسول هو النافر للجهاد 
و لم تحصل الكفاية [۱۱۰/]] إلا بنفیر الجمیع من یصلح للجهاد فهذا أولى من قول من یقول بالنسخ أو أن تکون هذه الآية ناسخة 
لما اقتضی النفیر جمیعا. و من المفسرین من یقول: إن منع النفیر جمیعا حيث یکون رسول الله صلى الله عليه و سلم بالمدینثه فليس 
لهم أن ینفروا جمیعا و یتر کوه وحده. و الحمل أيضا على هذا التفسیر الذی ذکرناه آولی من هذا؛ لأن اللفظ یقتضی أن نفیرهم للعفقه 
فى الدین و الانذار و نفیرهم مع بقاء رسول الله صلى الله عليه و سلم [بعدهم ۸۰ لا يناسبه التعلیل بالتفقه فى الدین؛ إذ التفقه منه 
صلی الله عليه و سلّم و تعلم الشرائع من جهته فکیف یکون خروجهم عليه معلا للتفقه فى الدین. و منه قوله تعالی: ان له ما 
اسْتَطعُْمْ (التغاين: ۱۶) فانه بحتمل أن يكون من باب التسهیل و التخفیف» و یحتمل أن یکون من باب التشدید؛ بمعنی أنه «4) ما 
وجدت الاستطاعة انوا أى لا تبقی من الاستطاعة شىء. و بمعنی ٠١١‏ التخفیف یرجم إلى أن المعنی: انما الله ما تیسر عليكم» أو 
مس اآیکنک مج من قير فس مير ال ال سیخ تقی السدین 
) ان ا( )ای 
المخطوطة (الأولى). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (یجب). (۶) فى المخطوطة (عنهم). (۷) فى المخطوطة (وصفه). 
(۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (أينما). (۱۰) فى المخطوطة (فتعین). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۴۰ القشيرى 
۰ «و يصلح معنى التخصيص قوله صلی الله عليه و سلم: «إذا نهیتکم عن شىء فاجتنبوه» و إذا آمرتکم بأمر فأتوا منه ما استطعتم» «0۲. 


فصل 


هل وق و الط تیاه لمحي ونير فى اللددها اور فیسمی الراجح ظاهراء و المرجوح مؤولا. مثال المژول قوله تعالی: و 
هو مه كم أن ما كنم (الحديد: ۴) فإنه یستحیل حمل المعترة على القرب بالات فتعين صرفه عن ذلك» و حمله إما على الحفظ و 
الرعايةء أو على القندرة و العم و الرؤية» كما قال تعالى: وحن أَْوَبُ اه مِنْ خبل الْوَرِيدِ (ق: ۶ و کقوله تعالی: و اخفض لَهُما 
جناح ال مق ارت (الاسراء: تا وی حل على ی بدالا ا وجل على میت 
حسن الخلق. و کقوله [تعالی ۳: و کل ٍنسان ن رشن یه فى عه (الإسراء: ۱۳) بستحیل أن يشدّ فى القيامة فى عنق كلّ طائع و 
عاص و غیرهما طیر من ارو قوجب حمله على ارم لكات قی الحساب لكل واصد منهم فد و مثال الظاهرقولهتعلی: من 
اش عير باغو لا عادٍ (الأنعام: ۵ فإن الباغى يطلق على الجاهل و على الظالم و هو فيه أظهر و أغلب» كقوله تعالى: ثم بغ عليه 
ينص رَه الله (الحج: ۰ و قوله: و لا تبون ّى يَطَهُوْنَ (البقرة: ۲۲۲) فيقال للانقطاع طهرء و للوضوء و الغسل؛ غير أن الثانى 
آظهر. و کقوله تعالی: و يعوا الج و اعرا ؛ لله (لبقرة : ۱۹۶) فیقال: للابتداء التمام و للفراغ «۴» غير أن الفراغ أظهر. و قوله تعالى: 
فاذا بلغْنَ لون ا مغرو (الطلاق: ۲) فیحتمل أن یکون الخیار فى الأجل أو بعده؛ «۵» [و الظاهر الأول» لکنه يحمل على 
أنه مفارقة الأجل. و قوله: قلا بجنا عل أنْ يَطوّفَ بهما (البقرة: 1۵۸)] ۸۵۰ و الطاهر يقتضى حمله 
( )هو محمد بن على بن وهب أبو 
الفتح تقى الدين القشيرى تقدم التعريف به فى 78/7 (۲) الحديث أخرجه عن أبى هريرة رضى الله عنه مسلم فى الصحيح ۲/ ٩۷۵‏ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۵۰۳ من ۱۰۲۵ 


کتاب الحج (۱۵)» باب فرض الحج مرةٌ فى العمر (۰)۷۳ الحدیث (۴۱۲/ ۱۳۳۷). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) فى المطبوعة (و الفراغ). 
(۵) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۳۴۱ على الاستحباب. لأن قوله: فلا مناخ بمنزلة قوله: 
«لا- بأس» و ذلك لا یقتضی الوجوب و لکن هذا الظاهر متروک بل هو واجب لأن طواف الافاضة واجب؛ و لأنه ذكره بعد التطوع 
فقال: و من تَطَوّح عیراً ٠١‏ ان الله شاكرٌ عَلِيمٌ ۰۱۰ فدلٌ على أن النهی السابق نهی عن ت رک واجب لا [نهی عن ترک ۸۳۱ مندوب أو 
مستحت. و قد یکون الکلام ظاهرا فى شیء فیعدل به عن الظاهر بدلیل آخر کقوله تعالی: الج أشهُر مقلوماثٌ (البقرة: 1۹۷) و 
الأشهر اسم لثلائف لأنه أقل الجمع. و كقوله تعالى: فَإِنْ کان لَه إخْوَةْ ۳ السَّدّسٌ (النساء: ۱۱) فالظاهر اشتراط ثلاثة من الإخوة لکن 
قام الدليل من خارج على أن المراد اثنان» لأنهما یحجبانها [۱۱۰/ب عن الثلث إلى السدس. 
فصل 
فصل قد یکون اللفظ مشت ركا بين حقيقتين أو حقيقة و مجاز» و يصح حمله علیهما جمیعا کقوله تعالی: لا يُضَارٌ كاتِبٌ و لا شهید 
(البقرة: ۲۸۲) قیل: المراد «یضارر» «۴» و قیل: «۵» [ «یضارر» أى الكاتب و الشهيد لا یضارن فيكتم الشهادة و الخط؛ و هذا أظهر. و 
یحتمل أن من دعا الکاتب و الشهید لا] «۵» بضارره فیطلبه فى وقت فيه ضرر. و کذلک قوله: لا تَضارٌ وة لها (البقرة: ۲۳۳) 
فعلی هذا يجوز أن یقال: آراد الله [تعالی «۷ بهذا اللفظ كلا المعنیین على القولین؛ أما إذا قلنا بجواز «8) استعمال المشت رك فى معنیبه 
فظاهر و أما إذا قلنا بالمنع» [فبأن «4) یکون اللفظ قد خوطب به مرتین: مرة أريد هذا و مره هذاء و قد جاء عن أبى الدرداء رضی الله 
عنه: «لا- یفقه الرجل ( ۱) تمام اليه 
ليس فى المطبوعة. (۳) ليس فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (یضار). (۵) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۷) ليست فى 
المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (يجوز). (4) ساقطة من المخطوطة و ما بعدها (فيكون) فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ 
ص: ۳۴۲ كل الفقه حتى [يرى ١١‏ للقرآن وجوها کثیرة» «۲». رواه أحمد. أى [يريد] «۳) اللفظ الواحد يحتمل معانى متعددة و لا 
يقتصر به على ذلك «۴ (العلم أنه يصلح لهذا و لهذا فإذا كانت المعانى ليست متضادة بل كلها حق صلح أن يقال يحتمل من الاي 
هذا و هذا) «۴». و قال ابن القشيرى فى مقدمة «۶) «تفسیره»: ما لا يحتمل إلا معنى واحدا حمل عليه» و ما احتمل معنيين فصاعدا بأن 
وضع لأشياء متماثلة» كالسواد حمل على الجنس عند الاطلاق و إن وضع لمعان مختلفة؛ فان ظهر أحد المعنيين حمل على الظاهر إلا 
أن يقوم الدليل» و إن استوياء سواء كان الاستعمال فيهما حقيقة أو مجازا؛ أو فى أحدهما حقيقةُ و فى الآخر 07 مجازا كلفظ العين و 
القرء و اللمس» فإن تنافى الجمع بينهما فهو مجملء فيطلب البيان من غيره» و إن لم یتناف فقد مال قوم إلى الحمل على المعنيين» و 
الوجه التوقف فيه» لأنه ما وضع للجمیع» بل وضع لآحاد مسميات على البدل؛ و ادعاء إشعاره بالجميع بعيد؛ نعم يجوز أن يريد المتكلم 
به جميع المحامل و لا يستحيل ذلكك عقلاء و فى مثل هذا يقال: يحتمل أن يكون المراد كذاء و يحتمل أن يكون کذا». 
(فصل) 
(فصل) و قد ينفى الشىء و يثبت باعتبارين كما سبق فى قوله [تعالی ۸۰: و ما رَمَئِتٌ اد ریت و لكنّ ال رَمى (الأنفال: ۱۷) ثم أثبته 
لس خامض؛ وهو اا الرمی الثنی غیرالأول؛ فان الأول عنی به الرمی بالرعيه الثانی عنی به بالتراب حین رمی الثبی می اله لیه 
و سلم فى وجوه أعدائه بالتراب و الحصی و قال: «شاهت الوجوه؛ «4) فانهزموا فأنزل الله يخبره أن انهزامهم لم يكن لأجل التراب» و 
انماه سوبس اوق ی ا و ق ا 
) سافن مسن ال 
الحديث تقدم تخريجه فى ۲/ ۸۷ (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) اضطربت العبارة فى المطبوعة كالتالى (المعنى بل يعلم أنه يصلح لهذا 
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و هذا). (۶) هو عبد الرحیم بن عبد الکریم القشیری تقدم التعریف به و بکتابه فى ۲/ ۲۴۸. (۷) فى المخطوطة (الثانی). (۸) ليست فى 
المخطوطة. )٩(‏ الحديث من رواية ایاس بن سلمة عن آبیه آخرجه مسلم فى الصحیح ۳/ ۱۴۰۲ کتاب الجهاد و السیر (۳۲)» باب فى 
غزوةٌ حنین (۲۸)؛ الحدیث (۸۱/ ۱۷۷۷). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۴۳ 

(فصل) 

(فصل) و آما ما فيه من الاجمال فى الظاهر فكثير» و له آسباب: (آحدها): أن يعرض «۱ من ألفاظ ۲۱) مختلفة مشت ركه وقعت فى 
التر کیب» كقوله [تعالى «۳ فیح كالصّرد يم القلم: ۲۰) قیل: معناه كالنهار مبيضة لا شىء فيهاء و قيل كالليل مظلمة لا شىء فيها. 
و کقوله: و الیل إذا عش > تس (التکویر: ۱۷) قيل نبل افیل» و أدير. و كالأمرهُ فى قوله تعالى: وج عَليه آم [ من الاس« (۴) (التصص: ۲۳) 
[بمعنی الجماعةٌ] ١‏ و و [فى : (۳ قوله: 1 راهیع كان مه (النحل: ۱۲۰) بمعنی الرجل الجامع للخیر المقتدی [به «۳». و بمعنی الدّين 
فى قوله [تعالی «۷۸: 1 وج نا آباء‌نا على أمة (لزخحرف: ۲۲ و ۲۳) و بمعنی الزمان فى قوله تعالی: و اد كر يقد َع (يوسف: ۴۵). و 
كالذرية فانها فى الاستعمال العرفی «الأدنى» و منه: و من ذَرَييهِ داوّد و شمان (الأنعام: ۸۴) و قد يطلق على «الأعلى» بدلیل قوله 
تعالی: 1 الله اضطفی آدم ... الآية (آل عمران: ۳۳) ثم ال( عمران: ۳۴) و بها یجاب عن الاشکال المشهور فى قوله تعالی: 
حملنا رهم فى الک شون (يس: ۴۱) على بحث فيه «4). و قال مکی فى قوله تعالی: فا رل الْعابدِينَ (الزخرف: ۸۱) أى 
ول من يعبد اللّه. و من قال: «الانفین» ۰۱۰۶ [۱۱۱/]] فقوله ۱۱۰» مردود لأنه يلزم أن یکون العبدین لأنه إنما یقال: عبد من كذاء أى 
أنف ( . © فى المخطوطة (تعرض). 
(۲) فى المخطوطة (ألفاظه). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ انظر 
البحر المحيط لأبى حيان ۳۳۸/۳. تفسير سورة (يس). (۱۰) فى المخطوطة (إن لا). (۱۱) فى المخطوطة (فإنه). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۳۴۴ (الثانى) «۱»: من حذف فى الكلام 00١١‏ كقوله [تعالى «0۳: و تَرْعَْبُونَ أن تَنْكحُومُنَ (النساء: 177) قيل معناه 
ترغبون فى نكاحهنٌ لمالهنٌ. و قيل معناه: عن نكاحهنٌ لزمانتهن و قله مالهنّ: و الكلام يحتمل الوجهين؛ لأن العرب تقول: رغبت عن 
الشىء إذا زهدت فیه» و رغبت فى الشىء إذا حرصت «۴) علیه فلما فلما ركب الكلام تركيبا حذف معه حرف الجر احتمل التأويلين 
جمیعا. رجحل مه قم قرا تعالى فی رر اا ما هولاء الم لابكاذون e‏ دعا أصائك من خشركة فمن الله 
(الایتان: ۷۸ و ۷۹) أى يقولون: ما آصایک قال: و لو لا هذا التقدیر لكان مناقضا لقوله: فل كل من عند الله (الساء: ۸ و قوله: و 
آتَينا تَمُودَ النَاقَةَ مُتِصدَرَةٌ (الاسراء: )۵٩‏ [أى e‏ ] «۵» فظلموا آنفسهم بقتلهاء و ليس المراد أن الناقة كانت مبصرة لا عمیاء. 
(الثالث): من تعيين الضميرء كقوله تعالی: أو َع يعفرا الى ده فده الكاح (البقرة : ۷ فالضمیر فى بيده يحتمل عوده على الولىّ و 
ی الثانی لموافقته للقواعد فان الولی لا يجوز [له «۶» أن يعفو عن مال يتيمه بوجه من الوجوه» و حمل الکلالم 
المحتمل على القواعد الشرعية آولی. (فان قیل): لو كان خطابا للأزواج لقال «إلا أن تعفوا» بالخطاب؛ لأن صدر اليه خطاب [لهم «۵ 
بقوله: و ان طلَفْتْمُوهنَّ (البقرة: ۲۳۷) إلى قوله: فنضت مافرَضتم (البقرة: ۲۳۷) (قلنا): هو التفات من الخطاب إلى الغيبة» و هو من 
أنواع البديع «۸. و منه قوله تعالى: لبه ه بط عَدُ الکلم اليب وَالْعَمَلُ الصاح يَرْفَعَهُ (فاطر: ۱۰) فیحتمل أن یکون الضمیر [الفاعلق 4٩‏ 
الذى فى یرف عائدا على العمل؛ و المعنى أن الكلم الطیب؛ و هو التوحيد» يرفع العمل الصالح؛ لأنه لا تصلح ٠١١‏ الأعمال إلا مع 
الإيممان. و يحتمل أن يكون الض مير عائداعلى الكلم» و يكون معنضاه أن العمل الصالح هو 
وب لب ل سس سسا الغارة فى الميقطوطة سلف هن 
الكلام). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (صرت). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) ساقطة من المطبوعة. (۸) فى المخطوطة 
(البعيد). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (تصح). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۲ ص: ۳۴۵ الذى يرفع الكلم الطيب؛ و 
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کلاهما صحیح؛ لأن الایمان فعل و عمل و نی لا يصح بعضها الا ببعض. و قوله تعالی: فان به تفع« فوَسَطنَ به جمْعاً العادیات: ۴ و 
۵) فالهاء الأولى كناية عن الحوافر و هى موریات. أى آثرن بالحوافر نقعاء و الثانية كناية عن الإغارة» أى المغیرات صبحا فَوَسَِطُنَ به 
جَمْعاً (الآية: ۵) جمع المش ر كين» فأغاروا بجمعهم. و قد صنف ابن الأنبارى كتابا فى تعيين الضمائر الواقعة فى القرآن فى مجلدين «۱» 
(الرابع): من مواقع الوقف و الابتداء «۲» کقوله تعالی: و ما له كأويلة 1 الله و ار حون فى العلْم (آل عمران: ۷) فقوله: الرَاسِحُونَ 
[يحتمل أن 0 يكون معطوفا على اسم الله تعالى» و يحتمل أن يكون [ابتداء] (۳» كلام. و هذا الثانى هو الظاهر و یکون حذف «أما» 
المقابلة ۸۵۰ كقوله [تعالى «۶: قَأَمًا لین فى قُلُوبِهغ ری (آل عمران: ۷) و يؤيده آية البقرة: أا الَِّينَ آمنُوا ون أنه الْحَقّ من 
رهم و نا الّذِينَ کرو ولون ما ذا أراد الله بهذا ما (الآية: ۲۶). (الخامس): من جهة 070 غرابة اللفظ كقوله تعالى: فلا تَْضْلُوهُنَّ 
(البقرة: ۲ و من لاس مَنْ یبد الله على حزن (الحج: )١‏ و سَيّداً وَ حضوراً (آل عمران: ۳۹) و غير ذلك مما صف فيه العلماء 
من كتب غريب القرآن «۸. (السادس): من جهة كثرة استعماله الآن» كقوله تعالى: E‏ المع و هُوَ شهید (ق: ۳۷. [و بلق 
الک 3 اسم 0 ک ایبون (الش gعراء: (۲۲٣‏ 
)١ )‏ و هو «کتاب المذ کر و المونث» 
لابن الآنباری» محمد بن القاسم بن بشار» آبی بكر (ت ۰۳۲۸) طبع بتحقيق د. طارق عبد عون الجنابى فى وزارة الأوقاف العراقية 
ببغداد ط ۰۱ ۰۱۳۹۸/ ۱۹۷۸ م فى ۲ مج ٩۱۱‏ ص» و أعيد طبعه بدار الرائد العربى فى بيروت ط ۲ ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م. (۲) راجع النوع 
الرابع و العشرون من هذا الکتاب /١‏ ۳۲۴. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (قبله). (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) فى 
المخطوطة (وجه). (۸) راجع النوع الثامن عشر من هذا الكتاب ۱/ ۰۲۹۱ (4) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: 
۶ بمعنی «يسمعون» و لا يقول آحد الآن «۱: ألقيت سمعی. و كذا قوله [۱۱۱/ب : ثانی عِطفِهِ (الحج: ٩‏ أى متکبرا. و قوله: ألا 
إت نون صَدُورَهُمْ (هود: ۵) أى یسرون ما فى ضمائرهم. و کذا: فیح بقل کفیه أى نادما (الکهف: ۴۲). و کذا: روا أَيْدِيَهُمْ 

فى أَفُواهِهم (إبراهيم: )٩‏ أى لم يتلقوا النعم بشکر. (السابع): من جهة التقديم و التأخير» كقوله تعالی: Say‏ 
تکان اماو أجل مس می (طه: ۱۲۹) تقديره: «و لو «۲» كلمة سبقت من ربك و أجل مسمى لكان لزاما» و لو لا هذا التقدير لكان 
منصوبا کاللزام «۳». و قوله تعالی: یش کلوتک کاک عفن عنها (الأعراف: ۷ أى يسألونكك عنها كأنكك [حفی «۴». و قوله: هم 
E a CS e‏ 
لله افو (الأنفال: ۱ كما رک ربک من بتک (الأنفال: ۵) فصارت أنفال الغنائم لكك إذ أنت راض بخروجک و هم 
کارهون» فاعترض بين الکلام الأمر بالتقوى و غيره. و قوله: ی ینوا باه وه ول راهيم له (الممتحنة: ۴) معناه «قد كانت 
لکم أسوة حسنة فى إبراهيم و الّذين معه إذ قالوا لقومهم «۸۵ [إنا برآء الا قول ابراهیم لأبيه «(۵». (الثامن): من جهة المنقول المنقلب؛ 
کقوله تعالی: و طور سِينِينٌ (التین: ۲) أى طور سینا» 07. و قوله: سَلامٌ علی إِلْيِاسِينَ (الصافات: ۱۳۰) أى الیاس «۸» و قیل: «|دریس» 
و فى حرف ابن مسعود: «إدراسين» :۹». (التاسع): المکرر القاطع لوصل الكلا-م فى الظاهرء کقوله تعالی: و ما بم الَذِينَ وَدُعُونَ 
)١ )‏ عبارة المخطوطة (آحدهم لأن). 
(۲) فى المخطوطة (لو لا). (۳) فى المطبوعة (كالإلزام). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۷) فى 
المخطوطة (بطور سينا). (۸) فى المطبوعة (الناس). (9) تصحفت فى المخطوطة إلى (إدراس) و فى المطبوعة إلى (إدراس) و 
التصویب من کاب المصاحف لايق أن داود ص ۶٩‏ مصححف عبد الله يق مسعود سور الصافات. البرهان فى علوم الق رآن» ج 
:۷۰ يِن دون له شرکاء إن تبون إلا الط (یونس: ۶) معناه یدعون من دون الله شركاء إلا الظن. و قوله تعالی: قال الم 


ا اکا من فا لین اضعا لعن آمَنَ مِنْهُمْ (الأعراف: ۵ معناه «الذين استکبروا لمن آمن من الذین استضعفوا». 


فصل فیما ورد فيه مبيّنا للإجمال 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۵۰۷ من ۱۰۲۵ 


فصل فيما ورد فيه مبینا للإجمال اعلم أن الكتاب هو القرآن المتلوٌ؛ و هو إما نص» و هو ما لا يحتمل إلا معنی» كقوله تعالى: عیام 
لاه یام فی الح و مجع إذا جع تلک عَشَرَة کال (البقرة: ۱۹۶) و إما ظاهر و هو ما دل على معنى مع تجويز غيره. «۱» و الرافع 
لذلک الاحتمال ۸۱۰ قرائن فا و معنویثه و اة تنقسم الی متصلةً وق آما المتصلة فنوعان: نوع یصرف اللفظ إلى غیر 
الاحتمال الذی لو لا-القرينة لحمل عليه و یسمی تخصیصا و تأویلا و نوع يظهر به المراد من اللفظ و یسمی بیانا. (فالأول) کقوله 
تعالی: و حَرَّمَ الرّبا (البقرة: ۲۷۵) فإنه دل على أن المراد من قوله ا الله بیع (البقرة: ۲۷۵) البعض دون الكل الذی هو 
ظاهر بأصل الوضع. و بين أنه ظاهر فى «۳» الاحتمال الذى دلت عليه القرينة فى سياق الكلام. و للشافعى وج الله قول با جمال البیع؛ 
لأن الربا مجمل» و هو فى حكم المستثنى من البيع» و استثناء المجهول من المعلوم يعود بالإجمال (۴» على أصل الكلام. و الصحيح 
الأول؛ فان الربا عام فى الزيادات كلهاء و کون البعض غير مراد نوع تخصيص فلا تتغير به دلالة الأوضاع. (و مثال النوع الثانى) قوله 
تعالى: من الجر (البقرة : ۷ فانه فشر مجمل قوله تعالی: ختی یب ین كم الط ایض من الط او (البقرة 5: ۷) إذ لو لا من 
الجر لبقى الكلا-م الأول على تردّده و إجماله. وقد ورد أن بعض الصحابة كان يربط فى رجله الخيط الأبيض و الأسود. و لا يزال 
بأكل و يشرب حتى يتبين له لونهماء فأنزل اله تعالى بعد ذلک: ی الْمَجْرِ فعلموا أنه أراد الليل و النهار «۵. 
)١ )‏ العبارة فى المخطوطة (و الواقع 
كذلك لاحتمال). (۳) فى المخطوطة (من). (۴) فى المخطوطة (بإجماع). (۵) الحديث أخرجه البخارى فى الصحيح ۴/ ٠۳۲‏ كتاب 
الصوم (۳۰» باب قول الله تعالى و كلوا البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۳۴۸ و أما اللفظية المنفصلة فنوعان أيضا: تأويل و بيان. 
(فمشال الأول) قوله تعالى: مان هلال لبود على [۱۱۲/] تكح روجا عير (البقرة: ٠‏ فإنه دل على أن المراد بقوله 
تعالى: الطلاق مَرّتان (البقرة: ۲۲۹) الطلاق الرجعيئء إذ لو لا هذه القرينة لكان الكل منحصرا فى الطلقتين؛ و هذه القرينة و إن كانت 
مذكورة فى سياق ذكر الطلقتين إلا أنها جاءت فى آية أخرى» فلهذا جعلت من قسم المنفصلة. (و مثال الثانى) قوله تعالى: وجوه 
یمد ناض هه إلى رَيّها ناظرةٌ (القيامة: ۲۲ و ۲۳) فانه دل على جواز الرؤية» و یفشر به قوله تعالی: لا تذ رکه الصا (الأنعام: ۱۰۳) 
حت كان عم دماین نفى اوا لااو ين قى الاخاطه و الحضر نون أصل اة و یضا قوله تعالى: کنا ام ن هم یذ 
او رن (المطففین: ۵ فانه لما حجب الفجار عن رژیته خزیا لهم دل على إا لابرار و ارتفع به الاجمال فى قوله: لا ثذ رکه 
ار (الأنعام: ۳ و آنا القرائن الم فلا تنحصر و من مثله قوله تعالی: و الْمطلقَاتَ : برضن یهن لاه قرو (البقرة: ۲۲۸) 
فان صیفته صيغةٌ الخبر؛ و لکن لا يمكن حمله على حقیقته ۱۱ فانهن قد لا یترصن ١١‏ فيقع خبر الله بخلا.ف مخبره و هو محال» 
فوجب اعتبار هذه القرينة حمل الصيغةٌ على معنی الأمر صيانة لکلام الله تعالی عن احتمال المحال. و نظائره کثیرة فیما ورد من صيغة 
الخبر؛ و المراد بها الأسعر :ارت 
حتی یتبین لکم الخيط الأبيض من الخيط الأسود ...) الي (۱۶) الحدیث (۱۹۱۷). و مسلم فى الصحیح ۲/ ۸۷۶۷ کتاب الصیام (۱۳)؛ 
باب بیان أن الدخول فى الصوم يحصل بطلوع الفجر ... (۰)۸ الحدیث (۳۵/ .)۱۰٩۱‏ و لفظ الحدیث كما ذکره البخاری: عن سهل بن 
ست رزیت الله عه ال ولت و کلوا و اشْرَبُوا عتّی یی کم الط ایض من الط السود و لم بنزل: مِنَّ الجر فکان رجال 
إذا آرادوا الصوم ربط أحدهم فى رجله الخيط الأبيض و الخيط الأسود» و لم يزل يأكل حتى یتبین له رؤيتهماء فأنزل الله بعد: من 
الْمَجْر فعلموا أنه إنما يعنى الليل و النهار». (۱) العبارة فى المخطوطة (فانها قد لا تترتص). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۴۹ 


النوع الثانى و الأربعون «۱» معرفة «۲» وجوه المخاطبات و الخطاب فى الق رآن 


اشارة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۵۰۷ من ۱۰۲۵ 
النوع الثانی و الأربعون )۱ معرفة ( ۲ وجوه المخاطبات و الخطاب فى القرآن يأتى على نحو من أربعين وجها: 
2 # (الأول): خطاب العام المراد به العموم: 


* (الأول): عطاب الخام راوید الفموم! کقوله تعالی: لد له بل شین وع (المجادلة ۷ و قوله: هل یم الاس سا 
(يونس: ۴۴) و قوله: و لا يَظْلِمُ ينك اعدا (الكيق: ۹ و قوله: اله الى لمکم تم رَرَفَكم تم بمیتکم ؛ عوك (الروم: ۰ هو 
ل ا ا ل 
ماع ک برک لكريم (الانفطار: ۶). 


# (الثانی) خطاب الخاص و المراد به الخصوص: 


* (الشانى) خطاب الخاص و المراد به الخصوص: من [ذلک «۳؛ قوله تعالی: أ كَفَوْتُمْ بعد إيمانكم (آل عمران: ۱۰۶) هذا ما نتم 
سکم «لتوبة: ۳۵) دق نک أَنْتَ الْعَزيرٌ الکريم الدخان: ۴۹) يا ابا الول بَلْغْ ما رل الیکک من رَبك (المائدة: ۶۷) و قوله: ّا 
قضی زَيْدٌ مها وطراً نا کها لکن لا [یکون «۴» (الأحزاب: ۳۷) و غير ذلكك. 


* (الثالث): خطاب الخاص و المراد به العموم: 


* (الثالث): خطاب الخاص و المراد به العموم: کقوله تعالی: ۰ [يا ايا اللي إذا طلقم لنّساء (الطلاق: ا الخطاب ابی 
صلى اله عليه و سلم و المراد سائر من يملك الطلاق. و منه قوله تعالی «۵» یا اھا الب ان نا سک أزواجك اللَاتَى آتیت 
ا ) هذا بحث 
أصولى» للتوسع فيه يمكن الرجوع لکتب أصول الفقه. (۲) فى المطبوعة (فى). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) 
ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ؟: ص: ۳۵۰ میک کا أَفاء اللَهُ یک و بنات عمك و بنات 
عَمَاتِك و ناب خالک و ناب خالاتكك اللَاتِى ماجون معک و رأة مه إن وَعبَتْ تفعرها لب إن راد الب أنْ نتلک‌ها خالِصَةً 
لكك من ون موی (الأحزاب: ۰ و قال أبو بكر الصيرفى :)١١‏ كان ابتداء الخطاب له فلما قال فى الموهوبة: لش ؛ لكك 
(الأحزات: ۰ علم أن ما قبلها له و لغيره صلّی الله عليه و سلّم. و قوله تعالی: و إذا كنك فیهم قَأَقَمْتَ لَهُمْ الصّلاةٌ (النساء: ۱۰۲) و 
جری أبو یوسف ٠٠١‏ على الظاهر فقال: «إن صلاة الخوف من خصائص ۳۰ النبى ی سلی الله عليه و سلّم. و آجاب الجمهور بأنه لم یذ کر 
E‏ ی ۱و قد یخرج على غير «8) معن لیفید «۵» العموم؛ 
كقوله تعالی: و بر لین آمتوا و عملا الشالحات دهم جات (البقرة: ا ال 
لیحصل مقصوده الجمیل. و کقوله: وَلَوْ ری إِذْ فزغوا فلا فوت (سبأ: ۵۱) آخرج فى صورة الخطاب لما أريد العموم» للقصد إلى 
تفظيع حالهم» و أنها تناهت 22١‏ فى الظهور حتى امتتم خخفاؤها فلا تخص ۸9 بها رؤية راء؛ بل [۱۱۲/ ب کل من ینای منه الرؤية داخل 
فى هذا الخطاب. كقوله تعالى: ٩«‏ [و إذا رات کے وق فك تعیما و يلكا كيرا (الإنسان: ۲۰) لم يرد به مخاطب معین» بل عر 
ات یسمل لكل رات مهل اف ما ندا قف الله من وف ما فی لكك السکان من التي و الكو با الم 
فى الموضعين على العموم لم یجعل ل: تری و لا ل: رَأَيْتَ مفعولا ظاهرا و لا مقدرا لیشیع و یعم. و آما قوله تعالی: و لو ری إذ 
مج ره ود اکنوا زو رهم وا 5 ریسم لالس جلة: 
) )هع هنك ون كفك الله آنو يكز 
الصیرفی تقدم ذکره فی ۱/ ۳۸۰. (۲) أبو يوسف القاضى صاحب آبی حنيفة النعمان. (۳) فى المخطوطة (صلاة). (۴) فى المخطوطة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۵۰۸ من ۱۰۲۵ 


(لمعنی). (۵) فى المخطوطة (معنی التقیید). (۷) فى المخطوطة (تنامت). (۸) فى المخطوطة (یختص) )٩(‏ ما بين الحاصرتین لیس فى 
المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (مدخلا). البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۳۵۱ ۱۲) فقيل انه من هذا الباب» و منعه قوم و قال: 
الخطاب للنبی صلی الله عليه و سلم. و لو للتمنى لرسول الله صلى الله عليه و سلم کالترججی فی: لَعَلَهُمْ يَهْتَدُونَ (الأنبياء: ۳۱ لأنه تجزع 
e‏ پراهم على تلك الحالة الفظيعة» من نكس الرء‌وس صما عمیا لیشمت بهم. و يجوز أن 


تکون: [لوْ] )١١‏ امتناعیة ۰0۲۰ و جوابها محذوف؛ أى لرأيت أسوأ حال بری. 
۴ (الرابع) خطاب العام و المراد الخصوص: 


* (الرابع) خطاب العام و المراد الخصوص: و قد اختلف العلماء فى وقوع ذلك فى القر آن فأنكره بعضهم؛ لأنْ الدلالة الموجبة 
اوه نله الاسام لها اة كقوله تعالى: لب فيهع أَلْفَ مرح إا شين عاماً (لعنکبوت: ۱۴) و الصحیح أنه واقع. 
كقوله: الّذِينَ قال لَهُمُ اس إن النّاسَ فد > كرا لک (آل عمران: ۳ و عمومه یقتضی دخول جمیع الناس فى اللفظین «۳) جمیعا؛ 
و المراد بعضهم؛ لأن القائلين غير المقول لهم و المراد بالأول نعيم بن سعيد الثقفی «۴» و الثانی أبو سفيان و أصحابه. قال الفارسى 
۰ «و مما یقوی أن المراد بالناس فى قوله: إِنَّ النّاسَ قد جَمَعُوا کم واحد قوله: اّما ذلکم اسان وف أُوْلِياءَهُ (آل عمران: ۱۷۵) 
فوقعت الاشارة بقوله: ذلکم إلى واحد بعينه» و لو كان المعنی به جمعا لكان «إنما الشياطين الشياطين» «۶» فهذه دلالة ظاهرة فى اللفظ 
وق ل بل وض سع في اس موضعيعع :ال ذىوى. 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (الامتناعية). (۳) فى المخطوطة (اللفظتين). (۴) كذا فى المخطوطة و المطبوعة؛ و لعله نعيم بن مسعود الأشجعى كما فى 
الكشاف ۲۳۱/۱ عند تفسير الآية» و هو الصحابی الجليل نعيم بن مسعود ب بن عامر أبو سلمة الأشجعى: صحابى مشهور له ذكر فى 
البخاری أسلم ليالى الخندق» و هو الذى أوقع الخلاف بين الحتين قریظة و غطفان فى وقعة الخندق» و له رواية عن النبى صلی الله 
عليه و سلم. روى عنه ولداه مسلمة و زینب. قتل نعيم فى أول خلافة على رضى الله عنه قبل قدومه البصرة فى وقعة الجمل و قيل فى 
خلافة عثمان (الإصابة ۵۳۸/۳ و انظر الصاحبى لابن فارس ص ۱۷۸. باب العموم و الخصوص. (۵) هو أبو على الفارسی الحسن بن 
أحمد بن عبد الغفار» تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۷۵. (۶) عبارة المخطوطة. (إنما ذلکم الشیطان). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: 
۲ قوله: و اذا قیل له آمنُوا كما آمری النّاسٌ (لبقرة: ۱۳) یعنی عبد الله بن سلام 0۱۰. و قوله: إِنَّ لین پنادونک مِنْ وراء 
ارات (الحجرات: ۴ قال الضحاكك: «و هو الأقرع بن حابس». و قوله [تعالی «۲: با لها لاس اما (النساء: ۱) لم یدخل ۳ 
الأطفال و المجانین. ثم التخصیص يجىء تارة فى آخر الایف کقوله تعالی: و آتوا النّساءَ ص دُقَاتِهنَ نله (النساء: ۴) فهذا عام فى 
البالغة و الصغيرة عاقلة أو مجنونة» ثم خصّ فى آخرها بقوله: نظن کم عن 2 شیء منه نَفْساً .. الابة (النساء: ۴) فخصها بالعاقلة 
الا لآن من تاها عار ها ها فى الى و نظ فر لدو المطلقات + ربص یهن (البقرة ۵ اه عام في البافكة و ار 
ام ختصها باأرجيية بكو وغوه عق بِرَدّهِنَّ فى ذلك (البقرة : ۸ لأن البائنة لا تراجع. ب تعالی: ولا 
کم آن الوا موم يئا البقرة: ۲۲۹) فان هذا خاص فى الذی آعطاها الزوج. ثم قال بعد: فان فآ بُقيما و5 الله 
فلا مجناح علیهما فیما افتدَتْ به (البقرة: ۲۲۹) فهذا عام فیما آعطاها الزوج أو غيره إذا كان ملكا لها. و قد يأخذ «۳» التخصیص من آية 
آخری کقوله تعالی: و من یم ومد بر ... اليه (الأنفال: ۶ فهذا عام فى المقاتل کثیرا أو قليلاء ثم قال: ان کم یلکم عنوون 
صابرُونَ ... الاية (الأنفال: ۶۵). و نظیره قوله: حرم علیکم امه (المائدة: ۳) و هذا عام فى جميع المیتات؛ ف شه بقوله: قکلوا ما 
آنتکن عَلَيكَْ (المائدة: ۴) فأباح الصيد الذی يموت فى [فم «۴؛ الجارح المعلم. و خصص ۵۰ أيضا عمومه فى آيهُ أخرى قال: 0 
لک مر يذ البخر و طعامة ماعا لك ۾ او لِلسَيَارَهُ] «۶ (المائدة: ۹۶) تقدیره: «و إن [۱۱۳/ أ] كانت ميتة» فخص بهده اليه 
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)١ )‏ انظر تفسير الآيهُ فى الكشاف /١‏ 
۳ (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (يوجد). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (و خص). (۶) ليست فى 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: 17 عمو الك و مثله قوله تعالی: آن + شلوا بوتا عير سکول فيها متا کنخ (النور: 
9. و نظيره قوله: وَالدَّمَ (البقرة ۶ ۱۷۳) و قال فى آيهُ آخری: 7 أن تکرق م أو كما قد فوا (الأنعام: ۵ یعنی [إلا] «۱» الکبد و 
الطحال؛ فهو حلال. ثم هذه اا خاصذ فی سورة لام و هی مك و الب العامة فی سور الماندة (ل5بة:۳) و هی مدئیثه و قد 
تقدّم الخاصٌ على العام فى هذا الموضعء كما تقّم فى النزول آيهُ الوضوء؛ على أنه «۲» التيمم» و هذا ماش «۳) على مذهب الشافعی 
فى أن العبرة بالخاص؛ سواء لقدم 2 و مثله قوله تعالی: و یم داهن قنطارا ... الآية (النساء: ۲۰) و هذا عام سواء رضيت 
المرأة آم لاب ثم خض ها بقوله: ُن طبن لکم عن 2 لوطا E‏ (النساء: ۴) و خض ها بقوله: قلا جناح عَلیهما فیما افِْدَتْ به 
(البقرة: ۲۲۹). و مثله قوله تعالی: و الْمُطلْقَاتُ ترصن یهن ۰ ... الآية البقرة: ۲۲۸) فهذا عام فى المدخول بها و غیرها «۵ [ثم 
خصها فقال: يا أنه الدية آمَنُوا إذا تكخكم یناب توش .. اليه (الأحزاب: ۴۹) فخص الآيسة و الصغيرة و الحامل؛ فالآئسة 
و الصغيرة CE‏ و یفن نکم . .. اليه (البقرة رهاط فى العمل ی (۵ ثم 
خص بقوله: و و اولاث اعمال اعلی آن تدعق عهليز (الطلذق 16و رد ف اي انيعو ما طاب كم ین السا ... 
(النساء: ۳) و هذا عام فى ذوات المحارم والأجنبيات» ثم خص بقوله: خرَمَت عَلیکم هالک ... الآية (النساء: ۲۳). و قوله: رنه و 
رای (النور: ۲) عام فى الحرائر و الاماء» ثم خصه «۵» [بقوله: فَعَلَتهِنّ نضف ما عَلّى الْمُخْصَناتٍ مِنَ الْعَذاب (النساء: ۲۵) و قوله: لا بع 
1 فاع (اللقرة ۲۵۴) فان الخ عا ثم خصها] رھ بقسوله: 
) ) ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (آیة). ا (ما نزل). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۴ الحا یذ بغض هم لبغض عَدُوٌ إلا اين (الزخرف: ۶۷) و کذلک قوله: و لا شُفاعةٌ (البقرة: ۲۵۴) بشفاعة 
النبى صلى الله عليه و سلّم [و المومنون «۱». (فائدة) قد یکون الکلامان متصلين» و قد یکون أحدهما خاصا و الآخر عامًا؛ و ذلك نحو 
قولهم لمن أعطى زيدا درهما: الطاغمرل كان لم ابل قبا اعت اوري إن لم تعط عمرا فأنت لم تعط زيدا أيضاء و ذاكك غير 
محسوب لک. ذكره ابن فارس ۸۲۸ و خرّج عليه [قوله تعالى «۳) :ب ما رل ليك ین ربک (المائدة: ۷ قال: فهذا «۴» خاص به» 
يريد هذا الأمر المحدّد «۵» باه و ان لَمْ تفعل (المائدة: ۶۷) [و لم تبلغ «۶ فما لت سا (المائدة: ۶۷) يريد جميع ما أرسلت به. 
قلت: و هو وجه حسن؛ و فی ال وجوه آخر: (الحدها» أن المعنى آنکک إن ترکت منها شینا کنت کمن لك يلع شیثا منها؛ فیکون 
ترك البعض محبطا للباقی. قال الراغب: «و کذلک ۸۷۰ أن حکم الأنبیاء علیهم [الصلاة و] ۸ السلام فى تكليفاتهم أشد؛ و لیس 
حکمهم کحکم الأنبیاء علیهم [الصلاه و] :۸۸ السلام فى تکلیفاتهم أشدّ؛ و ليس حکمهم کحکم سائر الناس الذین یتجاوز عنهم إذا 
خلطوا عملا صالحا و آخر سيا و روی «۱۰» هذا المعنی عن ابن عباس رضی الله عنهما ١‏ ۰ (و الثانی): قال الامام فخر الدین: «إنه 
مب اب قسوله:۱۲: ان اب والنلج موش ری ش تسعرى ٩۱۳۱‏ 
) 0 ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
كتاب الصاحبی ص ۱۷۸ باب العموم و الخصوص. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (هذا). (۵) فى المخطوطة: 
(المجدّد). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (و ذلک». و انظر قول الراغب فى المفردات ص: ۶۰. (۸) ساقطة من 
المطبوعة. (۱۰) فى المخطوطة (روى). (۱۱) أخرجه الطبرى فى التفسير 198/8. (۱۲) فى المخطوطة (قال). و انظر قول الرازی فى 
تفسیره ۴۸/۱۲ و ۴۹ (۱۳) صدر بیت عجزه: له دژی ما یجن صدری (الأغاتيى ۱۷/۲۰ و قائلذ هو الفضل بن قدامة ين عبید أو 
النجم العجلی. كان ينزل بسواد الكوفة فى موضع يقال له الف رك آقطعه إياه هشام بن عبد الملک و قد مدح البرهان فى علوم القرآن؛ 


في وولا 
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ج۲» ص: ۳۵۵ معناه: أن شعرى قد بلغ فى المتانة و الفصاحة إلى حدّ شىء 0١١‏ قيل فى نظم إنه شعرى فقد انتهى مدحه إلى الغاية 
فيفيد تكرير [المبالغة] «۲ التامة فى المدح من هذا الوجه. و كذا جواب الشرط هاهناء يعنى به أنه لا يمكن أن يوصف ت رك «۳) 
بعض المبلغ تهديدا أعظم من أنه ترك التبليغ» فكان ذلك تنبيها على غاية التهديد و الوعید» و ضعّف الوجه الذى قبله بأنّ من أتى 
بالبعض و ترك البعض» لو قيل إنه ترك الكل كان كذباء و لو قيل: إن الخلل فى ترك البعض. كالخلل فى [ت رک 150 الكل فإنه 
أيضا محال». و فى هذا التضعيف الذى ذكره الإمام نظر؛ لأنه إذا كان متى أتى به غير معتدّ «۸۵ به فوجوده کالعدم» كقول الشاعر: 
سئلت فلم تمنع و لم تعط نائلا فسان لا ذم عليك و لا حمد «۶» أى» و لم تعط ما يعد نائلا؛ و إلا يتكاذب البيت. (الثالث): أنه لتعظيم 
حرمة كتمان البعض جعله ككتمان الكل؛ كما [۱۱۳/ب فى قوله تعالى: فَكأنّما كَل لاس جمیعاً (المائدة: ۳۷). (الرابع): أنه وضع 
السبب موضع المستبء و معناه: «۸۷ إن لم تفعل ذلك [فلكك ما يوجبه [كتمان الوحى كله من العذاب «0۷. ذكر هذا و الذى قبله 
صاحب «الكشّاف» «٩؛.‏ (تنبيه): قال الإمام أبو بكر الرازی «0۱۰: «و فى هذه [الآية] ۱۱۰ دلالة على أن کل ما 

هشاما فى قصيدة أولها: الحمد لله 
الوهوب المجزل و هی أجود أرجوزة للعرب (ابن قتيبة الشعر و الشعراء ص ۴۰۰). (۱) فى المخطوطة (متى) كذا فى التفسير. (۲) 
ساقطة من المخطوطة. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (تلكك). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (متعدد). (۶) البيت فى 
المقرّب لابن عصفور ص ۵۴. (۷) عبارة المخطوطة: (إن لم تفعل ذلك ما يوجبه لكان) و ما بين الحاصرتين زيادة من الكشاف لا 
يستقيم المعنى بدونها. )٩(‏ انظر الكشاف 287/١‏ بتصرف. (۱۰) هو أحمد بن على المعروف بالجصاص تقدم فى ۱۲۶/۲ و انظر 
قوله فى کتابه أحكام القرآن ۲/ ۴۴۹ مطلب فى الدليل على صحة نبوة النبى صلى الله عليه و سلم. (۱۱) ساقطة من المخطوطة. البرهان 
فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۳۵۶ كان من الأحكام للناس إليه حاجة عامة أن النبى صلی الله عليه و سلم قد بلغه الكافة» و إنما وروده 
ينبغى أن يكون من طريق التواتر؛ نحو الوضوء من مس الفرج و من مش المرأة» و مما مست النار و نحوهاء لعموم البلوى بهاء فإذا لم 
نجد ما كان فيها بهذه المنزلة واردا من طريق التوات علمنا أن الخبر غير ثابت فى الأصل». انتهى. و هذه الدلالة ممنوعة؛ لأن التبليغ 
مطلق غير مقیّد بصورة التواتر فيما تعم به البلوی» فلا تثبت زيادة ذلك إلا بدليل. و من المعلوم أن الله سبحانه لم يكلف رسوله صلى 
الله عليه و سلم إشاعة شىء إلى جمع يتحصل بهم القطع غير القرآن؛ لأنه المعجز الأكبر» و طريق معرفته القطع؛ فأما باقى الأحكام فقد 
كان النبى صلى الله عليه و سلّم يرسل بها إلى الآحاد و القبائل» و هی مشتملة على ما تعم به البلوى قطعا. 


* (الخامس): خطاب الجنس 


* (الخامس): خطاب الجنس نحو يا یه لس (البقرة: ۲۱) فإن المراد جنس الناس لا كل فردء و إلا فمعلوم أن غير المکلف لم 
يدخل تحت هذا الخطاب. ١١‏ و هذا يغلب فى خطاب أهل مكة 0١١‏ كما سبق و رجح الأصوليون دخول النبى صلی الله عليه و سلم 
فى الخطات ۳۱ ب با غا الاس ۳۱و فى القرآن سورتان أولهما با انها الناس» إحداهما فى التصف الأولء و هى السورة الرابعة منهه 
و هی سورة النساء و الثانية فى النصف الثانى منه. و هى سورة الحج. و الأولى تشتمل على شرح المبدأء و الثانية تشتمل على شرح 
المعاد. فتأمل هذا الترتيب ما أوقعه فى البلاغة! قال الراغب «۵: و «النّاسٌ قد یذ کر و يراد به الفضلاء دون من يتناوله اسم «الناس» 
تجوّزاء و ذلك إذا اعتبر «۶» معنی الإنسانية» و هو وجود الفضل ۰ و ال کر و ساثر القوى المختصه [به ۸۱ فان کل شىء عدم فعله 
المختص به لا يكاد یستحق اسمه کالید فانها إذا عدمت فعلها الخاص بهاء فاطلاق اليد علیها کاطلاقه على يد السریر» و مثله بقو له 
تعالى ( : )١‏ تصحفت العبارة فى 
المخطوطهة إلى (و قد نقلت فى تخطاب مسلمة). (۳) عباوة المخطر طة: وني با انها لاس انوا ریک ...». (۵) فى المفردات ص ۵۰٩‏ 
ماده نوس. (۶) فى المخطوطة (اعتبرت). (۷) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (العقل) و ما أثبتناه من المفردات. (۸) ساقطة 
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من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ۳۵۷ اموا كسا اف الا (لم ۱۳2۵ أ كبا عل سق بوچ فة معن 
الإنسانية» و لم يقصد بالإنسان عينا واحداء بل قصد المعنى» و كذلكك قوله: أم يَحْسْدُونَ الاس (النساء: ۵۴) آی من وجد فیهم معنی 
الإنسانية» أى إنسان [کان «۱». قال: و ربما قصد به النوع من حيث هو. کقوله تعالى: و لو لاف ال لاس بعص م يبغض لف دَتِ 


الأرْض (البقرة: ۲۵۱). 
(السادس): خطاب النوع. 


(السادس): خطاب النوع. نحو: يا بی انوا (البقرة: ۴۰) و المراد «بنو يعقوب» و إنما لم يصرح (۲) به للطيفة سبقت فى النوع 
السادس و هو علم المبهمات (۳). 


(السابع) خطاب العین. 


(السابع) خطاب العين. نحو يا آدم اشكق الكو روشک لَه البقرة: ۳۵ يا وخ اقبط بت لام (هود: ۴۸). يا إثراهيم* قَدْ صَدَّفْتَ 
لیا (الصافات: ۱۰۴ و ۱۰۵). يا مُوسى (الأعراف: ۱۴۴). يا عیسی (آل عمران: ۵۵). و لم يقع فى القرآن النداء ب «یا محمده بل ب 
پا انها افق (الأشال: ۶۴) و با انها الاشول (المائدة: 05 تعظیما له و تبجیاده و تخصیصا بذلکک عن سواه. 


(الثامن): خطاب المدح. 


(الثامن): خطاب المدح. تعونيا انها ی (البقرة: ۱۰۴) و هذا وقع خطابا لأهل المدينة الذين آمنوا و هاجرواء تمییزا لهم عن 
آل مک و قد سبی أن کل ا دا آنها اكاك (القرة: 1 لامل مک و کک ذلکت 141 1] آنه باتی دع الما اكاك الأمر 
بأصل الإيمانء و يأتى بعد يا با لین آمَنُوا الأمر بتفاصيل الشریعفه و إن جاء بعدها الأنمر [بالإيمان (۴» كان من قبيل الأمر 
الا صاب و قوله شان یر تركو | إلى الله معا الوا ال تون ارو ۲۲ قیال ررد العطاب ذلك فار الظاهر عة 
المخاطب؛ و هم المنافقون؛ فانهم كانوا يتظاهرون بالإيمان» كما قال سبحانه: قالوا من بأقُواهِهم و َم من فَلُوبهُعْ (المائدة: ۴۱). و قد 
TET‏ بطر هوهق فقو سال رمن EEE‏ ناحَيُمَ ارم ول «۶ [فَقَدَّمُوا 

)١ ۱‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) 
تصحفت فى المطبوعة إلى (و إنما صرح). (۳) راجع /١‏ ۲۴۲ من هذا الکتاب. (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتین لیس 
فى المطبوعة» و قول الزمخشری لم نجده عند تفسیر هذه الآيهُ و إنما فى قوله البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۵۸ بين يدى 
نجواکم (الآية: ۱۲) أن یکون خطابا للمنافقین الذین آمنوا بألسنتهم» و أن یکون للمومنین. و من هذا النوع الخطاب ب يا ال 
(الأنفال: ۶۴) يا انها سول (المائدة: ۴۱) و لهذا تجد الخطاب بالنبی فى محل لا يليق به الرسول» و كذا عکسه كقوله فى مقام الأمر 
بنعشریع العام: يا اها لول جل ما لزن یک من ركه (المائدة: ۶۷) و فی مقام الخاص: با آنا ال ل کرم ما لاله لک 
(التحریم: ۱) و مثله: ان آراد ال أن بَستلکعها خالِصَةً لک مِنْ دُون الوم (الأحزاب: ۵۰). و تأمّل قوله: لا تُقَدَمُوا ی یی الله و 
رَسُوَلِهِ (الحجرات: )١‏ فى مقام الاقتداء بالكتاب 0١١‏ [و السنة] «۲) ثم قال: لا تَوفْعُوا آشواتکم فق صَوْتٍ ال (الحجرات: ۲) فكأنه 
جمع له المقامين: معنی النبوة و الرسالة؛ تعديدا للنعم فى الحالين. و قريب منه فى المضاف إلى الخاص: يا نساء لبلب کح من 
الساءِ (الأحزاب: ۳۲) و لم يقل: «يا نساء الرسول» لا قصد اختصاصهنٌ عن بقية الأمةُ. و قد يعبر بالنبى فى مقام التشريع العام لكن مع 
قرينة إرادة التعميم» كقوله: يا انها اق إذا طلقم الساء (الطلاق: )١‏ و لم يقل: «طلقت». 
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(التاسع) خطاب الذم. 


(التاسع) خطاب الذم. نحو: : يا أيّهَا لین کفزوا لا َعَذِرُوا اليؤم (التحريم: ۷ با أنه وة (الکافرون: ۱) و لتضمنه الإهانة لم 
بجع فى الترات فى غير حلين ال ن وكاو لفطلا يدا ها آمَنُوا (البقرة: ۱۰۴) على المواجهك و فى جانب الكفار على 
الغیبف عراب حيو كر تعالی: فل لِلَّذِينَ کمَروا إن هوا يعفر لهم ما قَدْ سَلّف و إن َُودُوا فد NEE‏ (الأنفال: ۳۸( 
[ثم قال ۳ و قاتلوشم م 1 ی لا تون فة (الأنفال: 9 فواجه لكاب هرمز بالخطاب عن الکافرین؛ 

تعالی با ۳ ین آمَنُوا إذا تناجیتم 
قلا تتناجوا بالْإنْم و الذُوان ... الایف (المجادلة: 6۹ انظر الكشاف ۴/ ۷۴. (۱) فى المخطوطة (باكتساب). (۲) ساقطة من المخطوطة. 
(۳) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۸۲ ص: ۳۵۹ و لهذا كان [النبى 01١‏ صلى الله عليه و سلّم إذا عتب على قوم قال: 
«ما بال رجال يفعلون کذا!» فكنى عنهم تكرّماء و عبر عنهم بلفظ الغيبة إعراضا. 


(العاشر) خطاب الكرامة. 
(العاشر) خطاب الکرامة. نحو: و يا آدم اشکن انك و روک ال (لأعراف: .)۱٩‏ و قوله: اذخلوها بسلام آمِنِينَ (الحجر: ۴۶). 
(الحادی عشر) خطاب الاهانة. 


(الحادی عشر) خطاب الاهانة. نحو قوله لابلیس: فانک رَجیم* و إِنَّ علیک ال (الحجر: ۳۴ و ۳۵) و قوله: [قال «۲» احْسَوًا فیها و لا 
تُكلمُونِ (المؤمنون: ۱۰۸). و قوله: و لب علیهم بختلک و رَجِلِكك (الإسراء: ۶۴. قالوا: ليس هذا |باحة لابلیس: و نما معناه: أن ما 
یکون منک لا يضر عباده کقوله: إِنَّ عبادی لیس لك لیم سُلْطانٌ (الاسراء: ۶۵). 


(الثانى عشر) خطاب التهکم. 


(الثانی عشر) خطاب التهکم. و هو الاستهزاء بالمخاطب مأخوذ من «تهکم ,۱۳ البثر» إذا تهذمت؛ کقوله تعالی: دق نک آنت الْعريزٌ 
لكريم (الدخان: ۴۹) و هو خطاب لأ-بى جهل؛ لأنه قال: ا «f»‏ » و قال: رم بعذاب 
ليم (التوبة: ۳۴) جعل العذاب مبشرا به. و قوله: هذا هه يوم الذّين (الواقعة: ۶ و قوله: و أن إن کات مِنَ الَمکذبین الضالین: i‏ 
بن خب" * و تضلیا ججیم (الواقعة: ۲- 4۴) و النزل لغة: هو الذى ۵۱» سد تكرمة له قبل حضور الضيافة. و قوله تعالى: سَواءٌ 
نکم من ار لول و من جهربه و تن هو شت تخ بالل و سارب بالنّهارء + ه مَُقَباتٌ مِنْ بين تیاه و مِنْ خلفه يَحْفَظوئَهُ [ [۱۱۴/ب 
ین آثر ال (الرعد: ۰ و ۱۱) على تفسیر (المعقبات) بالحرس حول السلطان» یحفظونه- على زعمه- من آمر الله و هو تهکم فانه لا 
يحفظه من أمر الله شىء إذا جاءه ( :۳ 
لیس فى المطبوعة. (۲) لیس فى المخطوطة. (۳) فى المخطوط (تهکمت). (۴) الخبر أخرجه الواحدی فى أسباب النزول ص ۲۵۳. 
(۵) فى المخطوطة (ما). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۶۰ و قوله تعالی: د یلم اله زین نكم و لین لإخوانهم حلم 
لین (الأحزاب: ۸ وهو تعالى يعلم حقيقتهم و يَعْلمْ ما یرون و ما بو (هود: قاس عر حتاو کال رض ين 

وم ١‏ لا بارد ولا كريم (الواقعة: ۴۳ و ۴۴) و ذلك لأن الظل من شأنه الاسترواح و اللطافة» فنفى هناء و ذلك آنهم "١١‏ لا يستأهلون 
لظل الكريم. 


(الثالث عشر): خطاب الجمع بلفظ الواحد. 
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(الثالث عشر): خطاب الجمع بلفظ الواحد. کقوله: يا یا الْإنْسانٌ نک كاوځ (الانشقاق: ۶). يا با سان ما عر ك برك الكريم 
(الانفطار: ۶). و المراد الجمیع بدلیل قوله: لد اسان آفی حشر لین آمُوا (العصر: ۲ و ۳) و كان الحجاج یقول فى خطبته: 
«يأيها الانسان و کلکم ذلكك الانسان». و کثیرا ما یجیء لكف فی الک کقوله تعالی: [إن ۲۱) ؛ هلاء ضیفی (الحجر: ۶۸) و لم یقل: 
«ضيوفى»» لأنه مصدر. و قوله: ملع َاحدَرْهُمْ (المنافقون: ۴ و لم يقل الأعداء. و قوله: و خسن أولتك رفیقاً (النساء: ٩‏ أى 
رفقاء. و قوله: م الوح E‏ ؛: ۲۸۵) ما يكم من أعب عَنْهُ حاجزین (الحاقة: ۷ و فى الوصف كقوله تعالى: و 
إن كنم جا َاطَهَرُوا (المائدة: ۶. و قوله: ولیک 4 برد ذلك طَهِيٌ (التحريم: ۴) و قوله: ما توا حضوا تيا (یوسف: 
٠‏ و جمعه أنجية» من المناجاة. و قوله: أو الط الَذِينَ لیوا علی عَوْراتٍ النّساءِ (لنور: ۷۱ فأوقع الطفل جنسا. قال ابن جنى 
(0۳: «و هذا با علج عليه الاسم ١‏ الفا تحجر N‏ لحريو الالطاناو الملكدة » قال تعالی: و امک عن ا (الحاقة: ۱۷) و 
2 ۲ إِنَّ الإنْسانَ لفی خشر (العصر: ۲ و من مجیثه فى الصفة قوله تعالی: و يم يعض الم 
على د به الفرقان:۲۷ و وله وش یلم الْكمَارُ لِمَنْ 
)١ )‏ فى المخطوطة (ذلک لأنهم). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۳) انظر سر صناعة الاعراب ۱/ ۱۵. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۰۲ ص: ۳۶۱ ی الدّار (الرعد: ۴۲). قال «۱»: و 
كل واحدة من هذه الصفات لا تقع هذا الموقع إلا بعد أن تجری مجری الاسم الصریح». 


(الرابع عشر:) خطاب الواحد بلفظ الجمع. 


(الرابع عشر:) خطاب الواحد بلفظ الجمع. کقوله تعالی: يا نیا ال كوا من الطیبات و اعْمَلُوا صالحاً (المومنون: ۵۱) إلى قوله: 
قَذَّرْهُمْ فى غَمْرَتِهُمْ عتّی جين (المؤمنون: ۵۴) فهذا خطاب للنبی صلی الله عليه و سلم وحده إذ لا نبی معه قبله و لا بعده. و قوله 
[تعالى «۲: و امابوا بوث ما ویم به و یبرم هو یر للصَابرِينَ التحل: ۱۲۶) خاطب به النبى صلّی الله عليه و سل 
بدلیل قوله: و اطبز و ما صبزک إلا ...لیف (النحل: ۱۳۷ و قوله: و لا لوا المَضْل نكم و الشكرة أن بو الى الْقُْبِى 

(النور: ۲۲ الآية؛ خاطب بذلک أبا بكر الصدیق لما حرم مسطحا رفده حين تكلم فى حدیث الافک «۰۳. و قوله [تعالی «۲: الم 
بشتجیوا کم فَاعْلَمُوا (هود: ۱۴) و المخاطب ۵۱ النبی صلى اللّه عليه و سلم أيضاء لقوله: فل انوا (مود: ۱۳). و قوله [تعالی : فََرَدتٌ 
نکم لما حنتکم (الشعراء: ۲۱). و جعل منه بعضهم قوله تعالی: قال رب ارَجعُون (المومنون: 44) أى «ارجعنی؛؛ و إنما خاطب «۶» 
الواحد المعظم بذلک؛ لأ-نه يقول: نحن فعلناء فعلى هذا الابتداء خوطبوا بما فى الجواب. و قيل «۷: رب استغاثة و اجغون خطاب 
للملائك فك ون التفات اأوجمي ساسا لتككرار 
/ ۱ فى المطبوعة (و قال). (۲) ليست 
فى المطبوعة. (۳) حدیث الافک. و نزول الآ فى شأن أبى بكر رضی الله عنه آخرجه البخاری فى الصحیح ۵/ ۲۶٩‏ کتاب الشهادات 
(۵۲)» باب تعدیل النساء بعضهن بعضا (۱۵ الحدیث (۲۶۶۱). و مسلم فى الصحیح ۲۱۲۹/۴ کتاب التوبة (۴۹ باب فى حديث 
الافک ... (۱۰» الحدیث (۵۶/ ۲۷۷۰ عن عائشة رضی الله عنها قالت: «کان رسول الله صلی الله عليه و سلم إذا آراد أن يخرج سفرا 
آقرع بين آزواجه. فأیتهن خرج سهمها آخرج بها معه فأقرع بیننا فى غزاهٌ غزاها فخرج سهمی ...». (۵) فى المخطوطة (إذ المخاطب). 
(۶) فى المخطوطة (خوطب). (۷) فى المخطوطة (و قال). البرهان فى علوم القرآن. ج ۰۲ ص: ۳۶۲ القول؛ كما قال: «قفا نبك» «۱». و 
قال السهیلی «۲: «هو قول من حضرته الشیاطین و زبانية العذاب فاختلط و لا يدرى ما یقول من الشطط و قد اعتاد آمرا یقوله فى 
الحیاف من رد الأمر إلى المخلوقین». و منه قوله 0 ... اليه (الز خرف: ۳۲) و هذا مما لا 
تشريكك فیه. و قال المبرد فى «الکامل» «۳: «لا- ب: ينبغى أن یستعمل ضمير الجمع فى واحد من المخلوقین على حکم الاستلزام؛ لأن 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghae€emiye.c0m‏ صفحةً ۵۱۲ من ۱۰۲۵ 


ذلكك کب و هو مخت به سبحانه». و من هذا ما حكاه [۱۱۵/ أ] الحريرى فى شرح «الملحة) (۴» عن بعضهم أنه [منع «۵» من إطلاق 
لفظة «نحن» على غير الله تعالى من المخلوقین؛ لما فيها من التعظيم؛ و هو غريب. و حكى بعضهم خلافا فى نون الجمع الواردة فى 
کلامه سبحانه [و تعالى «۵» فقيل: جاءت للعظمة [التى ۸۷۱ يوصف بها سبحانه و ليس لمخلوق أن ينازعه فيها؛ فعلى هذا یکره 
للملوك استعمالها فى قولهم: «نحن نفعل كذا». و قيل فى علتها: إنها [لما] :0۷ كانت تصاريف أقضيته تجرى على أيدى خلقه تنزل 
۰ أفعالهم منزلة فعله» «۱۰ [فلذلكك ورد الكلام مورد الجمع «۱۰» فعلى هذا تجوز مباشرة النون لكل من لا باشر بنفسه. فأما قول 
العالم: «نحن نسبین» و انحن نشرح» فمفسوح له فيه؛ لله يخبر بنون الجمع عن نفسه وأهل مقالته. 
)١ )‏ شطرة من بيت قاله امرؤ القيس فى 
ديوانه ص ۲٩‏ (طبعة صادر ببيروت) فى أول معلقته المشهورة فصارت المعلقة تعرف بهاء و تمام البيت: قفا نبكك من ذكرى حبيب و 
منزل بسقط اللوى بين الدّخول فحومل (۲) هو عبد الرحمن بن عبد الله بن ن أحمد تقدم فى /١‏ ۱۵۵. (۳) انظر الكامل /١‏ ۴۶۶ (بتحقيق 
محمد أحمد الدالى) بتصرّف. (۴) الحريرى هو أبو محمد القاسم بن على بن محمد؛ صاحب «المقامات» تقدم التعريف به فى /١‏ 
۴ و کتابه «ملحة الأعراب فى صناعة الإعراب» طبع فى القاهرةٌ عام ۱۲۹۲ ۰/ ۱۸۷۵ م و ۱۲۹۳ ۱۸۷۶/۰ م و ۱۳۰۰ ۱۸۸۲/۰ م 
بمطبعة بولاق» و طبع فى لبنان» بدير القمی بتصحيح ملحم إبراهيم النجار ۰۱۲۸۸/ ۱۸۷۱ م, و فى دلهى بالهند عام ۰۱۳۱۲/ ۱۸۹۴ م» 
و فى القاهرة ۱۳۴۵ ۱۹۲۶/۰ م بمطبعة عيسى الحلبى» و صوّر فى بيروت بدار الفكر ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴. و انظر قوله فيه ص ۱۳ (طبعة 
بولاق). (۵) ساقطةٌ من المخطوطة. (۷) ساقطةٌ من المطبوعة. )٩(‏ فى المطبوعة (تنزلت). (۱۰) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۳۶۳ و قوله تعالی: يا مَعْشَرَ لجن و الْإنْس ألم بتکم شل نکم (الانمام: ۳۰ و المراد الانس؛ 
ان الرسل لا تكون إلا من بنی آدم. و حكى بعضهم فيه الإجماع» لكن عن الضحاك أن من الجن رسولا اسمه یوسف. لقوله تعالی: 
و ان من م إلا لا فيها نیز (فاطر: ۲ احج رر و له عخعلتاه ملک ا هُ رجا (الأنعام: )٩‏ لبحصل الاستتناس» و 
ذلک مفقود )١١‏ فى الجنْ. و بقوله تعالی: اد اله اضرطفی آدم و توح .. الآية (آل عمران: ۳۳) و أجمعوا أن المراد بالاصطفاء النبوة. 
و آجیب عن تمشک الضحاک بالاية بأن البعضية صادقة بکون الرسل من بنی آدم» و لا یلزم إثبات رسل من الجن «۲ [بطریق إثبات 
نفر من الجن «۲» یستمعون القرآن من رسل الابنس؛ و یبلخونه إلى قومهم و ينذرونهم» و يصدق على آولشک النفر من حيث انهم 
رشل |الرسل و قد سمي الله رما عسى ذلك حرف قال :۱۱ دش هم انين (يس: ۱۴) و فى «تفسیر القرآن» لقوام السنة 
اا ن مدن اليل ال ره لقن من اس وس ونا کو وااو و يس هه لعن رف 
كقوله فى قصة بلقيس: قَناظِرَةٌ بم بجع الْمَوْسِلُونَ (النمل: ۳۵) و المراد به واحد بدليل قوله: اؤجغ هم (النمل: ۳۷) و فيه نظر» من 
جهة أنه يحتمل أن يكون الخطاب لرئیسهم؛ فان العادة جارية لا سيما من الملوك ألا يرسلوا واحدا. و قرأ ابن مسعود: «ارجعوا الیهم» 
۰ أراد الرسول و من معه ( + )١‏ فى 
المخطوطة (موجود). (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) هو |سماعیل بن محمد بن الفضل بن 
على التیمی آبو القاسم الطلحی (الملقب بالجوزی) قوام السنة. ولد سنة ۴۵۷ ه |مام وقته و قدوة أهل السنة فى زمانه» كان أهل بغداد 
یقولون: «ما دخل بعد الامام أحمد بن حنبل أفضل و لا حفظ منه» و له تصانیف كثيرة منها التفسیر الکبیر و اسمه «الجامم» و «شرح 
البخاری» و «شرح مسلم» و غیرها ت ۰۵۳۵ (الداودی» طبقات المفسرین ۱۱۲/۱). و قال الذهبی فى السيرة ۲۰/ ۸۴ نقلا عن الحافظ 
آبی موسی: «و له التفسیر فى ثلائین مجلدا سماه «الجامع» و له «تفسیر» آخر فى أربع مجلدات و له «الموضح فى التفسیر» فى ثلاث 
مجلدات ...». (۶) فى المخطوطة (فى الخبر). ۷ القراءة ذكرها الطبرى فى تفسيره 71۹ 3:4۸ أب وان فى الب الط ۱۷۳/۷ 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۶۴ و قوله: أولتتك مین ما ون (النور : ۶) يعنى عائشة و صفوان. و قوله تعالی: كدي 
َوْمُ وح الْمُوْسَلِينَ (الشعراء: ۱۰۵) و المراد بالمرسلین نوح» کقولک: فلان يركب الدوابٌ و پلبس البرود و ما له الا دابة و برد. قاله 
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الزمخشرى «0۱. و قوله [تعالى «۲ إِنْ لت عَنْ طابئِمَة ملکم نب طائِقَةٌ (التوبة: ۶۶) قال قتادة: «هذا رجل كان لا يمالئهم على ما 
2 الع م سي لمرو وت سبحانه [و تعالى طائفةٌ «0۳». و قال البخارى: «و يسمى الرجل طائفة». و قوله: لا 


قوله وم ا (الفرقان: ۷۴) فجوّز الفارسى «۴» فيه تقديرين: (أحدهما): أن «إمام) هنا جمع» لأنه المفعول الثانى 
لجعلء و المفعول الأول عار انال هر ارك رصب أن یکون جمعاء و واحده «آم» لأنه قد سمع هذا فى واحده قال تعالى: و لا 
آمينَ البیت الْحَرامَ (المائدة: ۲) فهذا [جمع «۵» «آم» مسلّما و قياسه على حدّ قيام و قائم» فأما أثمة فجمع «إمام» الذى هو مقدّر على حدّ 
عنان و او سنان و أستة و الأصل اغ فقلبت الیاء. (و الثانی): آنه جمع لإمام «۶» لأن المعنى «أئمة» [ [۱۱۵/ ب فيكون «امام» 
على هذا واحداء و جمعه أئمة. و قال ابن الضائع «۷: قیدت عن شيخنا الشلوبین ۸۰ فيه احتمالین غير هذين: أن یکون 
)١ )‏ انظر الكشاف ۱۲۰/۳. (۲) ليست 

فى المخطوطة. (۳) قول قتادة ذكره الطبرى فى التفسير /٠١‏ ۱۲۰ (عن بعضهم). و ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۳/ ۳۵۵ عن الكلبى. 
(۴) هو أبو على الفارسىء الحسن د بن أحمد بن عبد الغفار» صاحب كتاب «الحجة فى القراءات» ذكر قوله ابن منظور فى لسان العرب 
۲ ماده (أمم) وليس فى القسم المطبوع من «الحجة». (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (لآم). (۷) هو على بن محمد 
بن على الکتامیء آبو الحسن المعروف بابن الضائع امام فى النحو بلغ الغاية فيه و لا-زم الشلوبین وفاق أصحابه بأسرهم» و له فى 
مشکلات «الکتاب» عجائب و قرأ ببلده أيضا الأصلين. و كان متقدما فى هذه العلوم الثلاثة» و له من التصانیف «شرح الجمل» و «شرح 
کتاب سیبویه» ت ۰۶۸۰ بغية الوعاءٌ ۲/ ۲۰۴). (۸) هو عمر ين محمد بن عمر ين عبد الله الأؤوى الأندلسی التحوی المعروف 
بالشلوبین» ولد سنۀ ۵۶۲ ه. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۶۵ مصدرا کالامام و أن یکون من الصفات المجراهٌ مجری المصادر 
فى ترك التثنية و الجمع کحسب «۱. و یحتمل أن یکون محمولا على المعنی» کقولهم «۲): دخلنا على الامیر و کسانا ةة و المراد: 
كل واحد حل و کذلک هو دو اجعل كل واحد ما إماماه. 


(الخامس عشر): خطاب الواحد و الجمع بلفظ الاثنين. 


(الخامس عشر): خطاب الواحد و الجمع بلفظ الائنین. کقوله تعالی: أَلْقيا فى جهن (ق: ۲۴) و المراد: مالکك. خازن النار. و قال الفراء 
(۳: «الخطاب لخزنة النار و الزبانية؛ و صل ذلك أن الرفقةٌ «۴) اا ا ۱ الواحد على صاحبیه». و 
يجوز أن یکون الخطاب للملکین الم و كلين» من قوله: و جاعث کل تفس مَعها ساق و شید (ق: ۹ و قال أبو عثمان ٠‏ «(۶: «لما تنی 
الضمیر استغنی عن أن یقول: آلق آلق» يشير إلى إرادة التأكيد اللفظی». و جعل المهدوی ۸۷۰ منه قوله تعالی: قال قد َجییث دَغوتکما 
(يونس: )۸٩‏ قال: الخطاب لموسى وحده لأنه الداعی» و قیل: لهماء و كان هارون قد من على دعائه و المؤمّن أحد الداعیین. 


(السادس عشر): خطاب الاثنين بلفظ الواحد. 


السادس غ ا عط انالا بلفظ الواحد. کقوله تال اتال فك 

كان إماما فى علم النحو» مستحضرا له 
غاية الاستحضارء يقال: «كان خاتمة أئمة اللحو» و كانت إقامته بإشبيلية من مصنفاته «شرح المقدمة الجزولية» و كتاب فى النحو سمّاه 
«التوطئة؛ ت ۶۴۵ ۰ وفيات الأعيان */ ۴۵۱). (۱) فى المخطوطة (فحسب). (۲) فى المخطوطة (كقوله). (۳) انظر معانى القرآن ۸۷۸/۳ 
فى الكلام على الآيه (۲۴) من سورة ق» بتصرّف. (۴) فى المخطوطة (الوقفة). (۵) فى المخطوطة (الكلام). (۶) هو بكر بن محمد بن 
بقية الامام أبو عثمان المازنی الامام اللغوی» روی عن: أى عييدة و الأصمعی» و أن زید. و روی عنه: المیژده و الفضل بن محمد 
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الیزیدی و جماعة. و كان !ماما فى العربية متسعا فیها و فى الرواية. و قد ناظر الأخفش فى أشياء کثیرة فقطعه» قال المبرّد: «لم يكن بعد 
سيبويه أعلم بالنحو من أبى عثمان». من تصانيفه «علل النحوه و «تفاسير كتاب سیبویه» و «الدیباج» ت ۰۲۴۸ (بغية الوعاة /١‏ ۴۶۳). (۷) 
هو أحمد بن عمّار بن أبى العباس» تقدم التعريف به فى /١‏ ۴۸۸. (۸) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن. ج ۲ ص: ۳۶۶ 
رَيُكما يا مُوسى (طه: ۴۹) أى «و يا هارون» و فيه وجهان: (آحدهما): أنه آفرد موسى [علیه السلام «۱ بالنداء بمعنى التخصيص و 
التوقف؛ إذ كان هو صاحب عظيم الرسالة و كريم الآيات. ذكره ابن عطية. (و الثانى): لما كان هارون أفصح لسانا منه على ما نطق به 
القرآن ثبت عن جواب الخصم الألدّ. ذ کره صاحب «الکشاف» «۲». و انظر إلى الفرق بين الجوابین. و مثله: فلا خر كما مق ال 
ی (طه: ۱۱۷) قال ابن عطیة: نما آفرده بالشقاء من حيث [كان «۳ المخاطب أولا و المقصود فى الکلام. و قيل بل ذلك لأن الله 
[تعالی «(۴» جعل الشقاء فى معيدة ی ا ال يكيل ی و اا ل ن الكرم م ا . و قوله 
اتيا فرعَوْنَ ولا نا سول رب الْعالَمِينَ (الشعراء: ۶ و نحوه فى وصف الا-ثنين بالجمع قوله تعالی: ان توب إلى الق مُث 
وکا (التحریم: ۴) و قال: هذان ححص مان اخْتَصَمُوا (الحج: ۱۹) و لم يقل: «اختصما». و قال «۵: تات عله (البقرة: ۳۷) و لم يقل: 
«عليهما» اكتفاء بالخبر عن أحدهما بالدلالة عليه. 


(السابع عشر): خطاب الجمع بعد الواحد. 


(السابع عشر): خطاب الجمع بعد الواحد. کقوله تعالی: و ما تکود فى من و ما واه ین وآن و لا تفعلون ین ععل إلا كنا .. 
الآيهُ (يونس: ۶۱) فجمع ثالثها «۶» و الخطاب للنبی صلی الله عليه و سلم. قال ابن الأنبارىٌ: «إنما جمع فى الفعل الثالث دل ارم أن 
الأمة داخلون مع النبى صلى الله عليه و سلم وحده و إنما جمع تفخيما له و تعظيماء كما فى قوله [تعالى «۷: َتَطْمَعُونَ أن يُؤْمِنُوا 
کم (البقرة: ۷۵). و کذلکک قوله: و أَوْحينا إلى مُوسى و آخبه آن تب لمکم مط ر بوت و اجعلوا بوتكم تلو آقیموا الصَّلاة و 
رال سره E E‏ قافن الا 0 سس بو ا ليست اوق 
) 0 لیست فی المخطوط. (۲) انظر 
الكشاف ۲/ ۴۳۵. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (و قوله). (۶) فى المخطوطة (ثالثا). (۷) 
ليست فى المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (أولا-). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۶۷ لأ-نه خوطب أولا موسى و هارون» لأنّهما 
المتبوعان» ثم سيق الخطاب عاما لهما و لقومهما باتخاذ المساجد و الصلاة فيها؛ لاه واجب عليهم» ثم خصّ موسى بالبشارة تعظيما له. 


(الثامن عشر) خطاب عين و المراد [غيره .»١<‏ 


(الثامن عشر) خطاب عين و المراد [غیره «۱» . کقوله: با هیا الب انى الله و لا تطع الکافرین و الْمُنافقِينَ (الأحزاب: ) الخطاب له و 
المراد المؤمنون: لأنه صلی الله عليه و سلم كان [۱۱۶/ |] تقياء و حاشاه من طاعة الکافرین و المنافقین. و الدليل على ذلك قوله فى 
سياق الآية: و نع ما يُوحى إِليكك مِنْ ن رَبك ان له کات ہما ون بير (الأحزاب: ۲) و قوله تعالى: إن کنت فى شک یکا ْنا 
یک فشكل این بَفْرَوْنَ الكتابَ من فیک (يونس: ۴ بدليل قوله فى صدر الآبة: لیا ا لس إن کشم فی َك مِنْ دینی 
(یونس: ۱۰۴). مت من أستراه على تحقيقته و اولب قال أبو عمر الزاهد ۲۱) فى «الياقوتةٌ): «سمعت الإمامين ثعلب و المبرّد يقولان: 
معنی قان کت فى شک أى قل یا محمد [ [للکافر ] ۳۱): إن کنت فی شکک من القرآن فاسان من اسل من البهود؛ انهم أعلم به © من 
احل انيع اسب كنات و قوله [تعالی ۵۰ عَم ال عنکک لِم نت لَهُعْ (التوبة: ۴۳) قال ابن فو رک «۶: معناه وشع الله عنكك على 
وسور كاي یط علی المنفقن و هو فیالحقیقة عتاب راج الهم و إن كان فى الظاهر للنبى صلی الله عليه و 
سل » کقوله: ان کت فی شمکک مها الاک (بونس: ۴ و قوله: عبس و تَوَلَى (غبس: )١‏ قیل انه أمية «۷؛ و هو الذی تولی 
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مش على ی ألا تری أنه لم یقل: «عبست»! و قوله: یط عملک و لتکوننْ من الخاسری (الزمر: ۵ و قوله: و 
کن تف تّ 1 +_واءهم مج يك تسا تسا كان نَ الوم | 5 إذاً لیس 3 الال (البقرة: ۱۴۵). 
هه 0 ساقطة من المخطوطة. (۲) هو 
محمد بن عبد الواحد المعروف بالزاهد تقدم التعريف به و بکتابه «ياقوتة الصراط» فى ۳۹۳/۱. النوع الثامن عشر معرفة غريبه. (۳) 

من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (بهم). (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) محمد بن الحسن بن فوركك, تقدم فى /١‏ ۳۲۴. (۷) قال 
ابن العربى: «و أما قول علمائنا: إنه الوليد بن المغيرة» و قال آخرون: إنه أمية بن خلف. فهذا البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۶۸ و 
بهذا يزول الإشكال المشهور فى أنّه: كيف يصح خطابه صلی الله عليه و سلم مع ثبوت عصمته عن ذلكك كله؟ و يجاب أيضا بأن 
ذلك على سبيل الفرضء و المحال بصخ فرضه لغرض. و التحقيق أن هذا و نحوه من باب خطاب العام من غير قصد شخص معين؛ و 
الي ا جوم ارا علي ي و يستراح حینشذ من إيراد هذا السؤال من أصله. و عكس هذا أن يكون الخطاب )١١‏ د 
المزاد الرسول» ق مه را الیکم كتاباً فيه ذ رگم . .. [الابه] «۲» (الأنبياء: ۱۰) بدلیل قوله فى سیاقها: ات تکره الاس خي 
کا رمق (پونس :وار و امارد فى سورد اا و لو شا له 1 جَمعَ على دی كلذ تك من الجاهلین الآ ۳۵ فلیس 
من هذا الباب. قال ابن عطية: او یحتمل أن یکون التتدیر: تون اْجاولین فى ألا تعلم أن الله لو شاء لجمعهم. و يحتمل أن 
يهتم بوجود کفرهم الذی قدّره الله و آراده؛ . ثم قال: «و یظهر تباین ما بين قوله تعالی لمحمد صلی الله عليه و سلم: قل کون من 
الْجَاهِلِينَ و بين قوله عز و جل لنوح عليه السلام: نی آعظک أن تَكونَ من الْجاملین (هود: ۴۶) و قد تقرر أن محمدا صلى الله عليه و 
سم آفضل الأنبياء- و قال مکی و المهدوغ: الخطاب بقوله: قلا كول من اْجاهلین (الأنعام: ۳۵) للنبى صلى الله عليه و سلب و المراد 
آمته ۳۱ و هذا ضعیف و لا بقتضیه اللفظ. و قال قوم: ور نوح عليه السلام لسنّه و شیبه. و قال قوم: جاء الحمل على النبی صلی الله 
عليه و سلم لقربه من اللّه و مكانته» كما يحمل العاتب على قریبه آکثر من حمله على الأجانب. قال: و الوجه القوىٌ عندی فى اليه هو 
أن ذلك لم یجیء بحسب النبیین؛ و إنما جاء بحسب الأمر من اللّه» و وقع النبى عنهما و العقاب «۴) فیهما». 


(التاسع عشر) خطاب الاعتبار 


نايع ی و و و ات نی عم و قال يا ؤم شڈ کم رسال رَبَى و 
تم تیم و سس( لاس ون ا ين 

كله باطل و جهل من المفسرین الذین 
لم یتحققوا الدین و ذلك أن أمية و الولید کانا بمكة و ابن أم مکتوم كان بالمدینك ما حضر معهما و لا حضرا معهء و كان موتهما 
کافرین أحدهما قبل الهجرة و الآخر فى بدر و لم يقصد قط أمية المدينة و لا حضر عنده مفردا و لا مع آحد». (أحكام القرآن ۴/ 
۶) و انظر تفسیر القرطبی ۰۲۱۲/۱٩‏ (۱) فى المطبوعة (المراد). (۲) لیس فى المطبوعة: (۳) فى المخطوطة (منه). (۴) فى 
المخطوطة (و العتاب). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۶۹ (الأعراف: ۷۹) خاطبهم بعد هلاکهم؛ ما لأنهم یسمعون [۱۱۶/ ب 
ذلك كما فعل النبى صلی الله عليه و سلّم بأهل بدر و قال: «و الله ما آنتم بأسمع منهم ۰0۱۸ و اما للاعتبار کقوله: قل سِيرُوا فى اض 
فانظژوا (العنكبوت: ۲۰) و قوله: الْظَوُوا إلى تمه إذا أَثْمرَ (الأنعام: .)٩٩‏ 


(العشرون): خطاب الشخص ثم العدول إلى غيره. 


(العشرون): خطاب الشخص ثم العدول إلى غيره. كقوله: فلم يَستَجِيبُوا لک (هود: ۱۴) الخطاب ۲۰؛ للنبى صِلَى الله عليه و سلّم ثم 
قال للکفار: فَاعْلّمُوا اّما رل بعلم الّه (هود: ؟1) بدليل قوله: فَهَل آَم مُسلِمُونَ (هود: ۱۴). و قوله: ذلك أذنى توا (النساء: ۳. 
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قاله ابن خالويه: فى كتاب «المبتدأ» ۳۱ [كذا بخط المصنف «۴). 


(الحادى و العشرون) خطاب التلوين. 


(الحادی و العشرون) خطاب التلوین. و سماه الثعلبی «۵» المتلون» کقوله تعالی: يا ۳ إذا طلقم النّساءَ (الطلاق: )١‏ فَمَنْ رَيُكما 
يا مُوسى (طه: ۴۹) و تسمیه آهل المعانی الالتفات؛ و سنتکلم عليه إن شاء الله تعالی بأقسامه. 


(الثانی و العشرون) خطاب الجمادات خطاب من بعقل. 


(الثانی و العشرون) خطاب الجمادات خطاب من بعقل. کقوله تعالی: فان لها و لأر انیا لوعا أو كدها قاتا أككنا طائعین (فصلت: 
۱ تقدیره: «طائعة». و قیل: لما كانت ممن يقولء و هی حالة عقل جری الضمير فى طائِعِينَ عليه» کقوله: رَأَيُْهُمْ ِى ساج دين 
(بوسف:۴). و قد اختل يق أن هل ذه المقاالة 4 ب ل أن جع ل لها 
)١ )‏ قطعة من حديث عن ابن عمر 
رضى اللّه عنهما أخرجه البخاری فى الصحيح ۳/ ۰۲۳۲ كتاب الجنائز (۲۳)» باب ما جاء فى عذاب القبر (۸۶)ء الحديث (۱۳۷۰) قال: 
«اطلع النبى صلى الله عليه و سلّم على أهل القليب فقال: وجدتّم ما وعد ربكم حقًا؟ فقيل له: تدعو آمواتا! فقال ...». (۲) فى المخطوطة 
(فالخطاب). (۳) فى المخطوطة (المبتدی). و ابن خالويه» هو الحسين بن أحمد بن حمدان أبو عبد اللّه الهمذانى إمام فى اللغة و 
العربية و غيرهما من العلوم الأدبية؛ قدم بغداد فأخذ عن: أبى بكر ابن الأنبارى» و ابن مجاهد» و أبى عمر الزاهد و غيرهم» و عنه أخذ: 
ابن غلبون» و الحسن بن سليمان. من مصنفاته «الممدود و المقصور» و «الجمل فى النحو» و «الاشتقاق» ت ۰۳۷۰ (السبكى» طبقات 
الشافعية ۲/ ۲۱۲). و كتابه ذكره ابن النديم فى الفهرست ص ٩۲‏ و القفطى فى إنباه الرواة ۲/ ۳۶۹- ۳۶۰). (۴) ما بين الحاصرتين من 
المخطوطة. (۵) فى المطبوعة (كقولهم) و هو تصحيف. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۳۷۰ حياة و إدراكا يقتضى نطقهاء أو 
مجازاء بمعنى [أنه )١١‏ ظهر فيها من اختيار الطاعة و الخضوع بمنزلة هذا القول على قولين؛ قال ابن عطية: و الأول أحسن. لأنه لا شىء 
يدفعه ۲۱ و العبرة فيه أتم» و القدرة [فيه ۳۱ أظهر. و منه قوله تعالى: يا جبال أَويى مَعَهُ (سبً: )٠‏ فأمرها كما تؤمر الواحدة [المخاطبة] 
«©" المؤنثة «۵» لأن جميع ما لا يعقل کذلک يؤمر. 


# (الثالث و العشرون): خطاب التمبيج. 


* (الثالث و العشرون): خطاب التهبيج. كقوله: و عَلَى لکلا إن کشم مُؤْمِنِينَ (المائدة: ۲۳ ولا يدل على أن من لم يتوكل [على 

الله ۰۶۰ ینتفی عنهم 0 الإيمان» بل حت لهم على التوكل. و قوله: لآ آن وه 4 إنْ كم مُؤْمِنِينَ التوبة: ۳ و قوله: با أنها 
الَّذِينَ منوا انوا ال و ذَرُوا ما بقی من الرّبا إن کم مُؤْمِنِينَ (البقرة: ۲۷۸) فانه سبحانه وصفهم بالایمان عند الخطاب ثم قال: ان 
کم نی فقصد حثهم على ترک الرباء و أن المؤمنين حقهم أن يفعلوا ذلك. و قوله: و أطیهْوا له رول إن کم يني 
(الأنفال: ۱) [و قوله ۸ : إن کشم آمشم بل فعليه و کلوا إن كنم مترلمین (یونس : 8 [و قوله «۸ : إن کتشم آمتتم الله و ما رلا 


علی عَتِدِنا يَْمَ فان يَوْمَ ای الْجمعان (الأنفال: ۴۱). و هذا أحسن من قول من قال: «إن» هاهنا بمعنی: «إذا. 
* (الرابع و الکشرون) خطاب الاغضاب. 


ا E‏ 0 56 ا أ كد وه و ده 00 
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ردو نس للظالمین بَدَلَا الکهف: ۵۰). و قوله [تعالى ۱۰۰ وَدُوا لو تَكفُرُونَ كما كَفَرُوا فک ونون سواء قلا دوا مِنّْهُمْ أَلياء عّى 
تواجدوا فى سيل الله (الساء: ۸٩‏ < 
ا السدرعة ق ال ت ی ا و البخطرطة اا من ال ( ه0 ف الا 
(المومنة). (۶) لیست فی المطبوعة. (0۷ فی ا ای المخطوطة. (۱۰) لیست فی ا البرهان فی علوم 
القرآن ج ۲ ص: ۳۷۱ 


(الخامس و العشرون) خطاب التشجیع و التحريض. 


* (الخامس و العشرون) خطاب التشجیع و التحریض. و هو الحث على الاتصاف بالصفات الجمیلثء کقوله [تعالی ۱1 إِنَّ ال بحب 
الّذِينَ بَاتلوق فى سبله ها انم بئان وض (الصف: ۴) و کفی بحثْ الله سبحانه تشجیعا علی مناژلة «۲» الاقران و مباشرة 
لطمان. و قوله تعالی: بلی إن تضبزوا و توا و کم من تورف هذا قدي كر ركو خم آلاف من الْملایکة علي (آل عمران: 
۵ و قوله تعالی: و مَنْ یوم بوذ ره (الأنفال: ۱۶) و كيف لا یکون للقوم صبر و الملک الحق جل جلاله قد وعدهم بالمدد 
۰ الكريم فقال: و ما اضرا من ند له اریز العکیم (آل عمران: ۱۲۶) و قوله تعالى: نهم باون كما تلم و تَدجُونَ من ال 
دا لا جمغرة (لنساء: ۱۰۴). و قد جاء فی مقايلة هذاالقسم ما وراد منه الأخل بالحزم و إلا بالحرب و الاستظهار علیها باه [۱۱۷/ 
أ] کقوله تعالی: و لا توا بیدیکم ی الَهلكة (البقرة: ۱۹۵) و قوله تعالی: و أَعِدٌوا لَُمْ ما بطم من فو (الأنفال: ۶۰). و نحو «۴ا 
ذلك في ار غب و ال هیب ها جا ق قصص الاشقاه ترا تما مزل من الاب زار دك زا زر فا سارو الم 
الثواب. 


* (السادس و العشرون): خطاب التنفير «۶». 


# (السادس و العشرون): خطاب التنفير «۶.. كقوله تعالی: و لا يفت بَعض کم بَغضاً أيْحِبُ أحد كع أن با کل لحم آخبه میت نکر ُمُه 
و انوا الله إن الله توا رجيم (الحجرات: ۱۲) فقد جمعت هذه الآية أوصافا و تصويرا لما يناله المغتاب من عرض من يغتابه على 
أفظع وجه؛ و فى ذلك محاسن كالاستفهام الذى معناه التقريع و التوبيخ» و جعل ما هو الغاية فى الكراهة موصولا بالمحبه و إسناد 
الفعل إلى أع دكم. و فيه إشعار بأن آحدا لا يحب ذلك. و لم يقتصر على تمثيل الاعتبار بأكل لحم الإنسان حتى جعله «أخا» و لم 
يقتصر على لحم الأخ حتى جعله «میتا» و هذه مبالغات عظيمة» و منها أن المغتاب غائب و هو لا يقدر على الدفع لما قيل فيه فهو 
كالميت. 


# (السابع و العشرون) خطاب التحنّن و الاستعطاف. 

* (السسابع و العشرون) خطساب التن و الاسستعطاف. كقوله تعالى: قل ياعِبِاديٌ 
۱«_عس«دد_«_« _ _ ع__ ‏ _)لیسست فى المخطوطةٌ. (۲) فى 

البيخطوطة راز( )تفن الط إلى ال ی لت نزو قير مساق مو ال( ف 


المخطوطة (التعبير). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۷۲ الَذِينَ أَسرَقُوا علی هم لا تفنطوا من رَحْمَة الله ۰۱۰ [إِنَّ ال بر 
ال توت خا راه( ۵۳ 


:4 (الثامن و العشرون) خطاب التحبيب. 
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* (الثامن و العشرون) خطاب التحبیب. نحو: يا أَبَتِ لِم عبد ما لا يَسْمَعٌ و لا يُنِصرٌ (مریم: ۴۲). يا بی نها ان تک مثقال حم (لقمان: 


۶ یاب أمَّ لا تخد بلخیتی و لا برآسی (طه: .)٩۴‏ و منه قوله صلی الله عليه و سلم: «يا عباس يا عم رسول اللّها «۳؛. 
* (التاسع و العشرون): خطاب التعجیز. 


* (التاسع و العشرون): خطاب التعجیز. نحو: فَأَنُوا بِسُورَة مِنْ مثله (البقرة: ۲۳) فَليَأنُوا بعدیث مله (الطور: ۳۳۴). قل فَأَنُوا بعشر شور مثله 
(هود: ۱۳). قَادْرَوًا عَنْ کم الْمَوْتَ (آل عمران: ۱۶۸). و جعل منه بعضهم: [قل «۴» کوئوا ججارَةٌ أو حديداً الاسراء: ۵۰) و رد 
۰ ابن عطية بأن التعجیز یکون حيث یقتضی بالأمر فعل ما لا يقدر عليه المخاطب؛ و إنما معنی الای: کونوا بالتوهّم و التقدیر کذا. 


© (النلائون): التحسير و التهلف: 
* (الثلاثون): التحسير و التهلف: کقوله تعالی: قل مُوتُوا بتَِظِكُمْ (آل عمران: ۱۱۹). 
(الحادی و الثلائون): النکذیب 


* (الحادى و الثلائون): التكذيب [نحو قوله «۶: فل توا اور فاثلوها إن کشم صاوقین (آل عمران: )٩۳‏ قل َلعٌ شُهداء کم الَّذِينَ 
يَشْهَدُونَ (الأنعام: ۱۵۰). 


© (الثانى و الثلاثون): خطاب التشريف. 


* (الثانى و الثلا-ثون): خطاب التشریف. و هو كلّ ما فى القرآن العزيز مخاطبة بقل» كالقلاقل. و كقوله: قل ما (آل عمران: ۸۴) و 
هو کت بك مه ات ليذه ا بان 

(۱) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۳) قطعهُ من حديث أخرجه أحمد فى المسند ۲۰۹/۱ عن العباس بن عبد المطلب قال: 
«أتيت رسول الله صلى الله عليه و سلم فقلت: يا رسول الله! علمنى شیثا أدعو به. فقال: سل العفو و العافية. قال: ثم أتيته مرة أخرى 
فقلت: يا رسول الله علمنى شيئا أدعو به فقال: يا عباس يا عم رسول اللّه سل الله العافية فى الدنيا و الآخرة». (۴) ليست فى المخطوطة. 
(۵) فى المخطوطة (و رده). (۶) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۳۷۳ يخاطبها بغير واسطة لتفوز بشرف 
المخاطبة؛ إذ ليس من الفصيح أن يقول الرسول «۱» للمرسل إليه قال لى المرسل: قل كذا و كذا؛ و لأنه لا يمكن إسقاطها؛ فدل على 
أن المراد بقاؤهاء و لا بدّ لها من فائدف فتكون أمرا من المتكلم للمتكلم بما يتكلم به أمره شفاها ۸۲۰ بلا واسطة؛ كقولكك لمن تخاطبه: 
افعل كذا. 


# (الثالث و الثلاثون): خطاب المعدوم. 


* (الثالث و الثلاثون): خطاب المعدوم. و یصخ ذلكك تبعا لموجودء كقوله تعالى: يا يَنِى آدم (الأعراف: ۲۶) فانه خطاب لأهل ذلكك 
الزمان» و لكل من بعدهم» و هو على نحو ما يجرى من الوصايا فى خطاب الإنسان لولده و ولد ولده ما تناسلواء بتقوى الله و إتيان 
طاعته. قال الرمّانى «۳) فى «تفسیره»: و إنما جاز خطاب المعدوم لأن الخطاب يكون بالإرادة للمخاطب دون غيره» و أما قوله تعالى: 
E‏ (النحل: ۴۰) فعند الأشاعرة أن وجود العالم حصل بخطاب «کن». و قالت الحنفية: التكوين أزليٌ قائم بذات البارئ سبحانه 
و هو تكوين لكل جزء من أجزاء العالم عند وجوده» لا أنه يوجد عند «کاف و نون». و ذهب فخر الاسلام شمس الأثمة «۴» منهم إلى 
أن خطاب «كن» موجود عند إيجاد كل شیء فالحاصل عندهم فى إيجاد الشیء شيئان: الایجاد [۱۱۷/ب و خطاب «کن». و احتج 
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الأشاعرة بظاهر قوله تعالی: نما قَوْلَنَا لش إذا أردناة أن تَقُولَ له كن فيكونٌ (النحل: ۴۰) [و قوله: نما أَمْرُهُ إذا آراد شا أن يَقُولَ لَه 
كن کون «۵ ( ق المخطوظة 
(المرسل). (۲) اضطربت الكلمة فى المخطوطة. (۳) هو على بن عیسی بن علی؛ آبو الحسن الرمّرانى تقدم التعریف به فى ۱۵۱/۱ و 
«تفسیره؛ ذ کره یاقوت فى معجم الأدباء ۵/ ۲۸۱ و منه نسخة مخطوطة فى القدس برقم ۲۹. (معجم الدراسات القرآنية ص ۲۵۸). (۴) 
هو محمد بن أحمد بن أبى سهل آبو بكر شمس الأثمة. و فخر الاسلام» كان !ماما علامة حجة متکلما مناظرا أصوليا مجتهدا لازم عبد 
العزیز الحلوانی و أخذ عنه حتی تخرج به و صار آوحد زمانه و تفقه عليه برهان الأئمة عبد العزیز بن عمر بن مازه و ركن الدین 
مسعود بن الحسن و غیرهما. من مصنفاته «المبسوط» خمسة عشر مجلدا آملاه و هو فى الجب سجینا و «شرح السیر الکبیر» و غیرها (ت 
)١ ۰‏ (اللکنوی. الفوائد البهية: ۱۵۸). (۵) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۳۷۴ (یس: 
۲ وقوله: یم ارات ال شید إذا قفن فا فا میرن له كن فكون (البقرة: ۱۱۷). و لو حصل «۱» وجود العلم ١‏ 
بالتکوین لم يكن فى خطاب «کن» فائدة عند الایجاد. و آجاب الحنفية بأنا نقول لموجبها و لا تستقل بالفائدة؛ کالمتشابه» فیقول 
او وود خملاب كن » علد الإبجمساده فى ( ۲ غير تث بهو لاحت تست 
) ) فی النخطوطة (جعل). (۲) فی 
المخطوطة (العالم). (۳) فى المخطوطة (من). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۷۵ 


النوع الثالث و الأربعون 62 »١«‏ بیان حقيقته و مجازه » »¥« 
[الحقيقة] 


[الحقيقفة] لاك خلاسسف أن كتاب الله يشتمل على الحق‌ائق؛ و هی كل كلاسم بقى على موضوعه 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) المجاز 
باب من أبواب البلاغة و أصول الفقه» يمكن الرجوع فيه لمصادرهماء و يلاحظ أن الزمخشرى هو أول من اهتم ببيان الأوجه البلاغية 
فى القرآن فى تفسيره «الكشاف» «و للتوسع فى هذا النوع انظر: الفهرست لابن النديم ص ۴۱ الكتب المؤلفة فى معانى شتى من 
القرآن» و ص 2: أخبار أبى عبيدة» و الإلمام فى بيان أدلة الأحكام للعزّ بن عبد السلام ص ۲۳۵ فى ضروب من المجان و الاشارة 
إلى الإيجاز له أيضاء و الفوائد المشوّق إلى علوم القرآن لابن القيم» و الإتقان للسيوطى ۱۰۹/۳ النوع الثانى و الخمسون: فى حقيقته 
و مجازه» و التحبير فى علم التفسیر له أيضا ص ٩۴‏ النوع الحادی و الأربعون: المجازء و مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده ۲/ ۰۴۱۳ و 
کشف الظنون ۲/ ۱۵۹۰ و الفوز الكبير فى أصول التفسیر للدهلوی ص ۸۲- ۸۴ الباب الثانی» الفصل الخامس: فى المحکم و 
المتشابه و الكناية و التعريض» و المجاز العقلی. و آبجد العلوم للقنوجی ۲/ ۴۹۶ علم معرفة حقيقة القرآن و مجازهاء و ایضاح 
المکنون للبغدادى ۰۴۲۸/۲ و مباحث فى علوم القرآن لصبحی الصالح ص ۳۲۷- ۱۳۳۳ الباب الرابع» الفصل الثالث» مسألة المجاز و 
الکناية فى القرآن. و المجاز و الكناية فى القرآن مقال لحامد محسن فى مجلة الأزهر مج ۰ ع ۰۴ ۱۳۶۸ ۱۹۴۸/۰ م» و المجاز و 
الكناية فى القر آن مقال لمحمد محمد البحیری فى مجلة الأزهر» مج ۰ ع ۰۷ ۱۳۶۸ ۰/ ۱۹۴۹ م. (۳) و من الکتب المؤلفة فى هذا 
النوع: «مجاز القرآن» لقطرب» محمد بن المستنير ت ۰۲۰۶ (ذ کره ياقوت فى معجم الأدباء ۱۹/ ۵۲)* «مجاز القرآن» لأبى عبيدة معمر 
بن المثنى (ت ۲۱۰ ۰) طبع بتحقیق فاد سيزكين بمكتبة الخانجی فى القاهرة ۰۱۳۷۵/ ۱۹۵۴ م فى ۲ مج» ثم طبع بدار الفکر بالقاهرة 
۱ ۱۹۷۱/۰ م» و صوّر بمؤسسة الرسالة فى بیروت ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م (تنبیه) عنوان کتاب آبی عبيدة یوحی بأنه من مصادر الحقيقة 


و المجاز فى القرآن و لکنه فى الواقع کتاب فى «غریب القرآن» و هو یستعمل فى تفسیر الكلمةٌ عبار «مجازه كذا» و یعنی بها معنا 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۵۱۲ من ۱۰۲۵ 


و لا يعنى بها «المجاز» المصطلح عليه عند البلاغيين* «تلخيص البيان فى مجازات الق رآن» للشريف الرضی أبى الحسن محمد بن 
الحسين بن البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۳۷۶ كالآيات التى لم يتجوز فيها؛ و [هى ۱۰» الآيات الناطقة ظواهرها بوجود الله تعالى 
و توحيده و تنزیهه» و الداعية إلى أسمائه و صفاته» كقوله [تعالى «0۲: هُوَ الله الَّذِى لا له لا هو عالِمُ ایب و الشَّهادَةْ ... الآية (الحشر: 
۲ و قوله: أمنْ کل الشساواك وااو (للسل: ۶۰) أذ جعرل الأوض قرا اللمل: ۶۱) أ سيك القت كه إذا سا 
(النمل: ۶۲) أمّنْ يَهْدِيكمْ فى ظلمات ابر و البخر (لنمل: 6۶۳ أَمَنْ هدوا الَْلقَ نم يميد (النمل: ۶۴). و قوله تعالی: من يشي الْعظاع و 
هی رَمِيِمٌ (یس: ۸ و قوله تعالی: أ فا م ما تَمْنُونَ (الواقعة: ۸ آ ره ما تَحْرْنُونَ (الواقعة: ۶۳) أ كَرََيُمْ الْماءَ ای 7 ون 
(الواقعة: ۶۸) آ راشم كم انار ای نو رون (الواقعة: ۷۱). اقیل ۱ ۱ و منه الابات التی لم تنسخ و هی کالایات المحكمات. و الا بات 
المشتملث و لا تقدیم فیه و لا تأخیر کقول القائل: لحب اللّه علی نعمائه و احسانه» و هذا کثر الكلام» قال الله تعالی: ۴ 
ون بما آثرل ال ريا ال رت نْ بسک و باس خرة شم شون (البقرة ۶ ۴) و أكثر مايأتى من الآى على هذا. 

موسی الكاظم (ت ۴۰۶ ۰) طبع 
بتصحیح حسین على محفوظ بمجلس الشوری فى طهران ۱۳۷۲ ه/ م» و طبع بتحقیق محمد عبد الغنی حسن بدار إحياء الکتب 
العربية فى القاهرة ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۵ م» و طبع بتحقیق مکی السید جاسم بمكتبة الخلانی ببغداد ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۶ م و صوّر بدار الأعلمی 
فى بیروت. . و بسمیه بر و کلمان ۲ ۶۴« محازات القرآن» و یسمی أيضا «مجاز القر آن»* ٍ «الإشارة إلى الایجاز فى بعض آنواع المجاز» 
لعرّ الدین» عبد العزیز بن عبد السلام (ت ۶۶۰ ۰) طبع بالمطبعة العامرة باسطنبول ۰۱۳۱۳/ ۱۸۹۵ م فى (۲۳۱) صء و طبع طبعة آخری 
بالمكتبة العلمية بالمدينة المنورة ۱۳۸۳ ۰/ ۱۹۶۶ م فى (۲۹۶) صء و صوّر بدار الفکر فى دمشق» و بدار المعرفة فى بیروت و بدار 
البشائر الإسلامية فى بيروت ۱۴۰۷ ۰/ ۱۹۸۷ م عن طبعة اسطنبول» و منه نسخة فى الأزهر: ۴۶ أتراكك باسم «مجازات الق رآن» و 
قد اختصره السیوطی* «مجاز الفرسان إلى مجاز القرآن» للسيوطى جلال الدين عبد الرحمن بن آبی بكر (ت ۹۱۱( ذكر فى كتابه 
الاتقان ۱۰۹/۳ أنه اختصر به كتاب العز بن عبد السلام* «المجاز فى اللغة و القرآن الكريم بين الاجازة و المنع» لعبد العزيز المطعنی. 
طبع بمكتبة وهب فى القاهرة ۱۴۰۵ ه/ 1۹۸۵ م* «المجازات القرآنية و مناهج بحثها» لمحمد كامل البصير» رسالۀ دکتوراه من جامعة 
القاهرة كلية الآداب ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ م. (۱) ساقطةٌ من المطبوعة. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم 


القرآن» ج ص: VV‏ 
[المجاز] 


[المجاز] و أما المجاز ١١‏ [فاختلف فى وقوعه فى القرآن» و الجمهور على الوقوع» و أنكره جماعة» منهم ابن القاص 7١‏ من الشافعية 
و ابن خويزمنداذ «۳» من المالكية. و حكى عن داود الظاهری «۴؛ و ابنه» و أبى مسلم الأصبهانى «۸۵. و شبهتهم أن المتکلم لا يعدل 
عن الحقيقة إلى المجاز] 1١‏ إلا إذا ضاقت به الحقيقة فيستعير» و هو مستحيل على الله [سبحانه «0۷. و هذا باطل» و لو وجب خلق 
القرآن من المجاز لوجب خلوّه من الت وكيد و الحذفء و تثنية القصص و غيره؛ و لو سقط المجاز من القرآن سقط شطر الحسن. و قد 
آفرده بالتصسنیف الامسام بو فقس ستل بسن عبسد السس لام ۸ و جمسم نس اوعی. 

) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۲) هو آحمد بن آبی آحمد آبو العباس ابن القاص الطبری الشافعی» إمام عصره كان إماما جلیلاه أخذ الفقه عن ابن 
سریج؛ آقام بطبرستان و أخذ عنه علماژها؛ من تصانیفه «التلخيص» و «آدب القاضی» و «المواقیت» و «المفتاح» ت ۰۳۳۵ (السبکی؛ 
طبقات الشافية ۲/ ۱۰۳). (۳) هو محمد بن آحمد ين عبد الله بن خویز سماه بهذا الاسم آبو إسحاق الشیرازی المالکی و قال القاضی 
عیاض: «رأیت علی کنبه تکنیته بأ عبد الله و فی نسبته محمد بن أحمد بن على بن (سحاق» (ترتیب المدا رک 6۶۰۶/۲ و فی لسان 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۵۱۲۳ من ۱۰۲۵ 


المیزان ۸۵ ۲۹۱. هو محمد بن على بن إسحاق بن خويزء أبو عبد الله و فى الوافی بالوفیات ۲/ ۰۵۲ هو محمد بن أحمد بن عبد الله بن 
خويزمنداذ البصرى المالكى, تفقه بأبى بكر الأبهرى و سمع الحديث يروى عن أبى داسف و قد تكلم فيه أبو الوليد الباجى من تصانيفه 
«أصول الفقه» و «أحكام الق رآن» و كتاب كبير فى «الخلاف» ت ۰۳۹۰ تقريبا. (۴) هو داود بن على بن خلف إمام المذهب الظاهرى 
تقدم التعريف به فى ۳۱۷/۲ و بابنه محمد بن داود فى ۲/ ۱۱۵. (۵) هو محمد بن بحر الأصفهانى أبو مسلم» من فقهاء المعتزلة» كان 
كاتبا مترسلا بليغا متكلما معتزليا عالما بالتفسير و بغيره من صنوف العلم ثم صار عامل أصبهان و عامل فارس للمقتدر يكتب له و 
يتولى أمره» و له من التصانيف «جامع التأويل لمحكم التنزيل» و «الناسخ و المنسوخ» و كتاب فى النحو و غیرهات ۰۳۲۲ لتم 
الأدباء ۱۸/ ۳۵). (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) كتاب العز بن عبد السلام فى مجاز القرآن هو «الاشارة إلى الإيجاز فى بعض أنواع 
المجاز» طبع فى اسطنبول بالمطبعةٌ العامر عام ۱۳۱۳ ۰/ ۱۸۹۵ م» و فى المدينة المنورة المكتبة العلمية عام ۱۳۸۳ ه/ ۱۹۶۶ م» و صوّر 
فى دمشق بدار الفكر و فى بيروت بدار المعرفة ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م و فى بيروت بدار البشائر الإسلامية عام ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م. البرهان فى 
علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۳۷۸ و أما «۱» معناه» فقال الحاتمی «0۲: معناه طريق القول» و مأخذه مصدر «جزت مجازا» كما يقال: «قمت 
مقاما». قال الأصمعيّ: كلام العرب إنما هو مثال شبه الوحى «۳». و له سببان: (أحدهما) الشبه» و یستی المجاز اللغوق و هو الذى 
يتكلم فيه الأصولي. (و الثانى) الملابسة «۴» و هذا هو الذى يتكلم فيه أهل اللسان؛ و یسی المجاز العقلی» و هو أن تسند «۵» الكلمة 
إلى غير ما هی له أصالة بضرب من التأويلء كستٌ زيد أباهء إذا كان سببا فيه. و الأول مجاز فى المفرد؛ و هذا مجاز فى المركب. و 
منه قوله تعالى: و إذا تلث عَلَيِهِمْ يانه زاغ إيماناً (الأنفال: ۲) و نسبت «۶ الزيادة التى هی فعل الله إلى الآيات لکونها سببا فيها. و 
كلا قوله [تعالی ۰و ذلك کم الى تشم بوتکم أزداكة (فصلت: ۲۳) و قوله: يُذَبّحٌ أبْنَامَهُمْ (القصص: ۴) و الفاعل غيره» و 
نسب الفعل إليه لكونه الآمر به. و كقوله: يَنْرِحٌ عَنْهّما لبا هُما (الأعراف: ۲۷) نسب النزع الذى هو فعل الله إلى إبليس [لعنه الله «0۸؛ 
لأن سببه أكل الشجرث و سبب أكلها وسوسته و مقاسمته إياهما إنه لهما لمن الناصحين. و قوله [تعالى «: فما ريحت تِجَارَتَهُمْ 
(البقرة: ۱۶) جعل التجارة الرابحة. و قوله: فاذا عَرَّمَ ال (محمد: ۲۱) لأسن الأمر هو المعزوم عليه بدلیل: فاذا رت و کل علی الله 
۰ (آل عمران: ۱۵۹). و قوله: أله تر إلى این یلوا يعست نقمت الله کر و اعرا داز یوار (براهیم: 8 فنسب الاحلال الذی 
وفع ل الله إلى أكابرهم؛ لسن سيه كفرهم» و سبب کفرهسم آمر أكابرهم إياهم بالكفر. 
) ۱) فی المخطوطة (ما). (۲) هو محمد 
بن الحسن بن المظفر أبو على الحاتمى البغدادى أحد الأعلام المشاهير روى عن أبى عمر الزاهد» و آدرک ابن دريد و أخذ عنه» و 
كان من الحذاق فى اللغة و الأدب» شديد العارضة» حسن التصرف فى الشعر و له مع أبى الطيب المتنبى مخاطبة آقذعه فيها. و من 
تصانيفه: «حلية المحاضرة» و «مختصر العربية» و «الرسالة الحاتمية» و المجاز» و غیرهات ۰۳۸۸ (بغية الوعاءٌ ۰6۸۷/۱ (۳) فى 
O NE RB ERIE LBER TEE‏ الست قن 
المخطوطة. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۲ ص: ۹ قوله تعالی: یا عل الوأدان تیب (المزّقل: ۷( 
نسب الفعل إلى الظرف لوقوعه فیه. [۱۱۸/]] و قوله تعالی: و أخرجت الَْوْضٌ أنْقالّها (الزلزلة: ۲ و قوله: فلا بُخرجتکما ین ال 
قى (طه: ۱۱۷). و قد يقال إن النزع و الاحلال يعبر بهما عن فعل ما أوجبهما؛ فالمجاز افرادی لا (سنادی. و قوله: يَؤماً بعل 
الولداة شيا (المزقل: ۱۷) یحتمل معناه: یجعل هوله فهو من مجان الحذف. و آما قوله [تعالی «۱»: فى عبشا راض (القارعة: ۷) فقيل 
على اسب «۲» أى ذات رضا و قیل: بمعنی «مرضية» و کلاهما مجاز افراد لا مجاز إسناد؛ لأن المجاز «۳ فى لفظ «راضیة» لا فى 
اسنادها ۰ و لکنهم كأنهم ۰۱ قدروا أنهم قالوا: رضيت عيشته فقالوا: «(عيشة راضية». و هو على ثلاثة العام (آحدها): ما طرفاه 
حقيقتان» نحو: آنبت المطر البقل» و قوله تعالی: و اذا تلیث عَلیهم يانه راهم إيمانا (الأنفال: ۲) و قوله: و حرجت الأوض أثفالها 
(الزلزلة: ۲). (و الثانی): مجازيان نحو: فما ریت تجارئهُع (البقرة: ۱۶) (و الثالث): ما كان أحد طرفیه مجازا دون الآخرء کقوله [تعالی 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحة ۵۱۲۲ من ۱۰۲۵ 


«6: ئتی أكلها کل جين ادن رَبّها (إبراهيم: ۲۵) و قوله: عَمَّى نع ارب أؤزارها (محمد: ۴). قال بعضهم: و من شرط هذا المجاز 
كر سيف اهب بالمتروكك فى تعلقه بالعامل. و آنواعالافرادی فى القرآن كثير يعجز العدّ عن إحصائها «۷». كقوله «۸: كنا 
إنّها ١‏ 0 لسعاي المقطرظة كان 
المخطوطة (السبب). (۳) العبارة فى المخطوطة (فى نفس راضية لا-فى نفس إسنادها). (۵) فى المخطوطة (كانوا). (۶) ليست فى 
المطبوعة. () فى المخطوطة (إحصائه). (۸) فى المخطوطة زيادة فى هذا الموضع لا يقتضيها سياق البحث و هى قوله تعالى كنا نها 
كلِمَة هُوَ قائلها ... الآية. البرهان فى علوم القرآن» ج ص: 78١‏ لَظى نَرَّاعَة ِلشَّوى توا (المعارج: ۱۵- ۱۷) قال: الدعاء من النار 
مجاز. و كقوله تعالى: ام ارلا هم شلطان ... الآيهُ (الروم: ۳۵) و السلطان هنا هو البرهان, أى برهان ١١‏ بستدلون به» فيكون صامتا 
ناطقاء کالدلائل الخ السرا وة هاويةٌ (القارعة: )٩‏ فاسم الأم الهاوية مجاز؛ أى كما أن الأم كافلة لولدها و 
ملجأ له کذلکک آیضا النار للکافرین کافلة و مأوى و مرجع. و قوله: راو (الذاريات: ۸۰ قَيِلَ اسان ما أَكفَرَهُ (عبس: ۱۷) 
هم الل أَنَى بُؤْفَكُونَ (المنافقون: ۴) و الفعل فى هذه المواضع مجاز أيضا لأنه بمعنى أبعده اللّه و آذله. و قيل: قهره و غلبه. و هو 
كثير» فلنذ کر :07 أنواعه لتكون ضوابط لبقية الآيات الشريفة .٠«‏ (الأول): إيقاع المسبب موقع السبب «۴. كقوله تعالی: قد ارلا 
یکم لياس يُوارى وا ۰ (الأعراف: ۲۶) و نما نزل سیب و هو الماه. و کقوله: با ی آذ لا یم اسان كما أخرج 
او من الْجَنَهُ لأعراف: ۲۷). و لم یقل: «كما فتن آبویکم» لأن الخروج من الجنة هو المسیّب الناشی عن الفتنةء فأوقع المسبب 
موقع السبب» «۶» [أى لا تفتتنوا بفتنة الشيطان» فأقيم فيه السبب مقام المسبب» و هو سبب خاص» فإذا عدم فيعدم المسیّب «۶؛ فالنهى 
فى الحقيقة لبنى آدم» و المقصود عدم وقوع هذا الفعل منهم» فلما أخرج السبب من أن يوجد بإيراد النهى علیه كان أدل على امتناع 
ىط ع الا سونو قسو له | تخسالن 01۷سا لی اوك إلى الجا و تذغوتیی إِلَى الّار (المؤمن: ۴۱) 
)١ )‏ فى المخطوطة (برهانا). (۲) فى 
المخطوطة (قلت ذكر). (۳) اقتبس الزركشى هذه الأنواع من كتاب الاشارة إلى الإيجاز باب المجاز فصول آنواع المجاز بتصرف فى 
التقديم و التأخير. (۴) و هو الفصل السادس و العشرون من أنواع المجاز عند العز بن عبد السلام انظر الاشارة إلى الإيجاز ص ۳۸. (۵) 
ليست فى المطبوعة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۳۸۱ و 
هم لم يدعوه إلى النار إنما دعوه إلى الكفر؛ 00 (المؤمن: ۴۲) لكن لما كانت النار مسيّبةُ عنه أطلقها 
عليه. و قوله تعالی: فَانَّهُوا النَارَ (البقرة: ۲۴) أى العناد المستلزم للنار. و قوله: ما با لو فى بطونهم اراً (النساء: ۱۰) لاستلزام أموال 
الیتامی [إياها] «0۱. و قوله تعالی: و لیم تَقفف لین لا دون نكاسا الور ۱۳۳ إنما أرافتبو الله أعلم- الشىء الذى ينكح به» من 
مهر و نفقة و ما لا بد للمتزوج منه. و قوله تعالی: و لا تلو توالکم بتکم بالباطل (البقرة: ۱۸۸) أى لا تأكلوها بالسبب الباطل الذی 
هو القمار. و قوله: و الجر فَامُجَوْ (المدثر: ۵) أى عبادة الأصنام؛ لأن العذاب مسب عنها. و قوله: و يدوا فيكم له (التوبة: ۳( 
أى و آغلظوا «۲» عليه لیجدوا ذلک و انما عدل إلى الأمر بالوجدان تنبیها على أنه المقصود لذاته. و آما الاغلاظ فلم يقصد لذاته 
بل لتجدوه. (الثانى): عکسه و هو إيقاع السبب موقع المسبب «۳». کقوله تعالی: و مزا سیم ِلها (الشوری: ۴۰). و قوله [۱۱۸/ 
ب تعالی: فمن اغْتّدى عَلَيكُمْ اعدا له بمئل ما اغتیدی عَلیکم (البقرة: 18), سم الجراء اللاي هی البيت سيئة و اعدا سى 
الشیء باسم سببه و إن عبرت السيئة «۴» عما ساء- آی أحزن- لم يكن من هذا الباب» لأن الإساءة تحزن فى الحقيقةء كالجناية «۵». و 
منسه: و مكدو و کر الله (آل عمران: ۵۴ تجوّز بلفظ «المکره عن عقوبته لأله ۶0 سبي لها. و منه قوله: أذ تقل |خرداهما قل کر 
إِخداهُمَا ری (البقرة: ۲۸۲) انما جعلت الم رآتان للتذ كير إذا وقع الضلال لا لیقع الضلال؛ فلما كان الضلال سببا للتذ كير آقیم مقامه. 
و مته اطلاسسق اسم الکتاب على الحفسظ. أى المکتسوب فان الکتابء سسبب له كقسوله 
۱ الت فى ال فى 
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المخطوطة (و اغلظ). (۳) انظر الاشارة إلى الایجاز ص ۳۷ الفصل الخامس و العشرون من آنواع المجاز. (۴) فى المخطوطة (بالسيئة). 
(۵) فى المخطوطة (کالخزانة). (۶) فى المخطوطة (لأنها). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۳۸۲ تعالی: مكلك ما قالُوا (آل عمران: 
١‏ أى سنحفظه حتی نجازيهم علیه. و منه اطلاق اسم السمع على القبول کقوله تعالی: ما کانوا يَسْتَطِيعُونَ السّمَْ (هود: ۲۰) أى ما 
کانوا یستطیعون قبول ذلك و العمل بهء لأن قبول الشیء مرتب على سماعه و مسب عنه. و يجوز أن یکون نفی الشمع لابتغاء فائدته. 
و منه قول الشاعر: و إن حلفت لا ينقض الثأى عهدها فليس لمخضوب البنان يمين «۱». أى وفاء يمين. و منه اطلاق الایمان على ما «۲) 
نشأ عنه من الطاعة» كقوله تعالى: و ما کان الله يديع إيمائكم (البقرة: ۱۴۳) أ َو ببغض الكتاب و تَكَفْرُونَ يبغض (البقرة: ۸۵ 
أى أ فتعملون 1 ببعض التوراة و هو فداء الأسارى؛ و تتركون العمل ببعض و هو قتل إخوانهم و إخراجهم من ديارهم. و جعل الشيخ 
عز الدين 150 من الأنواع نسبة الفعل إلى سبب سببه» كقوله تعالى: فَأَخْرَجَهُما میا كانا فيه (البقرة: ۳۶) أى كما أخرج أبويكم فلا 
بخرجنكما من الجنة: ینم عَنْهُما لبا ما (الأعراف: ۲۷). المخرج و النازع فى الحقيقة هو الله عز و جل و سبب ذلك أكل الشجرة 
۰ [و سبب أكل الشجرة] «۵» وسوسة الشيطان و مقاسمته على أنه من الناصحين. و قد مثل البيانيون بهذه الآية للسبب و إنما هی 
لسبب السبب. و قوله: و عر ع داز یوار (ابراهیم: ۲۸) لما آمروهم بالکفر الموجب لحلول الشار. (لثالث): ٍطلاق اسم الکل 
على الجن قال ال خرن أصابعَهُم فى آذانِهم من الصواعق (البقرة: )۱٩‏ أى أناملهم؛ و حكمة التعبير عنها بالأصابع ۷۰ [الاشارة 
إلى آنهم بدخلون آناملهم فى آذانهم بغیر المعتاد فرارا من الشدة فكأنهم جعلوا الأصابع. و قال تعالی ۸۷۰ فاغیت‌لوا ژجومکم و 


1 دبك الما سده: ۶) و ال دحتة 2 إلى اه تسس یو 
رص و و و دددط ‏ ۲ ابیت فى الإشارة إلى الایجاز للعز 


بن عبد السلام ص ۷۵. (۲) فى المخطوطة (عما نشأ). (۳) فى المخطوطة (فیعملون). (۴) انظر الإشارة إلى الایجاز ص ۰۴۵ الفصل 
اتتامق و الروك تسا ال إلى مت مه ما شخ اا ی ا من الط (۷) شا بین الحاض ى حاف مخ 
المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ص: ۳۸۳ هذا إن جعلنا إلى بمعنی «مع»؛ ولا يجب غسل جمیع الوجه إذا ستره بعض 
الشعور الكثيفة. و قوله: و الارق و السَارِقَةفَاقْطَعُوا أيْدِيَهُما (المائدة: ۳۸) و المراد هو البعض الذی هو الرسغ. و قال تعالی: وَمَنْ لَه 
يَطْعَمَهُ (البقرة: ۲۴۹) أى من لم يذق. و قوله: تفجبرک أْسائهُعْ (لمنافقون: ۴) و المراد وجوههم؛ لأنه لم بر جملتهم. و منه قوله 
تعالى: فَمَنْ شَهد يكم اهر قَضعهُ (البقرة: ۱۸۵) استشکله الامام »١«‏ فى «تفسیره؛ من جهة أن الجزاء إنما يكون بعد تمام الشرط و 
الشرط أن يشهد الشهر و هو اسم لثلا-ثين يوما. و حاصل جوابه أنه أوقع الشهر و آراد جزءا منه» و «۲» إرادة الكل باسم الجزء «۲) 
مجاز شهیر. و نقل عن على «۴ [رضى اللّه عنه أن المعنی: من شهد آول الشهر فلیصم جميعه» و أن الشخص متی كان مقیما أو فى البر 
ثم سافن يجب عليه صوم الجمیم. و الجمهور على «۴» أن هذا عام مخض ص بقوله: فَمَنْ كان مِنْكع مريضاً ... الآبة (البقرة: ۱۹۶). و 
يتفرع على هذا أن من أدرك الجزء الأخیر من رمضان: هل يلزمه صوم ما سبق إن كان مجنونا فى أوله؟ فيه قولان. (الرابع): إطلاق 
اسم الجزء علی الکل. کقوله تعالی: کل شیم هالک 7 وخهة ا إن أن ا يط 2 کا كا و 
ع ما كم َوَلُوا ژجوعکم شَطْرَهُ (البقرة: ۱۳۴). و قوله: ووه ومد خاش َة« عاولةٌ ناصبةً (الغاشية: ۲ و ۳) يريد الأجساد لأن 
ا ay‏ 1114 و آما ق له فش نكل نامع لعافتي ۸ صرق ان یکو من سا سر «الوخدرو فو الرجال و 
یج وز آن یک ون من وف البعض بصفه الک ل لسن البو منسسسوب أن جمیع 
)١ )‏ عنی به الامام فخر الدین الرازی 
فى التفسير الکبیر ۵/ ۸۸- ۸٩‏ بتصرف» و انظر الاتقان ۳/ ۱۱۱. (۲) فى المخطوطة (و إرادة الجزء باسم الکل). (۴) ما بين الحاصرتين 
ساقط من ال وا عن علی رضی الله عنه ذکره الرازی فی التفسیر ۸۵ ۸۸و آخرجه عبد بن حك و الطبری فی التفسیر ۲/ 
۶ و ابن أبى حاتم (و انظر الدر المنثور ۱/ ۱۹۰). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۳۸۴ الجسد. و منه: وُجُوةٌ يَوْمَئْذٍ ناضِرَةٌ (القيامة: 
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۲ فالوجه المراد به جميع ما تقع به المواجهة لا الوجه وحده. و قد اختلف فى تأويل «الوجه» الذى جاء مضافا إلى اللّه فى مواضع من 
القرآن» فنقل ابن عطية عن الحذاق أنه راجع إلى الوجود» و العبارة عنه بالوجه مجاز؛ إذ هو ١١‏ آظهر الأعضاء فى المشاهدة و آجلها 
قدرا. و قيل [و هو الصواب :0۲: هى صفة ثابتة بالسمع؛ زائدة على ما توجبه العقول من صفات الله تعالى» و ضقفه إمام الحرمین. و آما 
قوله تعالى: كم وج الله (البقرة: ۱۱۵) فالمراد الجهة التى وخهنا إليها فى القبلة. و قيل: المراد به الجاه» أى فثم جلال الله و عظمته. و 
قوله: كما کیت یکو «(۳ (الشوری: ۳۰ و لا وا اميرك (لبقرة 5 تجوز بذلک عن الجملة. و قوله: و اضربوا نهم كل 
بَنانٍ (الأنفال: ۱۲) البنان الاصبع؛ تجوز بها عن الأيدى و الأرجل» عكس قوله فال عرق أَصابعَهعْ (البقرة 6: .)۱٩‏ و قوله: فتخریز 
ری (المجادلة: *). و قوله سم علی الوم (القلم: 19) عر بالأنف عن الوجه. دنا من یمین (الحاقة: ۴۵). و كقوله تعالى: 
له نم لب (البقرة: ۲۸۳) أضاف الإثم إلى القاب ( [و إن كانت الجملة كلها آثمة؛ من حيث کان محلا لاعتقاد الإثم و الب كما 
نسبت الکتابة إلى اليد من حيث نها تفعل بها فى قوله تعالی: ما تبث آندیهم (البقرة: ۷۹] «۴» و إن كانت الجملة كلها كاتبة و لهذا 
قال: و ول لَهُمْ مق كدبود (لبقرة: 0/4. و كذا قوله لا مذ رکه لصا (الأنعام: ۱۰۳) و قیل: المعنی على حذف المضاف؛ لا 
المد رک هو الجملة دون الحاشّت فأسند الادراک إلى الأبصان لأنه بها يكون. و کقوله تعالی: و يُحَذّرْكُمٌ الله نَفْسَهُ (آل عمران: ۲۸) 
آی |باه. تلم ما فى تَفیسی (الماشدة: ۱۱۶). و جعل منه بعضهم قوله تعالی: فل لل ين ضرا يدق الضارهة (النور: ۳۰) 
)١ )‏ فى المخطوطة (و هو) بدون (إذ). 
(۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) تصحفت اليه فى المخطوطة إلى (بما كسبت یداک). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم الق رآن, چا ص: ۳۸۵ و حکی ابي فارس ۰ عن جماعة أن مِنْ هنا للتبعيض؛ لأنهم آمروا بالغض عما يحرم النظر 
إليه. و قوله: قم الیل (المزمل: /6 أى صل فى اللیل؛ لأن القیام بعض الصلاة. و کقوله: وَقَوْآنَ مج (الاسراء: ۸ أى صلاة الفجر. و 
بع الد ارام (البقرة: ۱۴۴) و المراد جمیع الحرم. و قوله: و از کفوا مَعَ الرّا کین (البقرة: ۴۳) أى المصلین. یرون اذفان شجْدا 
(الاسراء: ۰۷ ۰ و ون لقن کون (الاسراء: ۹ أى الوجوه. و قوله: له ا فى عَليه سىء فى الْأَدْض و لا فى الشماء (آل 
عمران: ۵) فعیّر بالأرض و السماء عن العالم؛ لأن المقام مقام الوعید؛ و الوعید إنما بحصل لو بين أن الله لا يخفى عليه أحوال العباد؛ 

يجازيهم على کفرهم و إيمانهم» و العباد و أحوالهم ليست السماء و الأرض بل من العالم فیکون المراد بالسماء و الأرض العالم؛ 
0 على الكلّ. و قوله: فل أن خير لَكمْ (التوبة: ۱ قال الفارسی: جعله على المجاز «أذنا» لأجل اصغائه؛ قال: و لو صعُرت 
«آذنا؛ هذه التی فى هذه الاب كان فى لحاق التاء فیها و تر کها نظر. و جعل الامام فخر الدین ۱ ۰ قوله تعالی: و إِذْ جَعَلَنًا ات مَثابه 
اس و أضا أب ۱۲۵). المراد به جمیعالحرم لا صفة الکعبة فقط, بدلیل قوله: آنا مارا ی (لعنکبوت: ۷ و قوله: غا 
ال الكفة (المائدة: ۹۵) و المراد الحرم کله لأنه لا ذیح فى الکعبة قال: و کذلک «المسجد [الحرام «0۳» فى قوله [تعالی «۴: فلا 
یربا لْمشجد الْحَرامَ بَعْْدَ عامِهم هذا (التوبة: ۲۸) و المراد منعهم من الحج و حضور مواضع النسک. و قیل فى قوله تعالی: بَلى 
قَادِرِينَ علی أن نسَوّی بَنانَهُ (القيامة: ۴) أى نجعلها صفحة مستوية لا شقوق فیها کخف البعیر فیعدم الارتفاق بالاعمال اللطیفث 
كالكتابة ( ۱ ات ين فارمن بخ 
زكريا تقدم التعریف به ۱/ ۰۱۹۱ (۲) انظر تفسیره ۴/ ۴۵ عند تفسير الآيةُ. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ساقطة من المطبوع. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۸۶ و الخياطة و نحوها من الأعمال التی یستعان فيها بالأصابع» قالوا: و ذ کرت [ [۱۱۹/ب البنان لأنه قد 
ذكرث e‏ یب الطنها. و جوز أبو عببدة «۱» ) ورود البعض و إرادة الکل؛ و خرج عليه قوله تعالی: و لما جاء عیسی 
یات قال قد تكم بالجک: و ی کم عض الى تفه (الزخرف: ۳ أى کله و قوله عد :و إن تیک صادقا 
بد بكم بَعْض الى يعد کم (غافر: ۲۸) و آنشد بيت لبيد: تراک آمکنة إذا لم آرضها أو یعتلق «۳» بعض النفوس حمامها «۴ قال: و 
الموت لا يعتلق بعض النفوس دون بعض؛ و يقال للمتدٍة: علوق» و علاقة. انتهى. و هذا الذى قاله فيه أمران: (أحدهما): أنه ظنّ أن 
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النبى يجب عليه أن يبن فى شریعته جمیع ما اختلفوا فیه؛ و لیس كذلك؛ بدلیل سؤالهم عن الساعة و عن الروح و غیرهما «۵» مما لا 
يعلمه الا الله. و آما الآية الأخری فقال ثعلب: إنه كان وعدهم بشىء من العذاب: عذاب الدنیا و عذاب الآخرة فقال: یصبکم هذا 
العذاب فى الدنیاء- و هو بعض الوعید- من غير نفی عذاب الانخرة. (الثانی): أنه أخطأ فى فهم البیت؛ و انما «۶) مراد الشاعر ببعض 
النفوس نفسه هو لأنها بعض النّفوس حقیقة؛ و معنی البیت: آنا إذا لم أرض الأمكنة أتركها إلى أن آموت؛ أى إذا ت ركت شيئا لا أعود 
إليه إلى أن أموت» کقول الانخر: إذا انصرفت نفسی عن الشىء لم تكد إليه بوجه آخر الدّهر ترجع و قال الزمخشری: إن صخت 
الروايي ةعن آبی عبي ده ۷ ف دخل في ده قول ۷ الم ازنی 4۰ 
)١ )‏ فى كتاب مجاز القرآن ۲۰۵/۲. 
(۲) لست فی المخطوط. (۳) فى البيخطوطة (یتعلق). (۴) البیت فی دیوانه ص ۱۷۵ (طبعّ دار صادر) من معلقته التی مطلعها: عفت 
الدّيار محلها فمقامها بمنی تأبّد عولها فرجامها (۵) فى المخطوطة (و غیرها). (۶) فى المخطوطة (و إن). (۷) العبارة فى المخطوطة 
(فقد حق منه قال ...). )٩(‏ هو بكر بن محمد بن بقية» آبو عثمان المازنی شيخ نحاه البصرة تقدم فى ۲/ ۳۶۵. و قد ذکر القصة كاملة 
القفطی فى إنباه الرواة ۱/ ۲۸۸- ۲۸۹ فى ترجمته. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۳۸۷ فى مسألة «العلقی» «۱»: كان آجفی «۲) من 
أن يفقه ما أقول «” له. و أشار الزمخشرى بذلكك إلى أن آبا عبيدة قال للمازنی: ما أكذب النحویین! یقولون: هاء التأنيث [لا] «۴» 
تدخل على ألف التأنيث و إن الألف فى «علقی» [ملحقة] «۵» قال: فقلت له: و ما أنكرت من ذلكك؟ قال سمعت رؤبة «۶) ينشد فحط 
فى علقى و فى مكور فلم NE‏ ی له لأنه كان أغلظ مه من أن يفهم 
مثل هذا. قلت: و يحتمل قوله: بعد كم بغ ای ید کم (غافر: 8 أ الرعيد مما لا شك يكم مضه فكت بعضه! و دل 
قوله فى آخر هذه السورة: قاضبز إِنَّ وغد الله ق ما ریک بعض الَذِى ؛ دهم أو تیک فنا یعون 03 (غافر: ۷۷) و فيها 
تأييد لکلام ثعلب أيضا. و قد بوصف البعض, کقوله تعالی: یلم ایلع (غافر: ۱۹) و قوله: نامي کاب اه (العلق: ۱۶) 
اا اک فوصف به الناصیء و آماالکاذبة فص اللسان اد و قد بوصف الكل بصفهة البعض کقوله: نکم وسار 8 السبر: 
۲ و الوجل صفه القلب. و قوله [و لت مِنْهُمْ ٠‏ رُغْباً الکهف: ۱۸) و الرعب إنما یکون فى القلب. الخامس): إطلاق اسم 
الملزوم على الملا تسس ا 
)١ )‏ سيأتى ذكرها بعد أسطر. (۲) فى 
المخطوطة (أخفى). (۳) فى المخطوطة (بالقول). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) رؤبة بن العجاج الشاعرء 
تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۸۰. و تمام اله ين ترارق اليس و الذوور» كسافن اسان العرب /٠١‏ ۲۶۴ و العلقی»: شجر تدوم 
خضرته فى القبظ و لها آفنان طوال دقاق و ورق لطاف. (۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (مرجعهم). (۸) فى المخطوطة (للسان). )٩(‏ 
ليست فى المخطوطة. ۲ ص: ۸۰ شرلطانا هو تلم ہما كانُوا به یش ر کون (الروم: ۵ أى آنزلنا برهانا 
يستدلون به و هو یدآهم سی ۰ الدلالة «کلاما» لانها من لوازم الكلام. و قوله: E‏ (الأنعام: ۹ فان الأصل 
«عمی» لقوله فى موضع آخر اح ع فين (لبقرة : 14) لكن أتى بالظلمات لأنها من لوازم العمى. فان قيل: ما الحكمة فى دخول 
اراو هار قي التعبير بالظلمات عن العمى بخلافه فى الآية الأخرى «۲». (السادس): إطلاق اسم ان كد كقوله تعالی: فلو 
لآ كان مِنَ الْمُسَبّحِينَ (الصافات: ۱۴۳) أى المصلين. (السابع) إطلاق اسم المطلق على المقيد: كقوله: فعقَروا الَاقَةَ (الأعراف: ۷۷) 
ا رت (۳؛ لکتهم "١‏ لما رضوا الفعل «0 نرّلوا منزلة الفاعل. (الثامن): عكسه. كقوله تعالی [۱۲۰/ أ]: تعالَوا 
إلى کل وام ینا و کم (آل عمران: ۶۴) و المراد كلمة «۶» الشهادة و هى عدة كلمات. (التاسع): إطلاق اسم الخاص و إرادة 
ام کقوله تعالی: إِنَى رَشول رت العالمية (الزخرف: ۴۶) أ رسله. و قال: هم الْعَدُوٌ فاخذرَهَم (المنافقون: ۴) أى الأعداء. و خضتَم 
کالْذٍی خاضوا (التوبة: ۶4) أى الذین. و قوله: علمث نف (التکویر: ۱۴) [أى کل نفس «۷. و قوله: و جزاء س میب منلها (الشوری: 
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۰ أى کل سيئة. و قوله تعالى: يا هلب ان الله ولا طع الکافرین (الأحزاب: ۱) الخطاب للنبی صلّی الله عليه و سلم» و المراد 
اسان شا( ۱ ات بل 
(فسفی). (۲) كذا فى المخطوطة ذكر السؤال و لم یذ کر الجواب. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (قيدار)» قال القرطبی فى التفسیر 
۷ و قد اختلف فى عاقر الناقة على أقوال: أصحها ما فى صحيح مسلم ۴ ۱ الحديث ۴۹/ ۲۸۵۵ من حديث عبد الله بن 
زمعة قال «خطب رسول الله صلَى الّه عليه و سلّم فذكر الناقة و ذكر الذى عقرها فقال: إذ اِْعَتَ أَشّْقاها انبعث لها رجل عزيز عارم 
منيع فى رهطه مثل أبى زمعة) و ذكر الحديث» و قيل فى اسمه: قدار بن سالف» و حديث مسلم رواه أيضا البخارى فى الصحيح ۶/ 
۸ كتاب أحاديث الأنبياء (۶۰) الحديث (۳۳۷۷) و فى التفسير (۶۵) الحديث (۴۹۴۲). (۴) فى المخطوطة (لكن). (۵) فى المخطوطة 
(بالفعل). (۶) فى المخطوطة (کل). (۷) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۰۲ ص: ۳۸۹ (العاشر) إطلاق اسم العام و 
إرادة الخاص. كقوله تعالى: و بث عفرو لِمَنْ فی الَْرْضِ (الشورى: ۵) ۱۰ [أى للمؤمنين» بدليل قوله فى موضع آخر: و ب تفْفِرُونَ 
لین آمبرا] «۱» (غافر: 0 و لا خفى هذا على بعضهم زعم أنّ الأولى منسوخة بالثانية. و كقوله تعالى: كل لاو (البقرة: ۱۱۶) 
أى أهل طاعته» لا الناس أجمعون» حکاه الواحدی عن ابن عباس و غیره» و اختاره الفّاء «۳. و قوله: كان الا ا و 
۳ قیل: المراد بالناس هنا نوح و من معه فى السفينة. و قيل آدم و حواء. و قوله: و آل عِمْرانَ علی الْعالَمینَ (آل عمران: ۳۳) أى 
عالمى زمانه» و لا يصح العموم؛ لأنه إذا فصل أحدهم على العالمين فقد فصل على سائرهم؛ لأنه «۴» من العالمين» فاذا فصل الآخرين 
على العالمين فقد فض لهم أيضا على الأول؛ لأنه من العالمين» فيصير الفاضل مفضولا؛ و لا يصح. و قوله: ما تَذَرُ من سىء أَنَتْ علیه إل 
جنه كالرًميم (الذاريات: (FY‏ آی شیء يحكم عليه بالذهاب بدلیل قوله: وا لا ری ِل تسام الاحقاف: ۵و قوله: دهد 
کل شیم بر رها (الأحقاف: ۵ [و لم تجتح هودا و المسلمین معه وق و اوفك من كل کے (النمل: ۳ مع أنها لم توت 
لحية و لا ذكرا. و قوله: َتنا لهم نوات کل شینء (الأنعام: ۴۴) آی آحبوه. و قوله: عّی إذا جاءة لَمْ يد شین (النور: 4*) أى 
[شیثا] ۸۶۰ مما كله و قدره ۰ و قوله حکاية عن و سآن الّه علیه و سلم: أن أول اه (الأنعام: ۱۶۳) و عن موسى و و ا 
أ هل .ف و ۳۳و لس برد الک[ سناسا 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) معانی القر آن ۱/ ۷۴. (۴) فى المخطوطة (لأنهم). (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) ساقطةٌ من المطبوعة. (۷) فى المخطوطة 
(و قدروه). (۸) فى المخطوطة (عیسی عليه السلام). )٩(‏ تصحفت الآية فى المخطوطة إلى (و آنا آول المسلمین المومنین). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲ ص: ۳۹۰ قبلهما (۱» کانوا مسلمین و مؤمنين «۲». و قال: و السْعراه هم م الْغاوُونَ الشعراء: ۲۲۴) و لم يعن کل 
الشعراء. و قوله: ان كاق له [إشوة] و8 (لساء: ۱۱) ى آخوان فصاعدا. و قوله: و اذخروا البات شكدا (لأعراف: ۱۶۱) لق بابا من 
آبوابهه [کذا] ر قاله المفسرین. و قوله: قات ارات آمَنّا (الحجرات: ۱۴) و إنما قاله فريق منهم. و ما نا آن توس بالّآياتِ 1 آن 
کت ۳ لو (الاسراء: ۵4) و آراد الآبات التی إذا کذّب بها نزل العذاب على المكذب. و قوله: و یش فون هن قاری 
(الشوری: ۵) افعو الان و شلد عون الذي اما (المومن: ۷ و قوله: و ذب به تشک و هُوَ ال (الأنعام: ۶۶) و 
المراد بعضهم. فان منهم أفاضل «۵» المسلمين و الصديق و عليا ۸۵۰ [رضى الله عنهما] «0۷. و قوله: الْذِينَ قال لَهُمُ الم إن لاس قَدْ 
جرا کم (آل عمران: ۱۷۳) فان لس الأولى لو كان المراد به الاستغراق لما انتظم قوله تعالی بعد ذلكك: إِنَّ لاس و لذن الذي 
من النّاسٌ؛ فلا یکون الثانی مستغرقاء ضرورة خروج الَِّينَ منهم لأنهم لم يقولوا لأنفسهم. و قوله: ال أَشْهْرٌ مقلومات (البقرة: ۱۹۷) 
و المراد شهران و بعض الثالث. (الحادی عشر) إطلاق الجمع و ارادة المتّی. کقوله تعالی: ققد ضعت قلوبكما التحریم: ۴ أطلق اسم 
القلوب على القلبین. (الثانى عشر) النقصان. و منه حذف المضاف و إقامة المضاف إليه مقامه کقوله: و سكل الْقَوْيَةَ (یوسف: ۸۲) أى 
أو و ل اا ا او تنا على 
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) ) تصحفت فی المطبوعة الی (قبله 
ما). (۲) فى المطبوعة (و لا مؤمنين) و هو تصحيف قبيح. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) العبارة فى 
المخطوطة (المسلمين و الصدیقین کالصدیق و علی). (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۳۹۱ رُشلك (آل 
عمران: ۱۹۴) آی علی لسان رسلک. و قالوا: تق أنضاة الله (ااصف: ۱۴) [آی آنصار دين الله ۰ و قال: و شرا فى وه ار 
(البقرة: )٩۳‏ آی حبه «۲». و اختار مُوسی فقَوْمَهٌ (الأعراف: ۱۵۵) أى من قومه. قالوا: و إنما يحسن الحذف إذا كان فيه زيادة مبالغة» و 
المحذوفات فى القرآن على هذا النمط» و سيأتى الاشباع فيه ۳۰ و فى شروطه [۱۲۰/ب إن شاء اللّه تعالی. و ذهب «۴» المحققون إلى 
أن حذف المضاف ليس من المجاز؛ لأنه استعمال اللفظ فيما وضع له و لأن الكلمة المحذوفة ليست كذلك» و إنما التجوز فى أن 
پنسب إلى المضاف الیه ما كان منسوبا إلى المضاقء كالأمفلة السابقة «۵». (الشالث عشر): الزیادة. كقوله تعالی: یس كله شىء 
(الشوری: ۱۱) ذکره الأصولنون. و للنحویین فیها قولان: (آحدهماا): أن «مثل» زائده؛ و التقدیر: لیس کهو شی». (و الثانی)- و هو 
المشهور-: أن الکاف هى الزائدة» و أن «مثل» خبر لیس. و لا خفاء أن القول بزيادة الحرف أسهل من القول بزيادة الاسم. و ممن قال 
به ابن جنّی و الشریرافی «۶» و غيرهماء فقالوا: المعنی ليس مثله شبیء و الکاف زائدة. و الا لاستحال الکلام لأنها لو لم تكن زائدة 
كانت بمعنی «مثل» و إن كانت حرفاء فیکون التقدیر: ۸۷۰ [لیس مثل مثله شىء. و إذا قدّر هذا التقدیر] ۷۰ ثبت له مثل» و نفی الشبه 
عن مثله؛ و هذا محال من وجهین: (آحدهما): أن الله عز و جل لا مثل له. (و الثانی): أن نفس اللفظ به محال فى حق کل آحد» و 
ذلک آا لو قلنا: لیس مثل [مثل ۸۷۰ زيد» لاستحال ذلک. لأن فيه إثبات أن لزید مثلاه و ذلك يستلزم جعل زید مثلا له؛ لأن ما ماثل 
الشیء فقد مائله ذلك «۷ [الشیء]«۷. و غير جائز أن یکون زید مثلا- لعمرو» و عمرو ليس مثلا- لزید فإذا نفینا المثل 
) کت ق ا ف 
المخطوطة (حبوه). (۳) فى النوع السادس و الاربعین» فى آسالیب القر آن و فنونه البلاغية فى ۲/ ۴۸۰. (۴) فى المخطوطة (ذهب). (۵) 
فى المخطوطة (التابعة). (۶) هو الحسن بن عبد الله المرزبانی تقدم التعریف به فى .۴٠۴ /١‏ (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۳۹۲ عن مثل «۱» [زید. و زيد هو مثل مثله» فقد اختلفنا. و لأنه يلزم منه التناقض على 
تقدير إثبات المثل» لأن مثل ٩۰‏ المثل لا يصح نفيه ضرورة كونه مثلا لشیء و هو مثل له. و أجيب عن الأول با لا نسلم لزوم إثبات 
المثل» غاي ما فيه نفی مثل مثل اللَه؛ و ذلك بستلزم ألا يكون له مثل أصلاء ضرورة أن مثل كل شىء فذلك الشىء مثله» فاذا انتفى 
عن شیء أن یکون مثل [مثل 1*0 عمرو انتفی عن عمرو [أن یکون مثله «۴». و أما الثانى فهو مبنی على أن هذه العبارات «۵» يلزم منها 
إثبات المثل» و نحن قد منعناه» بل حلناه من العبارة. و قیل: ليست زاندة اما لاعتبار «۶» جواز سلب الشیء عن المعدوم كما تسلب 
الكتابة عن زيد و هو معدوم. أو بحمل المثل على المثل» أى الصفث کقوله تعالی: مَل الْجَنَّدْ (الرعد: ۳۵) أى صفتهاء فالتقدیر: لیس 
کصفته شیء. و بهذین التقدیرین بحصل التخلص 27 عن لزوم إثبات «مثل» و إن لم تكن زائدة. و آما القائلون بآن الزائد «مثل» و الا 
لزم إثبات المثل» ففيه نظرء لاستازام تقدیر دخول الکاف على الضمیر؛ و هو ضعیف لا يجىء الا فى الشعر. و قد ذكرنا ما یخلص ۸ 
من لزوم إثبات المثل. و قیل: المراد الذات و العين» کقوله: فان آمَنُوا بمثل ما آمَنْتَمْ به (البقرة: ۱۳۷) و قول امری القیس: على مثل 
لیلی یقتل المرء نفسه «4) فالکاف على بابهاء و لیس كذاك» بل المراد حقيقة المثل لیکون نفیا عن الذات بطریق برهانی كسائر 
الکنایات. ثم لا يشترط على هذا أن یکون لتلک الذات الممدوحة مثل فى الخارج حصل النفی عنه؛ بل هو من باب التخییل فى 
الاستعارة التی يتكلم فيها الببانی. فان قیل: إنما یکون هذا نفيا عن الذات بطریق برهانی أن لو كانت الممائلة تستدعی المساواة فى 


الصفات الذاتيبة و یر ها فحن الأذغالء» فان اتائ الشخصیتین 30٠١‏ بالذاتيات لا 
)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 


المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (العبارة). (۶) فى المخطوطة (و أما الاعتبار). (۷) 
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فى المخطوطة (التخصیص). (۸) فى المخطوطة (تلخص). (4) لم نجده فى دیوانه (طبعة دار صادر). (۱۰) فى المخطوطة (الشخصین). 
البرهان فى علوم القرآن, ج۲» ص: ۳۹۳ يستلزم اتحاد أفعالهما. قيل: ليس المراد بالمثل هنا المصطلح عليه فى العلوم العقليةء بل المراد 
من هو مثل حاله فى الصفات المناسبة لما سيق الكلام له و ليس المراد من هو مثل فى كل شىء لأن لفظة «مثل» لا تستدعى المشابهة 
من كل وجه. و قال الکواشی «۱»: يجوز أن يقال: إن الكاف و «مثل» ليسا زاندتین؛ بل يكون التمثيل هنا على سبيل الفرض» كقوله: لز 
كان فیهما آله 1 الله لَفَسَدَتا (الأنبياء: ۲۲) و تقدير الكلام: لو فرضنا له مثلا لامتنع أن يشبه ذلک المثل المفروض شىء [۱۲۱/]]؛ و 
هذا أبلغ فى نفی الممائلة. و آما قوله تعالی: فان آمَنُوا بمثل ما أَمََمْ به فد هدوا (البقرة: ۱۳۷) فقیل: إن «ماء فيه مصدرية. و هذا فيه 
نظر «۲» لأن «ماء لو كانت مصدرية لم يعد الیها من الصلة ۱۳۱ ضميرء و هو الهاء «۴» فى به لأ-ن الضمير لا یعود على الحروف» و لا 
یعتبر اسما الا بالصلة» و الاسم لا یعود عليه [ضمير ير] «۵» ما هو صفته؛ إذ لا یحتاج فى ذلك إلى ربط. و جوابه أن تکون «ما» موصولف 
صلتها مغ به (البقرة: ۱۳۷) و قیل: مزیدف و التقدیر: فان آمنوا بالذی آمنتم به» أى بالله و ملائكته و کتبه و رسله و جمیع ما جاء ۴ 
به الأنبياء. و قیل: إن «مثلا» صفهُ لمحذوف تقدیره: فان آمنوا بشیء مثل ما آمنتم به. و فيه نظرء لأن ما آمنوا به لیس له مثل حتی 
يؤمنوا بذلك المثل. و حکی الواحدی ۸۷۱ عن أكثر المفسرین فى قوله تعالی: ما توا كم وجه له (البقرة: ۱۱۵) أن «الوجه» صل 
و المعنی: فنع الله يعلم و يرى» قال: و الوجه قد ورد صلة مع اسم الله کثیراه کقوله: و ينقى وة رَبك (الرحمن: 1۷) تما نُطعشکم 
> >ء«ععظ(جچ>__ظظظظ۶۶ع( 4 هو أحمد بن يوسف بن حسن بن 
رافع الكواشى تقدم فى ۱/ ۲۷۲. (۲) عبارة المخطوطة (و فيه أيضا نظر) بدون (و هذا). (۳) فى المخطوطة (الضمائر). (۴) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (العانى) بدل (الهاء فى). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (تجىء). (۷) هو على بن أحمد الواحدی» تقدم 
التعريف به فى ۱/ ۱۰۵. البرهان فى علوم القر آن» ج۲» ص: لحر ارا" (الدهر: 4) کل شین هالک إلا وَجْهَهُ القصص: ۸۸). قلت: 
رالا علق الود واه كبا قیقر لدان على فق ام وه للد رن : ۲ و هو أولى من دعوی الزيادة. .و من 
الزيادة دعوی آبی عبيدة ۰ موتكم | اد تَدْعُونَ (الشعراء: ۷۲) أن إِذْ زائدة. و قوله: و لال لک بعض الَّذِى مزع علیکم ۾ (آل 
عمران: ۵۰). و قوله: وَإِنْ تک صادِق کم بض ای ید کم (المومن: ۸) و قد سبق. ا مر اي بما يؤول 
إليه. كقوله تعالی: و لا يدوا إلا فاجراً كَماراً (نوح: ۷) أى صائرا إلى الفجور و الكفر. و قوله: ات آرانی أخدل وق وات ی یز 
(يوسف: ۳۶) أى لأنّ اذى تأكل الطير منه إنما هو البرّ لا الخبز. و لم یذ کر العلماء هذا من جملة الأمثلة؛ إنما اقتصروا فى التمثيل على 
رل أطي عفر ر ۶ الى عدا قشر عند لأله آل إلى الكبرقة دوقيل لأ مجان قن فان الك الب مه فة زد ان 
نقله الفارسى 22١‏ فى «التذكرة» عن «غريب القرآن» لابن دريد «۳. و قيل: اكتفى بالمستب الذى هو الخمی عن السبب. الذى هو 
العنب قاله ابن جنى فى «الخصائص» «۴؛. و قيل: لا مجاز فى الاسم بل فى الفعلء و هو اغب رُ؛ فإنه أطلق و أريد به أستخرج «۵ و إليه 
ذهب ابن عزیز فى «غریبه (۶). و قسوله «0۷: [خ_تّی ۷ لک الا 176ل 715 ستاه زوجنا لاسن الق 
( وووط_حع)عوع و۱ ط]ءع_____ هو معمر بن المثتی تقدم التعریف 
به فى ۰۳۸۳/۱ (۲) الحسن بن آحمد بن عبد الغفار آبو على الفارسی تقدم التعریف به فى ۱/ ۸۳۷۵ و کتابه «التذ کرة». ذکره القفطی 
فى إنباه الرواة ۳۰۹/۱ و قال حاجی خليفة فى کشف الظنون ۳۸۴/۱: «و هو کبیر فى مجلدات لخصه أبو الفتح عثمان بن جنی 
النحوی». و مته نسحخة قديمة مخطوطة بمکيية میرژا فضل الله فى إيران ژئجان و هی عبارة خن البجزه الثانی فقط و یغلب على الظن أن 
النسخة من خطوط القرن الخامسء (انظر مجلۂ لغ العرب س ۶ ج ۲» ص ٩۲‏ و بر و کلمان عربی ۲/ ۱۹۳). (۳) هو آبو بكر محمد بن 
الحسن بن دريد» تقدم التعریف به فى ۱۵۲/۱ و کتابه تقدم التعریف به أول النوع الشامن عشر (معرفة غريب القرآن). (۴) انظر 
الخصائص لابن جنی ۳/ ۱۷۷ باب فى توه اللفظ الواحد إلى معنيين اثنين. (۵) فى المخطوطة (الاستخراج). (۶) تقدم التعریف به و 
بکتابه فى .۳٩۳/۱‏ و انظر قوله فى نزهة القلوب ص ۸۰ (۷) فى المخطوطة (و قیل). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
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القرآن ج ۲ ص: ۳۹۵ يؤول إلى زوجية «۱» لأنها لا تتكح فى حال كونه زوجا. و قوله: بسنا لام ليم (الصافات: ١‏ وبشَّرُوهُ 
بغلام لیم (الذاريات: ۸) وصفه فى حال البشارة بما يؤول إليه من العلم و الحلم. [:: نفية 100 لیس هذا من الحال المقدرق- كما بتبادر 
إلى الذهن- - لأنٌ الذى يقترن بالفاعل» SG‏ و كك د راو ES‏ تسم ضاحکا (النمل: 19) 
مقدّرا ضحکه. و کذا قوله: و جوا له شكداً (یوسف: ۱۰۰) علی قول آبی علی» و [علی ۳۰ هذا حمل منه للخرور على ابتدائه و ان 
حمله على انتهائه كانت الحال الملفوظ بها ناجزة غير مقدرة. و كذلك [قوله «۴: قاذخلوها خال-دین (الزمر: ۸۳ [أى ادخلوها] «۴» 
مقدرین الخلود [فیها] (۴» فان من دخل مدخلا کریما مقدرا لا ۸۷۰ یخرج منه آبدا كان ذلک تم لسروره و نعیمه؛ و لو توم انقطاعه 
ل عليه اليم الاجر نما بو من الانقطاع الاي * (الخامس عشر): تا الشیء بما كان و علیه. کقوله تعالی: و آتوا 
اليتتامى اوا النساء: ۲ أى الذين كانوا یتامی؛ إذ لا يتم »٩«‏ ا وقيل: لوعو يداي حتفاو اما «لا يتم بعد 
احتلام «0۱۰» فهو من تعلیم الشرع لا اللغث و هو غریب. [و قوله «۱۱» :و کم نشف ما رک َونجکم (النساء: ۲ و إذا متن لم يكن 
أزواجاء فسماهن بذلكك [۱۲۱/ب لننهن كن أزواجا. وق قد تق اشع و من (البقرة: ۲۳۲) [أى الذین کانوا 
آ ا او کل و بل رون راا (البقرة: ۲۳۴) لانقطاع الزوجية توت وق تس سای وه رما (طه: ۷۴) ساه مجرما 
باعتبار ما كان عليه فى الدنيا من ( 4 
فى المخطوطة (زوجته). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوط (لا). (۸) فى 
المخطوطة (كانوا). (9) فى المخطوطة (يتيم). (۱۰) أخرجه أبو داود فى السنن ۳/ ۲۹۳ كتاب الوصايا (۱۲)» باب ما جاء متى ينقطع 
اليتم؟ (4)» الحديث (۲۸۷۳)» عن على بن أبى طالب رضى اللّه عنه. (۱۱) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن ج۲ ص: ۳۹۶ الإجرام. و قوله: هذه بضاعَتنا رُدَّتْ إِلَينا (يوسف: ۶۵) و لكن ما رد عليهم [ما] ۱۰» لهم» و إنما كانوا قد اشتروا 
بها الميرة» فجعلها يوسف [علیه السلام (۲» فى متاعهم» و هی له دونهم فنسبها الله [تعالى ١‏ إليهم» بمعنى أنها كانت لهم. * 
(السادس عشر): إطلاق اسم المحل على الحال. كقوله: فَلْوَدُحٌ ناه (العلق: ۱۷). و قوله [تعالى «۰۴: و فرش مَرْفُوعَةْ (الواقعة: ۳۴) أى 
نساژه» بدلیل قوله: 1 ناش إنشاءً (الواقعة: ۳۵). و کالتعبیر بالید عن القدرف کقوله: ده ۹۳ (الملكك: )١‏ و نحوه. و التعبير 
بالقلب عن الفعل» کقوله: هم لوب لابق نّ بها (الأعراف: ۹ أى عقول. و بالأفواه عن الألسنء كقوله: لین قاوا ما بأفواههة 
(المائدة: ۴۱) «۵ [يَفُولُونَ بأفواههمْ «۵» (آل عمران: ۱۶۷). و اطلاق الألسن على 37 اللغات» کقوله: پلسان عَربی مُبين (الشعراء: 
۵ و التعبیر بالقرية عن ساكنهاء نحو: و سل الْقَْيَهٌ (یوسف: ۸۲). * (السابع عشر): اطلاق اسم الحال على المحل. کقوله تعالی: و 
ما الَِّينَ بصت وجومهع فی زخمت اله هُمْ فیها خالِدُونَ (آل عمران: ۱۰۷) أى فى الجتة لأنها محل الرحمة. و قوله: بل تک الیل 
و اهر (سبً: ۳۲) أى فى اللیل. و قال الحسن فى قوله [تعالی «۸: إِذْ یرهم الله فی ناک (الأنفال: ۴۳) أى فى عینکته و استبعده 
الز مخشری ۰ و فكوا یعنی فى رژیاکه. و قوله: رت ال هذا اب ین (براهیم: ۵ وصف البلد بالأمن» و هو صفة لأهله. و مثله: 
و مدّا اليلد این (التين: ۳) إِنَّ لتق فى مَقام أف اا موق ده له ا و وها بلطت وهر فد لیر انیا 
اوا ی یی سس سي اقيض 
المخطوطة. (۲) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوط. (۵) الآيهُ بين الحاصرتین ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة 
(عن). (۸) ليست فى المطبوعة. )٩(‏ الکشاف ۱۲۸/۲ قال الزمخشری: ١‏ عوما e E‏ يلاثم 
علمه بکلام العرب و فصاحته». البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۳۹۷ و الذی قبله فى قوله تعالی: يا نی آدم دوا زیتکم عِنْدَ کل 
مشجد (الأعراف: ۱ و ذلك لأ أخد الزينة غير ممکن؛ لأنها مصدر فیکون المراد محل الزیثف و لا بحت أخل الزينة للمسجد نقسه 
فیکون المراد بالمسجد الصلاةء فأطلق اسم المحل على الحال و فى الزينة بالعکس. * (الثامن عشر): اطلاق اسم آله الشیء علیه. 
كقوله تعالى: و امعل لى لسان صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ (الشعراء: ۸۴) أى ذكرا حسناء أطلق اللسان و عر به عن الذ کر؛ لأن اللسان آله »١(‏ 
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الذکر. و قال تعالی: تَجرى بأغیننا (القمر: ۱۴) أى بمرأى منّاء لما كانت العين آله الرؤية. و قوله: و ما أَرْسَْنا مِنْ رَسُولٍ الا يلسان تیه 
( إبراهيم: ۴) أى بلغة قومه. * (التاسع عشر): إطلاق اسم الضدّين على الاخر. کقوله تعالی: و زا مه ماقا مثلها (الشورى ۴۰) و 
هی من المبتدی سيئة و من الله حسنةء فحمل اللفظ على اللفظ. و عکسه: هل مزا اسان اسان (الرحمن: ۰ سی الأول 
|حسانا لأنه مقابل لجزائه و هو الاحسان و الأول طاعف كأنه ۰۲۰ قال: هل جزاء الطاعة الا الثواب! و کذلک: و مكووا و کر الله (آل 
عمران: ۴ حمل اللفظ على اللفظ فخرج الانتقام بلفظ الذنب. لأنّ اه لا یمکر. و أما قوله تعالی: منوا کر الله لا یمن مکر الله 
إل الق الْخارُونَ (الأعراف: الو ا ا ا 
المقابلة لا يشترط فیها ذ کر المقابل لفظاء بل هو أو ما فى معناه. و کذلک قوله: مهم بعذاب لیم (التوية: ۴ لما قال: بشر هو لاه 
بلج قال: بر هو لاء بالعذاب؛ و البشارة؛ ٍنما تکون فى الخير لا فى الشرّ. و قوله: إن ) َشْكَرُوا ما انا تشز نكم (هود: ۸ و الفعل 
الشسانی لیس بس خرية. * (العشرون): تسميةٌ الداعى إلى الشىء باسم الق _ ارف عنه. لما بينهما من 
)١ )‏ تصحفت فى المطبوعة إلى (آیة). 
(۲) فى المخطوطة (فكأنه). البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲» ص: ۳۹۸ التعلق» ذ کره السکاکی ١١‏ و حرج عليه قوله تعالی: ما منک أل 
ن جد (الأعراف: ۱۲) یعنی «ما دعاک ألا تسجد»؟ [۱۲۲/]] و اعتصم بذلک فى عدم زيادة «لا. و قیل: معناه: ما حماک فى ألا 
- أى من العقوبة- أى ما جعلک فى منعة من عقوبة ترك السجود. و هذا لا بصح؛ أما الأول فلم يثبت فى اللَعهُ و أما الثانى 
فكأن تركيبه: «ما يمنعك» سؤالا [يتناقض ۲۱ عما [يمنعه «۳) لا بلفظ الماضی, لأنه لا تخويف بماض. و يجاب بأن المخالفة تقتضی 
الأمنة» كأنه قيل: ما آمنک حتى خالفت! بیان لاغتراره و عدم رشده و أنه إنما خالف و حاله حال من امتنع بقوته من عذاب ربه 
فكنى عنه ب «ما منعک» تهكماء لا أنه امتنع حقيقة و إنما جسر جسارة (۴» من هو فى منعة. و رد أيضا بأنه أجاب ب أَنَا خير و هو لا 
يصلح جوابا إلا لت رك السجود ا ی «©) عدل بذلك جواب ما لا يمكن جوابه. * (الحادى و العشرون): 
إقامة صيغة مقام أخرى. و له صور: فمنه «فاعل» بمعنی «مفعول» کقوله | تعالی «۶): لیم من مر ال (هود: ۴۳). [أى «۸۷ لا 
معصوم. و قوله تعالی: من |ماء | ۸ دافق (الطارق: ۶) أى مدفوق. و آفی «4) عيشة [راضیَه ] ۱ ۰ أى مرضته بها و قيل: على النسب. 
ی ذات رضا و هو مجاز إفراد لا ترکیب ۱۰ و قوله: آنا جعلْنا حزما آمناً (العنکبوت: ۶۷) أى مأمونا [فيه ۰0۱۲۵ «۱۳ [و جعلنا آجة 
النّهار مُنِصِرَةً (الاسراء: ۱۲) أى مبصور 
(۱) انظر کتابه مفتاح العلوم ص ۳۶۷ (بتصحیح نعیم زرزور) الفصل الثانی: المجاز اللغوی الراجع إلى المعنی المفید ...» و السکاکی 
تقدم التعریف به فى ۰۳۶۳/۱ (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) عبارة المخطوطة (خسر خسارة). (۵) فى 
المخطوطة (و لکنه). (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) ليست فى المطبوعة. )٩(‏ ليست فى المخطوطة. (۱۰) 
ليست فى المطبوعة. (۱۱) فى المخطوطة (إذ لا ت ركيب). (۱۲) ساقطة من المطبوعة. (۱۳) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. 
البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: )ای ر ۸) لأن المعصوف یکون فة و رنه أا (الكيف: ۴۶( 
أى مأمولا]. و عکسه: له كان َة مايا (مریم: ۱ [أى آتیا] «۱». و جعل منه بعضهم قوله [تعالی «۱): حجاباً مورا (الاسراء: ۴۵) 
أى ساتراء و حکی الهروی «۳) فى «الغريب» عن أهل «۴» اللغة» و تأويل الحجاب الطبع. و قال السهيلى «۵: الصحیح أنه على بابه أى 
مستورا عن العيون «۶» و لا بحش به أحدء و المعنى «مستور عنكك و عنهم» كما قال تعالى: و ما یلم منود رَبك ال هو (المدثر: ۳۱) 
و قال الجوهرى 7/: «أى حجابا على حجاب» و الأول مستور بالثانی» يراد بذلكك كثافة الحجاب؛ لأنه جعل على قلوبهم که و فى 
آذانهم و قرا». قال ۸۰ أبو الفتح «4) فى كتابه 03١‏ « [هذا] ۱۱۰ القدّ»: و سألته- يعنى الفارسى- إذا جعلت فاعلا بمعنى مفعول ٠١١‏ 
[فعلام ترفع الضمير الذى فيه؟ أعلى حدً] «۱۲» ارتفاع «۴ الضمير فى اسم الفاعل «۱۵» [أم اسم المفعول؟ فقال: إن كان بمعنى 
«مفعول» ارتفع الضمير فيه ارتفاع الضمير فى اسم الفاعل «18» و إن جاء على لفظ اسم الفاعل. و منه «فعيل» بمعنى «مفعول» كقوله و 
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كان الْكافْرٌ علی ری ظَهيراً (الفرقان 
(۱) ليست فى المخطوطة. (۳) هو حمد بن محمد الهروى تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۷۳ و بكتابه فى أول النوع الثامن عشر معرفة 
غريبه ۰۲۹/۱ (۴) فى المطبوعة (أصل). (۵) هو عبد الرحمن بن عبد الله : بن أحمد السهیلی تقدم التعريف به فى /١‏ ۲۴۲. (۶) فى 
المخطوطة (العيوب). (۷) هو إسماعيل بن حماد الجوهری تقدم فى ۱/ ۳۷۳. و انظر كتابه الصحاح فى اللغة ماده «ستر». (۸) فى 
المخطوطة (و قال). )٩(‏ هو أبو الفتوح عثمان بن جنى. (۱۰) فى المخطوطة (کتاب). و كتابه ذكره ياقوت فى معجم الأدباء ۲ ا. 
(۱۱) ساقطة من المخطوطة. (۱۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۴) فى المخطوطة (ارتفع). (۱۵) ما بين الحاصرتين ساقط 
من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۰۰ ۵۵) أى مظهورا فيه» و منه ظهرت به فلم آلتفت الیه. ما« نحو: فل عذات 
أله (البقرة: ۱۷۸) فقال بعض النحويين: إنه بمعنى «مؤلم» و رده النحاس «۲» بأن «مؤلما» يجوز أن یکون [قد] ۳ آلم ثم زال» و 
«آلیم» أبلغ» ٠‏ لأنه يدل على المالازفة قال: و لهذا منع النحويون إلا سيبويه «» أن يعدّى «فعيل». و منه مجىء المصدر على «فعول» 
كقوله تعالى: لِمَنْ آراد أن یذ کر و آراد شکوراً (الفرقان: ۶۲ و قوله: لا ريد نكم جزاء ولا شکور (الإنسان: )٩‏ فإنه ليس المراد 
الجمع هناء بل المراد: لا نريد منکم شکرا [أى «۵» أصلاء و هذا آبلغ فى قصد الاخلاص فى نفی الأنواع. و زعم الشهیلی أنه جمع 
«شکر» و لیس کذلک لفوات هذا المعنی. و منها إقامة الفاعل مقام المصدن نحو: لیس لوفعتها کا (الواقعة: ۲) أ تکذیب. و 
لسر تاو ایا ری 
(الشعراء: ۷۷) قالوا: انما وخ لده. لأنه فى معنی المصدر كأنه قال: «فانهم عداوة». و مجیء المصدر بمعنی المفعول؛ کقوله تعالی: و لا 
بحطون بشیء ء من علمه (البقرة: ۲۵۵) أى من معلومه. و قوله: ذإتكك مهم من ام (النجم: "اا من نموم وقوله: صم اله 
(النمل: ۸۸) ی مصنوعه. و قوله: هذا وا من دق (الکهف: ۸ آی مترحم. قاله الفارسی. و كذا قوله: فعیُونی بقََُ (الکهف: 
۵ أى مقوی به لا تری أنه آراد منهم زبر الحدید و النفخ عليها!. و قوله: و مد خاب مَنْ حمل ظَلّماً (طه: ۱۱۱) أى مظلوما فیه. 
)١ )‏ فى المخطوطة (و أما). (۲) هو 
أحمد بن محمد بن إسماعيل أبو جعفر النحاس» تقدم التعريف به فى /١‏ ۳۵۶. و انظر قوله فى كتابه «القطع و الائتناف» ص ۱۱۹ فى 
الكلام على الآية (۱۰) من سورة البقرة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) انظر الكتاب لسيبويه ۴/ ۱۴- ۱۵ باب بناء الأفعال التى هی 
أعمال ... (بتحقيق عبد السلام هارون). (۵) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۰۱ و قوله [۱۲۲/ ب تعالى: و 
جاؤٌ عَلى قَمِيصِِ بم كاذب (يوسف: ۸ أى مكذوب فیه و إلا لو كان على ظاهره لأشكلء لأن الكاذب من صفات الأقوال لا 
الاجسام. و ۰ يجوز فى النحو: كا بالنصب على المصدر؛ لأنن جاؤ فيه معنى «کذبوا کذباه كما قال تعالى: و 
العادیات حتفا (العادیات: ) لأن «العاديات» بمعنى «الضابحات» . و عکسه و اب ذو عم الم ۲۰ عَلَمْنَاةُ (یوسف: ۶۸). و «فعیل» 
بمعنی الجمع؛ کقوله تعالی: و الْمَلائِكةٌ بعد ذلك ظهیر (التحريم : ۴) و قوله: E‏ ۰ و قوله: و - خسن ولیک رفت 
ا ل E‏ 
قَعِيدٌ (ق: ۱۷) فإنه نقل الواحدى عن المبژد و ابن عطية ۸۳۰۱ عن الفرّاء أن «قعید» آسند «۴» لهما. و قد يقع الإخبار بلفظ الفرد عن لفظ 
الجمع» و إن أريد معناه للکتث كقوله تعالى: آم یوحن جمِيعٌ در (القمر: ۴۴) فال سبب النزول و هو قول أبى جهل «نحن 
ننتصر الیوم» «۵» يقضى بإعراب «منتصر» خبرا. و منه اطلاق 2 إرادة الأمرء كقوله تعالى: و الُواإتداتٌ يرعن N‏ (البقرة: 


۳ رس [أى لیر ضع ات آولادهن ۱ «(۶). و قوله: يَتَرَتَصَنَ 0۱ ١‏ یهن (البقرة : ۲۳۴) أى تتريص ٩۸(‏ المتوفى عنها «0۱۰. و قوله: 
تون س جع مین ۳ (يوسف: (FV‏ والمعنى «ازرعوا بع سسنین ا. بدلیل قوله: 9 ى شٌ_ثيله (یوسف: ۳۷ 
) ۱ انظر معانی القرآن ۳۸/۲. (۲) 


ليست فى المطبوعة. (۳) هو عبد الحق بن غالب الغرناطی تقدم فى ۱۰۱/۱. و انظر معانی القرآن للفراء ۳/ ۷۷ (۴) فى المخطوطة 
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(مستند إليهما). (۵) سبب النزول ذكره الزمخشرى فى الكشاف ۴۸/۴. أن أبا جهل ضرب فرسه يوم بدرء فتقدّم فى الصف و قال: 
«نحن نتصر من تاوا إوارة الب (۶) ما بین الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۸) ما پین 
الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (عنهن)» و فى المخطوطة زيادة بعد كلمة عنهن هی (و قوله و المطلقات 
پتربصن). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۰۲ و قوله: ومو له و وله و ادون (الصف: ۱۱) معناه: آمنوا و جاهدواء و 
لذلک ۰ آجیب بالجزم فی قوله: يغفة کم دوک «۲» و تذل جات (لصف: ۱۲) و لا يضم أن یکون جوابا لاستفهام فى 
قوله: ل دنک (الصف: ۱۰) لأن المغفرة و إدخال الجنان لا يترتبان «۳» [علی «۴» مجرد الدلالة؛ قاله آبو البقاء «۵» و الشیخ عز الدین 
«(۶. و التحقیق ما قاله النیلی ۷۰ أنه جعل الدلالة على التجارة سببا لوجودهاء و التجارة هی الایمان و لذلک «۸ فشرها بقوله: تَؤْمِنُونَ 
(الصف: ۱۱) فعلم أن التجارة من جهة الدلالة هى الایمان فالدلالة سبب الایمان و الایمان سبب الغفران و سبب السبب سبب. و هذا 
النوع فيه تأكيد؛ و هو من مجاز التشبیه شبه الطلب فى تأكده بخبر الصادق الذی لا بدّ من وقوعه. و إذا شبهه بالخبر الماضی كان 
آکد. و منه عکسه کقوله تعالی: لد لَه لمن مَدّا (مریم: ۷۵) و التقدیر: مه الرحمن مّا. و قوله: وا سينا و خمل حطاياكم 
العنکبوت: ۱۲) أى نحمل. قال الکواشی «4: و الأسمر بمعنی الخبر أبلغ من الخبر لتضمنه اللزوم» نحو: إن زرتنا 
)١ )‏ فى المخطوطة (و کذلک». (۲) 
تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (من ذنوبکم). (۳) فى المخطوطة (يترتب). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) هو عبد الله بن 
الحسين» أبو البقاء العكبرى و انظر قوله فى كتابه إملاء ما من به الرحمن ۲/ ۲۶۰ (طبعة دار الكتب العلمیة). (۶) هو عبد العزيز بن عبد 
السلام» عز الدين أبو محمد و انظر قوله فى كتابه الإشارة إلى الایجاز ص ۲۷- ۲۸. (۷) هو محمد بن الحسن بن أبى سارة أبو جعفر 
الرؤاسى النيلى» كان ينزل النیل فقيل له النيلى» و سمى الرؤاسى لكبر رأسه» و كان أول من وضع من الكوفيين كتابا فى النحو. قال 
ثعلب: «كان الرؤاسى أستاذ على بن حمزة الكسائى و الفزام» و سئل الفرّاء عن الرؤاسى فأثنى عليه» و قال أبو الطيب اللغوى فى كتاب 
«المراتب»: «و ممن أخذ عن أبى عمرو بن العلاء من أهل الكوفة: أبو جعفر الرؤاسى عالم أهل الكوفة». من تصانيفه «الفيصل» و 
«معانى القرآن» و الوقف و الابتداء» توفى فى أيام الرشيد قبل سنة ۱۹۳ ه (معجم الأدباء ۰۱۲۱/۱۸ (۸) فى المخطوطة (و كذلك). 
)٩(‏ هو أحمد بن يوسف بن حسن الكواشى» صاحب التفسير» تقدم التعريف به فى ۱/ ۰7۷۲ و ذكر قوله السيوطى فى الإتقان ۳/ ۱۲۰. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۰۳ فلنكرمكك. يريدون تأكيد إيجاب الا کرام علیهم» كذا ١‏ قال الشيخ عز الدين؛ مقصوده 
تأكيك ۲۰» الخر؛ لأن الأ للایجاب يفيه و" الخبر فى ایجابه. و جعل الفارسی منه قوله تعالی: ما قرلا و تم E‏ 
که رن (النحل: قال 2ق اتنظه أترو الدرادا لك واي اوو وذ رة على | 
یکون» قال: و لهذا أجمع القراء على رفع كو رفضوا فیه التصب؛ إلا ما روى عن ابن عامر «۶» و سؤغ النصب لکونه ۸۷۱ بصيغة 
الأمر قال: و لا يجوز أن یکون معطوفا على نَقَولَ فیجیء النصب على الفعل المنصوب [بآن ۸۰ لأن ذلك لا يطردء بدلیل قوله: إِنَّ مَكلَ 
عيسى عِنْدَ الله كمل آدم له ین تراب نم قال له كنْ يكن (آل عمران: )۵٩‏ إذ لا يستقيم هنا العطف المذكور؛ لأن قال ماض 
كرد مضارعاه فلا بحرن عطفه علیه لاختلافهما. (قلت): و هذا الذی قالهالفارسی ضعیف مخالف لقواعد أهل [1/۱۲۳] السنة. و منه 
اطلاق الخبر و اراد النهى» کقوله: لا تع دُونَ 1 الله (البقرة: ۸۳ و معناه: «لا تعبدواه. و قوله: لا ند فكرة دماء کم و لا تُخْرِجونَ 
سکم (البقرة ۸۴) «» [أی لا تسفکوا و لا تخرجوا] دكاد و قوله: و ما فقون 1 اتغاء وجه الله (البقرة: ۲۷۲) أى و لا تنفقوا. * 
(الثانى و العشرون)؛ إطلاق الأمر و إرادة التهدید و التلوین ۱۱۰». و غير ذلك من المعانی الستة عشر و ما زيد علیها من آنواع المجاز؛ 
ولم يذكروه هنافی آقسامه. * (الثالث و العشرون): إضافة الفعل إلى مالیس بفاعل له فى الحقيقة. إما على 
)١ )‏ فى المخطوطة (و كذا)» و انظر 
قول العز بن عبد السلام فى كتابه الإشارة إلى الایجاز ص ۲۸. (۲) فى المخطوطة (توكيد). (۳) فى المخطوطة (كشبه). (۴) فى 
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المطبوعة (إنما أمرنا) و الصواب الموافق للقرآن الكريم نص المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) قرأ ابن عامر و الكسائى 
فَيِكونٌ بالنصب و الباقون بالرفع (التيسير ص ۱۳۷ .. (۷) فى المخطوطة (كونه). (8) ساقطة من المطبوعة. (4) ما بين الحاصرتين ساقط 
من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (و التکوین). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۴۰۴ التشبيه» كقوله تعالی: جداراً يُرِيدُ أن ينمض 
(الکهف: ۷ فإنه شبه ميله للوقوع بشبه المريد له. و !ما لأنه وقع فيه ذلك الفعل» كقوله تعالى: الم* غلبت الوم (الروم: ١‏ و ۲) 
فالغلبة واقعة بهم من غيرهم» | ثم قال «۱: وَهُمْ من بَعْدٍ غلبهم یعون (الروم: ۳ فأضاف الغلب إليهم؛ و انما كان کذلکک؛ لاْنْ 
الغلب و إن كان لغيرهم فهو متصل بهم لوقوعه بهم. و مثله: و آتّی المال على یه (البقرة : ۷۷ و يُطْعِمُونَ الطعام علی عه (الإنسان: 
۸ فالحبٌ فى الظاهر مضاف إلى الطعام و المال؛ و هو فى الحقيقة لصاحبهما. و ار عات 0 ۴۶( 
ذلک لِمَنْ خافٌ قامی [وَ خاف وَعید] :۱۲ (إبراهيم: ۱۴) أى مقامه بين یدیق. و إما لوقوعه فیه, كقوله تعالى: یا يَجْعَلَ الْولْدانَ شيب 
(المان: ۱۷و آفا لانه سیه كقوله تعالی: فَرَادَتْهُمْ إيماناً التوبة: ۱۲۴) و ذلکم نکم الى عم کم آرداکم (فصلت: ۲۳) یرم 
نهم لباك ينا (الأعراف: ۲۷) و أحلوا كَوْ ِمَهُمْ داز یوار (إبراهيم: ۲۸) كما تقدّم فى أمثلة المجاز العقلی. و قد یقال: إن النزع و 
الاحلال يعر بهما عن فعل ما وجبهما فالمجاز إفرادىٌ لا إسنادى. و قوله تعالى: يَؤْماً یل الْوأْدانَ هديا المومل: ۱۷) این يحل 
هوله: فهو من مجاز الحذف. (الرابع و العشرون): إطلاق الفعل و المراد مقاربته و مشارفته لا حقيقته. كقوله تعالى: فا بل جهن 
e.‏ الطلاق: ۲ 0 قاربن بلوغ الأجل؛ أى انقضاء العدة لأنّ الإمساك لا يكون بعد انقضاء العدةء فيكون بلوغ الأجل تمامه؛ 
کقوله [تعالی «۳ فل 860 أله قلا تَضلوهن (البقرة : ۷ أى أتممن العدَّة و أردن مراجعة الأزواج. و لو كانت مقاربته لم يكن 
CS O‏ ا 
عاض لا حسستى يمنعكها تمس سس الى الةم ن المرا 
| الاسافظة من لوط © السك 
فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المطبوعة و المخطوطة (فإذا بلغن) و صواب نص الابة ما أثبتناه. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۴۰۵ و مثله ١‏ قوله تعالى: فاذا جاء عله لا ارون (لنحل: ١‏ المعنى قارب و به يندفع السؤال المشهور 
فيهاء إن عند «۲) مجىء «الاجل 9 عصور قدي و ۷ ۲ روف تعالى: کیب علیکم إذا عضر أحد كم الْمَؤتُ (البقرة: ۰ أى قارب 
حضور الموت. و قوله تعالى: کذلک سَلَكناهُ فى قلوب محر * لا ییون به گی روا العذاب اليم همه (الشعراء: 0 
۲ أى حتى يشارفوا الرؤية و يقاربوها. و يحتمل أن تحمل الرؤية على حقيقتها؛ و ذلكك على أن يكون: يرونه فلا يظنونه عذابا. و 
إن یروا كش فا من الگماءِ ساقطا , ولوا رحاب مَزْكومٌ (الطور: ۴ ۳۱ [أى يعتقدونه عذابا] 0۳۱ و لا يظنونه واقعا بهم» [و حينئذ] «۵) 
فيكون أخذه لهم بغ بعد رؤيته. و من دقيق هذا النوع قوله تعالى: و ناد توح ره (هود: ۴۵) المراد قارب النداء؛ لا أوقع النداءء 
لدخول الفاء فى فقال فانه لو وقع النداء لسقطت. و كان ما ذكر تفسيرا للندای کقوله تعالى: هُنالک دعا زَكريًا رَه قال (آل عمران: 
۸ (۱۲۳/ب و قوله: إِذْ نادى ره نحداء فا« قال رب (مريم: ۴-۳) لكا فشر النداء سقطت الفاء. و ذكر النحاة أن هذه الفاء 
فنیریه لانها عطفت:مفعرا علی ا «فوضا فخسل وجهه و قاد ة دنک آن نوحا عليه التاق آزاد دلکت فرد القصد اه و 
لم یقع» لاعن قصد. و منه قوله تعالی: و لش الَّذِينَ ل تر كوا مِنْ خلفهم در ضدعافاً حافوا هم (النساء: ٩‏ أى و لیخش الذین ان 
شارفوا أن يتركواء و إنما أوّل الت رک بمشارفة الترك؛ لأنْ الخطاب للأوصياء نما يتوجه إليهم قبل التركك؛ لأنهم بعده آموات. و قريب 
منه إطلاق الفعل و إرادة إرادته» كقوله تعالی: فإذا رات لقن فاشیَذ (النحل: 48) أى إذا أردت. و قوله: إذا قَنشغ إلى الصَّلاجْ 
فاغیتلوا (المائدة: ۶) أى ( ۱ )١‏ فى 
النخطوظة لومس ق الط عند ا ا ين الام ن سافان المنطوضة 6 سا مى الط الهاو 
علوم القرآن» ج۲ ص: ۴۰۶ |ذا أردتم» لأن الإرادة سبب القیام. إذا قضی ۳ (مریم: ۵ أى [إذا] «۱» آراد. و ان حكنت اخکم 
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بهم (المائدة: ۴۲) أى أردت الحکم. و منله: و |ذا عکنشم بین الاس (النساء: ۵۸). إذا نام لول (المجادلة: ۱۲) أى أردتم 
مناجاته. إذا عم الْساء (الطلاق: ۱). و قوله: من بد افو دی (الأعراف: ۳۸ قال ابن عباس: من يرد الله هدایته؛ و لقد 
ا رضی الله عنه للا يتحد الشرط و الجزاء. و قوله: و إذا ْنَم َاغدلوا (الأنعام: ۱۵۲) أى [إذا] 7١‏ أردتم الولو الذرق إذا ا 
1 بش رفوا] ۰ (الفرقان: ۶۷) أى [إذا] 7١‏ آرادوا لانفاق. و قوله تعالی: و کم من مه آفلکناها مُجاء‌ها من (الأعراف: ۴) لأن 
الإهلاكك «۵» إنما [هو] «۶» بعد مجیء البأس؛ و انما خصّ هذين الوقتین- أعنى البیات و القيلولة- لأنها وقت الغفلة و الدّعةُء فیکون 
نزول العذاب فیهما أشدّ و أفظع. و قوله تعالی: ما مث قَيَهُمْ من قَرَوَةْ أَهلکناها (الأنبياء: ۶) أى آردنا إهلاكها. قافنا ملع 
رام (الأعراف: ۶ أى فأردنا الانتقام منهم؛ و حکمته آنا إذا آردنا آمرا نقدر «۷ فيه إرادتناء و إن كان خارقا للعادة. و قال 
الزمخشرى ۸۰ فى قوله تعالی: قالوا با وخ فد جالنا (هود: ۳۲) أى أردت جدالنا و شرعت فیه؛ و كان الموجب لهذا التقریر وف 
التکران لأمنّ «جادلت» «فاعلت» و هو یعطی التکران أو أن المعنی: لم ترد ما غير الجدال له لا «4) النصيحة. (قلت): و إنما عبروا عن 
إرادة الفعل بالفعل؛ لأنّ الفعل یوجد بقدرة الفاعل و إرادته و قصده الیه» كما عبر بالفعل من «۱۰ القدرة على الفعل فى قولهم: 
الانسان لا بطیر» و الأعمى لا ببصر؛ أى لا يقدر على الطیران و الأبصار؛ و إنما حمل على ذلك دون الحمل على ظاهره للدلالة على 
راق الف برقيو ١‏ ۱ ساقطة مخ 
المطبوعة. (۲) ساقظة من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (الهلاکک). (۶) ساف من التيخطوظة: اف المخطوطة (تقرو). (۸) انظر 
الکشاف ۲/ ۲۱۴. )٩(‏ فى المخطوطة (إلى) بدل (له لا). (۱۰) فى المخطوطة (عن). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۴۰۷ واحد» و 
الحمل على الظاهر یوجب أن من جلس يتوضأ. ثم قام إلى الصلاة بلزمه وضوء آخرء فلا يزال مشغولا بالوضوء و لا يتفرغ للصّلاة. و 
فساده بین. * (الخامس و العشرون): |طلاق الأثبر بالشیء للتلبس به و المراد دوامه. کقوله تعالی؛ با أنها الذي اموا موا (النساء؛ 
۶ مهکذا أجاب به الزمخشری و غیره» و أصل السوال غير وارد؛ لأن الأمر لا يعلق بالماضی و لا بالحال و نما یتعلق بالمستقبل 
المعدوم حالة توجه الخطاب» فليس ذلك تحصیلا للحاصل بل تحصيلا للمعدوم؛ فلا فرق بين أن یکون المخاطب حالة الخطاب على 
ذلك الفعل أم [لا] 0١‏ لأ الذى هو عليه عند الخطاب مثل المأمور به لا نفس المأمور به. و الحاصل أن الكل مأمور بالانشای 
فالمؤمن ينشئ ما سبق له أمثاله؛ و الكافر ينشئ ما لم يسبق منه أمثاله. * (السادس و العشرون): إطلاق اسم البشرى على المبشر [به 7 
كقوله تعالى: شرا از جنات (الحديد: ۱۲) قال أبو على الفارسی: التقدير: بشراكم دخول نات أو خلود جعات» لان اشر 
مصدر و الجنّات ذات؛ فلا يخبر [۱۲۴/ أ] بالذات عن المعنى. و نحوه إطلاق اسم 8 المقول على القول «۰۳ كقوله تعالى: قل لَوْ 
کان مَعَهُ آله كما يَقُولُونَ (الإسراء: ۴۲). و منه: سَجحائَهُ و تعالی عم يَقُولونَ عُلوّا كبيراً (الإسراء: ۴۳) أى عن مدلول قولهم. و منه: 
ا الله ما قالوا الزات ٩‏ أى من مقولهم؛ و هو الأدرة ۰ و اطلاق الاسم على المسمی؛ كقوله [تعالى «۶» ما تَعْيْدُونَ من 
وُونحي 1 أض_ماءً س _مُیتَموها (یوسف: ۴۰) آی مسمیات. س _ُح اش رک اأساغلى (لسعلی: ) أى رب ک. 
۱ ۱ ) سافطة من المخطوطة. (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (القول على المقول). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (إله) و الأدرة نفخة فى الخصية و قيل فتق 
فى الخصيةٌ انظر اللسان ۴/ ۱۵ ماد (أدر). و انظر الكشاف ۳/ ۲۴۸. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۰۸ 
و إطلاق اسم الكلمة على المتکلم کقوله تعالی: لا كتيل لکلمات الله (یونس: ۴ أى لمقتضى عذاب الله و لد الله یر ک بِكَلِمَةٍ 
مه اتمه متخ عِيِسَى این میم (آل عمران: ۴۵) تجوز بالكلمة عن المسیح, لکونه تكوّن بها من غير أب» بدلیل قوله: وَجيهاً فى 
نیا و خر و مِنَ الْمَقدَبينَ (آل عمران: ۴۵) و لا تتصف الکلمة بذلكك. و آما قوله تعالی: امه الْمَسِيحٌ عیتی (آل عمران: ۴۵) فان 
الضمیر فيه عاند إلى مدلول الکلمة و المراد بالاسم المستی؛ فالمعنی: المسمّى المبشر به المسیح ابن مریم. و اطلاق اسم اليمين على 
المحلوف به؛ کقوله تعالی: و لا تَجْعَلُوا الله عرص ٤‏ مان کم (البقرة: ۲۲۴) أى لا- تجعلوا یمین الله أو قسم الله مانعا لما تحلفون عليه 
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من البر و التقوی بين الناس. اطلاق ۰ الهوی عن «۲» عن المهویق و منه: و نَهّى النَّفْسَ عَن الهُوی (النازعات: ۴۰) أى عمًا تهواه من 
المعاصی و لا يصح نهيها عن هواهاء و هو میلها؛ لأنه «۳» تکلیف لما لا يطاق؛ الا علی حذف مضاف. أى نهی النفس عن اتباع 
الهوی. 


التجوز عن المجاز بالمجاز 


التجوز عن المجاز بالمجاز و هو أن تجعل المجاز المأخوذ عن الحقيقة بمثابة الحقيقة بالنسبة إلى مجاز آخر؛ فتتجوز بالمجاز الأول 
عن الثانی لعلاقۀ بینهما. مثاله قوله تعالی: و لكن لا تَواعِدُوهَنَ سرا (البقرة: ۲۳۵) فانه مجاز عن مجاز «۴» [فان الوطء تجوّز عنه بالست 
لأنه لا بقع غالبا الا فى السر و تجوز بالسرٌ عن العقد؛ لأنه مسبب عنه» فالصحیح للمجاز الأول «۴» الملازمث و الثانی السببیف و المعنی: 
لاس تواعسدوهن عقد نکاح». و كذلك قوله تصالی: و تن یکفز بالإيمان قَقَدْ خبط عَمَلّهُ (المائدة: ۵) إن «# 
۱ ) فی المخطوطة: (و اطلاق). (۲) 
فى المخطوطة: (علی). (۳) فى المخطوطة: (و هو). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (أى). البرهان فى 
علوم الق رآن» ج ص: ۴۰۹ حمل على ظاهره كان من مجاز المجاز لأن قوله «۱: «لا إله الا اللّه» مجاز عن تصدیق القلب بمدلول 
هذا اللفظ و التعبیر بلا اله الا اللّه عن الوحدانية من مجان التعبیر بالمقول «۲» عن المقول فيه و الأول من مجاز السبیة؛ لان توحید 
اللسان» مسیّب عن توحيد الجنان. (قلت): و هذا يسميه ابن السید «۳) مجاز المراتب؛ و جعل منه قوله تعالی: با نی آدم فنك انزنا 
یک لباساً (الأعراف: ۲۶) فان المنزل علیهم ليس هو نفس اللباس؛ بل الماء المنبت «۴ للزرع» المتخذ منه الغزل المنسوخ منه 
اللباس ( , ۱) فی المخطوطة (قول). (۲) 
فى المخطوطة (القول). (۳) هو عبد الله بن محمد بن السید البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۰۳۴۳/۱ (۴) فى المخطوطة (المسیب». 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۱۰ 


النوع الرابع و الأربعون فى الکنابات و التعريض فى القر آن » 
اشارة 


النوع الرابع و الأربعون فى الكنايات و التعريض فى القرآن «۱» اعلم أن العرب تعد الكناية من البراعة و البلاغة؛ و هى عندهم أبلغ من 
التصریح. قال الطرطوشی :و کر امال #9 الفصسسيخة على مجاری الکنایسات. 
)١ )‏ الكناية باب من آبواب البلاغف 
يمكن لمن أراد التوسع فيها الرجوع للمصادر البلاغيةء و للتوسع فى كناية القرآن انظر: الاشارة إلى الإيجاز للعز بن عبد السلام ص 
۳ الفصل الثالث و الأربعون فى باب المجازء النوع السادس عشر من مجاز اللزوم: الكنايات» و الفوائد المشوق لابن القيم ص ۸۱۸۷ 
فى الكلام على ما يختص بالمعانى» القسم السابع عشرء فى الكناية» و الإتقان للسیوطی ۳/ ۱۴۳ النوع الرابع و الخمسون» فى كناياته و 
تعريضه و التحبير له أيضا ص ۸۰۶ النوعان ۵۱ و ۵۲: الكناية و التعريض و مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده ۲/ ۴۱۴ علم معرفة 
كنايات القرآن و تعریضاته. و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۵۰۴ علم معرفة كنايات القرآن و تعريضاته» و الفوز الكبير فى أصول التفسير 
للدهلوى ص ۸۸۳ فى الباب الثانى» الفصل الخامس: فى المحكم و المتشابه و الكناية و التعريض» و مباحث فى علوم القرآن لصبحى 
الصالح ص ۳۳۰- ۳۳۳ فى الباب الرابع» الفصل الثالث. مسألهُ المجاز و الكناية فى القرآن و المجاز و الكناية فى القرآن مقال لمحمد 
محمد البحيرى فى مجلة الأزهر. مج ۰۲۰ ع ۷ ۰۱۳۶۸/ ۱۹۴۹ م. «و المجاز و الكناية فى القر آن» مقال لحامد محسن فى مجلة الأزهر 
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مج ۲۰ ع ۴ ۱۳۶۸ ۱۹۴۸/۰ م. و من الكتب المؤلفة فى الكناية:* «الكناية و التعريض» لأبى منصور عبد الملكك بن محمد الثعالبى 
(ت 57٠‏ ه) طبع مع كتاب «المنتخب من كنايات الأدباء» للجرجانى بمطبعة السعادة فى مصر ۱۳۲۶ ۱۹۰۷/۰ م فى (۵۹) صء و طبع 
باسم «النهاية فى التعريض و الكناية» و على هامشه رسالة «الفوائد العجيبة فى إعراب الكلمات الغریبة» لمحمد أمين بن عابدين فى 
مک المكرمة ١‏ ۹۸۲۰ م فى (۴۸) صء و طبع بدار الكتب العلمية فى بيروت ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۴ م فى (۸۷) ص و معه «المنتخب» 
للجرجانی* «المنتخب من كنايات الأدباء و إرشادات البلغاء» للقاضی أبى العباس أحمد بن محمد الجرجانى الثقفى (ت ۰۴۸۲) طبع 
مع سالفه* «الكنايات القرآنية» ليونس إبراهيم السامرائى» طبع فى بخداد» بجامع السامرائى ۱۳۹۵ ه/ ۱۹۷۵ م* «أسلوب الكناية فى 
القرآن» لبسام عبد الغفور القواسمى. رسال ماجستير بالجامعة الإسلامية فى المدينة المنورة ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م (أخبار التراث العربی ۲۳/ 
۷ (۲) تصحفت فى المطبوعة إلى الطرطوسىء و التصويب الطرطوشى بالشين و هو محمد بن الوليد بن محمدء أبو بكر الطرطوشى 
صاحب «العمد فى الأصول» و قد تقدمت ترجمته فى ۲/ ۱۱۳. (۳) فى المخطوطة (أساليبهم). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۱۱ 
و قد ألّف أبو عبید )١١‏ و غيره کتبا فى الأمثال. و منها قولهم: «فلان عفيف الازار» و «طاهر «۲) الذیل»» و «لم يحصن فرجه». و فى 
الحديث: «كان ۱۳۱ إذا دخل العشر أيقظ أهله» و شد المتزر «۰»۴ فكنوا عن ترك الوطء بشدّ المثزر» و كنى عن الجماع بالعسيله «۵» 
و عن النساء بالقوارير «۶» لضعف قلوب النساء. و يكنون عن الزوجة بربّةُ الببت» و عن الأعمى بالمحجوب و المكفوف» عن الأبرص 
بالوضاح؛» و بالأسبرش» وغير ذلكك | سسسب 
(۱) هو القاسم بن سلام الهروی تقدم التعريف به فى ۱۱۹/۱ و كتابه هو «الأمثال السائرة» ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون /١‏ 
۷ و هو مطبوع نشره المستشرق برتو فى غوتنجن عام ۱۲۵۲ ه/ ۱۸۳۶ م» و طبع ضمن مجموعة «التحفة البهية و الطرفة الشهیة» فى 
الآستانة بمطبعة الجوائب عام ۱۳۰۲ ه/ ۱۸۸۴ م (معجم سركيس: ۱۲۱) و طبع بتحقيق عبد المجيد قطامش بمكة المکرمث و نشره 
مركز البحث العلمى بجامعة أم القرى (آخبار التراث ۲/ ۲۶). (۲) فى المطبوعة: (طاهر) بدون واو. (۳) فى المخطوطة (و كان). (۴) 
الحديث من رواية عائشة رضى الله عنها أخرجه البخارى فى الصحيح ۴/ ۲۶۹ كتاب فضل ليلة القدر (۳۲). باب العمل فى العشر 
الأواخر من رمضان (۵)» الحديث (۲۰۲۴). و مسلم فى الصحیح ۲/ ۴۳۲ كتاب الاعتكاف (۱۴) باب الاجتهاد فى العشر الأواخر من 
شهر رمضان (۳). الحديث (۱۱۷۴/۷). و لفظ البخارى: «كان النبى صلی الله عليه و سلم إذا دخل العشر شد متزره» و أحيا ليله و 
أيقظ آهله». (۵) فى حديث أخرجه البخارى فى الصحيح /٩‏ ۴۶۴ كتاب الطلاق (۶۸) باب إذا طلقها ثلاثا ثم تزوجت بعد العدة ... 
(۳۷) الحديث (۵۳۱۷) من حديث عائشة رضى الله عنها «أن رفاعة القرظى تزوج امرأة ثم طلقها فتروجت آخر فأتت النبى صلی الله 
عليه و سلم فذكرت له أنه لا يأتيهاء و أنه ليس معه إلا مثل هدبة؛ فقال: لا حتى تذوقى عسيلته و يذوق عسيلتكك». (۶) فى حديث 
أخرجه البخارى فى الصحيح ۵۳۸/۱۰ كتاب الأدب (۷۸)ء باب ما يجوز من الشعر و الرجز و الحداء و ما يكره منه (40) الحديث 
(۶۱۴۹). و مسلم فى الصحيح ۴/ ۸۱۱۸۰ كتاب الفضائل (۴۳ باب رحمة النبى صلی الله عليه و سلم للنساء ... (۱۸) الحديث (۸۷۰ 
۳ عن آنس بن مالک رضی الله عنه قال: «أتى النبی صلی الله عليه و سلم على بعض نسائه و معهن أم شكيم» فقال: ویحک. يا 
أنجشة! رويد ك سوقا بالقواریر». قال آبو عبید الهروی: «شبه النساء بالقواریر لضعف عزائمهنّ و القواریر يسرع إليها الکسر فخشی من 
سماعهن النشید الذی يحدو به أن یقع بقلوبهن منه فأمره بالکف فشبه عزائمهن بسرعة تأثير الصوت فیهن بالقواریر فى إسراع الکسر 
إليها» (ذ کره ابن حجر فى فتح الباری ۵۴۵/۱۰) فى سیاق شرحه للحدیث. البرهان فى علوم القر آن» ج۲ ص: ۴۱۲ و هو كثير فى 
القرآن» قال اللّه تعالى: و لا جناح عَليكمْ فيما رضم به ف خط الاد أو كم (البقرة: ۲۳۵). و الكناية عن الشیء الدلالة عليه من 
غير تصريح باسمه. و هی عند أهل البيان أن يريد المتكلم إثبات معنى من المعانى فلا يذكره باللفظ الموضوع له من اللغة؛ و لكن «۱ 
بجىء إلى معنى هو تاليه و رديفه فى الوجود فيومى به إليه» و يجعله دلیلا- علیه فيدل /١١[‏ ب على المراد من طريق أولى؛ مشاله 
قولهم «): «طويل النّجادا و «كثير الرّمادا؛ يعنون طويل القامة و كثير الض يافةُ فلم يذكروا المراد بلفظه الخاص به و لكن توص لوا إليه 
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بذكر معنى آخرء هو رديفه فى الوجود؛ لأن القامة إذا طالت طال «۳ النجاد؛ و إذا كثر القرى كثر الرماد. و قد اختلف فى أنها حقيقة 
أو مجازء فقال الطرطوشی ۴۱ فى «العمد»: «قد اختلف فى وجود الكناية فى القرآن» و هو کالخلاف فى المجاز؛ فمن أجاز وجود 
المجاز فيه أجاز الكناية؛ و هو قول الجمهون و من أنكر ذلك أنكر هذا. و قال الشيخ عز الدين «۵: الظاهر انها ليست بمجاز؛ لأنكك 
استعملت اللفظ فيما وضع له ی تا ا ا ت و ا 
الخطاب. فى مثل «۶» قوله تعالی: فلا تَقُلَ لهُما أف (الاسراء: ۲۳) [انتهى «۷. و لها «۸ آسباب: * (أحدها): التنبیه على عظم القدرة 
کسوله تعمسالی: ر الذى قم و حن تفس وا 5 ما كابس اغ أذ 
١ )‏ فى المخطوطة زيادة و هى (و 
لكن قال ...). (۲) فى المخطوطة (قوله). (۳) تصحفت فى المطبوعة إلى (طالت). (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (الطرطوسى فى 
العمدة) و الصواب ما آثبتناه و هو أبو بكر محمد بن الوليد الطرطوشى تقدمت ترجمته فى ۲/ ۱۱۳. و كتابه «العمد فى الأصول» ذكره 
الذهبى فى سير أعلام النبلاء ۱۹/ ۰۴۹۴ (۵) هو عز الدين عبد العزيز بن عبد السلام تقدم التعريف به ۱/ ۱۳۲ و انظر قوله فى كتابه 
الإشارة ص ۶۳. (۶) فى المخطوطة زيادة فى هذا الموضع لا يقتضيها السياق و هی (مثل بدليل) و ليست فى «الإشارة». (۷) ساقطة من 
المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (و له). البرهان فى علوم القرآن. ج ۲ ص: ۴۱۳ * (ثانيها): فطنة المخاطب. كقوله تعالى فى قصة داود: 
حط مان بَغى بَعْضّنا عَلى بَعْض (ص: ۲۲) فكنى داود بخصم على لسان ملكين تعريضا. و قوله فى قصة النبى [محمد] 0١١‏ صلى الله 
عله و ما و زینو ما اہ فص أبا أخن مق رانک ال سزاب: ۰ أى زيد و لک رَشول الله (الأحزاب: ۴۰). و قوله تعالى: ماو 
ار الى قرعا لاس و الحجارة (البقرة: ۲۴) فانه كناية عن لا ۲۰ تعاندوا عند ظهور المعجزة «۳؛ فتمشکم هذه النار العظیمة. و کذا 
قوله تعالی: و ان کتتع فی ریب مما ترا على عونا انوا بشوغ مِنْ مله (لبقرة: ۲۳). و قوله تعالی: إن علّنا فى آغناقهع اغلا ... 
الایات (یس: ۸ فان هله تسلیة لنبی صلى اله علیه و سل و المعنی: لا نظن أنک مقت ر فى |نذارهم؛ فنانحن المنعون لهم من 
الایمان «0۴؛ فقد جعلناهم حطبا للنار؛ لنقوّی «۵ التذاذ المزمن بالنعیم» كما لا تتبین لذة الصحیح إلا عند رؤية المریض. * (ثالثها): 
ترك اللفظ [إلى ١‏ ل ل لل ا ل ا 
ا و قوله: إ۵ تفا لقتال أو ترا إلى فة (الأنفال: ۶ كتى باتسير عن الهزيمة. و 
قوله [تعالی «۷ إِنَّ الَّذِينَ کفژوا بغ إيمانهم د ثم اژدادوا كفراً لَنْ تفيل ٤‏ هم (آل عمران: )٩۰‏ کنی بنفى قبول التوبة عن الموت على 
الکفر؛ لأنه پرادفه (۸. * (رابعها): أن یفحش ذکره فى السمع؛ فیکنی عنه بما لا ينبو عنه الطبع؛ قال تعالی: و اذا مروا لو وا کرام 
(الفرقان: ۷۲ أ کنو عن لفظه وا و لم بوردوء علی صیفته. و مه قولهتعالی فی جواب قوع هود: راک فى تفه (لعراف: 
)١ )‏ اضطربت عبارة المخطوطة كما 
يلى (النبى صلی الله عليه و سلم محمد صلی اللّه عليه و سلم). (۲) فى المخطوطة (لا). (۳) فى المخطوطة (العجز). (۴) فى المخطوطة 
(الآيات). (۵) فى المطبوعة (ليقوى). (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) تصحفت فى المطبوعة إلى (يردانه). )٩(‏ 
فى المخطوطة (لفظ). البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۴۱۴ ۶۶) قال يا قوم یس پى مَفاعةً وَلكِتّى رَشول مِنْ َب الْعالمین 
(الأعراف: ۷ فکنی عن تکذیبهم بأحسن «۱». و منه قوله [تعالی :و لکش لا تواعذوش سِرًا (البقرة: ۲۳۵) فكنى عن الجماع بالسر. 
و فيه لطيفة آخری, لأنه يكون من الآدميين فى السر غالباء و لا يسرّه- ما عدا الآدميين- الا الغراب. فإنه يشره؛ و يحكى أن بعض 
الأدباء أسرٌ إلى [أبى ۳ علي الحاتمی كلاما فقال: «ليكن عندک أخفى [من ۴۱ سفاد الغراب. و من الرّاء فى كلام الألثغ» فقال: : نعم 
يا سیدنا؛ و من ليلة القدر و علم الغيب. و من عادة القرآن العظيم الكناية عن الجماع باللُمس و الملامسة و الرّفث» و الدخول» و 
النکاح» و نحوهنٌ» قال تعالى: فالا بَاشَرُومُنّ (البقرة 01 ا البشرتین. و قوله تعالی: و 
لاتم الْساء (النساء: ۴۳) إذ لا يخلو الجماع عن الملامسة. [۱۲۵/] و قوله فى الكناية عنهنٌ: ُن لاس کم و تم م لباك لهل (البقرة: 
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۷ و اللباس من الملابسث و هی الاختلاط و الجماع. و كنى عنهن فى موضع آخر بقوله: نسا کم وت لکم فَأَنُوا عوتکم آنی 
شم (البقرة: ۲۲۳). و قوله تعالی: و رکه ای هُوَ فى بیتها (یوسف: ۲۳) كناية عتا تطلب المرأة من الرجل. و قوله [تعالی «ه: فا 
تناها حملث حملا حَفِيفاً (لأعراف: .)۱۸٩‏ و منه قوله تعالی فى مریم و ابنها: كانا ی کلان الطعام (المائدة: ۷۵) فکنی با کل الطعام 
عن البول و الغائط؛ لأنهما منه مستبان اكب كيد ا تن ۷۰ ذكر الغائط» فکنی به عنه. (فان قیل): 
فقد صرح به فى قوله [تعالی «۵»: أو جاء آعرد نکم مس الغاط (المائدة: ۶) (قلنا): لأنه جاء على خطاب العرب و ما 
)١ )‏ فى المخطوطة (و أحسن). (۲) 
ليست فى المطبوعة. (۳) ساقطة من المخطوطة و آبو على الحاتمی تقدم التعريف به فى ۰۳۷۸/۲ (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ليست 
فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (بسبب). (۷) فى المخطوطة (المخاطبات). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۴۱۵ يألفون؛ و المراد 
تعريفهم الأحكام فكان لا بد من التصریح به؛ على أن الغائط أيضا كناية عن الجو 0۱۰+ و إنما هو فى الأصل اسم للمكان المنخفض 
من الأرض؛ و کانوا إذا أرادوا قضاء حاجتهم أبعدوا عن العيون إلى منخفض من الأرض» فسفی منه لذلک؛ و لكنه كثر «۲» استعماله 
فى كلامهم؛ فصار بمنزلة التصریح «۳». و ما ذکرناه فى قوله تعالی: كانا با کلان الطعام (المائدة: ۷۵) هو المشهون و آنکره الجاحظ و 
قال: بل الكلام على ظاهره» و یکفی فى الدلالة على عدم الالهية «۴» نفس أكل الطعام» لأن الاله هو الذی لا يحتاج إلى شىء يأكله؛ و 
لا كنا لك ران يكون المعبود محدثاء کذلک لا يجوز أن يكون طاعماء قال الخفاجی «۵»: «و هذا صحیح)». (و يقال لهما): 
الكناية عن الغائط «۶) فيه تشنيع و بشاعة على من اتخذهما ۸۷۰ آلهف فأما قوله تعالی: ا إ هم يا کلون 
الطعام و یعون فى الوا (الفرقان: ۲۰) فهو على حقيقته. قال الوزير ابن هبيرة «۸: و فى هذه الآية فضل العالم المتصذی للخلق 
على الزاهد المنقطع» فان البق كالطبيب» و الطبيب يكون عند المرضىء فلو انقطع عنهم هلكوا. و منه قوله تعالى: فَجَعَلَهُمْ کعضض 
تاكول (الفیل: ۵) کنی به عن مصیرهم إلى العذرة» فان السورق إذا کل انتهی حاله إلى ذلسك. 
)١ )‏ فى المخطوطة (التجوز). (۲) فى 
المخطوطة (أكثر). (۳) فى المخطوطة (الصريح). (۴) فى المخطوطة (إلاهية). (۵) هو عبد الله بن محمد بن سعيد بن سنان تقدم 
التعريف به فى ۱۵۳/۱ و انظر قوله فى كتابه سر الفصاحة ص ۱۶۶ (طبعة دار الكتب العلمیة). (۶) فى المخطوطة (الغاية). (۷) فى 
المخطوطة (اتخذ بهما). (۸) هو يحيى بن محمد بن هبيرة أبو المظفر الشیبانی الدورى العراقى الحنبلى. الوزير الكامل و الإمام العادل؛ 
دخل بغداد فى صباه» و طلب العلم و جالس الفقهاء» و سمع الحديث» و تلا بالسبع» و شا رك فى علوم الاسلام و مهد فى اللغث و 
كان ديّنا خرا متعبدا عاقلا وقورا من مصنفاته «الإفصاح عن معانى الصحاح» و «العبادات» و غيرها. ت ۵۵۶۰ (سير أعلام النبلاء ۲۰/ 
۶ البرهان فى علوم القرآن. ج ص: ۴۱۶ و قوله تعالى: و الوا لجلودِهم لِم هتم عَلینا (فصلت: ۲۱) أى لفروجهم. فكنى عنها 
بالجلود» على ما ذكره المفسرون. (فان قیل): فقد قال الله تعالی: و الى أخض کث فُوجها (الأنبياء: )٩۱‏ فصرّح بالفرج؟ (قلنا): أخطأ من 
توهّم هنا الفرج الحقیقی و نما هو من لطیف الکنایات و أحسنهاء و هی كناية عن فرج القميص» آی لم يعلق ثوبها ريبة» فهی طاهرة 
الأثواب» و فروج القمیص أربعة: الکمان و الاعلی و الأسفلء و ليس المراد غير هذاء فان القرآن آنزه معنى» و آلطف إشارة؛ و أملح 
عبار من أن يريد ما ذهب إليه و هم الجاهل, لا سیما و النفخ من روح القدس بأمر القدّوس. فأضيف القدس إلى القدوس, و نهت 
القانتة المطهّرهُ عن الظن e‏ ذكره صاحب ايوا ۰۱ و منه قوله تعالی: الْحَبِيئاتٌ لِلْحَبِيثِينَ (النور: ۶( 
يريد الزناة. و قوله تعالی: و لا تین تان رهب ئِنَ ندیه و أَرْجُلِهِنٌ (الممتحنة: العا E‏ (و قيل): أراد طرح الولد 
على زوجها من غيره؛ لأ بطنها بين يديها و رجليها وقت الحمل «0۲. و قوله «۳» تعالی: يَجَعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فى آذانهم (البقرة: 19) و 
إنما يوضع فى الأذن السابة فذكر الإصبع و هو الاسم العام أدباء لاشتقاقها من السب «۴» أ لا تراهم کنوا عنها بالمسبحة و الدّعاءة و 
إنما يعر بهما عنها لأنها ألفاظ مستحدثة. قاله الزمخشرى «۵. و قال الشيخ تقى الدين ابن دقيق العيد فى «شرح الالمام؛ (۶: يمكن أن 
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يشال لد ا سر ع ...هو ید رح بخ 
عبد الله آبو القاسم السهیلی تقدم التعریف به فى ۲۴۲/۱ و انظر قوله فى الکتاب ص ۱۱۵ (طبعة دار الکتب العلمية بتحقیق عبد. ا. 
مهنا). (۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (و منه الجمل). (۳) فى المخطوطة (و هو). (۴) فى المخطوطة (لاستقام السبب). (۵) انظر 
الکشاف ۱/ ۴۲. (۶) هو محمد بن على بن وهب بن مطبع» ابن دقيق العبد تقدم التعریف به فى ۳۳۸/۲ و کتابه «الالمام فى أحاديث 
الأحكام» طبع بتحقيق محمد سعيد المولوى بدار الفكر فى دمشق عام 17817 ه/ 1487 م و طبع ثانيا بتحقيق غدير محمد غدير المطیری 
فى الكويت عام ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م» و شرحه المؤلف ذكره ابن حجر فى الدرر الكامنة ۴/ ٩۲‏ و ذكره السبكى فى طبقات الشافعية ۶/ 
۴ و حاجى خليفة فى كشف الظنون 188/١‏ و قال: «... ثم شرحه و برع فيه و ستاه «الامام» و لكن عبارة حاجی خليفة مباينة للصواب 
حيث يفهم من عبارتى ابن حجر السبتی» أنه صنف «الإلمام)» و «شرحه» فخرّج منه أحاديث یسیرة فى مجلدين و لم يكمل شرحه و 
جمع كتاب «الإمام» فى عشرين مجلدة إذا كتابه «الإمام» غير شرح «الالمام» و الله أعلم. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۱۷ 
الإصبع هنا «۱» جامع لأمرين: أحدهما [۱۲۵/ب التنزه عن اللفظ المکروه و الثانى حط منزلة الكفار عن التعبير «۲» [باللفظ المحمود. 
و العم يفيد المقصودين معاء فأتى به و هو لفظ اللإصبع» و قد جاء فى الحديث الأمر بالتعبیر] ۲۰» بالأحسن مكان «۴؛ القبیح كما [جاء] 
( فى حديث: «من سبقه الحدث فى الصلاة فليأخذ بأنفه و يخرج «0۶» أمر بذلكك إرشادا إلى إيهام سبب أحسن من الحدث» و هو 
الزعاف» و هو أدب حسن من الشرع فى ۸۷۰ ستر العورة و إخفاء «۷ القبيح. و قد صح نهيه عليه السلام أن يقال: الکرم و قال: «إنما 
الكرم الرجل المسلم «۹»» كره الشارع تسميتها بالكرم لأنها «۱۰» [تعتصر منها أم الخبائث. و حديث: «كان يصيب من الرأس و هو 
صائم «۱۱» قيل هو إشارة إلى القبلة» و ليس لفظ] ٠١١‏ القبلة مستهجنا. و قوله: «إياكم و خضراء الدمن»١١١0.‏ 
)١ )‏ فى المخطوطة (هاهنا). (؟) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (ما فى). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) الحديث يروى عن السيدة عائشة أم 
المؤمنين رضى الله عنهاء أخرجه ابن ماجة فى السنن /١‏ ۳۸۶ كتاب إقامة الصلاة ... (۵)» باب ما جاء فيمن أحدث فى الصلاة كيف 
ضرق (۱۳۸) الحدیت (۱۲۲۲). () عبارة المخطوطة (اعفاء العؤرة و ستر). )٩(‏ الحدیث من رواية آبی شريرة رضی الله عثه 
آخرجه البخاری فى الصحیح ۱۰/ ۸۵۶۶ کتاب الأدب (۷۸ باب قول النبی صلی الله عليه و سلم: «ٍنما الکرم قلب المؤمن» ... (۱۰۲)» 
الحدیث (۶۱۸۳). و أخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۰۱۷۶۳ کتاب الألفاظ من الأدب و غیرها »)۴١(‏ باب كراهة تسمية العنب كرما (۲)» 
الحدیث (۶ و ۱۰/ ۲۲۴۷) و اللفظ له. (۱۰) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۱۱) الحدیث من رواية ابن عباس و عائشة رضی 
الله عتهماء أما حدیث ابن عباس فأخرجه أحمد فى المسند ۲۴۹/۱ و ۳۶۰ و آخرجه البزاز ذکره الهیثمی فى کشف الأستار ۱/ ۴۸۰ 
باب القبلة للصائم و آخرجه الطبرانی فى المعجم الکبیر (ذكره الهیثمی فى مجمع الزوائد ۲/ ۱۶۷ کتاب الصیام باب القبلاٌ للصائم). و 
آما حدیث عائشة رضی الله عنها تأخرجة آحمد فى المسند ۲۶۵/۶. (۱۳) الحدیث من رواية أن سعید الخدری رضی الله عه 
آخرجه القضاعی فى مسند الشهاب ۲/ 4۶ الحدیث (۶۲۲/ 4۵۷ و آخرجه الدیلمی فى فردوس الأخبار /١‏ ۴۶۴ فصل فى التحذیر و 
الوعید الحدیث (۱۵۴۱) و آخرجه الرامهرمزی؛ و العسکری فى الأمثال» و ابن عدی فى الکامل و الخطیب فى ایضاح الملتبس و 
ذکره آبو عبید فى الغریب ۹۹/۳ (التلخيص الحبیر ۳/ ۱۴۵). و الدّمن: البعر البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۱۸ * (خامسها): 
تحسین اللفظ؛ کقوله تعالی: ن نون (الصافات: ۴۹) فان العرب كانت [من «۱» عادتهم الكناية عن حرائر النساء بالبيض» قال امرژ 
القیس: و بيضة خدر لا يرام خباؤها تمبّعت من لهو بها غير معجل ۰۲۱و قوله تعالی و زک هر (المدثر: ۴) و مثله قول عنترة: 
فشککت بالرّمح الطویل ثيابه ليس الکریم على القنا بمحزم «۱۳ * (سادسها): قصد البلاغف کقوله تعالی: أ و من سوا فى الْحلية وَهُوَ 
فى الخصام غَيْرُ مُبين (الزخرف: ۱۸) فانه سبحانه کنی عن النساء بأنهن ينشّأن فى الترفه و التريّن و التشاغل عن النظر فى الأمور و دقیق 
المعانى» 7 اتی لفظط النساء لم پشعر بذلكك؛ و المراد نفی [حمل «۴» ذلكك- أعنى «۵ الأنوثة- عن الملائکك و کونهم بنات اللّه؛ 
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[تعالی الله «۶) عن ذلکک. و قوله: فما أَصْبَرَهُمْ علی انار البقرة: ۱۷۵) أى هم فى التمثیل بمنزلة المتعجب ۸۷۱ منه بهذا التعجب (۸. * 
(سابعها): قصد المبالغة فى التشنیع؛ کقوله تعالی حكاية عن اليهود لعنهم اللّه: و قالت الْيَهُودُ يد الله لول (الماندة: ۶۴) فان الغلّ 
كناية عن البخل» کقوله تعالی و لا تجعل ید ک مَغْلُولَةَ إلى غقک (الإسراء: ۲4 لأن جماعة کانوا متمولین» فکذبوا البق صلَى الله 
عليه و سلّم فکث الله عنهم ما أعطاهم» و هو سبب نزولها «4). و آما قوله تعالی: ُلْتْ أيهم (المائدة: ۶۴) فیحمل على المجاز على 
وجه الدعاء و المطابقة للفظ؛ و لهذا قیل: ها ال 
ا لاا ار ا ا 1 8 تار ان اا 

تجمعه الريح ثم يركبه السافى فإذا 
فا ی 
بجب» انتهی. (۱) ساقطة من المطبوعة. (۲) البیت من معلقته «قفا نبكك ...) انظر دیوانه ص ۳۸ (طبعٌ دار صادر). (۳) البیت من معلقته 
«هل غادر الشعراء من متردم؛ انظر دیوانه ص ۲۶ (طبعة دار صادر). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (علی). (۶) ليست فى 
المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (التعجب). (۸) فى المخطوطة (العجب). )٩(‏ انظر البحر المحیط ۳۱/۶. البرهان فى علوم الق رآن؛ ج۲ 
افا ا سراي ا ريا لق ۱ ۳۳۱ * (ثامنها): التنبیه على مصيره» 
کقوله تعالی: کی يت تدا أب هب (المسد: 0 أى جوت مضيرة إلى اللهب: و كقوله: تال الطب (المسد: ۴) أى نمامف و مصيرها 
لی آن تکون حطبا تجرد * (تاسعها): قصد الاختصار «0۱؛ و منه الكناية عن آفعال متعدّدة بلفظ «فعل»» کقوله [تعالی 1١‏ لیس ما 
ار ون (المائدة: ۷۹ و لَوْ انهم وا ما يُوعَظُونَ به (النساء: ۶۶) فان لَمْ تَفْعلُوا وَلَنْ تَفْعلُوا البقرة: ۲۴) أى فان لم تأتوا بسورة 
من مثله و لن تأتوا. * (عاشرها): أن يعمد إلى جملة ورد معناها على خلاف الظاهی فيأخذ الخلاصة منها من غير اعتبار مفرداتها 
بالحقيقة أو المجان فتعبر بها عن مقصودک «۳» و هذه الكناية استنبطها الزمخشری «۴» و خرج علیها قوله تعالی: الوَّحْمنُ عَلَى 
لتر انور ناه اا على و۱ الماك ا 
لض جبیعً یماقم ... الآية (الزمر: ۶۷) إنه كناية عن عظمته و جلالته من غير ذهاب بالقبض و اليمين إلى جهتين: حقيقة 
و مجاز. و قد اعترض الإمام فخر الدين «۵» [۱۲۶/] على ذلك بأنها تفتح باب تأويلات الباطنية» فلهم أن يقولوا: المراد من قوله: 
الم تغليك (طه: ۱۲) الاستغراق فى الخدمة من غير الذهاب إلى نعل و خلعه» و كذا نظائره. انتهى. و هذا مردود لأن [هذه «۶» 
الكناية إنما يصار إليها عند عدم إجراء اللفظ على ظاهره» كما سبق من الأمثلةء بخلاف خلع النعلين و نحوه. 


(تنبيهان) 


(شیهستان) الا سول فى أنه هل برط فى الكناية قريقة کالمخساز؟: هذا شش على الخلاسف السسابق 
)١ )‏ فى المخطوطة (الاختصاص). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (مقصوده). (۴) انظر الکشاف ۲/ ۴۲۷. (۵) الرازی فى تفسيره ۰۷/۲۲ (۶) ساقطة من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۲۰ آنها مجاز أم لا. و قال الزمخشری ١١‏ فى قوله تعالی: و لا ير له (الآية: ۷۷) 
فى سورة آل عمران: إنه مجاز عن الاستهانهٌ بهم و السخط علیهم تقول: فلان لا ینظر إلى فلان» ترید [نفی ۲۸ اعتداده به و |حسانه 
الیه قال: و أصله فیمن يجوز عليه الكناية؛ لأنٌ من اعت بالانسان التفت إليه» و آعاره نظر عينيه» ثم كثر حتی صار عبارة عن الاعتداد 
۰ و الاحسان «۴» و إن لم يكن ثم نظر» ثم جاء فیمن لا يجوز عليه النظر «۵» [مجردا لمعنی الاحسان» مجازا عما وقع كناية عنه فيمن 
يجوز عليه النظر] «۵» انتهی. و هذا بناء منه على مذهبه الفاسد فى نفی الرؤية؛ و فيه تصریح بأن الكناية مجاز و به صرح فى قوله تعالی: 
ولا جناع علیکم فيما عرض مب به من خط4 النّساءِ (البقرة: ۲۳۵). و صرح الشیخ [عبد القاهر] «۵» الجرجانی «۸» فى «الدلائل» بان 
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الكناية لا بد لها من قرينة. الثانی: قيل من عادة العرب آنها لا تکنی عن الشیء بغیره؛ إلا إذا كان یقبح ذکره» و ذکروا احتمالین فى 
قوله: و كيف دوه وَقَد آفضی بعشکم إلى بَغض (النساء: ١؟).‏ (آحدهما): أنه کنی بالافضاء عن الاصابة. (و لثانی): أنه کنی عن 
الخلوة ( ۱ , ۱) انظر الکشاف ۱۹۷/۱ 
(۲) ساقطةٌ من المخطوطة. (۳) تصحفت فی المطبوعهٌ إلى (الاعتداء). (۴) فی المخطوطةٌ (الاستحسان). (۵) ما بين الحاصرتین ساقط 
من المخطوطة. (۸) هو عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجانی. عالم بالنحو و البلاغة. أخذ النحو بجرجان عن الشیخ أبى الحسن محمد 
بن الحسن الفارسىء و قرأه» و نظر فى تصانیف النحاة و الأدباء» و من تلامینه المتصدرین ببغداد على بن زید. و قد تخرج به جماعة 
كثيرة من تصانیفه «المقتصد» و «الجمل» و «اعجاز الق ر آن» و غیرها ت ۴۷۱ ۰. (إنباه الرواة ۲/ ۰6۱۸۸ و کتابه «دلائل الاعجاز» طبع 
بتحقیق محمد عبده و محمد رشید و محمد محمود الشنقیطی فى القاهرة بمطبعة الترقی و المنار عام ۱۳۱۹- ۰۱۳۲۱/ ٠۹۰۳-۱۹۰۱‏ م 
و طبع فى القاهرة أيضا عام ۱۳۳۱ ۰/ ۱۹۱۲ م» و طبع فى تطوان بالمطبعة المهدية بتحقیق محمد بن تاویت عام ۱۳۷۰ ۰/ ۱۹۵۰ م و 
طبع فى دمشق بدار قتيبة بتحقيق د. محمد رضوان الداية و محمد فائز الداية عام ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م» و صوّر فى بيروت بدار المعرفة عن 
طبعة الترقى و المنار عام 150١‏ ه/ ۱۹۸۱ م» و فى الرياض بمكتبة المعارف» و فى القاهرة بمكتبة القاهرة» و فى الرياض بدار اللواء. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۲۱ و رججحوا الأول؛ لأ-ن العرب إنما تكنى عما يقبح ذكره فى اللفظ و لا يقبح ذكر الخلوة. و 
هذا حسن ۰۱7 لكنه يصلح للترجيح. و أما دعوى کون العرب لا تكنى إلا عما يقبح ذكره فغلط» فكنوا عن القلب بالثوب» كما فى 
وله هال فر كاك موه ق وکر لک مها سق 


و آما التعريض 


و آما التعریض فقیل: إنه الدلالة على المعنی من طریق المفهوم و سمی تعریضا لأن المعنی باعتباره يفهم من عرض اللفظ» أى من 
جانبه» و يسمى التلویح؛ لأن المتکلم يلوّح منه للسامع ما يريده» کقوله تعالی: ل فَعَلَهُ رهم هذا فَسْتَلُوهُمْ إِنْ كانُوا يَنْطِقُونَ (الأنبياء: 
۶۲ لذن عرض بقوله: ارقم على سبیل الاستهزاه و N‏ علیهم بما عزض لهم بهه من تدر كتير الأصنام عن القعل» مطل 
على ذلک بعدم |جابتهم إذا سئلواء و لم يرد بقوله: بل فَعَلَهُ كبيرُهُمْ هذا (الأنبياء: ۶۳) نسبة الفعل الصادر عنه ٠۲١‏ إلى الصنم, فدلالة 
هذا الكلام عجز كبير الأصنام عن الفعل بطريق الحقيقة. و من أقسامه أن يخاطب الشخص و المراد غیره سواء كان الخطاب مع نفسه 
أو مع غيره؛ کقوله تعالى: لین اشر كك یخبطنّ ععلک (الزمر: ۶۵ و لین مغك أَهْواءَهُمْ (البقرة: ۰ قن رلم من غد ما جاءلکم 
لیات (البقرة: ۲۰۹) تعريضا بأن قومه أش ر كوا و اتبعوا أهواءهم» و زوا فيما مضى من الزمان؛ لأنّ الرسول لم يقع منه ذلککه» فأبرز غير 
الحاصل فى معرض الحاصل ادّعاء. و قوله: فَإِنْ ره ین يقل اسك انات (البقرة: ۲۰۹) [فإن «۳) الخطاب للمؤمنين و التعريض 
لأهل الکتاب؛ لأنَّ الزلل «۴؛ لهم لا للمؤمنين. فأما الآية الأولى ففیها ثلاثة آمور: مخاطبة النبی صلی الله عليه و سلم و المراد غيره» و 
إخراج المحال عليه فى صورة المشک وك و المراد غيره» و استعمال المستقبل بصيغة الماضی. و آمر رابع و هو «إن» الشرطية قد لا يراد 
بها الا مجرد الملازمء التى هی لازمة الشرط و الجزاء مع العلم باسستحاله الشرط أو وجوبه أو وقوعه. 

) ) فى المخطوطة (أحسن). (۲) 
ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة: (منه). (۴) فى المخطوطة (الزلة). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۲۲ و على هذا يحمل 
قول من لم ير من المفسرين حمل الخطاب على غيره؛ إذ لا يلزم من فرض أمر- لا-۱۸ بد منه- صحة )١١‏ وقوعه؛ بل يكون فى 
الممکن و الواجب و المحال. [۱۲۶/ب و منه قوله تعالی: فل إِنْ كان رخمن ول انا رل الْعابدِينَ (الزخرف: ۸۱) إذا جعلت شرطية 
لا نافية. و منه: إن مكنا فاعلین (الأنبياء: ۱۷). و منه قوله تعالی: و ما لى لا أَعْيدٌ الى قَطَرَنى (یس: ۲۲) المراد: ما لکم لا تعبدون» بدلیل 


قوله: و لبه تون (يس: ۲۲) و لو لا التعريض لكان المناسب «و إليه آرجع». و كذا قرله [تمال ۱۸۳۶ انخد هی گنه أله (بس 0ه 
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۰ [و المراد: أ تتخذون من دونه آلهة] «۴» إن رذن امن بضر لا تن عنی شُفاعَهع میا و لا ینقذون» ۳ إذا ی ضلال مین و 
لذلک «۶ قيل ات ربكم [فاسمَعون (یس: ۵) دون «ربی» و«أتبعه) «فاسمعوه) (۸). و وجه حسنه ظاه لأنه بتضمن اعلام 
السامع على صورة لا تقتضی مواجهته بالخطاب المنكر, كأنكك لم تعنه» و هو أعلى فى محاسن الاأخلاق و آقرب للقبول؛ و أدعى 
للتواضع و الكلام ممن هو رب العالمين نله بلغتهم, و تعليما للذين يعقلون. قیل: و منه قوله تعالی: قُلّ لا تلو عم أجرهنا و لا کل 
ا كلوق (سبا: ۲۵) فحصل ۰ المقصود فی قالب التلطلف, و کان حق الخال من حیث الظاهر لولاه آن بقال: الا ساق عما عملنا 
و لا نسأل عما تجرمون». و كذا مثله: و نآ یا کغ لعلی مُدی أَوْ فی ص لال مُبين (سبأ: ۲۴) حيث ردد الضلال بینهم و بين نفسهم» و 
المراد: إنا على هدی و آنتم فى ضلال» و إنما لم يصرّح به لثلا تصیر هنا نكت هو 8۱۰۰ أنه خولف فى هذا الخطاب بين 0۱۱۰ «على» و 
افا يارلا (على) على ا ي ي 
اضطربت عبارة المخطوطة كالتالى (الابداء اللازمة فیتجه). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) 
فى المخطوطة (و كذلك). (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (فاسمعون). )٩(‏ فى المخطوطة (فوصل). (۱۰) فى 
المخطوطة (و هو). (۱۱) عبارة المخطوطة (الخطابين). (۱۲) فى المخطوطة (الدخول). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲» ص: ۴۲۳ الحق» 
و [ «فی» على ٠١‏ الباطل» لأن صاحب الحق» كأنّه على فرس جواد ب رکض (۲» به» حيث أراد» و صاحب الباطل كأنه منغمس فى ظلام 
لا يدرى أين يتوجه. قال السكاكى «: و يسمى هذا النوع الخطاب المنصف» أى لأنه يوجب أن ينصف المخاطب «۴ إذا رجع إلى 
نفسه استدراجا لاستدراجه الخصم إلى الإذعان و التسلیم و هو شبيه بالجدلء لأنه تصرف فى المغالطات الخطابية. و منه قوله تعالى: 
ما در ال يَحَْوْنَ رهم بالْعّْب (فاطر: ۱۸) المقصود التعريض بذم من ليست [له «۵» هذه الخشيةء و أن يعرف أنه لفرط عناده 
كأنه ليس له أذن تسمع» و لا قلب يعقل» و أن الإنذار له كلا إنذار, و أنه قد أنذر من له هذه الصفةء و ليست له. و قوله: ما بنذ كر 
ولا لباب (الرعد: 014 القصد التعریض: و أنهم ۶۰ لغلبة هواهم فى حكم من ليس له عقل. و قوله تعالى: دق نک آنت ای 
الْكرِيمُ (الدخان: ۴۹) نزلت فى أبى جهلء لأنه قال: «ما بين أخشبيها- أى جبليها يعنى مكة 07- أعرٌّ منى و لا أكرم» و قيل: بل 
خوطب بذلكك استهزاء. 


و أما التوجيه 


م يم 


و أما التوجيه و هو ما احتمل معنیین؛ و يؤتى به عند فطنة المخاطب. كقوله تعالى- حكاية عن أخت موسى عليه السلام- هَل أَدلکم 
على أَهْلٍ بَِتِ يكوه كم و مغ له امد حون (القصص: ۱۲) فان الضمير فى له يحتمل أن يكون لموسىء و أن يكون لفرعون. قال 
ابن جریج ۸۱ ) ): )١‏ ساقطة من 
المخطوطة. (۲) فى المخطوط؛ (لم یر کض). (۳) هو يوسف بن آبی بكر بن محمد آبو یعقوب الخوارزمی تقدم التعریف به فى ۱/ 
۳ و انظر قوله فى مفتاح العلوم ص ۲۴۶ (طبعة بیروت بتصحیح زرزور) فى القسم الثالث: علما المعانی و البیان؛ الفن الثالث: فى 
تفصیل اعتبارات المسند. مسألة تقييد الفعل. (۴) فى المخطوطة (الخطاب). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (و أما). (۷) 
فى المخطوطة زيادة كما يلى (مكة و المدینة). و الخبر آخرجه الواحدی فى آسباب النزول ص ۲۵۳. (۸) هو عبد الملک بن عبد 
العزیز بن جريجء آبو خالد و أبو الولید القرشی, الأموی» المكى» صاحب التصانیف. و أول من دون العلم بمکة. حدث عن عطاء بن 
آبی رباح فأكثر و جوّدء و عن ابن مليكة, و نافع» البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۴۲۴ و بهذا تخلصت أخت موسی من قولهم: 
«إنكك عرفته»» فقالت: أردت: «ناصحون للملک» و اعترض عليه بأن هذا فى لغهُ العرب لا فى کلامها المحکی و هذا مردود» فان 
الحكاية مطابقة لما قالته؛ و إن كانت بلغة آخری. و نظیره جواب ابن الجوزی «۱ لمن قال له: من كان أفضل عند النبى صلی الله عليه 
و سلم؟ أبو بكر آم علق؟ فقال: من كانت ابنته تحته. و جعل السکاکی من هذا القسم مشکلات «۲» القر آن. 
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و طاوس. و عنه الأ-وزاعى؛ و ثور بن 
يزيد» و الليث» و السفيانان و غيرهم خلق كثير ت ۱۵۰ ۰ ذكره خليفة فى الطبقات ص ۲۸۳. و الطبقة الرابعة ممن سكن مکف و ذكره 
البغدادى فى تاريخ بغداد ۱۰/ ۴۰۰. (۱) هو عبد الرحمن بن علی» أبو الفرج ابن الجوزى تقدمت ترجمته فى ؟/ ۱۵۳ و قد نقل هذه 
القصة الذهبى فى سير أعلام النبلاء ۲۱/ ۳۷۱. (۲) فى المخطوطة (متشابهات). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۲۵ 


النوع الخامس و الأربعون فى أقسام معنى الكلام 
اشارة 


النوع الخامس و الأربعون فى أقسام معنی الکلام زعم قوم أن معانی القرآن لا تتحصر و لم یتعرضوا لحصرهاء و حكاية ابن السيّد ١‏ 0 
عن أكثر البصریین فى زمانه. (و قیل): قسمان: خبر» و غير خبر. (و قیل): عشرة: نداء و مسألة؛ و أمر» و تشفع و تعجب. و قسم» و 
شرط» و وضعء و شک» و استفهام. (و قیل): تسعة» و آسقطوا الاستفهام لدخوله فى المسألة. (و قیل): ثمانية [۱۲۷/ أ] و آسقطوا التشفع 
لدخوله فى المسألة. (و قیل): سبعةء و سقطوا الشكك لأنه فى قسم الخبر. و كان أبو الحسن الأخفش «۲ يرى آنها ستة أيضاء و هی 
عنده: الخبر و الاستخبار؛ و الأمرء و النهىء و النداءء و التمنی. (و قیل): خمسة: الخبرء و الأمرء و التصريح» و الطلب؛ و النداء و قيل غير 
ذلك. 


الأول: الخبر 


الأول: الخبر و القصد به إفادة المخاطب و قد یشرب ۳ مع ذلك معانى أخر: منها التعجب. قال ابن فارس «0۴: «و هو تفضيل الشىء 
على آضرابه» و قال ابن الضائع «0۵: «استعظام صفة خرج بها المتعجب منه عن نظائره» نحو: ما أحسن زيدا!و أحسن 
)١ )‏ هو عبد الله بن محمد البطلیوسی 
تقدم ذکره فى ۱/ ۰۳۴۳ (۲) هو سعيد بن مسعدف أبو الحسن الأخفش الأوسط ۱/ ۳۴ و لم نعثر على قوله فى کتابه «معانی القرآن» 
بسبب السقط من المخطوطة الواقع فى آول الكتاب. و انظر قوله فى «آمالی ابن الشجری» ۱/ ۲۵۴ المجلس (۳۳). (۳) فى المخطوطة 
(نشرت). (۴) هو أحمد بن فارس بن زكريا أبو الحسین» تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱٩۱‏ انظر قوله فى الصاحبی فى فقه اللغهُ ص ۱۵۸. 
(۵) هو على بن محمد بن على بن یوسف الکتامی» تقدمت ترجمته فى ۲/ ۳۶۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۲۶ به! 
استعظمت حسنه على حسن غيره». و قال الزمخشرى فى تفسير سورة الصف «۱: «معنى التعجب تعظيم الأمر فى قلوب السامعين؛ لأن 
التعجب لا یکون الا من شىء خارج عن نظائره و أشكاله». و قال الرّمانى «0۲: «المطلوب فى التعجب الابهام؛ لأن من شأن الناس أن 
يتعجبوا مما لا يعرف سببه» و كلما استبهم السبب كان التعجب أحسن؛ قال: و أصل التعجب إنما هو للمعنى الخفی سببه» و الصيغة 
الدالة عليه تسمى تعتجباء يعنى مجازا. قال: و من أجل الابهام لم تعمل «نعم» إلا فى الجنس من أجل التفخيم؛ ليقع التفسير على نحو 
ا و لو lL‏ لتقا ررقي :زم ی و ) لاء 

نحو [قوله تعالی © کیرٹ کلم٤‏ تخزج ین آفوامهم (الکهف: 6۵ كير مَمْتاً علد الله (الصف: ۳) کیت تکمین له (البقرة : ۸ و 
احتج الثمانينى «۵» على أنه خبر بقوله تعالی: آشمغ بهم و صز (مريم: ٨۸‏ تقديره: ما أسمعهم و أبصرهم! و الله سبحانه لم يتعجب 
بهم و لكن دل المکلفین على أن هؤلاء قد نلوا منزلة من یتعجب منه. و هنا مسألتان: (الأولى): قيل لا یتعجب من فعل اللّه» فلا یقال: 
«ما أعظم اللّه!» لأنه يؤول إلى: «شىء عظم «۶ [اللّه 0۷۰» كما فى غیره من صيغ التعجب و صفات الله تعالی قديمة. و قیل: بجوازه 
باعتبار أنه يحب تعظیم اله بشیء من صفاته فهو یرجع لاعتقاد العباد عظمته [و قدرته و قد] #۸۷ قال 4١‏ الشاعر: 
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) 0 انظر الكشاف 4۲/۴. فى تفسير 
قوله تعالى کبر مَفتاً ند له اَن تَقُولُوا ما لا تَفْعلُونَ (الآية: ۳). (۲) هو أبو الحسن على بن عيسى الرمانى» تقدم ذكره فى .۱۵١ /١‏ (۳) 
فى المخطوطة (کفر). (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) هو عمر بن ثابت أبو القاسم النحوى الضرير. كان قیما بعلم النحو عارفا بقوانينه» و 
انتفع بالاشتغال عليه جمع كبير. أخذ النحو عن أبى الفتح ابن جنى» و أخذ عنه الشريف أبو المعمر یحبی بن محمد بن طباطبا العلوى 
الحسينى. شرح كتاب «اللمع» فى التصريف لابن جنی ت ۰۴۴۲ (وفيات الأعيان ۳/ ۴۴۳). (۶) فى المخطوطة (عظيم). (۷) لفظ الجلالة 
ليس فى المخطوطة. (۸) ساقط من المخطوطة. (4) فى المخطوطة (و قال). البرهان فى علوم القر آن ج۲» ص: ۴۲۷ ما أقدر الله أن 
بدنی على شحظ «۱» من داره الحزن مقن داره صول 89 و الأأولون قالوا: هذا آعرابی جاهل بصفات الله و قال بعض المحققین: 
التعجب إنما يقال لتعظیم الأمر المتعجب منه» و لا بخطر بالبال أن شيئا صیّره كذلك» و خفى علینا؛ فلا یمتنع حينئذ التعجب من فعل 
اللّه. (و الثانية) «0۳: هل يجوز إطلاق التعجب فى حق اللّه [تعالی «۸۴؟ فقيل بالمنع؛ لأن التعجب استعظام و يصحبه الجهل و الله سبحانه 
منه عن ذلک» و به جزم ابن عصفور «۵؛ فى «المقرب». قال: «فإن ورد ما «۶» ظاهره ذلكك صرف إلى المخاطب؛ کقوله: ما أَصْبَرَهُمْ 
عَلَى ار (البقرة ۸۷۰0۱۷۵ [أى هؤلا-ء يجب أن بتعجب منهم» و قيل: بالجوازء لقوله: ُما أَصْبَرَهُمْ عَلَى الا (البقرة 0۷۵] :۸۷ إن «۸۷ 
[قلنا] 0: «ما» تعجبية لا استفهامية» و قوله: بل عجبّت (الصافات: ۱۲) فى قراءة بعضهم بالضم .01١١‏ و المختار الأول» و ما وقع منه أوّل 
بالنظر إلى المخاطب» أى علمت أسباب ما يتعجب منه العباده فسمى العلم بالعجب عجبا. و أصل الخلاف فى هذه المسألة يلتفٌ على 
خلاف آخرء و هو أن حقيقة التعجب؛ هل يشترط فيه خفاء سببه فيتحير فيه المتعجب منه أو لا؟ و لم يقع فى القرآن صيغة التعجب الا 
قوله ( 6ت السخطرطة ا 
البيت لحندج بن حندج المرى و هو من قصيدة لامية مطلعها: فى ليل صول تناهى العرض و الطول كأنما ليله بالليل موصول ذكره 
العينى فى شرح شواهد الألفية المطبوع بهامش خزانة الأدب ۲۳۸/۱. و ذكره السيوطى فى همع الهوامع ۲/ ۱۶۷. (۳) فى المخطوطة (و 
الثانى منه). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) هو على بن مؤمن بن محمد الإشبيلى» تقدم التعريف به فى /١‏ ۴۶۶ و كتابه «المقرّب» طبع 
فى بغداد بتحقيق أحمد عبد الستار الجوارى و عبد الله الجبوری» و نشرته رئاسة ديوان الأوقاف عام ۱۳۹۱- ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۷۱- ۱۹۷۲ » 
و آعاد تحقيقه يعقوب يوسف الغنيم» كرسالة ماجستير بدار العلوم فى جامعة القاهرة (ذخائر التراث العربى ۱/ 190). (۶) فى 
المخطوطة (مما). (۷) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۱۱ قرأ حمزة و الكسائى بالضمء و الباقون بالفتح (التیسیر ص ۱۸۶). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۲۸ قما اض بَرَهُمْ علی الّار (البقرة: ۱۷۵) و قوله: ل الْإِنْسانُ ما که (عبس: ۱۷) و يا انها 
الإنسان ما اغرّكك (الانفطار: ۶) فى 0١1١‏ قراءة من زاد الهمزة (۲. ثم قال المحققون: التعتجب مصروف إلى المخاطب. و لهذا تلطف 
الزمخشری «۳ فیعتر عنه بالتعجب» و مجیء التعجب من الله کمجیء الدعاء منه و الترى» و إتما هذا بالنظر إلى ما تفهمه العرب» أى 
هولاء عند کم ممن يجب أن تقولوا لهم هذه. و کذلک تفسیر سیبویه [۱۲۷/ب قوله ۴۰» تعالی: لَعَلهُ بت کر أو شی (طه: ۴۴) قال: 
المعنی: اذهبا على رجائکما و طمعکما «8) قال ابن الضائع: «و هو حسن جدا». (قلت): «و ذکر سیبویه 4۶۸ أيضا قوله تعالی: ول يَوْمَئِذٍ 
ِْمُكذَّبينَ (المرسلات: ۱۵ وَل لِلْمُطَفَفِينَ (المطففين: )١‏ فقال: لا أن تقول دعاء هاهناء لأن الكلام بذلك قبييح؛ و لکن العباد اما 
كلموا و ا على لقتيع و على ما يتوق تون و الله أعلم - قيل لهم: زل الفط الط وول ومیل 
لْمکذبین (المرسلات: ۱۵) أى هؤلاء ممن وجب هذا القول لهم؛ لأن [هذا] 037 الكلام 2 يقال لصاحب الشر و الهلكة فقيل: هؤلاء 
ممن دخل فى الهلكة. و وجب لهم هذا. انتهى. و منها الم كقوله تعالى: وَالمُطلقات + یریصن (البقرة: ۲۲۸) و الوالداث يُوْضِعْنَ 
(البقرة: ۲۳۳) فان السياق يدل على أن الله تعالى أمر بذلكك؛ لا أنه ۸۰ خب و إلا لزم الخلف فى الخبر» و سبق فى المجاز. و منها 
النهى» كقوله تعالى: لا يه مه ال الْمُطَهَرُونَ (الواقعة: ٩‏ و منها الوعد. کقوله: : سم تریهم آياتنا فی ال فاق (فصلت: ۳ 
) ۱) فی المخطرطة (علی). (۲) و هی 
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قراءه الأعمش و سعيد بن جبير (البحر المحيط ۴۳۶/۹). (۳) انظر الكشاف ۱۹۳/۴. (۴) فى المخطوطة (و قوله). و انظر الكتاب 
لسيبويه ۳۳۱/۱ (تحقيق عبد السلام محمد هارون) باب من النكرة يجرى مجرى ما فيه الألف و اللام من المصادر و الأسماء. (۵) فى 
المخطوطة (أو طمعكما). (۶) انظر المصدر السابق. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (لأنه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۴۲۹ و منها الوعید» كقوله [تعالى :1١‏ و سیم الَّذِينَ طَلَمُوا أَىّ مقلب ییون (الشعراء: ۲۲۷). و منها الانکار و السكيت» نحو: 
دق ٍنکک آت الْعَزِيرٌ الکریم (الدخان: 64). و منها الدعاء كقوله تعالى: ياك تعد و یاک نشتعین (الفاتحة: ۵) أى أعنا على 
عبادتكك. و ربما كان اللفظ خبرا و المعنی شرطا و جزاء؛ کقوله: ان انوا لداب تلا کم عون (الدخان: ۱۵) فظاهره خبر» و 
المعنی: نا إن نکشف عنکم العذاب تعودوا. و منه قوله: الطلاق مَرّانٍ (البقرة: ۲۲۹) من طلق امرأته مرتين فلیمسکها بعدهما 
بمعروف. أو «۲» يسرّحها بإحسان. و منها التمنی» و کلمته الموضوعة له «ليت»» و قد یستعمل ۳۱ فيه «۴» ثلاثة أحرف: (آحدها): «هل» 
کقوله «۵: فَهَل لنا من شُفْعاء فَيشَْعُوا نا (الأعراف: ۵۳) حملت «هل» على إفادة التمنی لعدم التصدیق بوجود شفیع فى ذلك المقام 
فیتولد التمّی بمعونة قرينة الحال. (و الثانی): «لو» سواء كانت مع «ود» کقوله تعالی: وَدُوا لَوْ تَدهنْ قَيَدْهِنُونَ (القلم: )٩‏ بالنصب «۶» أو 
لم تکن» کقوله تعالی: لو اَن لی بكم فرع (مود: ۸۰ و قوله: و أَنَّ نا كرَةً فا مهم (البقرة: ۱۶۷) لو أن لى کدف کون (الزمر: ۵۸). 


(و الشالث): «لعصلّ» كقوله تعالى: علی ال شرباب* اش باب السّماواتٍ فطل (غافر: ۰۳۶ ۳۷) فى قراءة النتصب ۸۷ 
2 00022 1 20( اا ق 


المخطوطة (و). (۳) فى المطبوعة (تستعمل). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) فى هذا الموضع بياض فى المخطوطة. (۶) قال آبو حيان فى 
البحر المحيط ٠۹/۸‏ «و قال هارون انه قى بعض المصاحف قَيَدْمِنُونٌ و لنصبه وجهان: أحدهما أنه جواب وَدُوا لتضمنه معنی لیت. و 
الثانى أنه على توهم أنه نطق ب (إن)» أى: «ودوا أن تدهن فیدهنوا؛ فيكون عطفا على التوهم و لا يجىء هذا الوجه إلا على قول من 
جعل «لوه مصدريةٌ بمعنی «أن» انتهى. و انظر الكتاب لسيبويه ۳/ ۳۶. (۷) قرأ حفص بالنصب. و الباقون برفعها (التيسير ص .)۱٩۱‏ 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۳۰ و اختلف هل التمنى خبر و معناه النفى» أو ليس بخبرء و لهذا لا يدخله التصديق و التكذيب؛ 
قولا-ن عن آهل العربية» حكاهما ابن فارس فى كتاب «فقه العربية» «۱» و الزمخشرى «۲؛ بنى کلامه على أنه ليس بخبر» و استشكل 
دخول الک بیان رانف فى قله سال يا كنا و لا نت (الأنعام: ۲۷) إلى قوله: و إِنّهُمْ لَكاذْبُونَ (الأنعام: ۲۸) و أجاب 
بتضمنه معنى العدة فدخله التكذيب. و قال ابن الضائع «0۳: «التمنى حقيقة لا يصح فيه الكذب؛ و إنما يرد الكذب فى التمنى الذى 
يترججح عند صاحبه وقوعه؛ فهو إذن وارد على ذلك الاعتقاد الذى هو ظن» و هو خبر صحيح. قال: و ليس المعنی فى قوله: و انم 
لَكَاذْبُونَ (الأنعام: ۲۸) أن ما تممّوا ليس بواقع» لأ-نه ورد فى معرض الذم لهم» و ليس فى ذلك المعنى ذم» بل التكذيب ورد على 
إخبارهم عن آنفسهم أنهم لا-یکذبون و آنهم يؤمنون. و منها الترجى؛ و الفرق بينه و بين التمنى أن الترجى لا يكون إلا فى 
الممکنات. و التمنی بدخل المستحیلات. و منها النداء و هو طلب إقال الدع على الداعی بحرف مخصوص و إثما بصحب فی 
الأكثر الأمر و النهی» كقوله: با بها لاس اعَبِدُوا کم (البقرة: ۲۱ يا با البق ال الله (الأحزاب: ۱) يا عباد قَائَّقُونِ (الزمر: ۱۶ و با 
ؤم اسْتغْفرُوا کم (هود: ۵۲) يا ی لیوا لا هدموا ی يي الله و زشوله (الحجرات: )١‏ يا یه الَذِينَ كمَرُوا لا روا اليم 
(التحريم: ۷ و ربما «۴» تقدمت جملة الأمر جملة النداء: كقوله تعالى: و تُوبُوا (لی الله جميعاً [۱۲۸/] یا الْمَؤْمنُونَ (النور: .)۳١‏ و 
إذا جاءعت جملة الخبر بعد النداء تتبعها جملة الأمره كما فى قوله [تعالی «۵: با أَيهَا الس ضرب مکل اش موا لَه (الحج: ۷۳) و قد 
فح مه تخل الانشياية ( )١‏ انظر 
الصاحبی ص ۱۵۸ باب الأمر. (۲) انظر الکشاف ۹/۲. (۳) هو على بن محمد بن على الکتامی» تقدمت ترجمته فى ۲/ ۰.۳۶۴ (۴) فى 
المخطوطة (لما). (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۳۱ و الخبرية؛ کقوله تعالی فى الخبر: يا عباد لا 
وف علیکم (الزخرف: ۶۸) ۱۰ [و يا بت هذا اويل غیای من بل (یوسف: ٩۰۰‏ و يا موم هذِه ناله اله لک آيةٌ (مود: ۶۴) با ها 
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لاس یم اقا ای الله (فاطر: ۱۵)] 01١‏ و فى «۳» الاستفهام: يا أَبَتِ لمعب ما لا شع [و لا یبصر]۴۰» (مریم: ۴۲) و يا تم ما ِى 
دم وکم ای اج (غافر: )6١‏ يا یا الَذِينَ آمنُوا لم تَقُولُونَ ما لا تون (الصف: 0 يا اھا ام لِم نوم [ما أَحَلّ الله لَك د 
(التحريم: ۱) و هنا فائدتان: (إحداهما): قال الزمخشری [رحمه الله ۶۰ كل نداء «۷» فى كتاب اللّه يعقبه فهم فى الدین» إما من ناحية 
الأوامر و النواهى التى عقدت بها سعادة الدارین؛ و إما مواعظ و زواجر و قصص لهذا المعنى؛ كل ذلك راجع إلى الدين الذی خلق 
الخلق لجله و قامت السموات و الأرفن به فکان حق هذه أن تد ر ك بهذه الضبغة البليغة. (الثائية): النداء إثما بكرن للبعيد حقيقة أو 
حکما؛ و فى قوله ٩(‏ تعالی: و یناه من جانب الطور ۳ وَقَرَناهُ نج (مریم: ۵۲) لطيفة؛ فانه تعالی بین «4) أنه كما ناداه ناجاه 
أيضا؛ و النداء مخاطبة الأبعد» و المناجاة مخاطبة الأقرب؛ و لأجل هذه اللطيفة آخبر سبحانه عن مخاطبته لادم و حواء بقوله: و قلنا يا 
آدم اشکن ات و تفشك ال (البقرة: ۳۵) و فى ۰۷ [موضع: و یا آدم ۱۰۱ اکن (الأعراف: ٩‏ ثم لما حکی عنهما ملابسة 
المخالفة قال فى وصف خطابه «۱۲» لهما: و ناداهما رَیُهُما (الأعراف: ۲۲) فأشعر هذا اللفظ بالبعد لأجل المخالفت كما آشعر اللفظ 
الأول بالقرب عند السلامة منها. و قد يستعمل النداء فى غير معناه مجازا فى مواضع: (الأول): الاغراء و التحذی و قد اجتمعا فى قوله 
م اناق اللو كرد ماه ( هر ا زان اس تاه ال ی و الم یش و هاش وا به اليغاط» 
) ) الابات بين الحاصرتین ليست فى 
المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (و يأتى فى). (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) عبارة المخطوطة (أى كل هذا). 
(۸) فی المخطوطة (كقوله): (4) فى المخطرطة (کما بین). (۱۰) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۱۲) فی المخطوطة 
(خطابهما). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۳۲ (الثانی): الاختصاص» و هو کالنداء الا أنه لا حرف فیه. (الثالث): التنبیه نحو: يا 
یی مت قَبِلَ هذا (مریم: ۲۳) لأن 01١‏ حرف النداء بختص بالأسماء. و قال النحاس «۲ فى قوله تعالی: يا تی (الفرقان: ۲۸) نداء 
مضاف. و الفائدة فيه أن معناه: هذا وقت حضور الویل. و قال الفارسی فى قوله تعالی: يا حش رَةٌ علی العباد (یس: ۳۰) معناه أنه لو 
كانت الحسرة مما یصخ نداه لكان هذا وقتها. و قد اختلف فى أن النداء خبر أم لاء قال آبو البقاء «۳) فى شرح «لایضاح»: ذهب 
الجمیع [إلى «۴» أن قولک: «يا زيد» ليس بخبر «۵» [محتمل للتصدیق و التکذیب. انما هو بمنزلة الإشارة و التصویت. و اختلفوا فى 
قولكك: «يا فاسق» فالأكثرون على أنه لیس بخبر] «۵» آیضا قال آبو علي الفارسی «: خبر؛ لأنه تضن نسبته للفسق. و منها الدعای 
نحو تمت ٤دا‏ أبى لَهّب (المسد: ۱) و قوله: هم له المنافقون: ۴) حصرّث صُدُورَهمٌ (النساء: )٩۰‏ وَيْلَّ للْمُطَفَفِينَ (المطففین: .٩‏ 
قال سبيويه o‏ دعاء و أنكره ابن الطراوة «9» لاستحالته هناء و جوابه أنه مصروف 
)١ )‏ فى المخطوطة (إلا أن). (۲) هو 
أحمد بن محمد بن إسماعيل أبو جعفر التحاس» تقدمت ترجمته فى ۸۱ ۳۵۶ (۳) هو عبد الله بن الحسية» أبو البقاء العكبرى» تقدمت 
ترجمته فى ۱/ ۱۵۹ و كتابه «شرح الایضاح» طبع بتحقيق يحيى مير علم فى جامعة دمشق قسم اللغة العربية بكلية الآداب (أخبار التراث 
العربى ۱۸/۱۹). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۷) هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار أبو 
على الفارسى صاحب كتاب «الإيضاح» المتقدم. (۸) انظر الكتاب: ۱/ ۳۳۱ (بتحقيق عبد السلام محمد هارون) باب من النكرة يجرى 
مجرى ما فيه الألمف و اللام من المصادر و الأسماء. (9) هو سليمان بن محمد بن عبد الله أبو الحسن ابن الطراوة المالقى؛ المدعو 
بالشيخ الأستاذ. كان نحويا ماهرا أدبيا بارعا يقرض الشعر و ينشئ الرسائل» سمع على الأعلم «كتاب سیبویه» و على عبد الملک بن 
سراج و عنه روى السهیلی» و القاضى عياض. من تصانيفه «الترشيح فى النحو و «المقدمات على كتاب سیبویه؛ و غيرها ت ۰۵۲۸ 
(بغية الوعاة /١‏ ۶۰۲). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۳۳ للخلق و اعلامهم بأنّهم أهل لأن ۰ يدعى عليهم» كما فى الرجاء و 
غيره مما سبق. (فائدة) ذكر الزمخشرى أن الاستعطاف. نحو «تاللّه هل قام زيد» قسم» و الصحيح أنه ليس بقسم» لكونه خبرا. 


الثانى الاستخبار 
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الثانى الاستخبار و هو طلب خبر ما ليس عندك» و هو بمعنى الاستفهام [فى القرآن «0۲؛ أى طلب الفهم؛ و منهم من فرق بينهما بأن 
الاستخبار ما سبق أولا و لم يفهم حق الفهم؛ فإذا سألت عنه ثانيا كان استفهاما؛ حكاه ابن فارس ۳۱ فى «فقه العربی» و لكون الاستفهام 
طلب ما فى الخارج أو تحصيله فى الذهن لزم ألا يكون حقيقة إلا إذا صدر من شاك مصدّق بإمكان الاعلام؛ فان غير الشاك إذا 
استفهم يلزم تحصيل الحاصلء و إذا لم يصدّق بإمكان الاعلام انتفت فائدة الاستفهام. #** و فى الاستفهام فوائد: (الأولى): قال [۱۲۸/ 
ب بعض الأئمة: ما جاء على لفظ الاستفهام فى القرآن فإنما يقع فى خطاب الله تعالى «5» على معنى أن المخاطب عنده علم ذلك «۴» 
الاثبات أو النفى حاصل» فیستفهم عنه نفسه تخبره «۶) به قوقع اللّه عندها فالائیات کقوله تعالی: و من ادق من ال عدیت 
(النساء: ۸۷) و النفى كقوله تعالى: هل أتى علی الْإِنْسانِ جِينٌ من الدّهْر لَمْ يَكنْ شین مذ کوراً الانسان: )١‏ فل نم لفقو (هره: 
۴ و معنى ذلك أنه قد حصل لكم العلم بذلكك 07 تجدونه عندكم إذا استفهمتم أنفسكم عنه» فان الرب تعالى لا يستفهم خلقه عن 
شیء و |نما یستفهمهم ١‏ ليقرّرهم ٩‏ و یذ کرهم أنهم قد علموا حق ذلكك الشىء؛ فهذا أسلوب بديع انفرد به خطاب القرآن» و هو 
فى كلام البشر مختلف ( ۰ ) فى 
المخطوطة (بأن). (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) هو أحمد بن فارس بن زکریا و انظر قوله فى الصاحبی فى فقه اللغة ص ۱۵۱- ۱۵۲. 
(۴) تکررت العبارة فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (یخبره). (۷) فى المخطوطة (ذلك) بدل (العلم بذلک). (۸) فى المخطوطة 
(یستفهم). )٩(‏ فى المخطوطة (لیقدرهم). البرهان فى علوم القرآن ج۲» ص: ۴۳۴ (الثانیة): الاستفهام إذا بنی عليه آمر قبل ذ کر 
الجواب فهم ترتب ذلك الأمر على جوابه» آی جواب کان؛ لأن سبقه على الجواب یشعر بأن ذلكك حال من یذ کر فى الجواب؛ لثلا 
یکون إيراده قبله عبثاء فيفيد حينئذ تعمیماء نحو «من جاء ك فا کرمه؛ بالنصب؛ فانه لما قال قبل ذکر جواب الاستفهام «أكرمه) علم ١١‏ 
أنه يكرم من یقول المجیب: إِنه جاء» آی جاء كان» و كذا حکم «من ذا جاء ك آکرمه» بالجزم. (الثالثة): قد يخرج الاستفهام عن 


حقیفته؛ بأن بقع ممن یعلم و یستغنی عن طلب الإفهام*#** 
[اقسام الاستفهام 

اشارة 

|اقسام الاستفهام و هو قسمان: بمعنى الخبر و بمعنى «۲) الانشاء: 
(الأول) «۳»: بمعنی الخبر» 


(الأول) «۳:: بمعنی الخبر» و هو ضربان: آحدهما نفی [و الثانی «۴؛ إثبات» فالوارد للنفى یسمی استفهام إنكار, و الوارد للاثبات یسمی 
استفهام تقریر؛ لأ-نه يطلب بالأول انکار المخاطب. و بالثانی إقراره به. فالأول: المعنی فيه «8) على أن ما بعد الأداة منفی. و لذلكك 
نصحبه «إِلّا کقوله تعالی: هل يهلَك لالم الَْاسِفُونَ (الأحقاف: ۳۵). و قوله تعالی: و هل ُجازى افو (سبأً: ۱۷). و یعطف 
عليه المنفی» کقوله [تعالی «۶: فَمَنْ يَهْدِى مَنْ َضل الله وَ ما لَهُمْ من ناصترین (الروم: 14) أى لا يهدى؛ و هو كثير و منه ۸ أ نت 
نقد مَنْ فی الار (لزمر: 19) أى لست تنقذ من فى النار. أ ات تکرة الاس سی يووا مُؤْمِنِينَ (یونس: ٩‏ أ َير الله أَمَی حکما 
(الأنعام: ۱۱۴) و كقوله [تعالی ۸۰ قالوا أ نُؤْمِنُ لَك و اک الْأَرْدَلُونَ (الشعراء: ۱۱۱) فقالوا أ وم رین مثلنا وَقَوْمُهُما نا عابدُونَ 
(المومنون: ۴۷) أى لا نؤمن. [و قوله «۸: ام له انا و لَكمُ الْبَنُونَ (الطور: )۳٩‏ أى لا یکون هذا و قوله [تعالی «۸:: رل عليه الذ كر 
من تتا( ص( : ۱) فى المخطوطة 
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(علی). (۲) فى المخطوطة (بمعنى). (۳) يأتى القسم الثانى ص ۲/ ۴۴۲. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (به). (۶) ليست 
فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (كقوله). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۳۵ ۸) أى ما أنزل. و قوله 
[تعالى أ شَّهِدُوا حَلَقَهُمْ (الزخرف: )۱٩‏ أى ما شهدوا ذلک و قوله [تعالی ۱۰ أ نت تمغ الصع أو تَهْدِى الْعَمْىَ (الزخرف: ۴۰( 
ی ليس ذلكك إليكك؛ كما قال تعالی: نک لا شم المَؤتى و لا شرمع الم الدَّعاءَ (النمل: ۸۰) و قوله [تعالى :1١‏ انا بای 
۳1 (ق: ۱۵) أى لم نعى به. و هنا أمران: أحدهما: أن الإنكار قد يجىء لتعريف ۴۱ المخاطب أن ذلک المدّعى ممتنع عليه؛ و ليس 
من قدرته؛ كقوله تعالى: أ فأك تمغ الصّمْ أو تَهْدِى ای الزخرف: ۰ لأنّ إسماع الضم لا يدّعيه أحد؛ بل المعنی أن إسماعهم 
لا يمكن؛ لأنهم بمنزلة الصم و العمى؛ و إنما قدم الاسم فى الآية؛ و لم يقل: «أ تسمع الصمٌ»؟ إشارة إلى إنكار موجه «۵» عن تقدير 
ظَنّ منه عليه السلام أنه يختصّ بإسماع من به صمم» و أنه ادعى القدرة على ذلک» و هذا أبلغ من إنكار الفعل. و فيه دخول الاستفهام 
على المضارع» فإذا قلت «۶: أ تفعل؟ أو أ أنت تفعل؟ احتمل وجهين: (أحدهما): إنكار وجود الفعل؛ كقوله تعالى: أ تُِْمُكُمُوها و 
ام لھا كارِهُونٌ (هود: ۲۸) و المعنى لسنا بمثابة من يقع منه هذا الإلزام» و إن عترنا بفعل 07 ذلكك؛ جل اللّه تعالى عن ذلک» بل 
المعنى إنكار أصل الالزام. (و الثانى): قولكك لمن يركب الخطر: أ تذهب فى غير طريق؟ انظر لنفسكك و استبصر. فإذا قدمت المفعول 
توجه الانکار [۱۲۹/] إلى كونه بمثابة أن يوقع به مشل ذلك الفعل» كقوله: قل أ غَيرَ اله َنَحَدَُ ولا (الأنعام: ۱۴) و قوله: أ عر ال 
تَدْعُونَ (الأنعام: ۴۰) المعنى: أغير الله بمثابة من يتخذ وليا! و منه: أ بَشّراً ما واجداً تتَعُهُ (القمر: ۲۴) لأنهم بنوا كفرهم على أنه لیس 
بمثابة من يتبع صيغة المستقبل» » ما أن يكون للحال» نحو: نت تُكرةُ الاس سی يَكُونُوا [ مُؤْمِنِينَ ۷۰ (يونس: 44) أو للاستقبال «4)» 
سو | ی ن يوي مون رم ت رَبك (الزخرف: ۳۲. 
) الست ف الا فى 
المخطوطة (لتعريض). (۵) فى المخطوطة (توخه). (۶) فى المخطوطة (إذا قلنا). (۷) فى المخطوطة (بالفعل). (۸) ليست فى المطبوعة. 
)٩(‏ فى المخطوطة (للاستفهام). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۳۶ الثانی: قد بصحب الانکار التكذيب للتعریض بأن . 
ادعاه و قصد تکذیبه» کقوله تعالی: خی البنات على انت (الصافات: ۵۳ أ کم ال کر وا له ای النجم: ۱ أ إِله م الله 
(النمل: ۶۰). و سواء كان زعمهم له صریحا؛ مشل: فير هذا ام شم لا یدرون (الطور: ۱۵) أو التزاماه سل آ شلوا تم 
(الزخرف: 19) فانهم لا جزموا بذلک جزم من يشاهد خلق الملائكة کانوا کمن «۱» زعم أنه شهد خلقهم. و هام 
إنكار؛ من آنکر إذا جحد. و هو إما بمعنی «لم یکن» کقوله تعالی: قاض فاكم (الاسراء: ۰ أو بمعنى «لا- یکون» : تحو: آ تأر كوه 
(هود: ۲۸). و الحاصل أن الانکار قسمان: ابطالی و حقیقی فالابطالی أن یکون ما بعدها غير واقع» و مذعیه كاذب «۲» كما ذکرناه و 
الحقیقی یکون ما بعدها واقع و أن فاعله ملوم؛ نحو: أ تون ما حون (الصافات: ۹۵) أ عر الله تدحو (الأنعام: ۰ إفكا آله 
(الصافات: ۸۶) ایو الذَّكْرانَ (الشعراء: ۶۵ أ وت بها (النساء: ۲۰). و آما الثانی «۳: فهو استفهام التقرير» و التقریر حملكك 
المخاطب على الاقرار و الاعتراف بأمر قد استقرٌ عنده قال أبو الفتح فى «الخاطریات» «۴»: و لا یستعمل ذلك ب «هل» «۵» و قال فى 
اس سا TT‏ توسس لمحتن ا ا ق ا 
)١ )‏ فى المخطوطة (لمن). (۲) فى 
المخطوطة (غير کاذب). (۳) تقدم النوع الأول من أنواع الاستفهام و هو النفی ص ۴۳۴. (۴) کتاب «الخاطریات» لأبى الفتح عثمان بن 
جنی ذکره ياقوت فى معجم الأدباء ۱۲/ ۱۱۱ ضمن الكتب التى أجاز روايتها ابن جنى للحسين بن أحمد بن نصر فقال: «... و كتاب ما 
أحضرنيه الخاطر من المسائل المنثورة مما آمللته أو حصل فى آخر تعالیقی عن نفسی و غير ذلک مما هذه حاله و صورته ...» و ذکره 
حاجی خليفة فى کشف الظنون ۶۹۹/۱ باسم «الخاطرات» و ذكره صاحب الخزانة فى ۲/ ۴۷۰. (۵) فى المخطوطة (بها). (۶) عجز 
البیت قیل انه للعجاج انظر ملحق دیوانه ق ۱/۴۶ و هو من شواهد المبرّد فى الکامل ۱۰۵۴/۲ البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: 
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۷ و «هل» لا تقع تقریرا كما یقع «۱» غیرها [مما هو] ۲۰ للاستفهام «0۳. [انتهی «۴» و قال الکندی «۵: ذهب کثیر من العلماء فى 
قوله تعالی: هَلْ بش مَغوتکم (الشعراء: ۷۲) إلى أن «هل» تشارك الهمزة فى معنی التقریر و التوبیخ» إلا آنی رأيت آبا على «۶» آبی 
ذلک. و هو معذور فان ذلک من قبیل الانکار [انتهی «۷. و نقل الشیخ آبو حیان ۸۰ عن سيبويه «4) أن استفهام التقریر لا یکون ب 
«هل» إنما تستعمل فيه الهمزة. ثم نقل عن بعضهم أن «هل» تأتی تقریرا [کما] ٠١٠‏ فى قوله تعالی: رل فی ذلك قَسَمٌ ی ججر 
(الفجر: ۵) و الکلام مع التقریر موجب» و لذلک یعطف عليه صریح الموجب. و یعطف على صریح الموجب. فالأول کقوله: أ لَمْ 
جذ ک يتيماً نوی و وک ضَانَ نى (الضحی: 7 ۷) و قوله: لم رخ لَك صد ر ک* وَوَضَعْنا نك ورك (الانشراح: ۱ ۲) 
ا م یه ل كد دهم فى ليل [و أَ ل 01١‏ ری له ۲ -۳). 
و البغدادی فى الخزانة ۲/ ۴۸۲ و صدر 

البيت حتی إذا كاد الظلام يختلط و رواية ابن عقيل ۱۵۸/۲: حتی إذا جنّ الظلام و اختلط و قال العينى فى شرح الشواهد المطبوع 
بهامش خزانة الأدب ۶۱/۴ و ۶۲: «ذكره المبرد و نسبه إلى راجز و لم يعين اسمه و قيل هو العجاج» و انظر كتاب الانتصاف من 
الانصاف ۱١۵/١‏ لمحمد محيى الدين عبد الحميد المطبوع مع کتاب الانصاف لأبى البر کات الأنبارى. (۱) فى المخطوطة (یفتح). 
(۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (الاستفهام). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) هو زيد بن الحسن بن زيد الكندى» تقدمت 
ترجمته فی ۱/ ۴۰۲. و قد ذ کر قوله السیوطی فى الاتقان ۳/ ۲۳۶. (۶) هو أبو على الفارسی الحسن بن أحمد بن عبد الغفار» تقدم. (۷) 
ساقطة من المطبوعة. (۸) هو محمد بن يوسفء آثیر الدين أبو حیان النحوی الأندلسی» تقدمت ترجمته فى )٩( .۱۳۰ /١‏ انظر الکتاب 
لسيبويه ۳/ ۱۷۵ (بتحقیق عبد السلام محمد هارون) باب «آو». (۱۰) ساقطة من المطبوعة. (۱۱) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۲ ص: ۴۳۸ و الثانی: کقوله: کل بآیاتی ولم خبطا بها علماً (النمل: ۸۴) على ما قزره )١١‏ الجرجانی «۲» فى «النظم»؛ 
حيث جعلها مثل قوله: [تعالی «۳: و جحدُوا بها و اشتيقّتئها هم (النمل: ۱۴). و يجب أن بلی الأداة الشىء الذی تقر بهاء فتقول 
فى تقرير الفعل: «أضربت زیدا؟» و الفاعل نحو: «أ آنت ضربت؟» أو المفعول «أ زيدا «۴» ضربت» كما يجب فى الاستفهام الحقیقی. 
و قوله [تعالی «: نت فَعَلْتَ هذا با لهتنا (الأنبیاء: ۲ يحتمل الاستفهام الحقیقی بأن یکونوا لم یعلموا أنه «۶) الفاعل» و التقریری 
بأن یکونوا علمواء و لا يكون استفهاما عن الفعل» و لا تقریرا له. لأنه لم پل و لأنه آجاب بالفاعل بقوله: بَل فَعَلَهُ كبِيرْهُمْ (الأنبياء: ۶۳). 
و جعل الزمخشری منه: أ لم تلم أذ الله على کل شَئْءِ قَدِيرٌ (البقرة: ۱۰۶). و قیل: آراد التقریر ۷۰ [بما بعد النفى لا التقریر بالنفی» و 
الأولى أن يجعل على الإنكار, أى» أ لم تعلم أيّها المنكر للنسخ! و حقيقة استفهام التقرير أنه استفهام إنكار» و الإنكار نفی؛ و قد دخل 
على المنفی و نفى المنفی إثبات. و الذى يقزر عن دك أن معنى التقرير] 07 الإثبات قول 40 ابن السراج :١١«‏ فإذا 
)١ )‏ فى المخطوطة (قدّره). (۲) هو 
عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجانى. تقدمت ترجمته فى ۲/ ۴۲۰ و كتابه «نظم القرآن» تقدم فى ۲/ ۲۲۵. (۳) ليست فى المطبوعة. 
(۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (كان زيدا ضربت). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (بأنه). (۷) ما بين الحاصرتين ساقط 
من المخطوطة. (۹) فى المخطوطة (كقول). (۱۰) هو محمد بن السرى أبو بكر المعروف بابن السّدراج النحوى كان أحد العلماء 
المذكورين بالأدب و علم العربیف صحب المبرّد و أخذ عنه العلم» روى عنه الز جاجیء و السيرافى» و الرمانی» و له تصانيف هامة منها: 
«الاصول» و «الاشتقاق» و «الموجز» و غيرها ت ۰۳۱۶ (القفطىء إنباه الرواة ۳/ ۱۴۵). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۳۹ أدخلت 
على «ليس» ألف الاستفهام كانت ١١‏ تقريرا و دخلها معنى الإيجاب فلم يحسن معها «أحد»؛ لأن «أحدا» إنما يجوز مع حقيقة النفى؛ لا 
تقول: أ لیس آحد فى الدار؛ لأن المعنی پژول إلى قولک: أحد فى الدار و أحد لا تستعمل فى الواجب. [انتهى «۲». و أمقلية كرف 
كقوله تعالى: أ لت ربكم (الأعراف: ۱۷۲) أى [إنى ۰۲ أنا ربکم. و قوله أ لیس ذلک بقایر علی أن بُخبی الْمَؤتى (القيامة: ۴۰ أو 
لیس الَّذِى علق السّماواتٍ وَالْأَوْضَ (يس: ۸۱) أ یس ال بكافٍ عَبِدَهُ (الزمر: ۳۶. أ لیس الله بعزیز ذى الّتقام (الزمر: ۳۷) أ لیس فى 
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جهنم موی ی للکافرین (الزمر: ۳۲). ا و لم تکفهم انا نا علیک الکتاب ‏ تین لی [۱۲۹/ ب عَلَيِهِمْ (العنكبوت: ۵۱) و منه قوله صلی الله 
, عليه و سلم: «أ ینقص الرطب إذا جف «۴»» و قول جریر: ‏ لستم خير من رکب المطایا «۵» و اعلم أن فى جعلهم اليه الأولى من هذا 
النوع إشكالاء لأنه لو خرج الكلام عن النفى لجاز أن يجاب بنعم و قد قيل: إنهم لو قالوا: «نعم» كفرواء و لما حسن دخول [الباء] «©) 
)١ )‏ فى المخطوطة (كان). (؟) ليست 
فى المطبوعة. (۴) الحدیث من رواية سعد بن أبى وقاص رضی الله عنه» آخرجه مالک فى الموطأ ۲/ ۶۲۴ كتاب البيوع (۳۱) باب ما 
یکره من بيع التمر (۱۲)» الحديث (۲۲» و الشافعی فى الأم ۳/ ۱۹ كتاب البيوع» باب الربا الحديث »)۵۵١(‏ و آبو داود فى السنن ۳/ 
۴- ۶۵۷ کتاب البیوع (۰)۱۷ باب فى التمر بالتمر (۱۸ الحدیث (۲۳۵۹) و الترمذی فى السنن ۰۵۲۸/۳ کتاب البیوع (۱۲) باب ما 
جاء فى النهی عن المحاقلة و المزابنة (۱۴ الحدیث (۱۲۲۵) و قال: «حسن صحیح» و النسائی فى المجتبی من السنن ۷/ ۲۶۸- ۲۶۹ 
کتاب البیوع (۴۴)» باب. اشتراء التمر بالرطب (۳۶)» و ابن ماجة فى السنن ۸۷۶۱/۲ کتاب التجارات (۱۲) باب بیع الرطب بالتمر (۵۳)» 
الحدیث (۲۳۶۴)؛ و ابن حبان ذکره ابن بلبان فى الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان ۷/ ۲۳۴ باب البیع المنهی عنه» ذكر العلة التی من 
آجلها زجر عن بیع الثمر بالثمر» الحدیث (۴۹۸۲). و الحاکم فى المستد رک ۳۸/۲- ۰۳۹ کتاب البيوع» باب النهی عن بیع الرطب 
بالتمر» و البيهقى فى السنن ۵/ ۲۹۴- ۲۹۵ کتاب البيوع» باب ما جاء فى النهی عن بیع الرطب بالتمر. (۵) هذا صدر بيت و عجزه: و 
آندی العالمین بطون راح من قصيدة له یمدح بها عبد الملک مروان» و هو فى دیوانه ص ۷۷ (طبعة دار صادر). (۶) ساقطةٌ من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۴۴۰ فى الخبر و لو لم تفد «۱ لفظة الهمزة استفهاما لما استحق الجواب. إذ لا سؤال 
حينئذ. و الجواب یتوقف على مقذمث و هی أن الاستفهام إذا دخل على النفی» یدخل بأحد وجهین: إما أن یکون الاستفهام عن النفی: 
هل وجد أم لا؟ فيبقى النفى على ما كان عليه أو للتقرير كقوله «۲»: ألم أحسن إليكك! و قوله تعالى: لم نَفْرَحْ لك ص درک 
(الانشراح: )ا 1 بذك تیم (الضحى: ۶). فان كان بالمعنی الأول لم يجز «۳) دخول «نعم» فى جوابه إذا أردت ایجابه» بل تدخل 
عليه «بلی». و إن كان بالمعنی الثانی- و هو التقرير- فللكلام «۴» حينئذ لفظ و معنى» فلفظه نفى داخل عليه الاستفهام؛ و معناه الإثبات؛ 
فبالنظر إلى لفظه تجيبه ببلى» و بالنظر إلى معناه و هو كونه إثباتا تجيبه بنعم. و قد أنكر عبد القاهر «۵» کون الهمزة للإيجاب؛ لأن 
الاستفهام بخالف الواجب و قال: إنها إذا دخلت على «ما» أو «لیس» یکون تقریرا و تحقیقاء فالتقریر کقوله تعالی: أك فلت ناس 
(المائدة: ۱۱۶) أ نت فعلت هذا (الأنبياء: ۶۲). و اعلم أن هذا النوع يأتى على وجوه: (الأول): مجرد الاثبات. كما ذکرنا. (الثانی): 
الاثبات ۶۰» مع الافتخار؛ کقوله تعالی عن فرعون: أ ليس لى مک مضرر (الرخرف: ۵۱). (الشالث): الإثبات «۶ مع التوبيخ» کقوله 
ان تک آوض الله واا (النساء: ۹۷) أى هی واسعةء فهلما هاجرتم فیها! (الرابع): مع العتاب» كقوله تعالی: الم يان 0 
منوا أن تَخشّع رهم Ez‏ الله (الحدید: ۱۶) قال ابن مسعود: «ما كان بين إسلامتا و بين أن عاتبنا اله بهذ الآية الا 
)١ )‏ فى المخطوطة (يعد). (۲) فى 
المخطوطة (کقولک). (۳) فى المخطوطة (يحسن). (۴) فى المخطوطة (فله كلام). (۵) هو عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجانى و 
انظر دلائل الإعجاز: ۸۸ و ۸٩‏ (۶) فى المخطوطة (للاثبات). البرهان فى علوم القرآن ج۲» ص: ۴۴۱ أربع سنين .»١(‏ و ما ألطف ما 
عاتب الله به «؟» خير خلقه بقوله تعالی: عا ال علكك لم آذك لهم (التوبة: ۳ و لم يتأدب الزمخشری بأدب الله تعالی فى هذه 
الآية «۳. (الخامس): التبكيت» كقوله تعالی: نك تلك ای اوی و الى إلهيّن (المائدة: ۱۱۶) هو تبكيت للنصارى فيما ادّعوه؛ 
كذا جعل السکاکی «۴» و غيره هذه الآية من نوع التقرير. و فيه نظر لأسن ذلك لم يقع منه. (السادس): التسوية» و هى الداخلة على 
جملة يصح حلول المصدر محلهاء كقوله تعالی: و سواة عا | اندر أم لم تُنْذِرْهُمْ (یس: ۱۰) أى سواء عليهم الانذار و عدمه 
دده ال ل ل ل ل ل ا i‏ ۱ 2 
كائن» إما الإنذار و اما عدمه؛ و لكن لا يعينه» و كلاهما معلوم بعلم غير معین. فان قيل: الاستواء يعلم من لفظة «سواء» «۶؛ إلا من 
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الهمزة مع أنه لو علم منه لزم التکرار. قیل: هذا الاستواء غير ذلك الاستواء المستفاد من لفظة «سواء»] «4۶. و حاصله أنه كان الاستفهام 
عن مستویین فجزد عن الاستفهام و بقی الحدیث عن المستویین. و لا یکون ضرر فى إدخال «سواء» عليه لتغايرهماء لأن المعنی أن 
المستویین فى العلم یستویان فى عدم الایمان. و هذا- آعنی حذف مقر و استعماله فیما بقی - کثیر فى کلام العرب» كما فى النداء» 
فانه لتخصيص المنادی و طلب إقباله» فیحذف قيد الطلب» و یستعمل فى مطلق «۸» الاختصاصء نحو «اللهم اغفر لنا أيتها العصابة» »٩«‏ 
فإنه ينسلخ عن ( )١‏ الحدیث أخرجه 
مسلم فى الصحيح ۴/ ۲۳۱۹ كتاب التفسير (۵۴)» باب فى قوله تعالى: أ لم ين لین اموا أنْ تَحْمَع ُلُوبهُعْ کر الل ..» الحديث 
(۲۴/ ۳۰۲۷. (۲) لست فى المخطوطة. (۳) انظر قول الزمخشری فى الکشاف ۱۵۳/۲ و تعليق ابن حجر رحمه الله و ابن المثیر عله 
(۴) انظر مفتاح العلوم ص ۲۹۰: فصل فى بيان القصرء و ص ۳۱۵: الاستفهام. (۵) فى المخطوطة (فجردت). (۶) ما بين الحاصرتین 
ساقط من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (بمطلق). )٩(‏ انظر الکتاب لسیبویه ۳/ ۱۷۰ باب أم و أو (بتحقیق عبد السلام محمد هارون) 
قال السیرافی: لأنكك لست تنادیه و إنما تختصه فتجریه على حرف النداء لأن النداء فيه اختصاص فیشبه به للاختصاص لأنه منادی. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۲» ص: ۴۴۲ معنی الکلمة؛ لأن معناه مخصوص من بين سائر العصائب. و منه قوله تعالی: سَواءٌ عَلَئِنا أ 
جزغنا آم صَبَرْنا (ابراهیم: ۲۱). و قوله تعالی: صواء هم یوت لَهُعْ آم لم تعفر لَهُمْ المنافقون: )1 ع اَم لَمْ تکن من 
الْواعظين (الشعراء: ۱۳۶). و ثارة تكون التسوية مصدحا بها كما ذكرثاه «۱» و تاره لا تکون, كقوله تعالى: و إن آدری أ قَرِيبٌ أم بَعِيدٌ 
(الأنبياء: ۱۰۹). (السابع): التعظيم» كقوله [تعالى «۲ مَنْ ذا الَّذِى يَشْقَمُ عِنْدَهُ إلا ادن (البقرة: ۲۵۵). (الثامن): التهويل» نحو: اه ما 
لاه (الحاقة: -١‏ ۲). و قوله [تعالى «0۳: و ما آذراک ما هيه «©) (القارعة: ۰۱۰ [۱۳۰/ أ] و قوله: ما ذا يَسْتَعْجل مه الْمُجرمُونَ (يونس: 
۰ تفخيم للعذاب الذی یستعجلونه. (التاسع): التسهيل و التخفیف» > کقوله [تعالی «۴؛ و ما ذا عَلَيِهِمْ لو آمَنُوا ر یله (النساء: .)۳٩‏ 
(العاشر): التفجع» نحو: : ما لها الکتاب لا يُغْادِرٌ ص غِيرَةٌ و لا کبیر ۳ أآخصاها (الکهت: ٩‏ (الحادى عشر): التكثير» نحو: :وکوين 
ره 4 آهْلکناها (الأعراف: ۴). (الشانی عشر): الاسترشادء نحو: ال فیها تن فد فیها (البقرة: ۰ و الظاهر أنهم استفهموا 
مسترشدين» و |نما فرق بين العبارتین أدبا. و قیل: هى هنا للتعجب. 


القسم الثانی «۶»: الاستفهام المراد به الانشاء 


القن القسسائق ١‏ الا س هام القراه تمس لاسام و فقسو على ضسسسسروت: 
)١ )‏ فى المخطوطة (ذ کرنا). (۲) ليست 

فى الط( تةق الخ © ا اتسار طا م ما دراک ااا (۶) تقدم القسم الأول من أقسام الاستفهام؛ و 
هو الذی بمعنی الخبر ص ۳۳۴ البرهان فى علوم الق رآن» چ 1 ص: ۴۴۳ (الأول): مجرد الطلب» و هو الأمرء كقوله تعالی: أ فلا 
د کون (یونس: 6۳ آی اذ کروا. و قوله: وَل لین وت الكحات و امین ۱۰ج (آل عمران: ۰ أى آسلموا. و قوله: آ لا 
یوت أن یف له کم (النور: ۲۲) ای أحبوا. و قوله: و ما کم لا قاو فى یی له (النساء: ۷۵) أى قاتلوا ۰ و قوله تعالی: أ فلا 
درون الآ (النساء: ۸۲). و قوله: فول مهو (المائدة: ۱ انتهوا؛ و لهذا قال عمر رضی الله عنه: «انتهینا» «۳) ی 
بعضهم منه [قوله تعالی «۴: أ لَمْ تَعْلَمْ نله علی كل شَيْءٍ قدیژ (البقرة: ۱۰۶). و قوله تعالی: أ تَصْيرُونَ (الفرقان: ۲۰) و قال ابن عطية 

و الزمخشری «۵: المعنی أ تصبرون أم لا تصبرون؟ و الجرجانی «۶» فى «التظم» على حذف مضاف أى لنعلم أ تصبرون. (الثانی): 
النهی؛ کقوله تعالی: ما عوك بریکک الکریم (الانفطار: ۶ أى لا بغرکت. و قوله فى سورة التوبة: أ موه قالله أعن أن وه 
(التوبة: ۱۳) بدلیل قوله: فلا توا الاس (المائدة: ۴۴). (الثالث): التحذیر کقوله: الم هنک َو (المرسلات: ۱۶) أى قدرنا 


علیهم فنقدر علیکم. (الرابع): التذ کیر» کقوله [تعالی «۷: قال هَل عَلِمْتُمْ ما َعَم بتوشف و أخيه (بوسف: ٩‏ و جعل بعضهم منه: أ 
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سم تسب دک تیم لستاوى ااا ا سرخ السك ر یا ےا 
) الاق العمل تو الوزن 
النبيين) و صواب الاي كما فى القرآن الكريم ما آثبتناه. (۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (قالوا). (۳) الأثر أخرجه الواحدی فى آسباب 
النزول ص ۱۳۸- ۱۳۹. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) انظر الكشاف .٩۳/۳‏ (۶) هو عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجانی؛ تقدم 
التعریف به فى ۲/ ۴۲۰» و بکتابه «نظم الق رآن» فى ۲/ ۲۲۵. (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم ھک وعم 
(الشافس): اتبيه و هو من أقسام الأمرء كقوله تعالی: لَمْ تر إِلَى الَذِی عاج إټراهیم فى رَّه (البقرة: ۲۵۸. أ لَمْ َر إلى رَبك کیت 
مد الل (الفرقان: ۴۵). أ لَمْ 7 تر ی الَِّينَ روا مِنْ دیارهم (البقرة ۰ الم بو کیت عل ریک شب الي (الفيل: 0 و 
المعنی فى کل ذلک: انظر بفکرک فى هذه الأمور و تنبه. و قوله تعالی: ‏ لَمْ تر أن الله یرل من الشماء ما قط بخ الْأَرْضُ مُحْض و 
(الحج: ۶۳) حکاه صاحب ١١‏ «الکافی» عن الخلیل» و لذلک :۲ رفع الفعل و لم ینصبه. و جعل منه بعضهم ین دیون (التکویر: 
۶ للتنبيه على الضلال. و قوله تعالى: و ن يَرْعَبُ عَنْ بل إتراجيم (البقرة: ۰ (السادس): الترغیب. کقوله [تعالی «۳: مَنْ ذا الى 
بقرض الله توضاً حصنا (الحديث: ۱ هَل اكم على تجار جيم ۶۰ [مِنْ عذاب لیم ۰ (الصف: ۱۰). (السابع): التمنی» كقوله: 
ُهل نا من شفعاء (الأعراف: ۵۳). الى يكين هذواللة بعد مؤتها (البقرة: ۲۵۹) قال العزيزئ ۶ فى «تفسيرءة: أى كيض» و ما آعجب 
معاينة الاحیاء! (الثامن): الدعاء و هو كالنهىء إلا أنه من الأدنى إلى الأعلىء کقوله تعالی: أ لکنا بما فعل السَمَهاءُ (الأعراف: ۱۵۵). 
و قوله: أ تحمل فيها مَنْ يُفْسِدُ فيها (البقرة: ۳۰) و هم لم یستفهمواه لأن الله قال: نی جاعِلٌ ۷۰ [فى الْأَرْض عیْ] ۸۷ (البقرة: ۳۰) و 
قیسل: المعنی انسکه سستجمل+ و شسبهه ابو عیسدة 40 بتسول الرصل لغلاسمه و هسو یقسریه: آ لست لقاع کت 
)١ )‏ لعله أبو جعفر اللحاس و کتابه 
«الكافى فى النحو» ذكره ياقوت فى معجم الأدباء ۴/ ۰۲۲۸ (۲) فى المخطوطة (و کذلک). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) تمام اليه 
ليست فى المطبوعة. (۶) هو محمد بن عزيز أبو بكر العزيزى السجستانى تقدم التعريف به و بکتابه فى ۳۹۳/۱ و انظر قوله فى نزهة 
القلوب ص ۶. (۷) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. )٩(‏ انظر مجاز القرآن ۳۶/۱ البرهان فى علوم الق رآن» ج۲ ص: ۴۴۵ و 
قیل: بل هو تعجب. و ضغف. و قال النحاس «۱: الأولى ما قاله ابن مسعود و ابن عباس رضی الله عنهماء و لا مخالف لهما: أن الله 
تعالی لما قال: نی جاعِلٌ فى اضق (البقرة: ۰ قالوا: و ما ذاک الخليفة! يكون له ذرية يفسدونء و یقتل بعضهم بعضا! و قیل: 
المعنی: أ تجعلهم فیها أم تجعلناء و قیل: المعنی: تجعلهم و حالنا هذه أم یتغیر. (التاسع و العاشر): العرض و التحضیض, و الفرق بینهما: 
الأول طلب برفق و الشانی بشق؛ قالاول کقوله تعالی: أ لا تون أن يعفر الله كم (النور: ۲ [و الثانی 7١‏ أ لا تُقَاتَلونَ قَؤْماً تَكمُوا 
یمام (التوبة: ۱۳ [۱۳۰/ ب و من الثانی: أن ات الْقَوْمَ الظالمین« قَوْمَ فِرْعَوْنَ ألا یو (الشعراء: ۱۰ و ۱۱) المعنی ائتهم و آمرهم 
بالاتقاء «۳). (الحادى عشر): الاستبطای كقوله: مَتى هذا الود إن كت صادقی (یس: ۴۸) بدلیل: و بش تشجلوتک الْعذاب (الحج: 
۷ و منه ما قال صاحب «الایضاح» ۰ البیانی: حتّی يَقَولَ ۳ الوك منوا مَعَهُ متی د الله (البقرة: ۲۱۴). و قال الجرجانی: 
فى الآية تقدیم و تأخير؛ أى «حتی یقول الرسول: ألا إن نصر الله قريب «۵» [و الذين آمنوا: متى نصر اللّه؟] «0۵» و هو حسن. (الثانی 
عشر): الاباس فان تذعبوة (التکویر: ۲۶). (الشالث عشر): الایضاس نحو: و ما تک وميك با وسی (طه: ۱۷). و قال 
) ) هو أحمد بن محمد بن إسماعيل» 
أبو جعفر النحاس» تقدم فى ۱/ ۳۵۶. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (الاتفاق). (۴) هو محمد بن عبد 
الرحمن بن عمر بن آحمد. أبو المعالی» جلال الدين القزوينى الشافعی العلام قال ابن حجر: ولد سنة ۶۶۶ » و اشتغل و تفقه» حتى 
ولى قضاء ناحية بالروم و له دون العشرین» ثم قدم دمشق و اشتغل بالفنون و أتقن الأصول و العربية و المعانى و البيان. من تصانيفه 
«تلخيص المفتاح فى المعانى و البيان» و هو أجل المختصرات فيه و «إيضاح التلخیص» ت ۰۷۳۹ (بغية الوعاة /١‏ ۱۵۶) و كتابه 
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«الإيضاح لمختصر تلخيص المفتاح فى المعانى و البيان و البديع» طبع فى القاهرة بمطبعة محمد على صبيح عام ۱۳۷۳ ه/ ۱۹۵۴ م. و 

اظرقوله فی الکتاب ص ۸۱ (۵) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطن. ارغان فى علوم اقآ ج ص: ۴۴۶ ابن فارس :)١١‏ 
«الإفهام؛ فان الله EO‏ ووس الي تیان تاعلم تن جالونا ما نریم ) .و قيل: هو للتقرير» 
فيعرف ما فى يده حتى لا ينفر إذا انقلبت حية. (الرابع عشر): التهكم و الاستهزاء الاک مرک (هود: ۷ أ لا تا کون «ما لک لا 
تَنْطقُونَ (الصافات: .)٩۲‏ (الخامس عشر): التحقیر «۳) کقوله تعالی: و إذا رآوکک إن دوک إِلَا هُرُواً ا هدا الّذِى بعت ال ول 
(الفرقان: ۴۱) و منه ما حکی صاحب «الکتاب» «0۴: من آنت زیدا؟ على معنی من أنت تذ کر زیدا! (السادس عشر): التعجب نحو: ما 
لى لا أرى الْهُدمْدَ (لنمل: ۲۰). کیت تفن له (البقرة: ۲۸). و منهم من جعله للتنبيه. (السابع عشر): الاستبعاد» کقوله: أَنّى لَهُمُ 
الذُ کری و قد جاءمُم رَشول مین (الدخان: ۱۳) أى بستبعد ذلكك مهم بعد أن جاء‌هم الرسول ثم تولوا [عنه «۵». (الثامن عشر): 
التوبیخ» کقوله [تعالی «۶: قَكَيرَ وين الله يعون (آل عمران: ۸۳. لم نَقُولُونَ ما لا تَفعَلُونَ ۷ (الصف: E‏ 
لیا ] «۶» (الکهت: ۵۰) و لا تدخل همزة ۰۱ التوبيخ الا على فعل قبیح آو ما يترتب عليه [فعل «۶) قبیح. ## الفائدة الرابعة ۱۱۱): 
۰ سس 0 شك اح اسه شم 
را سب )١‏ هو أحمد بن فارس بن زکریاء و 
انظر قوله فى الصاحبى فى فقه اللغهُ ص ۱۵۳. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (التحقيق). (۴) يعنى سيبويه عمرو بن 
عثمان بن قنبر. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (أ تقولون على الله ما لا تعلمون) 
و هذا اللفظ غير موجود فى القرآن. )٩(‏ فى المخطوطة (الهمزة). (۱۱) تقدم ذكر الفوائد الثلاث من فوائد الاستفهام ص: ۴۳۳- ۴۳۴. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۴۷ الْمَرِيمَين احق اش (الأنعام: ۸۱) أى ليس الكفار آمنين» و الذين آمنوا أحقّ بالأمن؛ و لما 
كان أكثر مواقع التقریر دون الانکار» قال: الذيق آمنُوا و لم يَلْبِسُوا يمهم بطم . .. (الأنعام: ۸۲ الآية] «۱». و قد يحتملهماء كقوله: أ 

بح اد کم أن با کل لحم أخيه میا (الحجرات: ۲ و يحتمل أنه استفهام تقريرء و أنه طلب منهم أن يقروا بما عندهم تقرير ذلک؛ 
و لهذا قال مجاهد: التقدیر لا فانهم لما استفهموا استفهام تقریر بما لا جواب له الا أن یقولوا «لا» جعلوا كأنهم قالوا؛ و هو قول 
الفارسی و الزمخشری «۲». و یحتمل أن یکون استفهام انکار بمعنی التوبیخ على محبتهم لأكل لحم أخيهم فیکون «ميتة» و المراد 
ل و ا ا ل ل ا 
كانت حالهم حال من يدّعى محبة أكل لحم أخيه نسب ذلك إليهم» و كذبوا فيه» فيكون فَكَرِهْتمُوةٌ "١‏ [خبرا] «۰۴. #** (الخامسة) 
رار ام ا ا 
شَيْءٍ قَدِيرٌ (البقرة: ۱۰۶) فإن معناه التقرير. و قال ابن عطية: «ظاهره الاستفهام المحض و المعادل «۶» [على قول جماعة: أم تَرِيدُونَ 
(البقرة: ۱۰۸). و قيل أمْ منقطعة فالمعادل «۶» عندهم محذوف» أى ١‏ [أم (۶» علمتم» و هذا كله على أن القصد بمخاطبة النبى صلى 
الله عليه و سلم مخاطبة أمته» و أما إن كان هو المخاطب وحده فالمعادل محذوف لا-غیر؛ و كلا القولين مروئ» 4). انتهى. 
) تق اة( الظر 
الکشاف ۴/ ۱۵. (۳) فى المخطوطة (كرهتموه). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) أى الفائدة الخامسة من فوائد الاستفهام المبتدأ بها ص 
۳ (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (4) انظر المحرر الوجیز ۱/ ۳۸۵ البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۴۴۸ و ما قاله 
غير ظاهر و الاستفهام هنا للتقرير فيستغنى عن المعادل» أما إذا كان على حقيقته» فلا بد من تقدير المعادل» كقوله [تعالى «۱»: أ فَمَنْ 
یی بو جهو شوء الذاب يوم الْقِيامَةِ الزمر: ۴ أىء کمن ینعم فى الجنّة؟. و قوله تعالى: أ فن رین له شوه عله 2125 ع ا (فاطر: 
. أى کمن هداه الله» بدليل قوله تعالى: فان الله بل من باه و هى مَنْ يَشاءٌ (فاطر: ۸) التقدیر: ذهبت نفسكك علیهم حسرات؛ 
1 [بدليل قلا تلعب تشک عَلَيِهِمْ حت رات "١‏ (فاطر: ۸). و قد جاء فى التنزيل موضع صرح فيه بهذا الخبر» و حذف المبتدأء على 
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العکس ما نحن فيه» و هو قوله تعالی: کمن هُوَ خاد فى انار و وا ما حميماً ۸۲۱ [فَقَطع أَمْعاءَهمْ ۰۲۰ (محمد: ۱۵) أى أكمن «۶؛ 
هو خالد فى الجنّهُ [1/۱۳۱] یسقی من هذه الأنهار کمن هو خالد فى النار؟ على أحد الأوجه. و جاء مصرحا بهما على الأصل فى قوله 
تعالى: ا و مَنْ کال مت ناه و جعنا له ُوراً میتی به فى الاس کمن مه فى الما (الأنعام: ۲ أ فُمَنْ كانّ عَلى یه مِنْ ريه 
کمن زُيّنَ له وم عَمَلِهِ (محمد: ۱۴). [فرآه حسنا] «0۷۰. #** السادسة: استفهام الانکار لا يكون إلا على ماض» و خالف فى ذلكك 
صاحب «الأقصى القریب» «(۸ و قال: «قد يكون عن مستقبل» کقوله [تعالی «: ا کم الْجَاهِلِيَةُ یعون (المائدة: ۵۰) و قوله تعالى: أ 
لیس الله بعزیز ذى الْتقام (الزمر: ۳۷ ( 
(۷) تما ام © اين لاف قن لیس فى ال كن ا 8( 01 تة ا کا 
«الأقصى القريب فى علم البیان؛ لمحمد بن محمد أبى عبد الله التنوخى طبع فى مصر عام ۱۳۲۷ ۱۹۰۹/۰ م (ذخائر التراث العربی ۱/ 
۷ و مؤلفه هو محمد بن محمد بن منجى زین الدين التنوخی» أديب دمشقی استقر ببغداد. ت ۰۷۴۸ (البغدادى» هدية العارفين ۲/ 
)٩( ۴‏ ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۴۴۹ قال: أنكر أن حكم الجاهلية مما يبغى لحقارته» و أنكر 
عليهم سلب العزة عن الله تعالى» و هو منكر فى الماضى و الحال و الاستقبال». و هذا الذى قاله مخالف لإجماع البيانيين» و لا دليل 
فيما ذكره» بل الاستفهام فى الآ-يتين عن ماض و دخله الاستقبال» تغليبا لعدم اختصاص المنكر بزمان. و لا يشهد له قوله تعالى: أ 
دیون الى هُوَ آذنی بلذٍی هُوَ عبر (البقرة: ۶۱) لأن الاستبدال- و هو طلب البدل- وقع ماضياء و لا تون رجلا أن ول َب 
الله (غافر: ۲۸) و إن كانت «أن» تخلص المضارع للاستقبال لأنه كلام ملموح به جانب المعنى. و قد ذكر ابن جنى فى «التنبیه؛ «۱» أن 
الإعراب قد يرد على خلاف ما عليه المعنى. *** السابعة: هذه الأنواع من خروج الاستفهام عن حقيقته فى النفی؛ هل تقول: إن معنى 
الاستفهام فيه موجود» و انضمٌ إليه معنى آخر؟ أو تجرد عن الاستفهام بالكلية؟ لا ينبغى أن يطلق أحد الأمرين» بل منه ما تجرد كما فى 
التسوية» و منه ما یبقی و منه ما يحتمل و یحتمل؛ و يعرف ذلك بالتأمل. و کذلک الأنواع المذكورة فى الإثبات؛ و هل المراد 
بالتقرير الحكم بثبوته» فيكون خبرا محضا؟ أو أن المراد طلب إقرار المخاطب به مع کون السائل يعلم فهو استفهام تقرير المخاطب» 
أى يطلب أن يكون مقررا به؟ و فى كلام النحاة و البيانيين» کل من القولين» و قد سبق الإشارة إليه. #** الثامنة: الحروف الموضوعة 
للاستفهام ثلاثة: الهمزة» و هل و آم و أما غيرها مما يستفهم به کمن [و ما] ۲ و متی» [و أما] (۳» و أین» و آنی» و کیف و کم و 
نان فأسماء استفهام استفهم بها نياب عن الهمزة. و هی تنقسم إلى ما يختص بطلب التصديقء باعتبار الواقع» كهل و أم المنقطعة» و 
ما يختص بطلب التصوّر كأم المتصلكف و مالا يختص كالهمزة. و لكون الهمزة أم الباب اختصت بأحكام لفظية» و معنوية. 
١) (‏ کتاب «التنبيه على شرح مشكل 
أييات الحماسة؛ لابن جنی حققه عبد المحسن خلوصی كرسالة ماجستیر بجامعة بغداد (ذخاثر التراث العربى ۱/ ۷۴ و انظر كشك 
الظنون ۱/ ۴۹۳ و بر وکلمان (بالعربیة) ۰۷۹/۱ (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: 
-١ ۰‏ فمنها کون الھمزۂ لا یستفهم بها حتی يهجس ١١‏ فى النفس إثبات ما یستفهم عنه» بخلاف «هل». فانه لا ترجح عنده بنفی و 
لا | ثبات. حکاه الشیخ آبو حیان «۲» عن بعضهم. ۲- و منها اختصاصها باستفهام التقرير» و قد سبق عن سيبويه و غيره أن التقریر لا 
یکون بهل «۳» و الخلاف فیه. و قال الشیخ آبو حیان: إن طلب بالاستفهام تقرير» أو توبيخ» أو إنكار» أو تعجب. كان بالهمزة دون 
«هل» و إن آرید الجحد كان بهل؛ و لا یکون بالهمزة. ۳- و منها آنها تستعمل لانکار إثبات ما یقع بعدهاء کقولک: أ تضرب زیدا و 
هو آخوکت؟ قال تعالی: تون علی الّه ما لا تَعلّمُونَ (الأعراف: ۲۸) و لا تقع «هل» هذا الموقع. و آما قوله تعالی: هل جزاء ال حسان 
1 اسان (الرحمن: ۶۰) فليس منه» لأن هذا نفى له من أصله؛ و الممنوع من «۴» إنكار إثبات ما وقع بعدها. قاله ابن الحاجب «۵. 
۴-و منها آنها بقع الاسم منصوبا بعدها بتقدیر ناصب. أو مرفوعا بتقدیر رافع یفترره ما بعده» کقولک: أ زيدا ضربت؟ و آزید قام؟ و 
لا تقول: «هل زیدا «۶» ضربت؟» و لا «هل زید قام؟ الا على ضعف. و إن شئت فقل: ليس فى آدوات الاستفهام ما إذا اجتمع بعده 
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الاسم و الفعل يليه الاسم فى فصیح الکلام الا الهمزف فتقول: آزید قام؟ و لا تقول: هل زید قام؟ إلا فى ضرورة [۱۳۱/ب بل الفصیح: 
هل قام زید؟. ۵- و منها آنها تقع مع «أم) المتصلة و لا تقع مع «هل» و آما المنقطعة فتقع فیهما جمیعا. فإذا قلت: آزید عندكك آم عمرو؟ 
فهذ ا الموضع لاس تقع ”ا فيه «هسل) مالم تقصد إلى المنقطعة. ذکره ابن الحاجب. 
) ۱) فى المخطوطة (یهجر). (۲) هو 
محمد بن يوسف أثير الدين الغرناطی صاحب تفسير «البحر المحیط» تقدم ذكره فى /١‏ ۱۳۰. (۳) راجع ص ۴۳۷ من هذا النوع. (۴) 
فى المخطوطة (منه). (۵) هو عثمان بن عمر بن الحاجب. تقدمت ترجمته فى /١‏ ۴۶۶. (۶) فى المخطوطة (زيد). (۷) فى المخطوطة 
(يقع). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۵۱ ۶- و منها أنها تدخل على الشرط تقول: أ إن «۱» أكرمتنى أكرمتكك. و إن )١١‏ 
تخرج آخرج معکک؟ أ إن «۱» تضرب آضرب؟ و لا تقول: هل إن تخرج آخرج [معكك «۴؟ ۷- و منها جواز حذفها؛ کول ایو 
تلك عة نها غل (الشعراء: ۲ و قوله تعالی: هذا رَبّى (الأنعام: ۷۶) فى أحد الأقوال» و قراءة ابن محیصن: مواء علیهع انوم 
«0 (البقرة: ۶). ۸- و منها زعم ابن الطراوة «۶» أنها لا تكون آبدا الا معادلة أو فى حکمها؛ بخلاف غيرهاء فتقول: آقام زيد أم [قعد] 
۷۰ و يجوز ألا یذ کر المعادل؛ لأنه معلوم من ذكر الضدّ. و رد عليه ال فار «8) و قال: لا فرق بينها و [بين «۸۷ غيرها؛ فإنكك إذا قلت: 
هل قام زید؟ فالمعنی هل قام آم لم يقم؟ لأن السائل إنما ا قال: و أما قوله: إنه 
عزیز فى کلامهم لا-یأتون لها یمعادل فخطا؛ بل هو آکثر من أن بحصر قال تعالی: ‏ فحتم ما نا کم عبثاً (المؤمنون: ۱۵" 
رابت الّذی لی (لنجم: 6۳۳ فرشم اللات و الْعُرّى النجم: 4 كْرَأَيْتٌ الى کف بآياتنا (مریم: ۷ و هو کثیر جدا. 4- و منها 
تقدیمها على الواو و غیرها من حروف العطف. فتقول: «أ فلم أكرمكك؟ «أو لم أحسن إليكك؟ قال الله تعالی: أ فَتَطْمَعُونَ أن يُؤْمِنُوا 
کم (البقرة: ۷۵) و قال [تعالى 03٠١١‏ أ و ما عامردُوا عَهْداً (البقرة: ۱۰۰) و قال تعالى: أ ثم إذا ما و[ تم به 0٠١١‏ (يونس: ۵۱) 
فتة م الهمزة على تروق ال ق ال ران واااو و اة 
) ) تصحفت فی المخطوط الی (ان). 
(۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) تصحفت فى المطبوعة إلى (ء آنذرتهم» و انظر المختصر فى شواذ القراءات لابن خالويه ص ۲ و 
إتحاف فضلاء البشر ص ۱۲۸. (۶) هو سلیمان بن محمد بن عبد الله المالقیء تقدمت ترجمته فى ۲/ ۴۳۲. (۷) ساقط من المخطوطة. 
(۸) هو القاسم بن على بن محمد بن سلیمان الأنصارى البطلیوسی الشهیر بالصفار صحب الشلوبین و ابن عصفور و شرح «کتاب 
سيبويه) شرحا حسناه يقال إنه من حسن شروحه. مات بعد ۰۶۳۰ (بغية الوعاة ۲/ ۲۵۶). (۱۰) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲» ص: ۴۵۲ و كان القیاس ۰ تأخیرها عن العاطف. فیقال: الم أكرمكك؟). ۱ و۳ آحسن الیکث؟» كما تقدّم على 
a‏ تعالی: و کیت تکنزون وم لى علیکم آياتٌ الله و فد وله زا خی ۱ و قوله تعالی: 
أمْ هَل وى الظلُماتٌ و الور (الرعد: ۶ و قوله [تعالی «۳: قاين تَذْمَبُونَ (التكوير: ۲۶) فلا يجوز أن يؤخر العاطف عن شىء من 
هذه الأدوات» لأن أدوات الاستفهام جزء من جملة الاستفهام» و العاطف لا يقدم (۴» عليه جزء من المعطوفء و إنما خولف هذا فى 
الهمزة» لأنها أصل أدوات الاستفهام» فأرادوا تقديمها تنبيها على أنها الأصل فى الاستفهام لأن الاستفهام له صدر الكلام. و 
الزمخشری اضطرب كلامه» فتارة بجعل الهمزة فى مثل هذا داخلة على محذوف عطف عليه الجملة التى بعدهاء فيقدر بينهما فعلا 
محذوفا تعطف الفاء عليه ما بعدهاء و تاره يجعلها متقدمة على العاطف كما ذكرناه» و هو الأولى. و قد رد عليه فى الأول بأن ثم 
مواضع «۵ لا یمکن فیها تقدیر فعل قبلهاء كقوله تعالی: أو ا فى الحلية (الزخرف: ۸ أ قَمَن يعم انما رل ایک من ریک 
۳ ۰ (الرعد: )۱٩‏ أ فمنْ هُوَ قائ (الرعد: ۳۳). و قال ابن خطیب زملکا «۷: «الأوجه ۸۰ أن يقدّر محذوف بعد الهمزة قبل [الفاء 
) ) تصحفت فى المخطوطء إلى 
(القاس). (۲) فى المخطوطة (أو لم). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (يتقدم). (۵) فى المخطوطة (واقع). (۶) ليست فى 
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المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (زملکی) و هو عبد الواحد بن عبد الکریم بن خلف الشیخ كمال الدین آبو المکارم ابن خطیب زملکا 
قال آنو. كامة وه الل «كان عالما خترا متميزا فى علوم عدَهٌ ولى القضاء NE NEE E‏ 
محمد بن على بن عبد الواحد الزملكانى» و كانت له معرفة تامهُ بالمعانى و البيان و له فيه مصنف. و له شعر حسن ت ۰۶۵۱ بدمشق 
(السبکیء طبقات الشافعية ۵/ ۱۳۳). (۸) فى المخطوطة (لا وجه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۵۳ تكون ۱۱ الفاء عاطفة عليه؛ 
ففى مثل قوله تعالى: أفَإِنْ مات (آل عمران: ۴ لو صرح به لقيل: «أ تؤمنون به مد حياته فان مات ارتددتم فتخالفوا سنن اتباع 
الأنبياء قبلكم فى ثباتهم على ملكك أنبيائهم بعد موتهم)؟ و هذا مذهب الزمخشری». (فائدة) زعم ابن سيده ۲۱ فى كلامه على إثبات 
الجمل أن كل فعل يستفهم عنه و لا يكون إلا مستقبلا. و رد عليه الأعلم «۳؛ و قال: هذا باطل» و لم يمنع أحد: «هل قام زيد آمس؟» و 
«هل آنت قائم آمس؟» و قد قال تعالی: فَهَلُ وجذتم ما وَعَدَ رک ۾ قا (الأعراف: ۴۴) فهذا كله ماض غير آت. 


الثالث «۴»: الشرط 


الثالث «۴»: الشرط و يتعلق به قواعد: القاعدة الأولى: المجازاة إنما تنعقد بين جملتين: (أولاهما) فعلیف لتلائم الشرطء مثل قوله تعالى 
(۵: [و مَنْ يَعْمَل من السَالحاتِ (طه: ۱۱۲) فَمَنْ «۶ برد N‏ (الأنعام: ۵ [إن دم کنت جلك بابذ 4 (الأعراف: ۱۰۶) اسْتَفَدٌ 
مَكاّة (الأعراف: ۱۴۳) [۱۳۲/ أ] ریک يض ال عدم (الرعد: ۰ ینک ی هُدی (البقرة: ۳۸). (و انیهما) قد تکون اسمیف 
وقد كروك جازم وجو جازيه أو ظرفية أو شرطية» كما يقال: وک يَدْخُلُونَ له (مريم: ٠‏ شرح اله صَدْرَه اشلام 
( الزمر: ۲۲) قَأت آ4 (الشعراء: ۱۵۴) فع وف ترانی (العراف: ۱۴۳) انا مَجعَهم (يونس: ۷۰) فَمنْ تبح هدای (البقرة: ۳۸). 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) هو 
على بن أحمد بن إسماعيل آبو الحسن الضرير» تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۵۹. (۳) هو يوسف بن سليمان بن عيسىء أبو الحجاج 
المعروف بالأعلم الشنتمری النحوىء لقب بالأعلم لأنه كان مشقوق الشفة العليا. كان عالما بالعربية و اللغة و معانى الأشعار» حافظا لهاء 
مشهورا بإتقانها. رحل إلى قرطبة و أقام بها مدّف و أخذ عن ابن الافلیلی و طبقته» و أخذ الناس عنه كثيرا من تصانيفه «شرح الجمل فى 
النحو» ت ۴۷۶ ه (إنباه الرواة ۴/ ۶۵). (۴) تقدم القسم الأول من أقسام الکلام و هو الخبر ص ۴۲۵ و القسم الثانی ص ۴۳۳. (۵) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (قول القائل). (۶) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ٩‏ ص: ۲ من ينهدا وبين 
الشرط اتحدتا جملة واحدة» نحو قوله: ومن يعمل ین اصَالِحاتٍ بن ذَكرٍ أو ی و و ممن تأولیک کون اه (الساي 111و 
قوله سبحانه: َمَنْ برد الله ان يَهْدِيَهُ یه سرخ درل شلام (الأنعام: ۵ ) و قوله: ان کنت جنت بایة فت بها (الأعراف: ۶) و قوله: 
فان اسیَقر َكانه فَسَوْفَ ترانی (الأعراف: ای نت و ما رینک بَغْض الَّذى تدم و ویک فالینا مَوْجِعُهُمْ (يونس: ۶ و 
قوله: ما اکم نی دی فمن اع مدای لا بضل و لا شقی (طه: ۱۲۳) فالأولى من جملة 01١‏ المجازاة تسمی ۲۰ شرطا و الثانية 
تسمی جزاء. و یسی المناطقة الأول مقدما و الثانی تالیا. فاذا انحل الرباط الواصل بين طرفی المجازاة عاد الکلام جملتین كما کان. 
(فإن قیل): فمن أى آنواع الکلام تکون هذه الجملة المنتظمة من الجملتین؟ (قلنا): قال صاحب ۳ «المستوفی»: العبرة ۴۱ فى هذا 
و لماي قبل ار اجه ار رماع جرا مه - و لذلک «ه جاز أن توصل «۶) بها 

الموصلات؛ كما فى قوله تعالى: لین مغ فى الأؤض أَقامُوا الصَّلاةً فوا وا الذكاة (الحح: ۱ و ان لم يكن جازما لم تكن 
جازمة» بل إن كان التالی آمرا؛ فهی فى عداد الأمرء کقوله تعالی: ان کلت جت بایة َأتِ يها إِنْ کنت ین الصَّادِقِينَ (الأعراف: ۶( 
و إن كانت رجاء فهی فى عداد الرجاءی کقوله [تعالی ۰ فان احفر مَکانه موف ترانی (الأعراف: ۱۳۳) أى فهذا التسویف بالنسبة 
إلى المخاطب. فان جعلت «سوف» بمعنی «آمکن» كان الکلام خبرا صرفا. فأما الفاء التی تلحق التالی معقبة فللاحتیاج الیها حیث لا 


یمکن أن يرتبط التالی بذاته ۳۳۰۰۰( »4 فی 
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المخطوطة (جری). (۲) فى المخطوطة (يسمى). (۳) هو على بن مسعود بن محمود أبو سعد القاضى تقدم التعريف به و بكتابه 
المستوفی فى النحو فى ۱/ ۵۱۳. (۴) فى المخطوطة (فى العبرة). (۵) فى المخطوطة (و کذلک). (۶) فى المخطوطة (يوصل). (۷) 
ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲» ص: ۵ ارتباطا؛ و ذلكك إن كان افتسح بغير الفعل» کقوله: شا ولوا َم وجه 
الله (البقرة: ۱۱۵) و قوله سبحانه: مَنْ جاء بالسة له عَشْرْ آتنالها (الأنعام: ۶۰ لأن الاسم لا يدل على الزمان فيجازى به. و كذلكك 
الحرف إن كان مفتتحا «۱» بالأمرء كقوله [تعالى «0۲: يا با لین آمنُوا إن جاء کم یب کر (الحجرات: 6 لأن الأمر لا پناسب 
معناه الشرطء [فإن كان 5 ا قبل سا از مطل ارف تاه تسو تولك «إن جئتنى أكرمتكك». و نحو قوله تعالى: 3 
نض دوا الله وك انح لو اا فلت ر إن فيل كل عرذل لا یذ مِنْها (الأنعام: ۷۰ لأن هذه كالجزء «۴» من الفعل؛ و 
تخطاها العامل؛ و ليست «۵» كك «إن» فى قوله تعالى: و ار تَدْعُهُمْ إلى ادى فلن بهدُوا إذا آنا الکهف: ۵۷). (فان قیل): فما الوجه 
فى قوله تعالی: إِنْ وبا الی الاو اکا (التحریم: ۴ [و قوله: و من عاد قم له مه (المائدة: .)٩۵‏ (قلنا): الأظهر أن 
جد و و پدلک على هذا أن 
صغت» لو جعل نفسه الجزاء للزم أن یکتسب من الشرط معنی الاستقبال و هذا غير مسوّغ هنا. و لو جاز لجاز أن تقول: «آنتما إن تتوبا 

إلى الله صغت- أو- فصغت قلوبکما» لکن المعنی: «إن تتوبا فبعد صغو من قلوبکما» لیتصور فيه معنی الاستقبال» مع بقاء دلالة الفعل 
على الممکن «۶ و أن «ینتقم» لو جعل وحده جزاء لم يدل على تکرار الفعل كما هو الاسن, و اله أعلم بما آراد. 
)١ )‏ فى المخطوطة (منفتصا). (۲) 

ليست فى المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (الحر). (۵) فى المخطوطة (و لیس). (۶) اضطرب النص فى المخطوطة كما 
بلی: (و قوله قم الله مه بدلک على هذا أن ١‏ صغت» لو جعل نفسه الجزاء للزوم أن يكون يكسى من الشرط معنى الاستقبال و هذا 
غير مسوغ لهما و لو جاز لجاز أن یقول: «أنتما إن تتوبا إلى اه صغت أو فصغت قلوبکما و قوله و مَنْ عاد یم الله مه قلنا الأظهر 
أن یکون کل واحد منهما محمولا على الاسم لیتصور معنی الاستقبال مع بقاء دلالة الفعل على الممکن). البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۲ ص: ۴۵۶ الثانية: أصل الشرط و الجزاء أن یتوقف الثانی على الأول» بمعنی أن الشرط |نما یستحق جوابه بوقوعه هو فى نفسه» 
کقولک: «ٍن زرتنی أحسنت إليكك» فالاحسان إنما استحق بالزبارثه و قولک: «إن شکرتنی زرتکك» فالزيارة إنما استحقت بالشکر 
هذا هو القاعدة. و قد آورد على هذا آیات کریمات «۱: منها قوله تعالی: إن دم انهم عباذ ک (الماندة: ۱۱۸) [۱۳۲/ ب و هم 
عباده, عذّبهم أو رحمهم. و قوله: و ان تلهم نک لت یز کی (المائدة: ۸ و هو العزیز الحكيم» غفر لهم أو لم یغفر 
لهم. و قوله: ان وبا ای الق مركت ی (لتحریم: ۴) و صئو القلوب هنا لالد قد وقع؛ فلیس پم علی ر «. و 
الجواب 58 هذه فى الحقيقة ليست أجوبة؛ و انما جاءت عن الأجوبة المحذوفة لکونها آسبابا لها. فقوله: فَإِنَّهُمْ عباذ ک (المائدة: 
۸ الجواب فى الحقيقة: فتحكم فيمن بحق لكك التحكم فيه» و ذكر العبوديَة التى هی سبب القدرة. و قوله: و ان تعفر (المائدة: 
۸ فالجواب: فأنت متفضل عليهم» نا باتهم ره تداك كبر مقت إلى كت اقا که لك او السك برقال اتیب 
«المستوفی» «۴»: اعلم أن المجازاة لا يجب فیها أن یکون الجزاء موقوفا على الشرط أبداء و لا أن يكون الشرط [موقوفا على الجزاء] 
«۵» أبداء بحيث یمکن وجوده. و لا أن تکون نسبة الشرط دائما إلى الجزاء نسبة السبب إلى المستب؛ بل الواجب فيها أن یکون الشرط 
بحیث «۶ إذا فرض حاصلا لزم مع حصوله حصول الجزاء؛ سواء كان الجزاء قد يقع» لا من جهة وقوع الشرط. کقول الطبیب: من 
استحم بالماء البارد احتقنت الحرارة باطن جسده 0۷۱ لأن احتقان الحرارة قد يكون لا عن ذلک. أو لم يكن كذلك؛ کقولک: إن 
سس تا انش ااا ا ااا ار دا 
۱ فی المخطوطة (کیرة). (۲) فى 
المخطوطة (ثبوتهما). (۳) فى المخطوطة (بأن). (۴) تقدم آنفا ص ۴۵۴. (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) تکررت العبارة فى المخطوطة. 
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(۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (حاره). البرهان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ۴۵۷ و سواء كان الشرط ممكنا فى نفسه كالأمثلة 
السابقث أو مستحيلا؛ كما فى قوله تعالى: قُلْ إن كان للرّخمن ولد فنا أل العابدیی (الز خرف: ۸۱) و سواء كان الشرط سببا فى الجزاء 
و وصلا «۱ الیه؛ کقوله تعالی: و ان وا و وا بتکم احير (محمد: ۳۶) أو كان الأمر بالعکس» كقوله [تعالى ۸۲۰ ما أصائكك 
مِنْ حَسَنَةُ قَمِنَ الله (النساء: ۷۹) أو كان لا هذا و لا ذاک فلا یقع إلا مجرد الدلالُ 0 على اقتران أحدهما بالآخرء کقوله تعالی: و ان 
تَدْعْهُ لی الْهُدى قَلَنْ يَْتدُوا إذاً أبَداً (الكهف: ۵۷) إذ لا يجوز أن تكون الدعوة سببا للضلال و مفضية إليه» و لا أن يكون الضلال 
مفضيا إلى الدعوة. و قد يمكن أن يحمل على هذا قوله تعالى: ان مفو کم يَكوُوا کم آغداء (الممتحنة: ۲) و على هذا ما يكون من 
باب قوله [تعالى «۴: إن يمست کم بوخ فد مس ام رخ مه (آل عمران: ۱۴۰) فان التأويل «ٍن يمسسكم قرح فمع اعتبار قرح قد 
متهم قبل». و الله أعلم بمراده. الثالثة: أنه لا بتعلق إلا بمستقبل؛ فان كان ماضی اللفظ كان مستقبل المعنی» كقولكك «۵: «اٍن مت 
على الاسلام دخلت الجنة». «۶» [ثم للنحاة فيه تقديران: (أحدهما): أن الفعل یغیر لفظا لا معنى» فكأن الأصل: «إن تمت مسلما تدخل 
الجنة؛] «(۶ فغير لفظ المضارع إلى الماضی تنزیلا له منزلة المحمّق. (و الثانی): آله تغير ۸ معنی؛ و إن حرف الشرط لما دخل عليه 
قلب معناه إلى الاستقبال» و بقى لفظه على حاله. و الأول أسهلء لأن تغيير اللفظ أسهل من تغيير المعنی. و ذهب المبزد إلى أن فعل 
الشرط إذا كان لفظ «كان» بقى على حاله من المضی «۹؛ لأن «كان» جزدت عنده للدلالة على الزّمن الماضی فلم تغيرها آدوات 
الشرط. و قال: ان «کان» مخالفة فى هذا الحکم لساثر الأْفعال؛ و جعل منه قوله تعالی: إن كات قث (المائدة ۱۱۶) و إن كان فة 
(یوسف: ۲۷ ( ). ۱) فى المخطوطة (آو 
وصلة). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (للدلالة). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (کقوله). (۶) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (تغيير). )٩(‏ فى المخطوطة (المعنی). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۵۸ و 
الجمهور على المنع» و تأولوا ذلک. ثم اختلفوا: فقال ابن عصفور «۱» و الشلوبين ۲۸ و غيرهما: إن حرف الشرط دخل على فعل 
مستقبل محذوفء أى أنْ أكن كنْتٌ له ی أن أكن فيما يستقبل موصوفا بأنى كنْتٌ فة ققد له ففعل الشرط محذوف مع هذاء و 
ليست «کان» المذ كورة بعدها هى فعل الشرط. قال ابن الضائع ۳۰»: و هذا تکلّف لا يحتاج إليه» بل نت بعد أن مقلوبة المعنى إلى 
الاستقبال» و معنی ان کت «إن أكن» [۱۳۳/ أ] فهذه «۴) التى بعدها هی التى يراد بها الاستقبال؛ لا أخرى محذوفة و أبطلوا مذهب 
المبرد بأنْ «کان» 8 أداة الشرط فى غير هذا الموضع قد جاءعت مرادا بها الاستقبال, کقوله تعالی: و ان نا اهنوا (المائدة: 
۶ و قد تبه فى «التسهیل» «۵» فى باب الجوازم على أن فعل الشرط لا-یکون إلا مستقبل المعنی؛ 1 [و اختار فى «کان» مذهب 
الجمهور؛ إذ قال: و لا یکون الشرط غير مستقبل المعنی بلفظ «کان» أو غیرها الا موولا. و استدركك عليه «لو» «و لما الشرطیتین؛ فان 
الفعل بعدهما لا یکون الا ماضیا فتعين استثناؤه من قوله: «لا یکون إلا مستقبل المعنی»] «۶». و آما قوله [تعالی «۷۸: 1 أخللنا لَك 4 
[أزواجك (الأحزاب: ۵۰) إلى إن وَعَبَتْ فوقع فيها «أحللنا»] :4 المنطوق به [أو] :۸۸ المقدرء على القولین» جواب الشرط مع کون 
الإحلا ل اا ماض. وج وابه أن المراد: «إن و ۰ سس a‏ 


در و و و و (_ )١_‏ هو على بن مؤمن آبو الحسن بن 
عصفور» تقدمت ترجمته فى ۱ (۲) هو عمر بن محمد بن عمر الازدی تقدمث ترجمته فى ۲ ۶۴ (۳) هو على بن محمد بن 
على الكتامى» تقدمت ترجمته فى ۲/ ۳۶۴. (۴) فى المخطوطة (فلیست هذه). (۵) کتاب «تسهیل الفوائد و تکمیل المقاصد» لابن 
مالک أبى عبد الله جمال الدين محمد بن عبد الله بن مالک الطاتی الجیانی (ت ۰۶۷۲ طبع فى فاس عام ۰۱۳۲۳/ ۱۹۰۵ م» و طبع 
فى القاهره بتحقيق محمد كامل بركات و نشرته وزارة الثقافة المصرية بدار الکاتب العربی عام ۹ ۰ ۱۹۶۸۷ م (۶) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) ليست فى المخطوطة. (4) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۲» ص: ۴۵۹ فجواب الشرط حقيقة الحل المفهوم من [الاحلال لا] 1١‏ الإحلال نفسه» و هذا كما أن الظرف من قولک: «قم غدا» 
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ليس هو لفعل الأمرء بل للقيام المفهوم منه. و قال البیانیون «۲: یجیء فعل الشرط ماضی اللفظ لاسباب: (منها) إيهام جعل غير 
الحاصل کالحاصل, کقوله تعالی: و إذا رَأَيْتٌ تم رَأَيْتٌ تعیماً [و مُلكاً كبيرً] «۳» (الانسان: ۲۰). (و منها) ٍظهار الرغبة من المتکلم فى 
وقوعه» كقولهم: «إن ظفرت بحسن العاقبة فذاكك»». و عليه قوله تعالی «0۴: إِنْ آردن تَخصّناً (النور: ۳۳) أى امتناعا من الزناء جیء بلفظ 
الماضی و لم يقل «یردن» إظهارا لتوفیر رضا الله و رغبة فى ارادتهن التحصین. (و منها) التعريضء بأن يخاطب واحدا و مراده غيره» 
کقوله تعالى: لين أَْركتَ لَيحبطنَ عملک (الزمر: ۶۵) الرابع: جواب الشرط أصله الفعل المستقبل و قد بقع ماضياء لا على أنه جواب 
فى الحقيقة» نحو: «إن آکرمتک فقد آکرمتنی» اکتفاء «۵» بالموجود عن المعدوم. و مثله قوله [تعالى «۶: | إن بَشستکم مرخ فد مَس 
الْقَومَ وخ مله (آل عمران: ۱۴۰) و مس القرح قد وقع بهم و المعنی: إن ی ما ول يك فول تا وق فال راان 
الواقع لجمیعهم. فوقع الشرط و الجزاء على الألم. و أما قوله تعالى: کث هله ند علنقة (المائدة: ۶ ۸۷ [فعلی وقوع الماضی 
موقع المستقبل فيهماء دليله قوله تعالى: مايكزة تن أذ آفول ما یش لیب بعق آی: إن كنت له (المائدة: ۶ «تکن قد علمته»] (۷» و 
هو عدول عن ٩۰‏ الجواب .إلى ما هو آبدع منه کما سبق. و آماقولهتعلی: و مات بهژین لنا ر اوی (یوسف: ۱۷ فالمعنی 

۱ ااي الا © 
تصحفت فى المخطوطة إلى (الببانونی). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (قولک). (۵) فى المخطوطة 
(اكتفئ). (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. )٩(‏ فى المطبوعة (إلى). البرهان فى علوم القرآن» 
جح ص: ۴۶۰ - و الله أعلم -: «ما أنت بمصدّق لنا و لو ظهرت لكك براءتناء بتفضیلک إياه علینا»» و قد أتوه بدلائل كاذبة و لم 
بصدقهم و قزعوه ۰۱۸ بقولهم: نک لَفِى ص لالک الْقَدِيم (یوسف: 40) و (جماعهم على إرادة "7١‏ قتله» ثم رميهم له فى الجب أكبر 
من قولهم: و لو ا صا (یوسف: ۱۷) عن دکک. الخامسة: آدوات الشرط حروف و هی دان»» و آسماء مضتنة معناه. ثم منها ما 
لیس بظرف ک: «من» و «ما» و «أى» و «مهما» و آسماء هى ظروف: «أين» ی 
الشرط دلالة «اٍن» لبساطتهاء و لهذا كانت نت و ما سواها فم رکب من معنی (إن) و زيادة معه» فمن معناه کل «۳) فى حکم إنء و 
ما معناه کل شیء ان و «أينما» و «حیثما» پدلان على المکان و على «إن» و «إذ ما» و «متی» يدلان ۴۰ على الشرط و الزمان. و قد 
تدخل رش الطاب ن «إن» و لذلكك تتلقى «۵» و الم عليها المضارم و و إِمًا عه 
انب [ [إلَتهمْ ١‏ ۶ (الأنفال: ۸ و قوله [تعالی «۶: اما قلغ عِنْدَ كك الكو عقا أو کلاهما (الاسراء: ۲۳). و مما ضمُن معنی الشرط 
«إذا» و هی كك «إن» و یفترقان فى أن «إن» تستعمل فى المحتمل المشک وک فيه و لهذا بقبح: إن احمرٌ البسر كان كذاء و إن 
انتصف النهار آتك» و تکون «إذا» للجزم» فوقوعه إما تحقیقا نحو: إذا اطلعت الشمس كان کذا أو اعتبارا كما سنذ کره. قال ابن 
الضائع «۸: و لذلک ٩«‏ إذا قیل: «إذا احمرٌ البسر فأنت طالق» وقع الطلاق فى الحال عند مالک؛ لأنه شىء لا بد منه: و إنما یتوقف 
على السبب الذى قد يكون و قد لا يكونء و هذا هو الأصل فیهما. وقد تستعمل «إن» فى مقام الجزم لأسباب: 
)١ )‏ فى المخطوطة (و قد حبوه). (۲) 
فى المخطوطة (إياد). (۳) فى المخطوطة (كهل). (۴) فى المخطوطة (لا يدلان). (۵) فى المخطوطة (يتلقى). (۶) ليست فى المخطوطة. 
(۸) هو على بن محمد بن على بن يوسف الکتامی» تقدمت ترجمته فى ۲/ ۳۶۴. )٩(‏ فى المخطوطة (و كذا). البرهان فى علوم القرآن» 
ج۲ ص: ۴۶۱ -١‏ منها: أن [۱۳۳/ب تأتى على طريقة وضع الشرطی ١3١‏ المتّصل الذى يوضع شرطه تقديرا لتبيين مشروطه تحقيقاء 
كقوله [تعالى «۲: فل إن كان لِلوَحْمنٍ ولد (الزخرف: ۸۱) و قوله [تعالى ۱ ۰ لَوْ كان فيهما آل٤‏ 1 له (الأنبياء: ۲۲) و قوله [تعالى 
فل لو كان مَعَة آله الاسراء: ۴۲). ۲- -و منها آن تأتى على طريق تبيين الحال» على وجه يأنس به المخاطب. و إظهارا للتناصف 
فى الکلام. کقوله تعالی: قل إنْ ضَكَنتٌ فَإِنّما صل على تفیتی و ان ای قبما ُوجی إلى ری (سبا: ۰ ۳- و منها تصویر أن 
المقام لا بصلح إلا بمجرّد فرض الشرط؛ کفرض الشیء المستحيل» کقوله تعالی: و لز شمقوا ما ايار لكم (فاطر: ۱۴) و الضمیر 
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للأصنام. و يحتمل منه ما سبق فى قوله تعالى: إن كان للرّحْمن وَلََدٌ (الزخرف: ۱ ۴- و منها لقصد التوبيخ و التجهيل فى ارتكاب 
مدلول الشرط و أنه واجب الانتفا حقيق ألا يكونه كقوله تعالى: 1 ضرت عَلکم ال صَفْسا أن کم وما شرفي (الرخرف: ۵) 
فيمن [قرأ] ۵ بكسر «إن»» فاستعملت «ٍن» فى مقام الجزم» بكونهم مُسْرفِينَ لتصؤر أن الإسراف ينبغى أن يكون منتفياء فأجراه لذلكك 
مجرى المحتمل المشک وک. ۵- و منها تنبيه المخاطب و تهييجه» كقوله تعالی: كُلُوا من طَيِباتِ ما ررکم و اشكرُوا لله إن کشم اه 
تَعْبْدُونَ (البقرة: ۷ و المعنى عبادتکم لله تستلزم شک ركم له» فان كنتم ملتزمين 150 عبادته فكلوا من رزقه و اشكروه 048/0 و هذا 
كثيرا ما يورد فى الحجاج و الالزام» تقول: «إن كان لقاء الله حقا فاستعدٌ له». و كذا قوله [تعالى «۸: إِنْ كقنع بایاته مُؤْمِنِينَ (الأنعام: 
)١ ۲ ( ۸‏ فى المخطوطة (الشرط). 
(۲) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المطبوعة. و هی قراءة حمزة و نافع و الکسائی» و الباقون بفتحها. (التیسیر ص ۹۵). (۶) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (متلومین). (۷) فى المخطوطة (و اشکروا له). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ 
ص: ۴۶۲ ۶- و منها التغليب» كقوله [تعالی : «۱): إن كت فى ریب من الْبغثِ (الحج: ۵) و قوله تعالى 1١‏ و كم فى زنب ينا 
نا علی عَثِدِنا (البقرة: ۲۳) فاستعمل «إن» مع تحقق الارتياب «۳) منهم؛ ؛ لأسن الكل لم يكونوا مرتابین» فغلب [۶ ا 
على UN‏ مش راب مک E‏ رون eS‏ 817 على SENE‏ 
(الأعراف: .۸٩‏ و اعلم أن [إن ۴١‏ لأجل آنها لا تستعمل إلا فى المعانی المحتملة كان جوابها معلقا على ما یحتمل أن یکون و ألا 
يكونء فيختار فيه أن SSG CSS‏ فان عدل عن المضارع إلى الماضی ۱ 4 
لم یعدل إلا لنكتة, کقوله [تعالی «۸: إن ی 3 و کم يَكوتُوا کم آشرداء و بیش طوا إليكم يم و هم بالشوم و وَدوا لو کنو 
(الممتحنة: ۲) فأتى الجواب با راي عو كرا لوقو ای هه ی مضارعا أيضاء و أنه قد «۱۰) عطف عليه «ودو» 
بلفظ الماضىء و كان قياسه المضارع؛ لأن المعطوف على الجواب جواب. و لكنه لما لم يحتمل ودادتهم لكفرهم من الشكك فيها 
0 [ما] يحتمله أنهم إذا ثقفوهم صاروا ۱۲۱ لهم آعداء و بسطوا «۱۳» أيديهم إليهم بالقتل» و آلسنتهم بالشتم- أتى فيه بلفظ 
الماضى؛ لأن ودادتهم فى ذلك مقطوع بهاء و كونهم أعداء و باسطى الأيدى و الألسن بالسوء مشک وک. لاحتمال أن يعرض ما 
يصدّهم عنه فلم يتحقق وقوعه. و آما «إذا» فلما «۱۴» كانت فى المعانى المحققة غلب ۱۵۱ لفظ الماضى معهاء لكونه أدل 
) الس ف المقطرطة :000 فى 
المخطوطة (الأسباب). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (فکذلک). (۷) فى المخطوطة (المضارع). (۸) ليست فى 
المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (بابه). (۱۰) فى المخطوطة (بابه ثم). (۱۱) فى المخطوطة (فيما) و (ما) ساقطة من المخطوطة. (۱۲) فى 
ی (يكونوا). (۱۳) فى المخطوطة (و بسطوا إليكم أيديهم ...). (۱۴) فى المخطوطة (قلما). (۱۵) فى المخطوطة (غلب على 
3 البرهان فى علوم الق رآ ج۲ ص: ۴۶۳ على الوقوع باعتبار لفظه فى ۲۱۸ المضارع؛ قال تعالی: فذا جاءَنْهُمُ لت قالوا نا 
مذه و ان تُصِبِهُمْ میا یروا بمُوسى و مَنْ مَعَهُ (الأعراف: ۱ بلفظ الماضی مع «ذا» فى جواب الحسنة حيث آرید مطلق الحسنث لا 
نوع منهاء و لهذا عرفت تعریف العهد, و لم تنكر كما نكر المراد به نوع منها فى قوله تعالی: ۰ [و إن نميهم مه يَقُولُوا هذو مِنْ 
ند الله (النساء: ۷۸ و كما نكر الفعل حيث أريد به نوع فى قوله تعالى ۰« وین أصابكم قضْلَ بن الله النساء: 018 و بلفظ المضارع 
ِ ١إذا‏ [فی ( جانب السيئة و تنکیرها [۱۳۴/]] بقصد النوع. و قال تعالی: و اذا دالاس رَحْمَةٌ قروا بها و إِنْ ص بهم سیب يما 
قدَّمَتٌ مت دبیم إذا هُمْ ا (الروم: ۳۶) لفظ الماضى مع «إذا» E‏ «إن» الا أنه تکیت الرحمة ليطابق معنی الاذاقةٌ بقصد 
نوع منهاء و السيئة بقصد النوع أيضا. و من ذلك قوله تعالى: وا مشکم ال فى البخر عل من غود ني (الإسراء: ۷ أتى 
بإذا لما كان مس الضرّ لهم فى البحر محققاء بخلاف قوله تعالی: لا ينأ اسان ین ذعاء احبر و إن مه ال یسوط (فصلت: 
٩‏ فانه لم یقید مس الشر هاهنا؛ بل آطلقه. و كذلكك [قوله تعالی «۵): و إذا ْعفنا عَلَى اسان آغرض و تای بجانیه و إذا مه الم 
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كان يَؤْساً (الإسراء: ۸۳) فان اليأس إنما حصل عند تحقق مش الضِدّ «©) لب فكان الإتيان ۸۷۰ [بإذا] ۸۰ أدلَ على المقصود من «إن» 
بخلاف قوله [تعالى ۸۸ و إذا مه الس قدو دُعاءٍ تحريض (فصلت: ۵۱ فانه لقَلّهُ صبره و ضعف احتماله فى موقع الشر أعرض. و الحال 
فى الدعاء» فاذا تحقق ق كان يئوساء و آما توله: ان ام ملک (النساء: ۱۷۶) مع أن الهلاءك محقق» لکن جهل وقته» فلذلک 
جیء ا اا واا و 7 او ار ل 
)١ )‏ فى المخطوطة (من). (۲) ما بين 
الحاصرتين ليس من المخطوطة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (الشر). (۷) فى المخطوطة 
(الإثبات). (۸) ليست فى المخطوطة. (۱۰) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۴۶۴ مات أو قل (آل عمران: 
۴ فأتى بان المقتضية للشک. و الموت آمر محقق؛ لكن وقته [غير] )١١‏ معلوم» فأورد مورد المشك وك فيه» المتردّد بين الموت و 
القتل. و أما قوله [تعالی ۲۰ لَمَدْخُلَنّ المد جد الکراع إن شاء الله آمِنِينَ (الفتح: ۲۷) مع [أن ٠٠١‏ مشيئة الله محققةء فجاء على تعليم 
الناس كيف يقولون» و هم يقولون فى کل ف غك ا الاتباع» لقوله «۴؛ [تعالی «۵: و لا تون لیم إِنّى فاعل ذلک عدا إن 
أنْ يَشَاء الله (الكيت: ۲۳:۲۳ فقول الرجل فى كل شیء [إن شام الل على «۵» مخبر «۷) به مقطوعا أو غير مقطوع و ذلكك سنه 
متبعة. و مثله قوله صلی الله عليه و سلم: «و انا إن شاء الله بكم لاحقون» ۸۰» و يحتمل أن تكون للابهام فى وقت اللحوق متى يكون. 
(تنبيه): سكت البيانيون عما عدا «إذا» و «4) «إن» و ألحق «4) صاحب :۱۱ «البسيط» و ابن الحاجب «متى» بأن قال: لا تقول: متى طلعت 
0 الشمس؟ مما علم أنه كائن؛ بل تقول: متى تخرج أخرج. و [قال «۳ الزمخشری فى الفصل ۱۴ بين 
) ااا من المطبوعة. (۲) لیست 
فى المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (كقوله). (۵) ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (يحزبه). (۸) 
قطعة من حديث أخرجه مسلم فى صحيحه من ثلاث طرق عن أبى هريرة» و عائشةه و بريدة» رضی الله عنهم آما طريق أبى هريرة 
فأخرجها فى ۰۲۱۸/۱ كتاب الطهارة (۲)» باب استحباب إطالة الغرة و التحجيل فى الوضوء (۱۲)» الحديث (۲۴۹/۳۹) و آخرج طريق 
عائشة فى ۲/ ۶۶۹ کتاب الجنائز »)١١(‏ باب ما يقال عند دخول القبور و الدعاء لأهلها (۳۵)ء الحديث (۱۰۲/ 4۷۴). و طريق بريدة 
الحديث .)٩۷۵/۱۰۴(‏ (4) عبارة المخطوطة (و إن الحق مع ...). (۱۱) و هو الحسن بن شرف شاه ركن الدين الأسترآباذى عالم 
الموصل. كان من كبار تلامذة النصير الطوسی و كان مبجلا عند التتار وجيها متواضعا حليما و تخرج به جماعة من الفضلاء و له من 
المصنفات «شرح المختصر» لابن الحاجب و «شرح الحاوی» و «شرح مقدمة ابن الحاجب» ثلاثة شروح: كبير و أوسط و صغير. ت ۷۱۵ 
ه (الدرر الكامنة ۲/ ۱۶ و كتابه «البسيط» هو الشرح الكبير لكتاب «الكافية فى النحو» لابن الحاجب ذكره صاحب كشف الظنون ۲/ 
۰ (۱۲) فى المطبوعة (طلت). (۱۳) ساقطة من المخطوطة. (۱۴) فى المخطوطة (المفصل). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: 
۵ «متی» و «إذ) «0۱: إن «متی» للوقت المبهم و «إذا» «۲) للمعین؛ کت ظرفا زمان» و لابهام «متی» جزم بها دون «إذا». * السادسة 
۰ قد يعلق الشرط بفعل محال یستلزمه محال آخره و تصدق الشرطية دون مفردیها؛ آما صدقها فلاستلزام المحال» و آما کذب 
مفردیها فلاستحالتهما. و علیه قوله تعالی: فل إن كاد للخمن ولد قات اول العابدین (الزخرف: ۸۱) و قوله [تعالی ۴۰ لَّوْ «۵» كان 
فيهما اد إلا الله دنا (الأنبياء: ۲۲) و قوله [تعالى «۴: مل لو كان مَعَهُ آلََِةٌ كما يَقُونُونَ .. الآبة (الاسراء: ۴۲) و فائدة الربط 
بالشرط فى مثل هذا أمران: أحدهما بيان استلزام إحدى القضيتين للأخرىء و الثانى أن اللازم منتف» فالملزوم كذلك. و قد تبين بهذا 
أن الشرط يعلق 037 به المحقق الثبوت» و الممتنع الثبوت» و الممكن الثبوت. * السابعة «۸: الاستفهام إذا دخل على الشرط ۹۱ 
[ کقوله تعالی: أ فان مات أو قتل انم (آل عمران: ۱۴۴) و قوله تعالى: أ فان مت فَهُمْ الخالدون (الأنبياء: ۳۴) و نظائره: فالهمزة فى 
موضعهاء و دخولها على أداه الشرط] «4). و الفعل الثانی الذی هو جزاء الشرط ليس جزاء للشرط. و إنما هو المستفهم عنه و الهمزه 
داخلة عليه تقديراء فینوی [به «۱ التقديم» و حینشذ فلا یکون جواباء بل الجواب محذوف. و التقدیر عنده: «أأنقلبتم «۱۲» على 
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أعقاابكم أن مات محمد؟» لسن الغرض «17) [انكار انقلا بهم على أعقابهم بعد موته. 
) 1 یادا ف المخطورطة كما بل ذو 
إذ و إذا). (۲) فى المخطوطة (و إذ). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (الخامسة). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة زيادة 
كلمة (قل) و هو تصحیف. (۷) فى السخطوطة (تعلق). (۸) تصحفت فی المخطوطة إلى (السادسة). )٩(‏ ما بين الحاصرتین لیس فى 
المخطوطة. (۱۱) ليست فى المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة (انقلبتم). (۱۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن ج ۲ ص: ۴۶۶ و يقول يونس :۱: قال كثير من النحویین» إنهم يقولون: ألف الاستفهام دخلت فى غير موضعها؛ لأنّ الغرض 
إنما [هو] «۲»:«أ تنقلبون 0 إن مات محمد». و قال أبو البقاء «۴»: «قال يونس «۱: الهمزة فى مثل هذا حقها «۶» أن تدخل على جواب 
الشرط تقديره: أ تنقلبون 4/0 إن مات [محمد] «۸ لأن الغرض التنبیه أو التوبيخ على هذا الفعل [۱۳۴/ ب المشروط» و مذهب سيبويه 
( الحقّ لوجهين: (آحدهما) أنكك لو قدمت الجواب لم يكن للفاء وجه؛ إذ لا يصح أن تقول «۱۰»: أ تزورنى «۱۱) فان زرتک» و منه 
قوله: فان مت هم الخال دون (الأنبياء: ۴ (و الثانى) أن الهمزة لها صدر الكلام «۱۲؛ [و «إن» لها صدر الكلام »٠١(‏ و قد وقعا فى 
موضعهماء و المعنی يتم بدخول الهمزة على جملة الشرط و الجواب؛ لأنهما کالشیء الواحد». انتهی. و قد رد النحویون على يونس 
بقوله [تعالی ۱۴۰ أ فَِنْ مت قم الخال نون (الأنبياء: ۳۴) لا يجوز فى فَهمْ* أن ینوی به التقدیم؛ لأنه يصير التقدیر: «آفهم» 
»و« «ووء و «_ع_ ‏ ظ( (__ _(_ _)هویونس بن حبیب أبو عبد 
الرحمن الضبی النحوی ولد سنة )٩۰(‏ أخذ ال دب عن أبى عمرو بن العلاء و حماد بن سلمة» و كان النحو أغلب عليه» و سمع من 
العرب» و روی سیبویه عنه کثیرا؛ و سمع منه الکسائی و الفراء» و كانت حلقته بالبصرة ینتابها الأدباء و فصحاء العرب و أهل البادیة. و 
من التصانیف «اللغات» و «الأمثال» و «النوادر» و غیرها. ت ۰۱۸۲ (وفیات الأعيان ۷/ ۲۴۴). (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (ینقلبون). (۴) هو عبد الله بن الحسین بن عبد اللهء أبو البقاء العکبری» تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۵۹. و 
انظر قوله فى کتابه إملاء ما من به الرحمن ص 38/١‏ (طبعة الميمنية بالقاهرة). (۶) فى المطبوعة: (أحقها)» و التصویب من المخطوطف 
و هو الموافق لقول العکبری. (۷) فى عبارة العکبری کلمتان أسقطها الزر کشی و هما: (علی أعقابكم). (۸) ليست فى المخطوطةء و لا 
عند العکبری. )٩(‏ انظر کتاب سیبویه ۳/ ۸۳ (بتحقیق عبد السلام محمد هارون)» باب الجزاء إذا دخلت فيه ألف الاستفهام. (۱۰) فى 
المخطوطة (یقول)» و التصویب من العکبری. (۱۱) فى المخطوطة (اٍن تزورنی) و التصویب من العکبری. (۱۲) ما بين الحاصرتين 
ساقط من المخطوطة» و هو موجود عند العکبری. (۱۴) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۴۶۷ الخالدون فان 
۰ مت؟» و ذلكك لا یجوز لثلا يبقى «۲» [الشرط بلا جواب؛ إذ لا بتصور أن یکون الجواب محذوفا يدل عليه ما قبله؛ لأنْ الفاء 
المتصلة بان تمنعه من ذلكك؛ و لهذا يقولون: «أنت ظالم إن فعلت» و لا يقولون: «أنت ظالم فان فعلت»» فدلٌ ذلك على أن أدوات 
الاستفهام إنما دخلت لفظا و تقديرا على جملة] ۲۱ الشرط و الجواب. الثامنة «۴»: إذا تقدم أداه الشرط جملهُ تصلح «۵» أن تكون «۶) 
جزاء ثم ذكر فعل الشرط و لم يذكر له جواب» نحو: «آقوم ۸۷۰ إن قمت» و «أنت طالق إن دخلت الدار»؛ فلا تقدير عند الكوفيين» بل 
المقدّم هو الجواب. و عند البصريين» دليل الجواب. و الصحيح هو الأول؛ لأن الفاء لا تدخل علیه. و لو كان جوابا لدخلت؛ و لأنه لو 
كان مقدّما من تأخير لما افترق المعنيان» و هما مفترقان» ففى التقدم بنى الكلام على الخبر ثم طرأ التوقف. و فى التأخير بنى الكلام 
من آوله على الشرط؛ كذا قاله ابن السراج «۸» و تابعه ابن مالک «4) و غيره. و نوزعا فى ذلكك؛ بل مع التقديم الكلام مبنی على 
الشرط. كما لو قال: «له على عشرة ا 
ابن السراج اا إلا في ان بوقوعه فى القرآن» کقوله: و اشکزوا لکشم با تشون (البقرة :۱۷۲ 
| [و قوله: فکلوا ما ذکر اشم ال َه ان کشم بآباته مُؤْمِِينَ (الأنعام: ۱۱۸) و قوله با لکم الآباتٍ ان کم عون (آل عمران: 
۸) و هو کیر] :۱۰ ( ۱ ۱ ). ۱) فى 
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المخطوطة (أ فان). (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (السابعة). (۵) فى المخطوطة 
(يصح). (۶) فى المخطوطة (یکون). (۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (أقدم). (۸) هو محمد بن السرى بن سهل أبو بكر ابن السرّاج 
تقدمت ترجمته فى ۴۳۸/۲ و انظر قوله فى كتابه الأصول فى النحو ۲/ ۱۸۹ باب إعراب الفعل المعتل اللام. (9) هو محمد بن عبد 
الله بن مالک جمال الدينء أبو عبد الله صاحب كتاب «التسهيل الفوائد» تقدمت ترجمته فى /١‏ ۳۸۱ (۱۰) ما بين الحاصرتين ليس 
فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۴۶۸ * التاسعة :)1١‏ إذا دخل على أداة الشرط واو الحال لم يحتج إلى جواب 3١‏ 
نحو «أحسن إلى «۳ زيد و إن کف رک» و اشكره و إن أساء إليكك», أى أحسن إليه كافرا لک» و اشكره مسيئا إليكك. فان أجيب 
الشرط كانت الواو عاطفة؛ لا للحال» نحو: أحسن إليه» و إن كفركك فلا تدع الاحسان [إليه «۴» و اشكره و إن أساء إليكك فأقم على 
شكره. و لو كانت الواو هنا للحال «۵» لم يكن هناك جواب. قال ابن جنى: و إنما کان كذلك؛ لأن الحال فضلةء و أصل ۶١‏ وضع 
الفضلة أن تكون مفرداء كالظرف و المصدر و المفعول به. فلما كان كذلكك لم يجب الشرط إذا وقع [فى 27 موقع الحال؛ لأنه لو 
أجيب لصار جملة؛ و الحال إنما هی فضلةء فالمفرد أولى بها من الجملة» و الشرط و إن كان جملة فإنه يجرى عندهم مجرى الآحاد: 
من حيث كان محتاجا إلى جوابه احتياج المبتد! الى الخبر. * العاشرة «8): الشرط و الجزاء لا بد أن يتغايرا لفظا «(4» و قد یتحدان؛ 
فیحتاج إلى التأویل کقوله: 1 مَنْ تاب و آمَنَ* (الفرقان: ۷۰) و الآية التی تليها: و مَنْ تات و عمل صالحا (الفرقان: ۷۱) ثم قال: نه 
َوب ای له متاباً (الفرقان: ۷۱ فقيل على حذف الفعل. أى من 3٠١١‏ آراد التوبة فان التوبة معرضة له» لا يحول بینه و بينها )1١«‏ 
حائل. زو مثله «۱۲» قَإِذا قرات الق النحل: ۹۸) أ آردت. و يدل لهذا تأکید التوبة بالمصدر. و آنا قوله [تعالی :«۱۲» عراز عق 
ود فى رَحْلِهِ فَهُوَ جزاوهُ (يوسف: ۷۵) فقال الزمخشرى «15): «يجوز أن يكون «جزاژه؛ مبتدأء و الجملة [۱۳۵/ أ] الشرطية كما هی 
)١ ) ۳1‏ تصحفت فى المخطوطة إلى 
(الثامنة). (۲) فى المخطوطة (لجواب) بدون إلى. (۳) فى المخطوطء (الیه) بدل (إلى زید). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) تکررت 
العبارة فى المخطوطة فى هذا الموضع كما يلى (... للحال نحو أحسن إليه و إن کف رك). (۶) فى المخطوطة (و أصله). (۷) ساقطة من 
المطبوعة. (۸) تصحفت فى المخطوطة إلى (التاسعة). )٩(‏ فى المخطوطة (أيضا). (۱۰) فى المخطوطة (ممن). (۱۱) فى المطبوعة 
(بينها). (۱۲) ليست فى المخطوطة. (۱۴) انظر الكشاف ۲/ ۲۶۸. (۱۵) فى المخطوطة (فی). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۶۹ 
خبره على إقامة الظاهر مقام المضس و الأصل: «جزاؤه من وجد فى رحله فهو هو» فوضع الجزاء ١١‏ [موضع «هو؛]» «0۲. و قوله: مَنْ 
هد الله فهو الْمَمُكّدَى (الأعراف: ۱۷۸) قدّره ابن عباس: «من برد الله هدایته» «۸۳ فلا و06 يتحد الشرط و الجزاء. و مثله قوله تعالى: و 
ان لعف ما بل سا (المائدة: ۶۷) و قد سبق فيها أقوال كثيرة. و قد يتقاربان فى المعنى» كقوله تعالى: ربا نک مَنْ تذل 
الَا ققد أَخْرَيتَهُ (آل عمران: ۱۹۲) و قوله: فَمَنْ رُخزخ عن الار و اذل الكنة فة فا (آل عمران: ۸۵ و قوله: و من بعل اما 
َيل عَنْ تفه (محمد: ۳۸). و النكتة فى ذلك كله تفخيم الجزا» و المعنى أن الجزاء هو الكامل البالغ النهاية» يعنى: من یبخل فى 
أداء ربع العشر فقد بالغ فى البخل» و كان هو البخيل فى الحقيقة. * الحادية عشرة «۵»: فى اعتراض الشرط على الشرط و قد عدوا من 
ذلک آیات شریفة بعضها مستقیم و بعضها بخلافه. (الآية الأولى): قوله تعالی: ما إِنْ كان مِنَّ الْمُقَرَيينَ* فَرَوْځ و رَبْحانٌ [و جنات 
۰ .. (الواقعة: اليه ۸۸ ۸۹) قال الفارسی: «قد اجتمع هنا شرطان و جواب واحد؛ فليس بخلو: اما أن یکون جوابا لأناء أو لان [دون 
أما] ۸۰۱۷۰ [و لا يجوز أن يكون جوابا لهما؛ لأنا لم نر شرطین لهما جواب واحد؛ و لو كان هذا لجاز شرط واحد له جوابان ۸۰ و لا 
يجوز أن یکون جوابا لأن دون «أمّرا» لأن «أمّا» لم تستعمل بغیر جواب. فجعل جوابا لأْما؛ فتجعل «أمّاا و ما بعدها جوابا لان». و تابعه 
ابن مالک فى کون الجواب لأمّرا. وقد سبقهما إليه إمام الصناعة سیبویه؛ و نازع بعض المتأخرین فى [عّ] 0٠١١‏ هذه الآيةُ 
)١ )‏ فى المخطوطة (موضع الخبر) بدل 
(فوضع الجزاء). (۲) ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (بهدايته). (۴) فى المخطوطة (لثلا). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى 
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(العاشرة). (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) ساقطة من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۷۰ من هذاء قال: و ليس من الاعتراض أن يقرن الثانى بفاء الجواب )١١‏ [لفظا؛ نحو إن تكلم زيد 
فان أجاد فأحسن إليه؛ لأن الشرط الثانى» و جوابه جواب الأول. أو يقرن بفاء الجواب «۱» تقديرا كهذه ۳۱ الآية الشريفة؛ لأن الأصل 
۰ [عند النحاة: «مهما يكن من شیء فان كان المتوفى من المقربين فجزاژه روح» فحذف «مهماء و جملة شرطهاء و أنيب عنها «أماا 
فصار «أمّا» فان کان» مفردا من ذلك لوجهين: (أحدهما) أن الجواب لا يلى أداة الشرط بغير فاصل. (و ثانيهما) أن الفاء فى الأصل «۴» 
للعطف؛ فحقها أن تقع بين سببين» و هما المتعاطفان؛ فلما أخرجوها من باب العطف حفظوا عليها المعنى الآخر و هو التوشط فوجب 
أن يقدم شىء ۶۱ مما فى حیزها عليها إصلاحا للفظ. فقدمت جملة الشرط الثانى لأنها كالجزاء الواحد؛ كما قدم «۷ المفعول فى 
[قوله تعالى «۸: فا اتيم قلا تَقْهَوْ (الضحى: 4) فصار ام إن كان من الْمَقَرَِينَ* فرح (الواقعة: ۸۸ و )۸٩‏ فحذفت الفاء التى فى 
جواب «إن» لثلا يلتقى [فاءان «۰۸ فتلخص أن جواب «أمّا» ليس محذوفاء بل مقدّما بعضه على الفای فلا اعتراض. (الابة الثانية): قوله 
تعالى عن نوح: و نکم ضیجی | رت أن أنصح کم ۰ لا كان ال ری نیک (هود: ۳۴) و إنما يكون من هذا لو 
كان لا یک رچی مؤخرا بعد الشرطين؛ أو لازما أن يقدّر كذلك. و كلا الأمرين منتف. آما الأول فظاهرء و آما الثانی فلت لا 
کم ضجى ان آردت أن نصح لکم «١‏ ۰۱ (هود: ۳۴) جملة تامة» أمَا على مذهب الكوفيين فمن [شرط] «۱۲» مؤخر و جزاء مقدم» 
و نما على مذهب البصریین فالمقدم دلیل الجزاء و المدلول عليه محذوف فیقدر بعد شرطه فلم یقع الشرط الثانی معترضا؛ لأن 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (هذه). (۴) ما من الحاصرتین ساقط من المخطوط. (۶) فى المخطوط (شییا). (۷) فى المخطوطة 
(تقدم). (۸) ليست فى المخطوطة. (۱۰) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۱۲) سافطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۲» ص: ۴۷۱ المراد بالمعترض ما اعترض بين الشرط و جوابه؛ و هنا لیس كذلك؛ فان على مذهب الکوفیین لا حذف و الجواب 
مقلّم؛ و على قول البصریین الحذف ۰ بين الشرطین. (و هنا فائدة)؛ و هى أنه لم عدل عن «إن نصحت» إلى [ [إن «۲) آردت أن 
أَنْصح؟ و كأنه- و الله أعلم- أدب مع الله تعالی» حيث آراد الإغواء. و قد أحسن الزمخشری 0" فلم يأت بلفظ الاعتراض فى الایة؛ بل 
سماه مرادفا؛ و هو صحيح. و قال: إن قوله تعالى: إن کان الله رید أن يُغْوِيَكُمْ جزاؤه ما دل عليه قوله: و لا یتک نض ى. و جعل 
ابن مالک تقدیر الایة: «إن أردت «۴) لعي لکم؟ تراد[ [ذلك «۵» منكم. لا ينفعكم نصحىء و هو يجعله من باب الاعتراض, و فيه ما 
ذکرنا. (الآية الثالثة): قوله تعالی: و ره موه ان وعبث تف ها ی .. الآية (الأحزاب: ۵۰) و هی کالتی قبلهاء لتقدّم الجزاء أو دلیله 
على الشرطین» فالاحتمال فیها كما قدمنا. و قال الزمخشری «۶: «شرط فى الاحلال [۱۳۵/ ب هبتها نفسهاء و فى الهبة إرادة الاستنکاح» 
كأنه قال «۷: أحللناها لكك إن وهبت نفسها لک. و أنت ترید أن تنکحهاء لأن إرادته هى قبول الهبف و ما به ۰ تتم». و حاصله أن 
الشرط الثانی مقيد للأول. و بحتمل أن یکون من الاعتراض. كأنه قال: إن وهبت نفسهاء إن آراد النبی» أحللناهاء فیکون جوابا للأول» 
Ss‏ (الاية الرابعة): قوله تعالی: يا قزم ان کتتم آم بلله عله تو کلوا و «( (یونس: ۸۴) و 
غلط من جعلها من الاعتراض» لأن الشرط الأول اقترن بجوابه» ثم أتى بالثانی بعد ذلکک. و إذا ذ کر جواب الثانی تاليا له فأىٌ اعتراض 
هنا؟ و لهذا قال المجوزون لهذه المسألة: إن الجواب المذ كور للأول» و جواب الثانى تاليا فأىّ اعتراض هنا؟ و لهذا قال المجوّزون 
لهذه المسألة: إن الجواب المذ كور للأول» و جواب الثانى محذوف ۱۰۰ [لدلالة الأول و جوابه علیه» و التقدير فى الآية: «إن كنتم 
مسلمين فان كنتم آمنتسم باللّه فعليه توكلوا» فحذف الجواب ٠١١‏ لدلالهة السابق عليه 
)١ )‏ فى المخطوطة (الحرف). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۳) انظر الكشاف ۲/ ۲۱۴. (۴) فى المخطوطة (أن أنصح) بزيادة (أن). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) انظر 
الكشاف "/ ۲۴۲. (۷) فى المخطوطة (فإنه). (۸) فى المخطوطة (بها). (9) تصحفت فى المخطوطة إلى (مؤمنين). (۱۰) ما بين 
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الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۷۲ (الآية الخامسة): قوله تعالى: و إن منوا و توا بوتكم 
اجو رکم و لا یش َلْكمْ آوالکم* إن بتلکموها تیخفکم يلوا (محمد: ۳۶ و ۳۷) و كلام ابن مالک يقتضى آنها من الاعتراض؛ و 
ليس كذلك» بل عطف فعل الشرط على فعل آخر. (الآية السادسة): قوله تعالی: و لو لا رجال مُؤْمِنُونَ وَ نساءٌ مُؤْمِناتٌ (الفتح: ۲۵) 
إلى قولة: لعذكا وه ات هي الا فى .هذا الا ا اي و هما ول کی قد ارخا و ابسن معا امس ات وان وه 
متأتحر عنهما و هو لَعردَينا. (الآية السابعة): قوله تعالى: إذا حضّ و آحد کم الْمَوْتٌ إن رک حيرا وی (البقرة: ۱۸۰) و هذه تأتى على 
مذهب الأخفش ۰ فانه يزعم «۲» أن قوله تعالی: اي على تقدير الفاءء 58 «فالوصية»» فعلى هذا يكون مما نحن فيه» فأما إذا 
رفعت الْوَصِدِيَةٌ ب کب فهی كالآيات السابقة فى حذف الجوابین. (تنبیه) ذ کر بعضهم ضابطا فى هذه المسألة «۳ فقال: إذا دخل 
الشرط على الشرط فان كان الثانى بالفاء فالجواب المذ كور جوابه» و هو و جوابه جواب الشرط الأولء کقوله [تعالی «۴: فَإِمًا 
ینک نی هدی فَمَنْ تبع مدای قلا وف اعلیهم ۰ (البقرة: ۳۸). و إن كان بغیر الفاء. فان كان الثانی متأخرا فى الوجود عن 
الأول كان مقدرا بالفاء و تکون الفاء جواب الأول و الجواب المذ کور جواب الثانی» نحو إن دخلت المسجد إن صلیت فيه فلكك 
أجر» تقدیره: «فإن صلیت فیه» فحذفت الفاء لدلالة الکلام علیها. و إن كان الثانی متقدما فى الوجود على الأول» فهو فى نية التقديم و 
ما قبله جوابه و الفاء مقدرة فيه کقوله تعالی: و لا تقك دريس (هود: ۳۴) تقدیره: «ان آراد الله أن یغویکم فان آردت أن أنصح 
لکم لا ينفعكم نصحی». و آما ان لم يكن آحدهما «۶ متقدما فى الوجود؛ و كان كل واحد منهما صالحا لأن یکون 
)١ )‏ هو سعید بن مسعدث أبو الحسن» 
الأخفش الأوسطء انظر قوله فى كتابه معانى القرآن /١‏ ۱۵۸ (بتحقيق فائز فارس) فى الكلام على الآية (۱۸۰) من سورة البقرة. و انظر 
إعراب القرآن للنحاس ۱/ ۲۸۲ (بتحقيق زهير غازى زاهد). (۲) فى المخطوطة (زعم). (۳) فى المخطوطة (الآية). (۴) ليست فى 
المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (آخذهما). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۴۷۳ هو المتقدم. و الآخر متأخراء كقوله [تعالى «۱): و 
امَْأةٌ مُؤْمِتَةُ إن وَعَبتْ (الأحزاب: ۵۰) كان الحكم راجعا إلى التقدير و النية» فأبّهما قدّرته الشرط كان الآخر جوابا له. و إن كان مقدّرا 
بالفاء كان لمتقدم فی انلفظ أو ۲۱ المتأخرء فان قدرنا الهبة شرطا كانت الاراد جواباء و يكون التقدير: «إن وهبت نفسها للنبی فان 
۰ آراد النبی أن بستنکحها» «۴» [و إن قدّرنا الاراد شرطا كانت الهبة جزاء و كان التقدیر: «إن آراد النبی أن یستنکحها] «۴» فان 
وهبت نفسها للنبی». و على كلا التقدیرین» فجواب الشرط الذی هو الجواب محذوف. و التقدیر: «فهی حلال لك». و قس عليه ما يرد 
عليكك من هذا الباب. (فائدة) قال ابن جنی فى کتاب «القد» «۶» يجوز أن يسمى الشرط یمینا؛ لأن کل واحد منهما مذ کور لما بعده 
۰ [و هو جملة مضمومة إلى آخری» و قد جرت الجملتان مجری الجملة الواحده؛ فمن هنا يجوز أن یسمی الشرط يميناء أ لا تری أن 
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كل واحد منهما مذ کور لما بعده!] (۷). 
[الرابع القسم 9 جوابه ۹« 


[الرایع القسم و جوابه «4) و هما جملتان بمنزلة الشرط و جوابه؛ و سنتکلم عليه فى الأساليب إن شاء الله تعالی فى باب الا کید «0۱۰. و 


إن كان لفظه [لفظ] «۱۲» المضی أو الاستقبال «۱۳» و فائدته. تحقّق الجواب عند السامع و تاک ده لیزول عنه التردد فیه. 

) ) لیست فی المخطوط. (۲) فی 
المخطوطة (و المتأخر). (۳) فى المخطوطة (فأراد) بدل (فان أراد). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) تقدم التعریف 
بالکتاب فى ۲/ ۳۹۹. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. )٩(‏ هذا هو القسم الرابع من أقسام الكلام» و قد تقدم القسم الأول و 
هو: الخبر ص ۴۲۵» و القسم الثانى و هو: الاستخبار ص ٠۴۳۳‏ و القسم الثالث و هو: الشرط ص ۴۵. (۱۰) فى المخطوطة (الت و كيد)» و 
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انظر ص ۴۸۵ من هذا الجزء. (۱۱) فى المخطوطة (الاستلزام). (۱۲) ساقطة من المطبوعة. (۱۳) فى المخطوطة (و الاستقبال). البرهان 
فى علوم القرآنء ج ۲ ص: ۳۷۴ 


[الخامس الأمر 


اا بغیر الحرف» کقوله تعالی: و آقیشوا الصّلاةٌ و آوا الا (البقرة: ۴۳) ادْخُلُوا مساكتكم 
(النمل: ۱۸) اخرجوا ار (النساء: ۶۶) کلوا من مره (الأنعام: ۱) و جاء بالحرف فى مواضع يسيرة على قراءة بعضهم «0۲: 
فبذلک فلتفرحوا (یونس: ۵۸) «۳) [و وجهه أنه من باب حمل المخاطب على الغائب إلى الخطاب» فكأنه لا غائب و لا حاضر؛ و ذلكك 
لأسن قوله تعالی: قل بفضل الله و برحمته فبذلكك فلتفرحوا (یونس: ۵۸)] ۳ فيه خطاب للنبى صلى الله عليه و سلم مع المؤمنين» و 
خطاب الله تعالى مع النبی للمؤمنين كخطاب الله تعالى لهم؛ فكأنهما اتحدا فى الحكم و وجود الاستماع و الاتباع» فصار المؤمنون 
كأنهم مخاطبون فى المعنى» فأتى باللام كأنه يأمر قوما غيباء و بالتاء للخطاب كأنه يأمر حضورا. و يؤيد «۵» هذا قوله تعالى فى أول 
الیة: با یا لاس قَدْ جاک مر ع رک ... الآيةُ (يونس: ۵۷) فصار المؤمنون مخاطبين «(۶» ثم قال لنییه صلی الله عليه و سلم: 
فل بقضل الله و برخمته بذک (یونس: ۵۸) ینبغی أن یکون فرحهم» فصاروا مخاطبین من وجه دون وجه. و نظیره: ی إذا کم فی 
الک و جَرَيْنَ بهم [بريح ۰ (یونس: ۲۲) إلا أن ذلک جعل فى كلمتين و حالتين؛ و هذافى كلمة واحدة. [و حالة واحدة] ٨(‏ و 
منها قوله تعالى: او اله َل تفش ما قَدّمَتْ لِقَدِ (الحشر: ۱۸) و منها قوله تعالى: يض عَلَينا رک (الزخرف: //0. 


[السادس النفى 


الاس الشى ف و الک کال لسن الکلاستم سنا ابات ار و وة وات 
[ قالطاو کان).(۲) و 
هى قراءة رويس و وافقه المطوعی و الحسن (إتحاف فضلاء البشر: ۲۵۲) و انظر المختصر فى شواذ القراءات لابن خالويه: ۵۷. (۳) ما 
بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (و يزيد). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (مخاطبون). (۷) ليست فى 
المطبوعة. (۸) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۴۷۵ (الأولى): فى الفرق بينه و بين الجحد. قال ابن الشجرى 
۱ (إن كان النافی صادقا فیما قاله» سمّی کلامه نفیاء و ان كان یعلم کذب ما نفاه كان جحدا؛ (۲۱) فالنفی عم لأن کل جحد نفى 
من غير عکس؛ فیجوز أن يسمى الجحد فیا لأن النفی عم و لا يجوز أن بسمی اللفی جحدا «0۲). فمن اللفی: ما کان مد أبا 
ا رجالکۂ (الأحزاب: ۴۰). و من الجحد نفی فرعون و قومه لآيات موسی عليه السلام, قال [الله © تعالی: فلا جاءَنْهُمْ آیاتنا 
یره قالوا هذا تخر مب« و جحذُوا بها و تیمها مهم لماً وَعُلُوًا (النمل: ۱۳» ۱۴ أى و هم يعلمون أنها من عند الّه». و 
کذلک إخبار الله عمن کفر من أهل الکتاب: ما جاءنا مِنْ بَيْدير و لا تذیر (المائدة: 14) فا کذبهم الله بقوله: «۸۵ [فَمَدْ جاء کم كله 
(المائدة: 19)] ۸۵۰ انظز کیت كِدَبُوا علی ا (الأنعام: ۲ قوله: ون له ما قالوا (التوبة: ۷۴ فا کذبهم الله بقوله: و لد 
قالوا کلم الکثر (التوبة: ۷۴). قال: «و من العلماء من لا بفرق بينهماء و الأصل [فيه «۵۷ ما ذکر ته «0». * (الثانية): زعم بعضهم ضهم أن من 
شرط صحة النفی عن الشیء صحة اتصاف المنفی عنه بذلک الشیء و من ثم قال بعض الحنفیة: إن النهی عن الشی: یقتضی الصحف 
وذلكك باطل؛ بقوله تعالى: و تیا الله بغافل عَم يَعْمَلُونَ 4١‏ (البقرة 6 ۱۴۴) و ما كان ولك نیا (مریم: ET‏ یه ولا توم 
) البقرة: ۲۵۵) وم و لإ يي و لا2ل ل بطع م الأ ام ۱۳ 


الس ___ ۳ 4 هوق هة الله بن على بن محمد أبو 
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السعادات ابن الشجری العلوی» آحد أئمة النحوء و له معرفة تامّهُ باللغة كان فصیحا حلو الكلام» حسن البيان و الافهام قرأ الحدیث 
على الحسین بن المبارک الصیرفی؛ و محمد بن سعید بن نبهان و غیرهما و انتفع عليه جماعة. من مصنفاته «الأمالى» و «الانتصار» و 
«شرح اللمع». ت ۰۵۴۲ (نباه الرواة ۳/ ۳۵۶). و انظر قوله فى آمالیه ۱/ ۲۵۶ فى المجلس الثالث و الثلائین: تفسیر أبيات الخنساء و غير 
ذلک. (۲) کذا عبارة الزر کشی و فیها تصرف فى النقل عن ابن الشجری و آما کلام ابن الشجری بنضّه فهو: «فالنفی إذن أعمٌم من 
الجحد؛ لأن كل جحد نفى» و ليس کل نفى جحدا ...». (۴) اسم الجلالة ليس فى المخطوطة. (۵) الآية ليست فى المطبوعة. (۷) 
ساقطة من المطبوعث و هی من المخطوطة؛ و فى لفظ ابن الشجری. (۸) فى المخطوطة (ذكرنا)» و عبارة ابن الشجری: (ذ کرت لك). 
)٩(‏ فى المخطوطة (تعملون) و هی فى البقرة: ۷۴. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۷۶ و نظائره. و الصواب أن انتفاء الشیء عن 
الشیء قد يكون لکونه لا يمكن منه عقلاء و قد یکون لکونه لا بقع منه مع إمكانه» فنفی الشیء عن الشیء لا بستلزم إمكانه [له «0۱. 
(الثالثة): المنفی ما ولی حرف النفی» فاذا قلت: «ما ضربت زیدا» كنت نافيا للفعل الذی هو ضربک ایاه و إذا قلت: «ما أنا ضربته»» 
كنت افیا لفاعلیتک للضرب. (فان قلت): الصورتان ۲۱ دلتا على نفی الضرب. فما الفرق بینهما؟ (قلت): من وجهین: (آحدهما): أن 
الأولى نفت ضربا خاصاء و هو ضربک إياه» و لم تدل على وقوع ضرب غي رك و لا عدمه» إذا نفی الأخص لا یستلزم نفی الأعم و لا 
ثبوته. و الثانیةٌ نفت کونک ضربته» و دلت على أن غيركك ضربه بالمفهوم. (الثانی): أن الأولى دلت على نفی ضربک له بغير واسطف 
و الثانیة دلت علی نفیه بواسطة. و ما قوله [۱۳۶/ب ما فلك هم 1 ما موی به (المائدة: ۱۱۷). (الرابعة): إذا كان الکلام عاما و نفيته» 
فان تقدّم حرف النفی أداة العموم» كان نفیا للعموم» و هو لا ینافی الاثبات الخاصء فاذا قلت: «لم أفعل کل ذا؛ بل بعضه) استقام ۳۱ 
و إن تقدّم صيغة العموم على الّفی؛ فقلت: «كلّ ذا لم أفعله» كان النفی عاما؛ و يناقضه الاثبات الخاص. و حکی الامام «۴» فى «نهاية 
الایجاز؛ عن الشیخ عبد القاهر أن نفى العموم یقتضی [خصوص ۵ الاثبات فقوله: «لم أفعل کله» يقتضى أنه فعل بعضه. قال: و ليس 
کذلک إلا عند من [یقول «۵» بدلیل الخطاب. بل الحق أن نفی العموم كما لا یقتضی عموم النفی لا یقتضی خصوص الاثبات. 
(الخامس-): آدواته کیره قصال الخضویی «۷: و آصهها لا و سار لأسن النفی اما 

) ) فا من المطبوعة. (۲) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (الضرورتان). (۳) فى المخطوطة (استفهام). (۴) الامام هو محمد بن عمر الفخر الرازى صاحب التفسير و 
کتابه «نهاية الایجاز فى دراي الاعجاز» طبع بمطبعة الآداب فى القاهر عام ۰۱۳۱۷/ ۱۸۹۹ م» و عام ۱۳۲۷ ۱۹۰۹/۰ م» و طبع بتحقيق 
زغلول سلام و محمد هدار بمنشأة المعارف فى الاسکندرية عام ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۳ م و طبع بتحقيق إبراهيم السامرائى» و محمد ب ركات 
آبو على فى عمّان عام ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (الجوينى)» و هو أحمد بن خليل 
بن سعادة الخويّى الشافعی تقدمت ترجمته فى ۰۱۰۸/۱ (۸) فى المخطوطة (ما و لا). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۴۷۷ فى 
الماضى» و اما فى المستقبل» و الاستقبال أكثر من الماضی أبداء و «لا» أخف من «ما» فوضعوا الأخفٌ للأكثر. ثم إن النفى فى الماضی 
إما أن يكون نفیا واحدا مستمراء و إما أن یکون نفیا فيه أحكام متعدّدة» و كذلك النفی فى المستقبل فصار النفی على أربعة أقسام» و 
اختاروا له أربع کلمات: «ما» «لم» ۰[ «لن»» «لا». و آما «إن» و «لما» فلیسا بأصليين. ف «ما» و «لا» فى الماضی و المستقبل متقابلان» و 
«لم) و «لن» فى الماضى و المستقبل متقابلان» و «لم»] 0١١‏ كأنه مأخوذ من «لا» و «ما» لأن 00 «لم» نفى للاستقبال «۴» لفظاء فأخذ اللام 
من «لا؛ التى هی لنفى الأمر فى المستقبل» و الميم من «ما؛ التى هی لنفى الأمر فى الماضىء و جمع بينهما إشارة [إلى أن فى «لم»] «۵ 
المستقبل «۶» و الماضىء و قدم اللام على الميم اشارة إلى 27 أن «لا» هو صل النفىء و لهذا ينفى بها فى أثناء الكلام» فيقال: «لم 
يفعل زيد و لا عمرو» و «لن أضرب زيدا و لا عمرا». أما (۸ «لما» فتركيب 4) بعد تركيبء كأنه قال: «لم» و «ما» لتوكيد معنى النفى 
فى الماضى و تفيد الاستقبال أيضاء و لهذا تفيد «لمّا» الاستمرار ۰0۱۰۶ كما قال الزمخشرى :1١«‏ «إذا قلت: «ندم زيد و لم ينفعه الندم» 
أى حال الندم لم ينفعه و إذا قلت: «ندم زيد و لا ينفعه الندم» أى حال الندم» و استمر عدم نفعه». قلت: و قال الفارسى: «إذا نفى بها 


البرهان فى علوم القرآن مركز القَائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۵۷۰ من ۱۰۲۵ 


الفعل اختصت بنفی الحال و يجوز أن یتسع فیها فینفی بها الحاضر :۰.۱۲ نحو: «ما قام و ما قعد» قال الخویی: و الفرق بين النفی «بلم» 
۰ [و «ما» أن النفی ب «ما» کقولک: «ما قام زید» معناه أن وقت الاخبار هذا الوقت؛ و هو إلى الانن ما فعل» فیکون النفی فى 
الماضىء و أن النفى ب «لم»] 0170 کقولک: «لم یقم» تجعل المخبر نفسه بالعرض متکلما فى الأزمنة الماضيةء و لأنّه يقول فى کل 
زاق تک الا اا آخسبرک ب‌أنه لسم یقسم. و علی ها أجل الاق قوله 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (کان). (۴) فى المخطوطة (للاستفهام). (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (للمستقبل). (۷) 
فى المخطوطة (علی). (۸) فى المخطوطة (ما). )٩(‏ فى المخطوطة (فتر کبت). (۱۰) فى المخطوطة (استمرار). (۱۱) انظر قوله فى 
المفصّل: ۰۳۰۷ و من أصناف الحرف حروف النفی. (۱۲) فى المخطوطة (الخاطر). (۱۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج ص: ۴۷۸ [تعالى :1١‏ لسغ ۸۲۰ سذ وَلّداً (الإسراء: ۱۱۱) و فى موضع اعرف تل الله كل واد 
(المؤمنون: 4٩۱‏ لأن الأول فى مقام طلب الذكر و التشريف به للثواب» و الثانى فى مقام التعلیم» و هو لا يفيد لا بالنفى عن جميع 
لاز و کذلکک قوله: ما عاق ری افراً وم و ما کانث مک بها (مریم: ۲۸) و قوله: ولع يسن کور له اک ا (مریم: ۲۰) 
فان مریم كأنها قالت: إنى تفکرت فى أزمنة وجودی و مثلتها «*) فى عینی: «لم أك بغيا» «۴» فهو أبلغ فى التنزیه؛ فلا يظنّ ظان آنها 
تنفى نفيا كليا؛ مع أنها نسیت بعض أزمنة وجودها :۰۵ [و آما هم لما قالوا: و ما کائث مک بَغيّا ما كان يمكنهم أن یقولوا: نحن 
تصورنا کل زمان من آزمنة وجود أمّركك. و ننفی عن كلّ واحد منها کونها بغيا لأن آحدا لا بلازم غيره» فیعلم کل زمان من أزمنة 
وجوده و |نما قالوا لها: إن أنكك اشتهرت عند الکل» حتی حکموا علیها حکما واحدا عامّا آنا ما بغت فى شىء من أزمنة وجودها] 
۰ و كذلك قوله تعالى: 5-47 نم يكن رَبك هیک ری یلم و ها او 0۷ (الأنعام: ۱) و قوله: وها ان بت 
فيلك ی یعت فى انها زشولا القصص: ٩‏ فانه سبحانه لما قال: لم كان سبب حسن الهلاک قائماء و أما الظلم فکان 
»۸ یتوقع فى کل [ زمن «4) الهلا-كك؛ سواء کانوا غافلین أ م لا؛ لکن الله برحمته يمسكك عنهم فى کل زمان وافقته غفلتهم. و آما قوله: 
َ أَْلّها اون 8 و إن جد الظلم لكن لم يبق سببا مع الإصلاح» فبقى ۱۱۶ النفی العام بعدم تحقيق المقتضی فى كل زمان. و 
كذلكك قوله: و ما كنا مُهلکی الْقّرى إل وها اون (القصص: ۹ لأنه لما لم يذكر الظلم لم یتوقعالهلاک فلم يبق متكررا فى 
كل زمان. و كذلك قوله: ذلك بأد الله [۱۳۷/ [Î‏ ]لم تک یا نع أْعمها على وم تی ؛ یروا ما هم (الأنفال: ۵۳) و قوله: و 
ما كان ال مدب (الأنفال: ۳۳) [ذكر عند] «۱۲» ذکر العمة لم يكن إشارة إلى الحکم فى كل زمان تذكيرا بالنعمة» و قال 
) ی ار 10 الى 
المخطوطة (و لم). (۳) فى المخطوطة (أو مثلتها). (۴) فى المخطوطة (أ لم). (۵) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۷) تصحفت 
فى المخطوطة إلى (مصلحون). (۸) فى المخطوطة (و كان). (4) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (نفى). (۱۲) ساقطة من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۴۷۹ تعالی: و ما کان الله دب (الأنفال: ۳۳) نفيا واحدا عاما عند ذكر العذاب؛ لثلا 
یتکرر ذ کر العذاب؛ و یتکرر ذکر النعمة لا للمنة بل للتنبیه على سعة الرحمة. و کذلکک قال تعالی: ما ا ال لوك من ف 
جزفه (لأحاب: ۴ و قال: ما جعل عم فی این ون عو (الحج: 00۸ ما عمل اه ین م ولا سار و0 لا وس ولا 
حام 01١‏ (المائدة: ۳ ۰ و قوله تعالی: لع لخن کین قبل ھک (مریم: ‏ و قال تعالی: ولو ای عبار دع (مریم: ۳۷) و قال 
تعالی: لغ جل لَهُمْ مِنْ دُونها سثرا الکهف: ۰ فى جمیع مواضع ما حصل ۳۱ المذ کور آمورا لا يتوقع تجددهاء (۴» و فى جمیع 
المواضع لم بحصل ۴۱؛ توقع تجدد المذ کور. فاستمسک بما ذکرنا و اجعله أصلا؛ فانه من المواهب الربانية. ۸۶۰ [انتهی الجزء الأول 
من تجزئة المؤلف ۶۱ ( ) ۱) ليست فى 
المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (جعل). (۴) عبارة المخطوطة (فی جمیع مواضع یجعل). (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعذ و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتمریات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۵۵۲۱۲۷۵/۰۵۵۲۲ صفحةً ۵۷۱ من ۱۰۲۵ 
هو فى جمیع الأصول الخطية للکتاب. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲ ص: ۴۸۰ 

النوع السادس و الأربعون فى «۱» (ذکر ما تیسر من) «۱» آسالیب الق رآن و فنونه البليغة «۳» 

اشارة 


النوع السادس و الأربعون فى )١١‏ (ذكر ما تيسر من) )١١‏ أساليب القرآن و فنونه البليغة «) و هو المقصود الأعظم من هذا الكتاب» و 
هوبيت القصيدة ( 6 )١‏ ما بين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۳) للتوسع فى هذا النوع يمكن الرجوع لمصادر النوعين (۲۱) و (۲۲) و لمصادر البلاغة العربیف و ما 
فيما يتعلق ببلاغة القرآن فيمكن الرجوع للمصادر التالية: مقدمة تفسير ابن عطية المسمی بالمحرر الوجيز /١‏ ۷۴ فصل الایجاز» و الامام 
فى بيان أدلة الأحكام للعرّ بن عبد السلام» و الإشارة إلى الإيجاز له أيضاء و الفوائد المشوّق إلى علوم القرآن لابن القيم» و الاتقان 
للسيوطى» الأنواع ٩‏ و ۴۴ و ۴۶ و 9ع- 48 و التحبير فى علم التفسير له أيضاء الأنواع ۰۴۳-۱ و ۴۹- ۵۰و ۶۶- ۸۱و مفتاح السعادة 
لطاش كبرى ۲/ ۳۶۴ علم معرفة بیان الموصول لفظا الموصول معنی» و ۲/ ۴۰۹- ۴۵۴: وجوه مخاطباته. و حقيقة ألفاظه و مجازهاء و 
تشبيه القرآن و استعاراته» و كناياته و تعريضه» و الحصر و الاختصاص. و الایجاز و الاطناب و الخبر و الانشای و بدائع القرآن» و 
كشف الظنون ۲۰۵/۱ علم الإيجاز و الإطناب, و ۴۰۸/۱ علم تشبيه القرآن و استعاراته؛ و الفوز الكبير فى أصول التفسير لولی الله 
الدهلوى ص ۶۸- ۱۰۳ الفصلين الرابع و الخامس من الباب الثانى. و أبجد العلوم للقنوجى ۲/ ۴۹۲: علم معرفة الإيجاز و الإطناب و ۲/ 
۴ علم معرفة بیان الموصول لفظا و المفصول معنىء و علم معرفة بدائع القرائن» و علم معرفة تشبيه القرآن و استعاراته» و ۴/ ۴۹۶: 
علم معرفة حقيقة القرآن و مجازه» و علم معرفة حصر القرآن و الاختصاص و ۲/ ۴۹۷: علم معرفة الخبر و الإنشاءء و مناهل العرفان 
للزرقانی ۲ - ۲۰۵ المبحث السادس عشر: فى أسلوب القرآن الكريم» و مباحث فى علوم القرآن لصبحی الصالح ص: ۳۲۷-۳۲۲ 
فى الباب الرابع» الفصل الثالث. مسألة تشبیه الق رآن و استعاراته» و أسلوب القرآن الحکیم و أثره فى الأدب» لصادق إبراهيم العرجون 
(مقال فى مجلة الأزهر مج ۶ ع ٩‏ ۱۳۵۴ ۱۹۳۵/۰ م) و سلوب التمثیل فى القرآن لعرّ الدين إسماعيل (مقال فى مجلة الأزهر» مج 
۲ ع ۱ ۰۱۳۷۰/ ۱۹۵۰ م) و آسلوب القرآن الکریم و مفردات آلفاظه لمنیر القاضی (مقال فى مجلهٌ المجمع العلمی العراقی ۰۱۳۷۰/ 
۱۹۵۰ م) و الأسلوب القرآنی لقاسم عباس النداف (مقال فى مجله الرسالة الاسلامية العراقیة ع ۱ س ۰۱ ۰۱۳۸۵/ ۱۹۶۶ م. * و نذ کر 
من الکتب المؤلفة فى هذا النوع الکتب التالیة: (و هى مرتبة حسب التسلسل الزمنی ضمن مجموعات حسب مواضیعهاء و قد رتبت 
المواضسیع على حروف المعج م ). البرهسان فى عل وم القرآن» ج ۲ ص: ۴۸۱ 

فى الابدال: «الإبدال» لابن السكيت» 
يعقوب بن إسحاق (ت ۰۲۴۴) طبع بتحقيق المستشرق هفنر بالمطبعة الكاثوليكية فى بيروت ۱۳۲۱ ۰/ ۱۹۰۳ م فى (۶۸) ص. و طبع 
بتحقيق حسين محمد محمد شرف و نشره مجمع اللغهٌ العربية فى القاهرة» الهيئة العامة لشئون المطابع ۱۳۹۹ ۱۹۷۸/۰ م فى (۲۰۲) 
ص* «الابدال و المعاقبة و النظائر» لأبى القاسم الزجاجی؛ عبد الرحمن بن إسحاق (ت ۰۳۴۰ طبع بتحقيق عز الدين التنوخى» و نشره 
المجمع العلمى العربى فى دمشق ۱۳۸۱ ۰/ ۱۹۶۲ م فى (۱۲۷) ص« «الإبدال» لأبى الطیب اللغوی» عبد الواحد بن على (ت "8١‏ ه) 
طبع بتحقيق المستشرق هفنرء بالمطبعة الكاثوليكية فى بيروت ۱۳۲۴ ۰/ ۱۹۰۳ م. و طبع بتحقيق عر الدين التنوخی» و نشره المجمع 
العلمی العربی بدمشق بمجلته مج ۳۵ ص ۴۲۱- ۴۶۵ و ۶۴۶-۶۰۶ عام ۱۳۸۱ ۰/ ۱۹۶۰ م ثم نشره مستقلا فى مجلدين عام ۰۱۳۸۱/ 
۱ م* الابدال» لابن مالک جمال الدین محمد بن عبد الله (ت ۶۷۲ ه) قام بتحقیقه د. على حسین البواب (آخبار التراث العربی ۵/ 
۲ «ابدال الحروف فى اللهجات العربية» لسلمان سالم رجاء السحيمى» و هو رسال ماجستیر قدّمها بالجامعة الإسلامية فى المدينة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۵۱۷۲ من ۱۰۲۵ 


المنورة ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م (آخبار التراث العربی ۲۶/ ۲۰). فى الاستعارة:* «الاستعارة فى القرآن الكريم» لأحمد فتحی رمضان, و هو 
رسالة ماجستير بجامعة الموصل ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م (أخبار التراث العربى ۱۸/۳۳). فى الاستفهام:* «أساليب الاستفهام فى القرآن» لعبد 
العليم السيد فودة. طبع بالمجلس الأعلى لرعاية الفنون و الآداب فى القاهرف سلسلة نشر الرسائل الجامعية. فى الأساليب:* «بيان أسلوب 
الحکیم؛ لابن كمال باشاء شمس الدين أحمد بن سليمان (ت ۰۹۴۰) مخطوط فى الأوقاف العراقية: ۱۰۱۰۲ (معجم الدراسات 
الق ر آنیة: ۲۲۳)* «البیان فى ضوء آسالیب الق رآن» لعبد الفتاح لاشین» طبع بدار المعارف فى القاهرة ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۷۷ م. فى الإيجاز:* 
«الاعجاز و الایجاز» لأبى منصور الثعالبی» عبد الملكك بن محمد (ت ۴۲۹ ه) طبع فى الاستانة بمطبعة الجوائب (ضمن مجموع) ۱۳۰۱ 
۶ م» و نشره اسکندر آصاف بالمطبعة العمومية فى القاهرة ۱۳۱۵ ۰/ ۱۸۹۷ م فى (۳۰۴) ص. و طبع بدار الکتب العلمية فى 
النجف» و صوّر بدار الغصون فى بیروت ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م* «الإيجاز فى المجاز) لابن قیم الجوزية» أبى عبد الله شمس الدین محمد 
بن أبى بكر بن أيوب (ت ۰۷۵۱) (کشف الظنون ۱/ ۲۰۶)* «إيجاز البيان فى سور القرآن» لمحمد على الصابونی» طبع بمكتبة الغزالی 
فى دمشق. فى البلاغة:* «بلاغهٌ القرآن» لمحمد الخضر حسين (ت ۰۱۳۷۷ طبع بالمطبعة التعاونية فى دمشق ۱۳۹۱ ۱۹۷۱/۰ م فى 
(۲۲۰) ص* «بلاغة القرآن بين الفن و التاریخ» لفتحى أحمد عامر» طبع بدار النهضة العربية فى القاهرة ۱۳۹۶ ه/ ۱۹۷۵ م فى (۴۰۸) 
ص: «بلاغة القرآن فى آثار القاضی عبد الجبار» و أثرها فى الدراسات البلاغیة» لعبد الفتاح لاشين. طبع بدار الفكر العربى فى القاهرة 
۷ ه/ ۱۹۷۶ م فى (۸۳۱) ص* «البلاغة القرآنية فى تفسير الزمخشرىء و أثرها فى الدراسات البلاغیة» لمحمد حسنين أبو موسى. 
طبع بدر الفكر العربى فى القاهرة ۱۴۰۰ ۱۹۷۹/۰ فى البره ان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۴۸۲ 
١ )‏ ) ص* «بلاغة العطف فى القرآن 
الکریم (دراسة أسلوبية)» لعفت الشرقاوی طبع بدار نهضة مصر العربية ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م» و بدار النهضة العربیة فى بيروت ۰۱۴۰۲/ 
۲ م* «البلاغة القرآنية عند الإمام الخطابى» لصباح عبيد دراز. طبع بمطبعة الأمانة فى القاهرة. ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م فى البیان::: «البیان 
القصصى فى القرآن» لإبراهيم عوضین» طبع فى القاهرة ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۷۷ م «البيان فى ضوء أساليب الق رآن» لعبد الفتاح لاشين» طبع 
بدار المعارف فى القاهرة ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۷۷ م* «البيان الق آنی» لمحمد رجب بيومى» طبع فى القاهرة* «القرآن و الصورة البيانية» لعبد 
القادر حسن» طبع بدار نهضة مصر. فى التجريد:* «التجريد فى المعانى و البيان» لسمرة بن على البحرانى؟ (كشف الظنون ۱/ ۳۵۱). 
فى التشبيه:* «الجمان فى تشبيهات القرآن» لابن ناقيا البغدادی, أبى القاسم عبد الله بن محمد بن حسين (ت ۰۴۸۵) طبع بتحقيق 
غدنان زرزور» و محمد رضوان الداية بوزارة الأوقاف الكويتية ۱۳۸۸ ۱۹۶۸/۰ م فى (۴۴۰) ص. و طبع بتحقيق أحمد مطلوب و 
خديجة الحديثى بوزارة الثقافة العراقية 184 ه/ ۱۹۶۸ م فى (۴۴۸) ص. و طبع بتحقيق مصطفى الصاوى الجوينى بمنشأة المعارف فى 
الإسكندرية 198 ه/ ۱۹۷۶ م.* «تشبيهات القرآن و آمثاله؛ لابن قيم الجوزية» شمس الدين محمد بن أبى بكر (ت ۰۷۵۱) (ذكره عبد 
الرحمن التكريتى فى مقال «أمثال القرآن» فى مجلة الاسلام؛ ع (4۶۵ س ۱۳۹۳ ه/ ۱۹۷۳ م» ص ۷۴). * «التشبيهات القرآنية و البيئة 
العربية» لماجدة مجيد الأطرقجى» طبع بوزارة الثقافة و الفنون فى بغداد ۱۳۹۹ ۱۹۷۸/۰ م فى التضمين: (تقدم الكلام عنه فى النوع 
الثلاثين من هذا الكتاب ۲/ ۱۱۳. فى التقديم و التأخير* «التقديم و التأخير بين المبنى و المعنى فى القرآن الکریم» لعلى محمود جعفرء 
رسالة ماجستير فى كلية الآداب بجامعة اليرموكك بإربد- الأردن- نوقشت عام ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶ م. فى التمثيل: تقدم الكلام عن أمثال 
القرآن فى النوع (۳۱) من هذا الكتاب ۱۱۶/۲. فى التوسعة:* «التوسعة» لابن السکیت» أبى يوسف يعقوب بن إسحاق. ت ۲۴۴ ۰ 
(كشف الظنون ۱/ ۵۰۷). فى التوكيد:* «أساليب الت وكيد من خلال القرآن الكريم» لأحمد مختار البزرة» طبع فى دمشق» و وزعته 
الوكالة العامة للتوزيع (أخبار التراث العربى ۲۱/ ۲۶). فى الحذف:* «الحذف و التقدير فى النحو العربی» لعلى أبو المكارم. طبع 
بالمطبعة الحديثة للطباعة فى القاهرة 191 ۰/ ۱۹۷۰ م* «الحذف فى الجملة العربیة» لأحمد فالح مطلق. رسالة ماجستير فى كلية 


الآ-داب بجامعة الیرم وک بإربد- الأردن» نوقشت عام ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶ م. فى الشرط:* «أسلوب إذ فى ضوء الدراسات القرآنية و 
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النحوية» لعبد العال سالم مكرم» طبع بجامعة الكويت ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م «أسلوب الشرط فى العربية مع تحقیق ثلاث رسائل نحوية فى 
باب الشرط» لأحمد محمد الشريف. رسال دكتوراه بجامعة الإمام محمد بن سعود فى الرياض ۰۱۴۰۵ ۱۹۸۵ م* «أسلوب الشرط بين 
النحويين و البلاغيين» لفتحى بيومى حمودة» طبع بدار البيان البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۴۸۳ و أول الجريدة "١١‏ [و عَرَّهُ 
الكتيبة] ۱۰» و واسطة القلادة» و درَه التاج» و إنسان الحدقة؛ على أنه قد تقدمت 0" الإشارة للكثير «۴ من ذلك. اعلم أن هذا علم 
شريف المحل عظيم المکان؛ قليل الطلاب ضعيف الأصحاب» ليست له عشيرة تحمیه و لا ذوو ۵۱ بصيرة تستقصیه. و هو أرق من 
الشعر» و أهول من البحره و أعجب من السحرء و كيف لا يكون! و هو المطلع على «۶» آسرار القرآن العظیم. الكافل بإبراز إعجاز 
النظم المبين ما أودع من حسن التأليف» و براعة الت ركيب» و ما تضمنه من 07 الحلاوة» و جلله من ۸۷۰ رونق الطلاوة؛ مع سهولة كلمه 
و جزالتهاء و عذوبتها و سلاستها. و لا فرق بين ما يرجع الحسن إلى اللفظ أو المعنى «4). و شذ بعضهم فزعم أن موضع صناعة البلاغة 
فيه إنما هو المعانى» فلم يعد الأساللِب 7-77 سيم 
العربى فى جدۀ ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۴ م فى العطف:* بلاغة العطف فى القرآن الكريم (دراسة أسلوبية) لعفت الشرقاوی» طبع بدار نهضة 
مصر العربية ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م» و بدار النهضة العربية فى بيروت ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م فى القصر:* «أساليب القصر فى القرآن الكريم و 
أسرارها البلاغية» لصباح عبيد دراز» طبع بمطبعة الأمانة فى القاهرة ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶ م. فى القلب:* «القلب و الإبدال» للأصمعى؛ عبد 
الملكك بن قريب. ت ۰۲۱۶ (كشف الظنون ۲/ ۱۳۵۵)* «القلب و الابدال» لابن السکیت. أبى يوسف يعقوب بن إسحاق (ت ۲۴۴ ه) 
طبع بتحقيق المستشرق أوغست هفنر بمطبعة الیسوعیین فى بيروت 1777 ه/ ۱۹۰۳ م فى القسم: «القسم بالمخلوقات فى القرآن الکریم» 
لعثمان أبو النصرء طبع بمطبعة عيسى الحلبى فى القاهرة ۱۳۶۳ ۰/ ۱۹۴۴ م. فى (۳۲) ص* «أساليب القسم فى القرآن الكريم (دراسة 
فى النحو و التفسير) لكاظم فتحى الراوی طبع بمطبعة الجامعةٌ فى بغداد. ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م فى الكناية: تقدم الكلام عنها فى النوع 
(۴۴) من الكتاب ۲/ ۴۱۰. فى المشاكلة:* «المشاكلة بين (واو) الحال و (واو) المصاحبة فى النحو العربى» لعبد الجبار فتحى زيدان. 
رسالة ماجستير بجامعة الموصل ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م فى النداء:* «نداء المخاطبين فى القرآن أسراره و إعجازه» لعلى عبد الواحد وافى 
(مقال فى مجلة الأزهر مج (۲۵) ع (۲) ۱۳۸۳ ۰/ ۱۹۶۳ م). فى النفى: «أساليب النفى فى القرآن الکریم» لاد ماهر البقرى. طبع بدار 
المعارف فى القاهرة. (۱) بياض فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (تقدم). (۴) فى المخطوطة (لكثير). (۵) فى المخطوطة (ذوی). (۶) 
فى المخطوطة (إلى). (۷) فى المطبوعة (فى). )٩(‏ فى المخطوطة (و المعنی). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۲» ص: ۴۸۴ البلیغث و 
المحاسن اللفظية. و الصحيح أن الموضوع مجموع المعانی و الألفاظ إذ اللفظ ماده الكلام الذى منه يتألف» و متى أخرجت الألفاظ 
عن أن تكون «۱» موضوعا خرجت عن جملة الأقسام المعتبرة؛ إذ لا يمكن أن توجد إلا بها. و ها «۲» آنا ألقى الیک ۳۱ منه ما يقضى 
له البليغ عجباء و يهتز به الكاتب «۴» طربا: فمنه الت وكيد بأقسامه» و الحذف بأقسامه» الایجان التقديم و التأخيرء القلب» المدرج» 
الاقتصاص» الترقی «۵» التغليب» الالتفات» التضمين» وضع الخبر موضع الطلب» وضع الطلب موضع الخبر» وضع النداء موضع 
التعجب» وضع جملة القلة موضع الکثرة تذ كير المؤنث» تأنيث المذكر» التعبير عن المستقبل بلفظ الماضی» عکسه مشاكلة اللفظ 
للمعنى» النحت» الإبدال» المحاذاة (۶» قواعد فى النفى و الصفات» إخراج الكلام مخرج الشكك فى اللفظ دون الحقيقةء الاعراض عن 
صریح الحكم» الهدم» التوسع» الاستدراج, التشبیه الاستعارة التورية» التجرید. التجنيس» الطباق» المقابلة» إلجام الخصم بالحجف 
التقسيم» التعديد, مقابلة الجمع بالجمع» قاعدة فيما ورد فى القرآن مجموعا تارة و مفردا أخرى و حكمة ذلك» قاعدة آخری فى 
الضمائرء قاعدة فى السؤال و الجواب» الخطاب بالشىء عن اعتقاد المخاطبء التأدب فى الخطاب» تقديم ذكر الرحمة على العذاب؛ 
الخطاب بالاسم» الخطاب بالفعل» قاعدة فى ذكر الموصولات و الظرف «۸۷ تارة و حذفها أخرىء قاعدة فى النهى و دفع التناقض عما 
يوهم ذلک. و ملاءک ذلك الایجاز و الاطناب. قال صاحب الكشاف: [۱۳۷/ ب «كما أنه يجب على البليغ فى مظان الاجمال و 
الإيجاز أن يجمل و يوجز؛ فكذلك الواجب عليه فى موارد التفصيل أن يفصّل و یشبع» و أنشد 4 الجاحظ: يرمون بالخطب الطوال و 
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تاره وحی الملاحظ خيفة الرقباء ( ۱( 
فى المخطوطة (یکون). (۲) فى المخطوطة (فها). (۳) فى المخطوطة (عليكك). (۴) فى المخطوطة (الکتب). (۵) ساقطة من المخطوطة. 
(۶) فى المخطوطة (المجادلة). (۷) فى المخطوطة (و الطرق). (۸) فى المخطوطة (أنشد)» و انظر البيت فى البيان و التبين /١‏ ۴۴ ۱۵۵. 
و نسبه إلى أبى دؤاد الإيادى .. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۸۵ 


الأسلوب الأول: التأکید 


الأسلوب الأول: التأكيد و القصد منه الحمل على ما لم يقع ليصير واقعاء و لهذا لا يجوز تأكيد الماضى و لا الحاضرء لثلا يلزم تحصيل 
الحاصل؛ و إنما يؤكد المستقبل و فيه مسائل: (الأولى): جمهور الأمة على وقوعه فى القرآن و السنة. و قال قوم: ليس فيهما تأكيد و لا 
فى اللغة؛ بل لا بد أن يفيد معنى زائدا على الأول. و اعترض الملحدون على القرآن و السنّهُ بما فيهما «۱» من التأكيدات. و أنه لا فائدة 
فى ذکرها؛ و أن من حق البلاغة فى النظم إيجاز اللفظ و استيفاء المعنی؛ و خير الکلام ما قل و دل و لا يملء و الافادة خير من 
الإعادة» و ظنوا أنه إنما يجىء لقصور النفس عن تأدية المراد بغير تأكيد؛ و لهذا أنكروا وقوعه فى القرآن. و أجاب الأصحاب بأنّ 
القرآن نزل على لسان القوم و فى لسانهم التأكيد و التکران و خطابه أكثر؛ بل هو عندهم معدود فى الفصاحة و البراعة» و من أنكر 
وجوده فى اللغهُ فهو [مكابر] ۲۱ إذ لو لا وجوده لم يكن لتسميته تأكيدا فائدة» فان الاسم لا يوضع إلا لمسمى معلوم لا فائدة فيه» بل 
فوائد كثيرة كما سنبینه. (الثانية): حيث وقع فهو حقيقة» و زعم قوم أنه مجاز لأنه لا يفيد إلا ما أفاده المذكور الأول «۳» حكاه 
الطرطوشى «۴) ذ فى العمد» ثم قال: و من سمّی التأكيد مجازا؟ فيقال له: إذا كان التأكيد بلفظ الأول» نحو عمجل عجل و نحوه فان جاز 
أن يكون الثانى مجازا جاز فى الأولء لأنهما فى لفظ واحد. و إذا بطل حمل الأول على المجاز بطل حمل الثانى عليه؛ لأنه قبل الأول. 
(الثالفة): أنه خلاسف الأصل؛ فلا يحمل اللفظ على التأكيد الا عند تعدر حمله على (۵) ملهٌ محددة «۵. 
)١ )‏ فى المخطوطة (فيه). (۲) زيادة 
یقتضیها السیاق. (۳) فى المخطوطة (لأول). (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (الطرطوسی فى العمدة) و الصواب ما آثبتناه و انظر ۲/ 
۲ (۵) فى المخطوطة (فائدة مجددة). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۸۶ (الرابعة): یکتفی فى تلکک بای معنی كان و شرط. و 
ما قاله ضعیف لأن المفهوم من دلالة اللفظ ليس من باب الألفاظ حتی یحذو به حذو الألفاظ. (الخامسة): فى تقسیمه: و هو صناعی- 
یتعلق باصطلاح النحاة- و معنوی, و آقسامه ۱۱ كثيرة» فلنذ کر ما تیشر منها. 


آقسام التأکید] 
القسم الأول: التو کید الصناعی 


اشارة 


القسم الأول: الت وكيد الصناعی و هو قسمان: لفظی و معنوئء فاللفظی تقریر معنی الأول بلفظه أو مرادفه؛ فمن المرادف فجاجاً س 

ND‏ ضفقا تسا (الأنعام: ۵ فى قراءة کسر الراء «۲) . وَغَرابِيبٌ سُودٌ (فاطر: ۲۷). و جعل الصفار «۳) منه قوله ا 
ان مكناكم فيه (الأحقاف: ۶ على القول بان کلاهما :7 للتفی: و اللفظى ل ا بالاجماع نحو: قواريراء * قواريرًا 
(الانسان: ۱۵ و ۱۶) و جعل ابن مالک و ابن عصفور [منه «۵ ET DEES‏ ۲ و هو مردود لانه جاء فى 
القن أذ م داد [دکا] وه (الفجر: ۱) بعد دككء و أن الدّك کر عليها حتى صار هباء رای أل اص نت باق ذا آنه 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 177مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحهةً ۵۷۵ من ۱۰۲۵ 


تتزّل ملائكة كل سماء يصطفْون صفًا بعد صف. محدقين بالإنس و الجِنّ. و على هذا فلیس الثانى منهما تكرارا للأول؛ بل المراد به 
التكثير؛ نحو جاء القوم رجلا رجلا و علّمته الحساب بابا بابا. و قد ذكر ابن جنى فى قوله تعالى: إذا وق الواقعة (الواقعة: )١‏ إذا 
رت (الواقعة: ۴) أن رت بدل من وَفَعَتِء و كررت إذا تأكيدا لشدة امتزاج المضاف بالمضاف إليه. و يكون فى اسم الفعل» كقوله 
تعالى: مهات مَتِهاتَ [۱۳۸/]] لما توعدو (المؤمنون: ۳۶) و فى الجملةء نحو: فان مع الْعْشر برا« إن مع لش يُشراً (الانشراح: 

) ) فى المخطوطة (و تمكينه و 
أقسامه). (۲) و هی قراءةٌ نافع و أبى بكر (التيسير ص ۱۰۶) و انظر معانى القرآن للفراء /١‏ ۳۵۳. (۳) هو القاسم بن على الصفار؛ تقدم 
ذكره فى /١‏ ۳۸۶. (۴) الضمير عائد على (ما) و (إن) فى الآيهُ الكريمة. (۵) زيادة يقتضيها السياق. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۲» ص: 
۷ ۵ و ۶) و لكون الجملة الثانية للت وكيد سقطت من مصحف ابن مسعود, و من قراءته )1١‏ و الأكثر فصل الجملتين: ب «ثم» كقوله: 
و ما آذراک ما يوم الدّين* ثم ما آذراک (لانفطار: ۱۷ و ۱۸) کل سَوْفٌ تَعْلمَونَ* تم کل موف تغلمون (التکاثر: ۳و ۴) و يكون فى 
المجرون کقوله: و أَمًا الَّذِينَ مدا قَفِى اج حالدیی فیها (هود: ۱۰۸) و الأكثر فيه اتصاله بالمذكور. و زعم الکوفیون أنه لا يجوز 
الفصل بين التو کید و الم كد قال الصفار ۰۲ فى «شرح سیبویه»: و السماع يردّهء قال تعالی: و هُمْ بِالْآخِرَة هُمْ كافِرُونَ (هود: )۱٩‏ فان 
«هم» الثانية تأكيد للأولى. و قوله: و اما الَّذِينَ هدوا قَفِى الْجَنّهُ حالدین فيها (هود: ۱۰۸) و قوله: فا جاءَهُمْ ما عرفُوا كَمَرُوا به 
(البقرة: 84) أ لا ترى أن قبله: و لَمّا جاءَهُمْ كتابٌ (البقرة: )۸٩‏ فأكد لَمّا و بینهما کلام» و أصله: یَستفتخون علی الَذِينَ زوا (البقرة: 
٩‏ فکزر للطول الذى بين الت ا» و جوابها. و قوله: أ يد کم اکم إذا ملع و کم راب وَعظاماً کم مُخْرَجُونَ (المؤمنون: ۳۵) فى 
آحد القولین؛ أنه كك أنه بعد ما فصل. و قوله تعالی: إن فی الشماوات راق ات لزه (الجائیة: ۳ رثن 000 
ریب آنهم اجتمعوافی الهلادکت و [ن قوم موسی اجتمعوا فی النجاة. و منه قوله تعالی کا عن بوسف: و ری پاک آي 
(یوسف: )٩۳‏ فلم يرد بهذا أن یجتمعوا عنده و إن جاءوا واحدا بعد واحد؛ و إنما آراد اجتماعهم فى المعنی إليه» و ألا يتخلف منهم 
أحد و هذا يعلم من السیاق و القرينة. و من القرينة الدالة على ذلك فى قصة الملائکة «۵» لفظا [و معنی «۴ أن قوله کلم 
) ) ذکرها الزمخشری فى الکشاف ۴/ 
۱ (۲) هو القاسم بن على البطليوسى الصفار؛ تقدم ذكره فى ۲/ ۴۵۱. و كتابه «شرح سیبویه» مخطوط يوجد منه قطعة فى دار 
الكتب المصرية برقم )٩۰۰(‏ نحو (انظر مقدمة كتاب سيبويه ۳۷/۱ لعبد السلام محمد هارون و برو کلمان (بالعربية) ۲/ ۱۳۷). (۳) 
ياض قي المخطرطة کتب ناسخها على هامشها (هنا نسخة الأصل »+ ورقتان بیاض). (۵) فی قوله تعالی: ف الملا كله أجمفرة 
[الحجر: ۳۰]. (۶) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۴۸۸ (الحجر: ۳۰) يفيد الشمول و الاحاطف فلا بد أن يفيد 
شرن دوا زائدا على ذلك و هو اجتماعهم فى السجود؛ و أما المعنى فلأن )١١‏ الملائكة لم تكن ١‏ ليتخلف ۱۳۱ أحد منهم عن 
امتثال الأمر و لا يتأخر عنده» ولا سيما و قد وقت لهم بوقت و حد لهم بح و هو التسوية و نفخ الروح؛ فلما حصل ذلك سجدوا 
كلهم عن آخرهم فى آن واحد و لم يتخلف منهم أحد؛ فعلى هذا يخرّج كلام المبرّد الزمخشری. و ما نقل عن بعض المتكلمين أن 
السجود لم يستعمل على الكلّ بدليل قوله: أَِتَکبوت أمْ کنت من الْعالِينَ (ص: ۵ 150 [مردود؛ بل «العالون» المتكبرون؛ و فى 
«رسائل إخوان الصفاء» «۵» أن الْعَالِينَ هم العقول العاقة التى لم تسجدء و هذا تحريف» و لم يقم دليل على إثبات العقول التى تدعيها 
الفلاسفة ( 1 تصحفت فی المخطوطة 
إلى (و آما). (۲) فى المخطوطة (فلم یکن). (۳) فى المخطوطة (یتخلف). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) رسائل 
إخوان الصفای ذکرها حاجی خليفة فى کشف الظنون ۱/ ٩۰۲‏ و جاء تعریفها فى داثرة المعارف الإسلامية ۱/ ۵۲۷- ۵۲٩‏ کالتالی: 
«إخوان الصفاء»: فى النصف الثانی من القرن الرابع الهجری (العاشر المیلادی ۰۳۷۳ ۹۸۳ م) ظهرت جماعة سياسية دينية ذات نزعات 
شيعية متطرفة» و ربما كانت إسماعيلية على وجه أصح» آنتجت سلسلة من الرسائل رتبت ترتیبا جامعا لشتات العلوم متمشیا مع 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحهً ۵۷۷ من ۱۰۲۵ 


الأغراض التى قامت من أجلها الجماعة. و يقال عادة إن هذه الرسائل قد جمعت و نشرت فى أواسط القرن الرابع الهجرى (العاشر 
الميلادى) تقريبا. و هی تبلغ ۵۲ رسالة و یذ کر من مؤلفيها: أبو سليمان محمد بن مشير البستى المشهور بالمقدسى» و أبو الحسن على 
بن هارون الزنجانى» و محمد بن أحمد النهرجورى. و العوفی» و زيد بن رفاعة. كان إخوان الصفاء يميلون إلى التعبير عما يجول فى 
نفوسهم بأسلوب غير صريح. و الآراء التى تضمنتها هذه الرسائل مستمدة من مؤلفات القرنين الثامن و التاسع الميلاديين. و نزعتهم 
الفلسفية هی نزعة قدماء مترجمى الحكمة اليونانية و الفارسية و الهندية و جامعيها الذين يأخذون من كل مذهب بطرف. و تتردد فى 
هذه الرسائل أسماء هرمس و فیثاغورس و سقراط و آفلاطون أكثر من أرسطوطاليس. و هذا الأخير يعتبروثه منطقيا و ملفا لکتاب 
«أثولوجيا؛ الأفلاطونى و «كتاب التفاحة». و لا نجد فى رسائل إخوان الصفاء أثرا للفلسفة المشائية الحقيقية التى بدأت بظهور الكندى. 
و من خصائص نزعتهم الفلسفية آنهم لم يأخذوا شيئا من الکندی, و لو أنهم أخذوا من أحد تلاميذه الذين انحرفوا عن مذهبه و هو 
المنتجم البهرج أبو معشر المتوفى عام ۲۷۲ ه (۸۸۵م). و قد أخذت هذه الرسائل من كل مذهب فلسفی بطرف. و المحور الذى تدور 
عليه: فكرة الأصل البرهان فى علوم القر آن» ج۲» ص: ۴۸۹ و وقع خلاءف فى أن إبليس من الملائكة أم لا؟ و التحقيق أنه ليس منهم 
عنصراء ففى «صحیح مسلم» EE :0١١‏ تور وخلنت 11 الجان من الباره وعان درم رصت لكم) "١‏ و هو 
ا وي معهم» و لو كان من غيرهم لم يدخل معهم. و أما قوله إل آل لوط إا لَمَنجُوهُمْ 
جْمَعِينَ (الحجر: ۵۹) فلم يذكر قبله کلم لما لم يكن المراد كل واحد واحد من الاي 7 لحيو «© الزيادة فى التأكيد. بدليل 
الإ اء او ةو ول 1 ات + (الحجر: ۶۰). 
السماوی للأنفس و عودتها إلى الله و 
قد صدر العالم عن اللّه» كما يصدر الكلام عن المتكلم أو الضوء عن الشمسء ففاض عن وحدة الله بالتدرج: العقل» و من العقل 
النفسء ثم المادة الأو ثم عالم الطبائع» ثم الأجسام ثم عالم الأفلاكك» ثم العناصر ثم ما يت ركب منها و هى المعادن و النبات و 
الحيوان. و المادة فى هذا الفيض تبدو أساسا للتشخص و لكل شر و نقص و ليست النفوس الفردية إلا أجزاء من النفس الكلية» تعود 
إليها مطهرة بعد الموت» كما ترجع النفس الكلية إلى الله ثانية يوم المعاد. و الموت عند إخوان الصفاء یسمی البعث الأصغره بینما 
تسمى عود؛ النفس الكلية إلى بارثها البعث الأكبر. و يذهب إخوان الصفاء إلى أن الأديان كلها فى جميع العصور و عند جميع الناس 
۲ ۱ ۱ ۱۱ ا ۱7 
تأويلا رمزیا لکی یتمشی مع هذا التصور الروحی للأديان» كما أولوا بعض القصص غير الدينية تأویلا رمزیا مثل قصص کتاب «كليلة 
و دمنة». و قد کتبت هذه الرسائل الائنتان و الخمسون فى أسلوب مسهب فيه تکرار و حض على الفضيلة. و هذه الرسائل تشبه فى 
الظاهر موسوعة فى العلوم المختلفة. و الجزء الأول من هذه الرسائل یحتوی على أربع عشر؛ رسالةٌ تعالج مبادی الریاضیات و المنطق. 
بینما یعالج الجزء الثانی الذی یحتوی على سبع عشرة رسالهٌ فى العلوم الطبيعية بما فیها علم النفس. آما الرسائل العشر التی بتضمنها 
الجزء الشالث فتبحث فیما بعد الطبيعة. و تتناول الرسائل الاحدی عشرة الأخيرة التصوف و التنجیم و السحر. و قد فصل الکلام فى 
الرسالة الخامسة و الأربعين من الجزء الرابع عن نظام هذه الجماعة و طبيعة تكوينها. (۱) فى المخطوطة (الصحیح). (۲) فى صحيح 
مسلم: (و خلق الجانّ من مارج من نار). (۳) فى المخطوطة (وصفت) و الصواب ما آثبتناه و هو الموافق للفظ مسلم. (۴) أخرجه فى 
الصحیح (من حدیث عائقة رضی الله عنها) ۴/ ۲۲۹۴ كتاب الزهد و الرقائق (۵۳) باب فى أحاديث متفرقة (۱۰) الحديث ۶۰/ 
۶ (۵) فى المخطوطة (الآن). (۶) فى المخطوطة (يخش). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۹۰ و منها قصد تحقيق )١١‏ المخبر 
به کقوله تعالی: نی جاعل (البقرة: ی نت آنهم لیسوا بشاکین «۲» فى الخبر. و مثله: اک ميت و هم ميتو 
(الزمر: ۳۰) و قال حاکیاعن نوح: اک إن تَدَّرْهُمْ وا باق ک (نوح: ۷ و منها قصد إغاظة 0۳ السامع ل 
الک لمن امین (يس: ۳). و منها الترغيب» كقوله: ساب عَلیکم اه هُوَ الاب الوَّحِيِمٌ (البقرة: ۵۴) أده بأربع تأکیدات» و هی: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحة ۵۷۷ من ۱۰۲۵ 


ان ود ضمير الفصل» و المبالغتان مع الصفتين له؛ ليدل على ترطیب الله العبد فى التوبة؛ فإنه إذا علم ذلك طمع فى عفوه. و قوله: لا 
رن ان الله معنا (التوبة: ۰و منها الإعلا-م بأن المخبر [ به ۴۰» کله من عند المتکلم» کقوله: (۱۳۸/ب ما یکم بی دی 
(البقرة: ۳۸) دون الاقتصار على «يأتينكم هدی» قال المفسرون: فيه إشارة إلى أن الخير كله منه. E,‏ «(۵ مَوْعظة 

یش رلك ا [لما فى الصدور] ( ۰ (یونس: ۷ فد جاء کم بُهانْ من ربكم (النساء: ۴ و منها التعریض بأمر آخر+ کقوله 
تعالی: رَبْ نی لت تفیتی (لقصص: ۱۶) و قول موسی [علیه السلام 0/9 رب إِنّى لما رت ال من خير فقیژ (لقصص: ۲۴) و 
قوله تعالى: قالَت وب إِنّى وضعنها نشی (آل عمران: ۳۶) تعریضا بسوال قبولها؛ فإنها كانت تطلب للنذر ذکرا. 


تنبیهان 


تنبيهان (الأول): قالوا: إنما يؤتى به للحاجة للتحوّز عن ذکر ما لا فائدة له فان كان المخاطب ساذجا ألقى إليه الکلام خالیا (۸» عن 
التأكيد, و إن كان متردّدا فيه حسن تقویته بم و کد و إن كان منکرا وجب تا کیده .»٩«‏ و یراعی فى القوة و الضعف بحسب حال 
المنكر؛ كما فى قوله تعالى ( )١‏ فى 
المخطوطة (لقصد التحقيق) بدل (قصد تحقيق). (۲) فى المخطوطة (الشاكين). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (أغاظة). (۴) ساقطة 
من المخطوطة. (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (لقد جاء کم). (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) فى المخطوطة 
(خال). )٩(‏ فى المخطوطة (توکیده). بزهان فی علوم الق رآن» چ ادص 1 عن رسل عيسى: ينا غلم . .. الآية» (يس: ۱۶) و ذلكك 
اد کیان ترا وهی كلانه أشياء. أحدها قولهم: با ا ا وا لیس: ۵ و الثانى قولهم: اليه شيع ین 
۵ و الشالث قولهم: إن اشم إل تبون (یس: ۱۵) فقربلوا على نظیره عو أشياء: آحدها قولهم: ریا يَعْلَمُ ... (يس: ۱۶) و وجه 
اللأكيد فيه أنه فى معنی قسم 15 و الانی قوله: اب کم لَمُرْسلُونَ (یس: ۱۶) و الثالث قوله [تعالی ۰ و ما ینا ال ابلاغ [الْمَبِينٌ «۲» 
( لقا وقد وال الو عي المدكر و مكيب ر قد عاف فر تعالى: تم إلكع بود ذلك موه ۳۰1 ثم کم زوم 
مه تون ۴۰ (المؤمنون: ۱۵ و ۱۶) أكدت «۶ تأكيدين و إن لم ينكروا (۷» لتنزيل المخاطبين لتماديهم فى الغفلة منزلة من ينكر 
الموت. و أكد إثبات البعث تأكيدا واحدا و إن كان آکثر لأنه لما كانت أدلته ظاهرة كان جديرا بألا يتكرر و يتردد فیه. حا لهم على 
النظر فى أدلته الواضحة. (الشانی): قال الّنوخی فى «الأقصى القريب» «: «إذا قصدوا مجرد الخبر أتوا بالجملة الفعلية؛ و إن أكدوا 
فبالاسمیف ثم ب «إِن»» ثم بها و ب «اللام». و قد تؤكد الفعلية ب «قد». و إن احتيج بأكثر جىء بالقسم مع کل من الجملتین و قد 
تؤكد الاسمية باللام فقط نحو: «لزيد قائم» و قد تجىء مع الفعلية مضمرة بعد اللام. و حاصله أن الخطاب على درجات: قام زيد. ثم 
لقد قام- فإنه جعل الفعلية كأنها دون الاسمية- ثم إن زيدا قائم و لزيد قائم». 


و يلتحق بالتأكيد الصناعى أمور: 


و بلتحق بالتأكيد الصناعی آمور: * (آحدها): تأكيد الفعل بالمصدر؛ و منه قوله تعالی: زا کم زاء مَوْقُوراً (الإسراء: ۳ [و قوله 
تعالی :٩(‏ و کلم الله توس تكلا الا ۴ و سلوا تشلیماً (الأحزاب: ۶ [و قوله تعالی 4١‏ يَوْمَ و تا رب کح 
الجبال سرا( )١‏ فى المخطوطة 
(القسم). (۲) ليست فى المخطوطة. (۴) الآية ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (أكد). (۷) فى المخطوطة (ینکر). (۸) فى 
المطبوعة (أقصى القرب)» و قد تقدم التعريف به فى ۴۴۸/۲ و صاحبه محمد بن محمد» زين الدين التنوخى. (9) ليست فى 
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المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۹۲ (الطور: ٩‏ و ۱۰) و هى مر مر الشحاب (النمل: ۸ فد كتا که وابحدة (الحاقة: 
۴ ذا رُلْلَتِ الأض زآرالها «لزلزلة: 0 یکی دوا لك كيدا (يوسف: ۵) و هو كثير. قالوا: و هو عوض عن تکرار الفعل مرتین؛ 
فتولک: «ضربت ضربا» )١١‏ [بمنزلة قولکك: «ضربت» ضربت»] ۱۱» ثم عدلوا عن ذلك و اعتاضوا عن الجملة بالمفرد. و لیس منه قوله 
عالق و توق الله ال ۳ (الأحزاب: ۰ بل هو جمع «ظنّ» و جمع لاختلا.ف آنواعه؛ قاله ابن الدهان ۴». ثم اختلفوا فى 
فائدته فقيل: إنه يرفع المجاز عن الفاعل» فانک تقول. «ضرب الأمير اللض» و لا يكون باشر بل أمر به؛ [فإذا قلت «۵» «ضربا» علم أنه 
باشر. و ممن نص على ذلك ثعلب فى «أماليه» «(۶» و ابن عصفور فى «شرح الجمل الصغير» 07. و الصواب أنه إنما يرفع الوهم عن 
الحديث لا عن المحدّث عنه؛ فإذا قلت: «ضرب الأمير» احتمل مجازين: أحدهما إطلاق الضرب على مقدماته» و الثانى إطلاق الأمير 


على آمره فإذا أردت رفع الأول أت تيت بالمصدرء فقلت: «ضربا» و إن أردت الثانی قلت: «نفسه» أو «عینه). . ومن هذا ۸ [۱۳۹/ أ] يعلم 


ا تدلال أب حابنا على المعتزائة فى إاسات كلا سه الله 

)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (الظنون). (۴) هو سعيد بن المباركك بن على بن الدهان» أبو محمد البغدادى: عالم فاضل 
له معرفهٌ كاملا بالنحو و ید باسطة فى الشعر» كب الکثیر من کتب الأدب بخطه تصدر بالموصل للاقراء و الافاد و التصنیف له 
الکثیر من المصنفات منها «الفصول فى النحو» و «شرح الایضاح» ت ۵۶۹ ۰ (إنباه الرواة ۲/ ۴۷). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) کتاب 
«الأمالى» لثعلب مخطوط فى المكتبة العمومية باستنبول (بر و کلمان (بالعرییة) ۲۱۳/۲). (۷) کتاب «الجمل فى النحوه عنوان واحد 
لکتابین (الأول) لعبد القاهر الجرجانی (منظوم) (و الثانی) لأبى القاسم الزجاجىء و ابن عصفور شرح الکتابین» الا أنه شرح کتاب 
الزجاجی ثلاث شروح: کبیر و وسط و صغیر و هذا الأخير هو المقصود هناء غير أن صاحب «کشف الظنون» ذ کر أن الشروح الثلاثة 
هی الکتاب الجرجانی و لکن آحد الفضلاء کتب بخطه على هامش الأصل لکتاب «كشف الظنون» أن الشروح الثلاثة هى لجمل 
الزجاجى (انظر البلغة: ۱۶۰ کشف الظنون ۶۰۳/۱ و بغية الوعاة ۲/ ۰۲۱۰ «و شرح الجمل الصغیر» للزجاجی مخطوط بمكتبة لیدن 
۳ و الأمبروزیانا ۱۵۴ و التيمورية (انظر مجلةٌ المجمع العلمی ۳۴۱/۳). (۸) فى المخطوطة (هنا). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: 
۳ لموسىء فى قوله تعالی: و کلم ال مُوسى تکلیماً (النساء: ۱۶۴) فانه لما 01١‏ أريد [إثبات :۸۲ کلام الله نفسه قال تکلیماً دل «۱۳ 
على وقوع الفعل حقيقة؛ أما تأكيد فاعله فلم يتعرض له. و لقد سخف ۴۱ عقل من تأوله على أنه کلمه بأظفار المحن؛ من الکلم و هو 
الجرح؛ لأنْ الآيهُ مسوقة «۵» فى بیان الوحی. و یحکی أنه استدل بعض علماء الشنة على ؛ يعن ی 
من جهه أن المجاز لا يؤكد» فسلم المعتزلی [ له ۶۱) هذه القاعدة و آراد دفع الاستدلال من جهة آخری» فادّعى أن اللفظ إنما هو و کلم 
ال مُوسی بنصب :۷ لفظ الجلالة» و جعل موسی فاعلا ب «كلّم» و أنكر القراءة المشهورة و کاب فقال [له ۸۸۰ السنی: فما ذا «4) 
تصنم بقوله تعالی: و لَمّا جاء مُوسى لمیقاتنا و كَلّمَهُ رَبّهُ (الأعراف: ۱۴۳) فانقطع المعتزلی عند ذلكك. قال ابن الدهان «0۱۰: و مما يدل 
على أن التأكيد لا يرفع المجاز قول الشاعر: قرعت ظنابیب الهوی یوم عالج و یوم لوی حتی قسرت الهوی قسرا 01١١‏ [قلت «0۱۲: و 
کذا قوله: و مكروا مكراً و مكنا مکزا النمل: ۵۰) و آما قوله تعالی: ثم إِنّى أْلك لهم و رز لهم إشراراً (نو: )٩‏ فمفعول 
سرت محذوف. أى الدعاء و الانذار و نحوه. فان قلت: التأكيد ینافی الحذف فالجواب من وجهین: (آحدهما): أن المصدر لم یت 
به هنا للتأكيد و ان كان بصورته 4080 لأن المعنی لیس على ذلکث» و إنما أتى به لأجل الفواصل؛ و لهذا لم يؤت بمصدر أُعْلنتٌ» و 
هو مثله ( باقن الط ةلو 
ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المطبوعة (و دل). (۴) فى المخطوطة (استخف). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (مستوقة). (۶) ساقطة 
من المخطوطة. (۷) و هی قراءة ابراهیم» و يحيى بن واب؛ ذکرها الزمخشری فى الکشاف ۱/ ۳۱۴. (۸) ساقطة من المطبوعة. )٩(‏ فى 
المخطوطة (فما). (۱۰) هو سعيد بن المبا رک بن على تقدم قریبا فى ۲/ ۰۴۹۲ (۱۱) فى المخطوطة (قشرا). و البيت لابن الاعرابی ذکره 
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ابن منظور فى لسان العرب ۱/ ۵۷۲ مادة (ظنب) قال: (قرع لذلک الأمر ظنبوبه: تهيأ له ...» و ذلله ... یقول: ذللت الهوی بقرعی ظنبوبه 
كما تقرع ظنبوب البعیر ليتنؤخ لكك فتر کبه). (۱۲) ساقطة من المخطوطة. (۱۳) فى المخطوطة (هذا بصورته). البرهان فى علوم القرآن» 
ج ۲ ص: ۴۹۴ (و الثانی): أن «أسر» و إن كان متعدّيا فى الأصلء الا أنه هنا قطع النظر عن مفعوله» و جعل نسياء كما فى قولهم: «فلان 
یعطی و یمنع» فصار لذلک کاللازم» و حینشذ فلا منافاة بين المجیء به بالمصدر لو کان. ثم التأكيد بالمصدر تار يجىء من لفظ 
الفعل كما سبق» و تارة یجیء من مرادفه» کقوله ۱۱» تعالی: ای دَعَوْنّهُمْ جهاراً (نوح: ۸) [فإن ۲۸ الجهار أحد نوعی الدعاء و قوله: 
3 هم (النساء: ۴۶) فانه منصوب بقوله: ن الكلم (النساء: ۴۶) لأن انوع من ال يو سا أن كوة هد الوه 
بْتاناً (النساء: ۲۰) لأسن البهتان ظلم و الأخذ على نوعین: ظلم و غیره. و زعم الزمخشری [أن ۱۳۰ قوله: اف لک (لاسراء: 0۷٩‏ وضع 
موضع تمك دا»؛ لأن التهجد عباده ۴ زائدث فكأق التهجد و النافلة بجمعهما معنی واحد. و قوله: وغد الله حا و من أضدّق من الله 
قبلا (لنساء: ۱۲۲) قیل: كان الأصل تکرار الصدق بلفظه فاستثقل التکرار للتقارب فعدل إلى ما بجاربه فة و لتجری المصادر اللا 
ی واا ا و ردنك اس اذأ للتناسب. و أما قوله: وله کم من الَدْض تبات مب کم فيها و کم إخراجا (نوح: ۱۷ و 
۸) ففائدة اخراجا أن المعاد فى الأرض هو الذى يخرجكم «۵» منها بعينه» دفعا لتوهم من يتوهم أن المخرج منها أمثالهم؛ و أن «۶» 
المبعوث الأرواح المجرّدة. (فان قیل): هذا يبطل بقوله تعالی: که من لض انا (نوح: ۷ فإنّه أكد بالمصد و لیس المراد 
حقيقة النبات. (قلت): لا جرم حيث لم يرد الحقيقة هنا لم يؤكده بالمصدر الحقيقى القیاسی؛ بل عدل به إلى غيره؛ و ذلك لأن مصدر 
آنبت «الانبات» و النبات اسمه لا هو كما قيل فى «الكلام» و «السلام» اسمان للمصدر الاأصلی الذى هو «التكليم» و «التسليم» و أما 
قوله ( COS EET‏ 
ساقطة مره تست (۳) ساقطة مه تس وه Y/Y‏ كان تست (عبارة). (۵) فى 


ر 


ل ۳( ۱ [۱۳۹/ ب تبتلا». و مثله «۳) قوله 7 1 yy‏ تقو اون 
لوا كبيراً (الإسراء: ۴۳) قال أبو البقاء (۶: «هو ۸۷۰ موضع «تعاليا» لأنه مصدر قوله و تعالی و يجوز أن بقع مصدرا 4 فى موضع آخر 
Ts‏ 
ابيا مورا #و تسو الجيال ديرا (الطور: ٩‏ و ۱۰) فقال بعضهم: الجملة الفاعلية تحتمل المجاز فى مفردیها جمیعا و فى كل منهما؛ 
مثاله هاهنا أنه يحتمل أن المجاز فى تَمُورٌ و أنها ما تمور بل تكاد أو یختل إلى الناظر أنها تمور. و يحتمل أن المجاز فى السماء و 
أن المور الحقیقی لسكانها و أهلها لشدة الأمر. و كذلكك الكلام فى و تیتیرژ اْجبال سَيراً (الطور: ۱۰) فإذا رفع المجاز عن أحد جزأى 
الجملة نفى احتماله فى الآخر فلم تحصل فائدة التأكيد. و أجيب بهذه القاعدة: و هی أن مَؤْراً فى تقدير «تمور» فكأنه قال: «تمور 
السمای تمور السماء» و اتسر الجبال» تسیر الجبال» فا کد كلا من الجزء‌ین بنظیره» و ژال الاشکال. و ما قوله تعالی: 1 ايفاك رن 
یا (الأنعام: ۸۰) فیحتمل أن یکون شین من تأكيد الفعل بالمصدر, کقوله: «بعت بیعا.» و يجوز أن یکون الشیء بمنزلة الأمر و التبیان 
۳۱۰ )؛ ۱) فى المخطوطة (ضمنه). (۲) 
من المخطوطة: (۳) فى المخطوطة (و منه). (۴) ليست فی المطبوعة. (۶) هو عبد الله بق الحسین العکبری» و انظر قوله فى کتابه 
إملاء ما من به الرحمن ۵۱/۲ (طبعة دار الکتب العلمية ببیروت). (۷) فى المخطوطة (فی). (۸) فى المخطوطة (مصدر). )٩(‏ هو 
الحسین بن محمد أبو القاسم المعروف بالراغب الأصفهانی» و انظر قوله فى مفردات الق رآن ص ۳۶۵. مادة (علا). بتصرف. (۱۰) فى 
المخطوطة (و الشأن). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۶ و المعنی: إلا أن یشاء ربی أمراه آو وضع ۱۶ موضع المصدر. و انظر 
كيف ذکر مفعول المشيئة. و قول البیائیین: انه يجب حذفه إذا كان عاما. و آما قوله [تعالی «۲): کا 5 کا (الفجر: ۱ فالمراد به التتابع» 
a‏ دق saad Re‏ اقش على Vl‏ ان و 
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تعالی: إذا زُلْلّتِ الَو زلرالها (الزلزلة: ۱) فان إضافة الزلزال إليها يفيد «۳) معنی ذاتها و هو زلزالها المختص بهاء المعروف منها 
المتوقم! كما تقول: غضب زید غضبه «۴) | [و قاتل زید قتاله» أى غضبه (۴» الذى يعرف منه» و قتاله المختص به. كقوله: آنا أبو النجم و 
شعری شعری «۶» و اعلم أن القاعدة فى المصدر و الم کد ۰ أن يجىء اتباعا لفعله» نحو: و كلع الله كويب حب (النساء؛ ۴ و 


مر وه 


قد يخرج عنها نحو قوله [تعالی «۱۰: و مل هتبلا المزمل: ۸ و قوله تعالی: نیع عذاباً (المائدة: ۵ و قوله [تعالی «۱۰) 
من ذا الى برض الله فرضاً حت (الحديد: )١١‏ و قوله [تعالی ۱۰۰ انك ِنّ الْأَرْض تباناً (نوح: ۱۷) :۱۱ [و لم يقل «تبتلا؛ و 
«تعذيبا» و «|قراضا» و «انباتا». و اختلف فى ذلك على آقوال: (آحدها): أنه وضع اجب موضيع المصدر. (الثانی): أنه منصوب 
بفعل مضمر يجرى عليه المصدر؛ و يكون ذلك الفعل الظاهر دليلا على المضمرء » فالمعنى و اله کم ین رض بات (نوح: ۷( 
فنبتم نباتا]١١١)‏ و هو ۱۳ ( ) )١‏ فى 
المخطوطة (و موضوع). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (تقیید). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۶) تقدم 
هذا البیت فى ۲/ ۳۵۴. (۷) فى المخطوطة (المذ کور). (۱۰) ليست فى المخطوطة. (۱۱) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۱۳) 
فى المخطوطة (و هو). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۴۹۷ قول المبرّد «۱» و اختاره ابن خروف ۲7 و زعم أنه مذهب سیبویه و 
کذا قال ابن يعيش «۳. و نازعه ابن عصفور. (و الثالث): آنها منصوبة بتلكك الأفعال الظاهرث و إن لم تكن جارية علیها. (و الرابع): 
التفصیل بين أن یکون معنی الفعل غير معتر بمعنی مصدر «۴) ذلك الفعل الظاهر فهو منصوب بفعل مضمس يدل عليه ذلك الفعل 
الظاهرء کقوله تعالى: و الله كم مِنَ الَْرْض با (نوح: ۱۷) أى و نتم أى و ساغ «۵» إضماره لأنهم إذا أنبتوا فقد نبتواء و لا يجوز 
فى غير ذلك أن ينصب بالظاهی لأن الغرض من المصدر تأكيد الفعل الذی نصبه أو تبيين «۶» معناه. و إذا كان المصدر مغایرا لمعنی 
الفعل ۳ يحصل بذلک الغرض المقصود؛ لأن «النبات» لیس بمعنی «الانبات»» و إذا لم يكن بمعناه فکیف ی کده أو یبینه! و آما 
قوله تعالی: با أنه لد آمَنُوا إذا تداینتم دين (البقرة: ۲۸۲) فانما ذكر قوله: بدن مع تداینتم ان عليه لر (آحدها): لیعود 
1-26 اشح ك عا »۷ إا ا سکره لتسال: (فاكتبوا 
ددع سسسسسسسسسس سسب )١‏ هو أبو العباس محمد بن يزيد 
المبرّد» و انظر قوله فى المقتضب ۲۰۴/۳ باب ما جرى مجرى الفعل و ليس بفعل و لا مصدر. (۲) هو على بن محمد بن على بن 
محمد الحضرمىء أبو الحسن المشهور بابن خروف النحوى- و هو غير ابن خروف الشاعر على بن محمد بن يوسف (ت ۰۶۰۴) الذى 
يشترك معه باسمه و كنيته» و بلده و عصره و قد وهم ياقوت فى معجم الأدباء فجعلهما واحدا و ميّز بينهما ابن خلكان أما صاحبنا 
فكان عالما بالعربية من أهل إشبيلية» و ینتسب لحضرموت و لعل أصله منهاء قال ابن الساعى: كان ينتقل فى البلاد و لم يتزوج قط له 
مصئّفات فى النحو شهدت بفضله و سعةٌ علمه منها: «شرح كتاب سيبويه» و «شرح الجمل» ت 204 ه (معجم الأدباء ۱۵/ ۷۵ و وفيات 
الأعیان ۳/ ۳۳۵). (۳) هو یعیش بق علی بن یعیش بن أبن الشرايا محمد بن على بن المفضل موفق الدین الأندلينى الأصل الموصلی 
ثم الحلبی المولد و المنشاً: سمع بالموصل و حلب و دمشق» كان خطیب الموصل الماهره و صناعته التصریف. له تصانیف مشهورة 
منها «شرح المفصل» و «شرح الملوکی» لابن جنی. ت ۰۶۴۳ (الفیروز آبادی» البلغة: ۲۴۳). (۴) فى المخطوطة (مصدره). (۵) تصحفت 
فى المخطوطة إلى (وضاع). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (ینبت). (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: 
۸ الدین» ذكره الزمخشری «۱؛ و هو ممنوع لأنه كان يمكن أن يعود على المصدر المفهوم من تَدایتَم لأنه [۱۴۰/] يدل على 
الدّين. (الثانى): أن تدای مفاعلة (۲» من «الدّين» و من «الذین» فاحتيج إلى قوله: بِدَيْن ليبن أنه من «الدّين» لا من «الدّين». و هذا 
أيضا فيه نظر؛ لأن السياق يرشد إلى إرادة الدّين. (الثالث): أن قوله: بِدَيْن إشارة إلى امتناع بیع الدّين بالدّين» كما فسر قوله صلی الله 
عليه و سلم و هو بیع الکالی بالکالی «۳. ذكره الامام فخر الدین (۴. و پیانه أن قوله [تعالى «۵: تدای مفاعلة من الطرفين» و هو 
یقتضی وجود الدّين من الجهتين» فلما قال بِدَّيْن علم أنه دين واحد من الجهتین. (الرابع): أنه آتی به ليفيد أن الاشهاد مطلوب. سواء 
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كان الدّين صغیرا أو کبیرا؛ كما سبق نظیره فى قوله تعالی: إن كاتا این (النساء: ۶ و یدل على هذا هاهنا قوله بعد ذلک: و لا 
وا آن تكثيوة ضرا اا إلى اله (البقرة: ۲۸۲). (الخامس): أن تَدايَنْتُمْ مشت رك بين الاقتراض و المبايعة و المجازاة» و ذكر 
وم «ا[ سس تست زو ۷ لتمييز (۷»المرادءة اال الحماس سی (۸: 
)١ )‏ فی الكشاف ۰۱۶۷/۱ (۲) فی 
المخطوطة (تفاعلتم). (۳) و فيه حديث ابن عمر: «أن النبى صلی الله عليه و سلم نهى عن بیع الكالئ بالكالئ» أخرجه الدار قطنى فى 
السنن ۷۱/۳ فى كتاب البيوع» الحديث (۲۶۹- ۲۷۰) و أخرجه الحاكم فى المستدركك ۲/ ۸۵۷ كتاب البیوع» النهى عن بيع الكالئ 
بالكالئ و أخرجه البيهقى فى السنن ۵/ ۲۹۰ كتاب البيوع» باب ما جاء فى النهى عن بیع الدين بالدين. و فشر ابن الأثير معنى الكالئ 
بالكالئ فقال: أى النسیثة بالنسيئة» و ذلك أن يشترى الرجل شيئا إلى أجلء فإذا حل الأجل لم يجد ما يقضى به» فيقول: بعنيه إلى 
أجل آخر بزيادة شىء فيبيعه منه» و لا يجرى بينهما تقابض (النهاية ۴/ ۱۹۴). (۴) انظر تفسير الرازى ۷/ ۰۱۰۹-۱۰۸ (۵) ليست فى 
المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (فذكر). (۷) فى المخطوطة (لضمير). (۸) البيت للفند الزَّمّانى» قاله فى حرب البسوس فى قصيدة 
مطلعها: صفحنا عن بنی ذهل (دیوان الحماسة بشرح الخطیب التبریزی ۱/ ۶). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: تشر فق سوا 
العدوا ن دئاهم كما دانوا و نظير هذه اليه فى «۱» التصريح بالمصدر E )١١‏ تعالی: یلها رَبّها بول > خسن (آل 
عمران: ۳۷) و قوله [تعالی «۳) : قاستییدژوا بیمکم الذِى باَعْتَمْ به (التوبة: ۱۱۱) و قوله: فال سائل (المعارج: )١‏ فيقال: E‏ 
۰ التصریح بالمصدر )١١‏ فیهما؛ أو بضميره مع أنه مستفاد مما قبله. و قد يجىء الا کید «۶» به لمعنی الجملة» کقوله [تعالی «۷: صُنْعَ 

الله ۸۰ [الَّذِى أَثْقَنَ کل شَيْءِ (النمل: ۸۸) فإنه تأكيد لقوله تعالى: تہ بها جَامِدَةٌ و هی تفر مر السّحاب (النمل: ۸۸) لأن 7 
الله «۸»: و قوله [تعالى «/: وَغْد الله (الروم: 0١١‏ تأكيد را يَفْرَحُ الْمَؤْمنُونَ* بتضیر الله (الروم: ۴ ۵) لأن هذا وعد الله. و 
قوله [تعالی ۰ و ما كان لنَفْس أن رگ 1 باذن الله كتاباً ما (آل عمران: ۱۴۵) انتصب كتاباً على المصدر بما دل عليه السياق» 
تقديره دو كتب الله»» لأن قوله: E‏ تفوت ك ال بان الله (آل عمران: ۵ يدل على «کتب». و قوله تعالی: کتاب الله 
عَليكَْ (النساء: ۲۴) تأكيد لقوله: خر مث علیکم ... ا ۲۳) الابف لأن هذا مکتوب علینا: و اتقصب المصدر بما دل عله سباق 
الیف فكأنه «۱۱» فعل» تقديره «كتب [اللّه ۰ علیکم». و قال الکسائی: انتصب «بعليكم» على الإغراء» و قدم المنصوب. و الجمهور 
على منع التقدیر. و قوله: يع اله (البقرة: ۱۳۸) تأكيد لقوله: بذ فإن كوا مكل با امعم بو فصل اد (البقرة 6: ۷ لأنْ رع 
[هذا دين الله و قیل منصوبة على الالمر. و قوله تعالی: ما تدم 1 ییون الی اله زُلْفَى (الزمر: ۳) منصوبة على المصدر بما دل 
عليه الکلاسم؛ لأسن :۱۶ الزلفی مصدر كالرجعى» و يقربونا يدل على «یزلفونا» فتقديره «یزلفون_ا زلفی». 
) ۱) عبارة المخطوطة (بالتصریح فى 
المضدر). (۳) لست فى المخطوط1. (ع) فی المخطوطه (التو کیند). (۷ لیست فی المخظوطه. (۸) ماين الحاضرتین لبس فی 
المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (كأنه). (۱۴) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. (۱۵) فى المخطوطة (کقوله). (۱۶) ما بين الحاصرتین 
لیس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۰ و قد يجىء التأكيد به مع حذف عامله کقوله: فَإِمًا من بعد و ما فداء 
(محمد صلی الله عليه و سلم: ۴ و المعنی: «فاما تمنوا منّاء و اما أن تفادوا فداء» فهما «۱» مصدران منصوبان بفعل مضمر. و جعل 
سیبویه :۲ من المصدر الم کد لنفسه قوله تعالی: الى خسن کل ن خلقةا (لسجد؛: 0 ۳۰ [لانه إذا حسن کل شیء فقد خلقه 
خلقا حسناء فیکون حَلَقَهُ على معنی «خلقه خلقا» و الضمیر هو الله تعالی. و يجوز أن یکون بدل اشتمال» أى أحسن خلق کل شیء] 
۰ قال الظفار «۵): و الذی قاله سيبويه أولى لأمرین: أن فى هذا إضافة المصدر إلى المفعول و ضافته إلى الفاعل أكثر» و أن المعنی 
الذى صار إليه أبلغ فى الامتثال و ذلك أنه إذا قال: اميق كل شیء فهو آبلغ من قولک: «أحسن خلق کل شىء» «۶ [لأنه قد يحسن 
الخلق و هو المحاولث ولا یکون الشیء فی نفسه حسناه و |ذا قال: أخمق كل کےا( اقتضی أن كل شیء خلقه حسن بمعنی آنه 
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وضع کل شىء موضعه فهو أبلغ فى الامتنان. 
فائدتان 


فائدتان (الأولی): هل الأولى التأكيد بالمصدر أو الفعل؟ قال بعضهم: المصدر آولی؛ لأنه اسم» و هو أخفٌ من الفعل؛ و أيضا فلأن 
الفعل یتحمل الضمیر فیکون جملك فیزداد ثقلا؛ و یحتمل أن الفعل أُولی لدلالته علی الاستمرار. (الثانیة): حیث أ كد المصدر النوعی» 
قالأضل فه أن ضعت اورسف المراد مه تدز اقلت قباسا تساه و گرم هب راا ما الا رات 85 و قر 
اد کنو الله كرا كثيراً (الأحزاب: ۱و قد يضاف الوصف إلى المصدر فيعطى حكم المصدرء قال تعالی: افوا الله عى تایه (آل 
عمران: ۱۰۲ ( ). #:* )١‏ فى المخطوطة 
(هما). (۲) انظر الکتاب ۳۸۱/۱ (بتحقیق عبد السلام محمد هارون) باب ما يكون المصدر فيه توكيدا لنفسه نصبا. (۳) ما بين 
الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۵) هو القاسم بن على البطلیوسی الصفار تقدمت ترجمته فى ۲/ ۰۴۵۱ (۶) ما بين الحاصرتین ساقط 
من المخطوطة. (۸) تصحفت فى المخطوطة إلى (فسرحوهن). البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۰۱ (الثانی) «۱): الحال الم کدة؛ و 
هی الآتيهُ على حال واحدة» عکس المبتنف فانها لا تکون إلا منتقلة» و هى لتأكيد الفعل كما سبق فى المصدر الم کد لنفسه؛ و سقیت 
م و کدة لأنها تعلم قبل ذكرها؛ [ [فيكون ذكرها] «۲» توكيداء لأنها «۳) معلومة من ذكر صاحبها. کا ال و بوه تارمن 
۳ و قوله: ولا علا فى اض میدن (العنكبوت: ۶ بم ضاحكاً ین قَوْلِها (النمل: ٩‏ لأن معنى «تبسم) ضحكك مسرورا. و 

قوله: و ناک لاس رَسُولًا(النساء: 6۹ م توم إل لذا ملکم و اشم مُعْرضُونَ (البقرة 6: ۸۳) و ذکر الاعراض للدلالهُ على تناهی 
حالهم فى الضلال» و مثله أفرذئم وم تَشْهَدُونَ (البقرة: ۸۴) إذ معنی الاقرار آقرب من الشهادة و لأن الاعراض و الشهادة حالان لهم 
عند التولی و الاقرار. و قوله: و أرقت اج من عي تعد (ق: ۳۱) و قوله: خالدین ها ما داقّت الكنماوات و الأزض (هود: ۱۰۸) 
فانه حال م کا لقوله: و أكا ال شعدُوا ى ا خالدین فیها (هود: ۱۰۸) و بهذا پزول الاشکال فی أن شرط الحال الانتقال؛ و لا 
يمكن ذلک هنا؛ [فإنا] ۴۰ نقول: ذلک شرط فى غير المؤكدة و لما لم يقف ابن جنی على ذلك قدّر محذوفاء أى معتقدا خلودهم 
فیها؛ لأن اعتقاد ذلك أمر ثابت عند غير المؤمنين» فلهذا ساغ مجیئها غير منتقلة. .و منهم من نازع فى التأكيد فى بعض ما سيق ةلأ 
الحا ال AE Sg NIE EEE‏ كو مو ل E AR OE‏ 
الغضبان». و كذلك التولية و الادبار فی قوله تعالى: وَلَّى میذبرا (النمل: ۱۰) م وَلَُْمْ مر (التوبة: ۲۵) فانهما بمعنيين مختلفين» 
فالتولية أن يولى الشىء ظهره و الادبار أن يهرب منه» فلیس کل مولٌ مدبراء و لا كل مدبر موليا. و نظیره قوله تعالی: نک لاثم 
الّمؤتى و لا ثشمغ الم الدّعاءَ إذا ولا مُدْبرِينَ (النمل: ۸۰) فلو كان أصمَ مقبلا لم يسمع» فاذا ولّى ظهره كان أبعد له من السماع «۵» 
فاذا ( ۱ )١‏ هذا الأأعر الثانى مما يلتحق 
بالتأكيد الصناعی و قد تقدم الأول ص ۰۴۹۱ (۲) ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (لا آنها). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى 
المخطوطة (الاسماع). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۵۰۲ آدبر مع ذلك كان أَشّ لبعده عن السماع. و من الدلیل على أن التولی 
لا يتضمن الادبار قوله: قول جک شَطر الْمسجد الْحرام (البقرة: ۱۴۴) فانه بمعنی الاقبال. و قوله: وَّلَمْ يُعَقَّتِ (النمل: ۱۰) إشارة إلى 
استمراره فى الهروب و عدم رجوعه یقال: فلا-ن وی إذا رجع» و کل راجع معقب. و آهل التفسیر یقولون: لم يقف و لم یلتفت. و 
کذلک قوله: و رفاک لقاس روا («لساء: ۷٩‏ قیل: لیست بمو كدف لأن الشیء المرسل قد لا یکون رسولاه کما قال تعالی: اد 
أَرْسَلْنا ۰ عَلَيِهِمُ الرّی الْعَقَي (لذاریات: ار مالک مدقا ال 6١‏ جلها كتير من العرين نر کرو لأن صف الحق 
التصديق. قيل: و يحتمل أن يريدوا به تأكيد العامل» و أن يريدوا به تأكيد ما تضمنته الجملة. و دعوى التأكيد غير ظاهرة؛ لأنه يلزم من 
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کون الشىء حشّا فى نفسه أن یکون مصدّقا لغيره» و الفرض أن القرآن العزیز فيه الألمران؛ و هو کونه حقاو کونه مصدّقا لغیره من 
الككن فتاه اواد سال مه لاني هر بكرن ال فا ای لك ف بست اتب ماس الخال انس ان قك 
ال لتأوله بالمشتق. و قوله: قائماً بالْقشط (آل عمران: ۱۸) ف قائماً حال مؤكدة؛ لأن الشاهد به «لا إله إلا هو قائم بالقسط» فهی 
لازمة مؤكدة و قد وقعت بعد الفعل و الفاعل. قال ابن آبی الربیع «۲»: و يجوز أن یکون حالا على جهة [۱۴۱/ أ] آخری» على معنی 
«شهد الله أنه منفرد بالربوبية و قائم بالقسط» فانه سبحانه [و تعالی ۱۳۰ بالصفتین لم ینتقل عنهماء فهو متصف بکل واحدة منهما فى 
حسال الاتص اف ال ع و هم و سس بحانه لسم یزل «۴) ر ا وبح 
۱ اق ال ا 
آرسلنا). (۲) هو عبید اللّه بن أحمد بن عبید الله» آبو الحسین بن أبى الربیع: إمام أهل النحو فى زمانه, أخذ القراء‌ات عن محمد بن أبى 
هارون التیمی» و قرأ النحو على الدّباج» و الشلوبين و أخذ عنه محمد بن عبيدة الإ-شبيلى» و إبراهيم الغافقی و غيرهما. من تصانيفه 
«شرح الجمل» و «شرح الایضاح» قال السيوطى: «لم يش عنه مسأل فى العربية) ت ۰۶۸۸ (بغية الوعاة ۱۲۵/۲). (۳) ليست فى 
المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (لا يزل). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲> ص: ۵۰۳ (فائدة) قال صاحب «المفصّل» «0۱: لا تقع المؤكدة 
إلا بعد الجملة الاسمية؛ و هو خلاف قول أبى على «۲:: إنها تكون بعد الجملتين؛ محتجا بما سبق» و كذا بقوله «۳) تعالى: و لا تشم 
الم الذّعاء إذا وا مُدْرِينَ (النمل: ۸۰) و قوله [تعالى «۴: وَلّى مذبرا و غ یف (النمل: ۱۰) ف مذبرین و مُذبراً حال مؤكدة لفعل 
ال ` 


[فصل «۵» فى أدوات التأكيد 


[فصل ۵۰ فى آدوات التأكيد * الأول: [التأكيد ب «إِنّ»] «(۵ قال تعالی: با ابا لاس إِنَّ وغد الله عن (فاطر: ۵) و قوله [تعالى : 
(۱۴۳): اتَقُوا کم 1 رل السَاعَة سىء عَظِيمٌ (الحج: ۱) و هى أقوى من التأكيد باللام كما قاله عبد القاهر فى «دلائل الاعجاز» ۸۷۰ 
قال: و آکثر مواقع «إن» بحکم الاستقراء هو الجواب؛ لکن بشرط أن یکون للسائل فيه ظن بخلاف ما أنت تجیبه به؛ فأما أن تجعل مرد 
الجواب أصلا فیها فلا بأنه يؤدى إلى «۸» قولک: «صالح» فى جواب: كيف زید؟ حتی تقول: إنه صالح و لا قائل »٩«‏ به» بخلاف اللام 
فإنه لا يلحظ فيها غير أصل الجوابٍ _ |[ تس بح نیت یت مب یسح 
(۱) قال صاحب كشف الظنون ۲/ ۱۷۷۴: ( «المفضّ لى» فى النحو للزمخشری, جعله على أربعة أقسام: الأول فى الأسماءء الثانى فى 
الأفعال» الثالث فى الحروف. الرابع فى المشترك من أحوالهاء ثم اختصره و سمّاه «الأنموذج) و له فى بعض مشكلات المفصل كتاب 
آخر» و هو كتاب عظيم القدر» و قد اعتنى عليه أئمة هذا الفن فشرحه ...) و ذكر شروحاته طبع بعناية المستشرق السويدى بروخ 
P. [‏ .8 فى لیبسک عام ۰۱۲۷۶/ ۱۸۵۹ م» و طبع بتصحيح حمزة فتح الله بمطبعة الكواكب فى الاسكندريةٌ عام 17591١‏ ه/ ۱۸۷۴ 
م» و طبع بتحقيق المستشرق 1 .[۱08] (مع شرح ابن يعيش) فى ليبسكك عام ۱۲۹۳ ه/ ۱۸۷۶ م۰ و صور عام ۱۲۹۷ ۱۸۷۹/۰ من عن 
طبعة [ .۴ .116018 و طبع بتحقيق المولوى محمد يعقوب راسبورى بدهلی عام ۱۳۰۹ ۱۸۹۱/۰ م» و طبع بتصحيح محمد بدر 
النعسانى الحلبى بالقاهرة ۰۱۳۲۳/ ۱۹۰۵ م و شرح أبياته فى ذيل سماه «المفضل فى شرح أبيات المفصل» و قوم بتحقيقه مؤخرا كمال 
جبرى أمين (انظر أخبار التراث العربى ۲/ ۱۶ و ۲۹/ ۲۷) و انظر قول الزمخشرى فى الكتاب ص ۶۲. (۲) هو الحسن بن أحمد بن عبد 
الغفارء أبو على الفارسی» تقدم فى ۰۳۷۵/۱ (۳) فى المخطوطة (يقول). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۷) هو 
عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجانىء و انظر قوله فى كتابه ص ۲۴۲ و ما بعدها (بتصحيح محمد رشيد رضا) باب اللفظ و 
النظم» فصل فى «إن» و مواقعها. (۸) عبارة المخطوطة (و إنما لم يستقم) بدل (لأنه يؤدى إلى). (4) فى المخطوطة (فلا). البرهان فى 
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علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۰۴ و قد يجىء مع التأكيد فى تقدير سؤال السائل ١١‏ إذا تقدمها من الکلام ما يلوح نفسه للنفس» كقوله 
تعالى: انوا ركم ِد رل السَاعَة شَْءٌ عَظِيمْ (الحج: ۱) آمرهم بالتقوى ثم علّل وجوبها مجيبا لسؤال مقدّر بذكر الساعةه واصفا لها 
بأهول وصفء ليقرر عليه الوجوب. و كذا قوله تعالی: و لا تخاطینی فی الَّذِينَ طَلَمُوا إنّهُمْ مُغَْقُونَ (هود: ۳۷) أى [لا]۲۰» تدعنی فى 
شأنهم و استدفاع العذاب عنهم بشفاعتک» لأنهم محكوم عليهم بالإبغراق» و قد جف به القلم فلا سبيل إلى كفه عنهم. و مثله فى 
النهى عن الدعاء لمن وجبث شقاوته قوله تایب رای عرض عَنْ هذا له قد جاء نز زیک و يم آتیهع عَذابٌ عير مَوْدُودٍ 
(هود: ی تعالی: و ما تفه ی إن النفْسَ مار بالسوء ء إا ما جع بی 1 رَبّى غَفُورٌ ر رجیم (یوسف: ۵۳) فان قوله 
[ تعالی : و ما الاك لين اورت للمخاطب 2 ابت زود ی و تعالی: اس لا 
فى جمیع الأشخاص بالمُوء الا المعصوم. و کذا قوله تعالى: و صل عَلیهم إن ص لاک سک لَهُمْ (التوبة: ۱۰۳). و اعلم أن کل جملة 
۱ صدّرت ب إن [لاظهار فائدث الأولى ۰ مفيدة للتعلیل و جواب سؤال مقدر؛ فان الفاء يصح آن تقوم فیها مقام «۵» [ «آن» مفيدة 
للتعليل» حسن تجریدها عن کونها جوابا للسؤال المقدر كما سبق من الأمثلة. و إن صدّرت لاظهار فائدث الأولى لم يصح قیام الفاء 
] :۵ کقوله: این سبق لَه نا الحشنى ولیک عَنْها دون (الأنبياء: ۱۰۱) بعد قوله: لهم فيها ی وهم فيها لا یشتقون 
(الأنبياء: ۱۰۰). و من فوائدها تحسین ضمير الشأن معها إذا فترر بالجملة الشرطية ما لا یحسن بدونهاه کقوله: ان مَنْ يت و يَصْبرْ 
(یوسف: ٩۰‏ أنه من اود الله إو رَُولَهُ ۸۷۰ (التوبة: ۶۳) أنه عن عمل نکم سُوءاً [بجهالَئ] ۸۷۰ (الأنعام: ۵۴. اب لا بل الکافژون 
) ۱) فى المخطوطة (سائل). (۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (صلة). (۴) ساقط من المطبوعة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۷) ليست فى 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۵۰۵ (المؤمنون: ۱۱۷) و آما حسنه بدونها فى قوله تعالی: قلْ هُوَ الله أَحَدٌ (الاخلاص: 
)١‏ فلفوات الشرط. * الثانی: [ «أن»] )١١‏ المفتوحة نحو «علمت أن زيدا قائم» و هى حرف مؤكد كالمكسورة؛ نص عليه النحاة. و 
استشكله بعضهم قال: لأنكك لو صرّحت بالمصدر المنسبكك منها لم يفد توكيدا؛ و يقال: الت وكيد «۲) للمصدر المنحل لأن محلها مع ما 
بعدها المفرد «۳؛ و بهذا يفرق بينها و بين «إِنّ) المكسورة؛ فان التأكيد فى المكسورة للإسنادء و هذه لأحد الطرفين. * الثالث: «كأن» 
و فیها التشبیه الم کد إن کانت بسيطة و إن كانت مرک [۱۴۱/ب من كاف التشبیه و «آن» فهی متضمنه لان فيها ما سبق و زيادة, 
قال الزمخشری «۴: و الفصل بینه و بين الأصل- أى بين قولک: «كأنه آسد»: و بين «أنه کالأسد»- [أنكك ۱ ۶۱ [مع کات بان على «۶ 
التشبیه من أول [الأمر] «۵» و ثم بعد مضی صدره على الإثبات. و قال الامام فى «نهاية الایجاز» «۹»: اشتركك 03٠١١‏ «الکاف» و «کاْن» فى 
الدلالة على التشبیه «و كأن» آبلغ» و١١01‏ بذلک جزم حازم فى «منهاج «۱۱ البلغاء» و قال: و هى نما تستعمل حیث یقوی الشبه؛ 
حتى يكاد الرائى يشكك فى أن المشته هو المشبه به أو غيره» و لذلكك قالت بلقيس: 5 هُوَ (النمل: ۴۲). الرابع: «لكنّ) لتأكيد الجمل 
0ه ذ كر ا و واا واا وس قافن 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (التأكيد). (۳) فى المخطوطة (لمفرد). (۴) فى المفصل: ۳۰۱. بتصرف. باب (كأنّ) من أصناف الحروف المشبهة للفعل. 
(۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) عبارة المخطوطة (مع إنه كأن باق). (9) كتاب «نهاية الایجاز» للفخر الرازى؛ محمد بن عمر تقدم 
التعريف به فى ۲/ ۴۷۶. (۱۰) فى المخطوطة (آش رك). (۱۱) تصحفت العبارة فى المخطوطة: (و قد أكد حزم جازم فى جزم منهاج) و 
حازم هو ابن محمد القرطاجنى» تقدم التعريف به و بكتابه فى /١‏ 180. (۱۳) فى المخطوطة: (للتأكيد المجرّد). (۱۴) هو على بن مؤمن 
بن محمد أبو الحسن» تقدم فى ۱/ ۴۶۶. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۲ ص: ۵۰۶ «الأقصى» ۱۱» و قيل: للتأكيد مع الاستدراك. و قيل: 
للاستدراک المجرد. و هى أن يثبت لما بعدها حكم يخالف ما قبلها؛ و مثلها «لیت» و «لعل» و «لعنٌ» فى لغة بنى 7 تمیم؛ لأنهم يبدلون 
همزة «أن» المفتوحة عینا؛ و ممن ذکر آنها من الم کدات: التنوخی. الخامس: لام الابتداء نحو: 1 ری لمع ال عاء (إبراهيم: ۳۹) و 
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هى تفيد تأكيد مضمون الجملة» و لهذا زحلقوها فى باب «إنَّ عن صدر الجملة كراهية ابتداء الكلام بمؤكدين؛ و لها تدل بجهة 
لت کید و إن تدل بجهتين: العمل و التأكيدء و الدال بجهتين مقدّم على الدال 0۲۱ بجهة كنظيره فى الإرث و غيره. و إذا جاءت 030 مع 
«إن) [كان «۴» بمنزلة تكرار الجملةُ ثلاث مرات. لأن [إِنَ (۱۶۹) أفادت التكرير مرتين؛ فإذا دخلت اللام صارت ثلاثا. و عن الكسائى 
أن اللام لتوكيد الخبر «و إن لت کید «۵» الاسم؛ و فيه تجوّزء لأن الا کید إنما هو للنسبة «۶» لا للاسم و الخبر. السادس: الفصلء و هو 
من مل كذات الجملة؛ و قد نص سیبویه وللاعلى آله یفید الا کید. و قال فی قوله تعالی: إن تون آنا أقل متك مانا و ولد (لکهف: وم 
ات ای ود ای سس و ی ا ر كيه انطو بات قلع ره و لها سبا: 
بعضهم «دعام» لأنه يدعم به الكلا-م» أى يقوى» و لهذا قالوا: لا يجاء مع الت وكيد فلا يقال: «زيد نفسه هو الفاضل». و وافق على 
ذلك ابن الحاجب ۸ فى شرح المف_ ل» و خالف فى «آم‌الیه» »٩«‏ فقال: ضمير الفصل ليس توكيداء 
۱) هو محمد بن محمدء زین الدین 
التنوخى» تقدم التعریف به و بکتابه «الأقصى القریب» فى ۲/ ۴۴۸. (۲) فى المخطوطة (المولی). (۳) فى المخطوطة (اجتمعت). (۴) 
ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (لتو کید). (۶) فى المخطوطة (بنسبته). (۷) الکتاب ۲/ ۳۹۲ (بتحقیق عبد السلام محمد 
هارون)» باب ما یکون فيه هو و أنت و آنا و نحن و آخواتهنْ فصلا. (۸) هو آبو عمرو عثمان بن عمر بن الحاجب. تقدم ذکره فى ۱/ 
۶ و کتابه «الایضاح فى شرح المفصل» طبع بتحقیق موسی بنای العکیلی» بمطبعة المجمع العلمی الکردی ببغداد (كرسالة د کتوراه) 
عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۶ م» و أعادت طبعه وزار الأوقاف العراقية عام ۱۴۰۱ ۱۹۸۱/۰ م (ذخاثر التراث العربی ۱/ ۸۲ و فهرست الکتب 
النحویة: ۴۸). )٩(‏ تقدم التعریف به فى ۵۱۱/۱. و ص: ۵۰۷ لأنه لو كان. فاما لفظیا أو معنوياء لا جائز أن 
یکون لفظیا لأنْ اللفظی إعادة اللفظ الأول کزید زيدء أو معناه کقمت. و الفصل لیس هو المسند إليه و لا معناه لأنه لیس مکتیا عن 
المسند إليه» و لا مفسراء و لا جائز أن يكون معنویاء لأن آلفاظه محصورث كالنفس و العين» و هذا منه نفی للت وكيد الصناعی و لبس 
للکلام «۱». و فى «البسيط» للواحدىٌ «۲» عند قوله تعالی: و أوليكك هم الخو (البقرة: ۵) قال سیبویه «0۳: دخل الفصل فى قوله 
[تعالى : تجدوة علد الله هو يرا (المزمل: ۰ قوله تعالی: ولا یسب این یلو بما تشخ ال ین فضله و خیرم تل هر 2 
لهم (۴» (آل عمران: ۱۸۰) و فى قوله [تعالى : و یری این وتو العم ای برل یک من رَبك هو ال (سبأً: ۶) و فی قوله تعالى: 
إن كات هذا هو الق من عند ك (الأنفال: ۲ و ذکر أن هذا بمنزلةُ ما فى قوله [تعالی : فبما رَحْمَةُ (آل عمران: ۱۵۹) انتهى. السابع: 
ضمير انیان «ه للم ذ كر و القصة للمژنث» و یقدمونه قبل الجملة نظرا لدلانته #١‏ على تعظیم الأمر فى نفسه» و الاطناب فيه و من ثم 
قیل له: الشأن و القصف و عادتهم إذا آرادوا ذکر جملة قد یقدمون قبلها ضميرا يكون كناية عن تلك الجملث و تکون الجملةٌ خبرا 
عنه» و مفسرة ۷۱ له» و یفعلون ذلكك فى مواضع التفخیم و الغرض منه أن یتطلع ٨«‏ [۱۴۲/ أ] السامع إلى الکشف عنه و طلب تفسیره؛ 
وحينئذ تورد « الجملة ( )١‏ عبارة 
المخطوطة (فلیس الکلام). (۲) هو على بن أحمدء آبو الحسین الواحدی» صاحب التفسیر الکبیر المسمّى ب «البسيط» تقدم التعریف به 
و بکتابه فى ۱/ ۱۰۵. (۳) انظر الکتاب ۲/ ۳۹۲ (بتحقیق عبد السلام محمد هارون). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة 
(الشأن). (۶) فى المخطوطة (للدلالة). (۷) فى المخطوطة (و مفسرا). (۸) فى المخطوطة (یطلع). )٩(‏ فى المخطوطة (یورد). البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۲ ص: ۵۰۸ المفسرة له. و قد يكون لمجرد التعظیم, كقوله [تعالی : یآ الله لا لا نا (طه: ۱۴) و قد يفيد معه 
الانفراده نحو قوله [تعالی : قل هو الله 0 (الاخلاص: ۱) أى المنفرد بالأحدية. قال جماعة من النحاة: هُوَ ضمير الشأن و الله مبتدأ 
نان و أَحدٌ خبر المبتدأ الثانى» و المبتدأ الثانى و خبره خبر الأوله و لم يفتقر إلى عائد لأنّ الجملة تفسیر له» و لکونها مفسرة لم يجب 
تقديمها عليه» و قیل: هو كناية عن «اللّه) لأنهم سألوه أن يصف ریه فنزلت. و منه: : و أنه ما قام َد الله (الجن: ٩‏ و يجوز تأنيثه إذا 
كان فى الکلام مونث. کقوله [تعالی : فَإنّها لا 27 تفتی ااتضاز ر ۶ فالهاء ء فى فَإنّها ضمير القصة و تَعْمَى الْأَبْصارٌ فى موضع [ر رفع 
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(0۱ - خبر [إن «۱» و قوله تعالی: ا و لَمْ ین لَهُعْ آي أن یله عماء نی اشرائیل (الشعراء: ۷ بقراءة الیاء «۳) و أن تغلعه مبتدأ و ية 
الخبر» و الهاء ضمير القصةء و آنث لوجود آيةٌ فى الکلام. النامن: تأ کید الضمیر؛ و يجب أن يؤكد المتصل بالمنفصل إذا عطف عليه 
کقوله [تعالی : اکن نت و روک الْجَنَةَ (البقرة: ۳۵) و قوله [تعالی : فَاذْهَت نت و ریک (المائدة: ۲۴) و قیل: لا يجب التأكيده بل 
يشترط الفاصل بینهما بدلیل قوله [تعالی : ما اضر کنا و لا آباوّنا (الأنعام: ۱۴۸) فعطف آباؤنا على المضمر المرفوع؛ و لیس هنا تأكيد 
بل فاصل و هو لا. و هذا لا حجة فیه؛ لأنها دخلت بعد واو العطف؛ و الذی يقوم مقام التأكيد انما يأتى قبل واو العطف. کالایات 
المتقدمة بدلیل قوله «۴» قاشع كما روت و مَنْ تاب معک (هود: ۱۱۲). و منهم من لم يشترط فاصلاه بدليل قوله ۴۰: ما أن لق 


وم أنْ تکوق نحن للم (الأعراف: ۵ فأكد السحرة ضمير آنفسهم فى الالقاء دون ضمير موسی؛ حيث لم یقولوا: «إما أن تلقی 
أا و سس دليتحححل على آتیم | ا التفدیم فى الإلقاء لعلمهم بآهم 
) ا توش ال فن 


المخطوطة (قراءة)» و قراءة ابن عامر بالتاء» و الباقون بالياء (التیسیر ص ۱۶۶). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۰٩‏ يأتون بسحر عظيم يقرر «۱» عظمته فى أذهان الحاضرين فلا يرفعها (۲» ما يأتى بعدها على زعمهم. و إنما 
ابتدءوا بموسى فعرضوا عليه البداءة بالإلقاء على عادة العلماء و الصناع فى تأدبهم مع قرنائهم! و من ثم قیل: اق او انب اه 
إنما لم ي ؤكد فى الآية لأنه استغنى عن التأكيد بالتصريح بالأولية فى قوله: و ما آن كود أَوّلَ من انى (طه: ۵ و هذا جواب بيانى لا 
نحوی. فان قيل: ما وجه هذا الاطناب؟ و هلا «"» قالوا: « [إما أن تلقى و إِمّا] «۴» أن نلقى» «۵؟ فالجواب من وجهين: أحدهما: لفظیی» 
و هو المزاوجة لرءوس الآى على سياق خواتمهاء من أول السورة إلى آخرها. (و الثانى): معنوی, و هو أنه سبحانه أراد أن يخبر عن 
قوة أنفس السحرة و استطالتهم عند أنفسهم على موسى؛ فجاء عنهم باللفظ أت «۶» و أوفى منه فى إسنادهم الفعل إليه. ذكر ذلك ابن 
جنّی فى «خاطريّاته) 0377 ثم أورد سؤالا و هو: إنا نعلم أن السحرة لم يكونوا أهل لسان فيذهب بهم هذا «۸» المذهب من صيغةُ الكلام! 
و آجاب بأن جميع ما ورد فى القرآن حكاية عن غير أهل اللسان من القرون الخالية إنما هو من معروف معانيهم؛ و ليست بحقيقة 
آلفاظهم و لهذا ٩۰‏ لا یشک فى أن قوله »٩«‏ تعالی: قانُوا ِن هذان لساجران يُرِيدانٍ أن بخ رجاکم من أَرْضِد کم بیتخرهما و یدعب 
بطر کم الْمُثْلى (طه: ۶۳) أن مده ااال ر على ت ا اام تصدير الجملة بضمير مبتدا بفيد التأكيد» و لهذا قبل 
بإفادة الحصر ذكره ( 0 فى 
المخطوطة (فقرر). (۲) فى المخطوطة (يرفعا). (۳) فى المخطوطة (و هذا). (۴) ساقط من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (يلقى). (۶) 
فى المخطوطة (ثم). (۷) تقدم التعريف بالكتاب فى ۰۴۳۶/۲ (۸) فى المخطوطة (من هذا). )٩(‏ عبارة المخطوطة (... و لهذا لا شک 
أن فى قوله ...). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: نی براي برا ۳۹ قال )١١‏ فى قوله تعالى: و بِالْآخِرَةْ هُمْ 
يُوقَنُونَ (البقرة: ۴) معناه الحصرء أى لا يؤمن بالآخرة إلا هم. و قال فى قوله «۲): آم انخذوا له من اض هم یرو (الأنبياء: ۳( 
أن معناه لا پنشر إلا هم [۱۴۲/ب ‏ و إن المنکر علیهم ما یلزمهم حصر الألوهية فیهم. ثم خالف هذه القاعدة لما خالف مذهبه الفاسد 
فى قوله تعالی: و ما هم بخارجِينَ مِنَ انار (البقرة: ۱۶۷) فقال «۳:: هم هنا بمنزلتها فى قوله: هم یفرشون اللبد كل طمرّة «۴» فى دلالته 
على قوة آمرهم فیما آسند إليهم؛ لا على الاختصاص. انتهی. و بيانه أن مقتضی قاعدته فى هذه اليه يدل على خروج المؤمنين الفشاق 
من النار؛ و ليس هذا معتقده» فعدل عن ذلك إلى التأويل للآيةُ بفائدة «۵» تة تتم له» فجعل الضمیر المذ كور يفيد تأكيد نسبة الخلود لهم 
لا اختصاصه «۶) بهم؛ و هم عنده بهذه المثابة لأن عصاة المومنین و إن خلدوا فى النار على زعمه إلا أن الکفار عنده أحق بالخلود و 
أدخل فى استحقاقه من عصاة المؤمنين» فتخیل فى تخریج الآية على قاعدة مذهبه من غير خروج عن قاعدة آهل المعانی فى اقتضاء 
تقدیم الضمیر الاختصاص. و الجواب عن هذا أن إفادة تقدیم الضمیر المبتد! للاختصاص و الحصر آقوی و آشهر عندهم من افاده 
مجرد التمکن فى الصفة. و قد نص الجرجانی فى «دلائل الاعجاز» ۸۷۷ على أن فادة تقدیم الفاعل على الفعل للاختصاص جليلة و آما 
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إرادة تحقیق الأمر عند السامع آنهم بهذه الصف و آنهم متمکنون منها فلیست جليلة «۸» و إذا كان كذلك فلا يعدل عن المعنی 
الظاهر إلا بدليل» و ليس هنا ما یقتضی |خراج الکلام عن معناه الجلی» كيف و قد صحت الأحاديث و تواترت على أن العصاء 
)١ )‏ انظر الكشاف ۰۲۴/۱ (۲) انظر 
الكشاف ۰۷۰۶/۳ (۳) انظر الكشاف ۱۰۶/۱. (۴) فى المخطوطة (ظهيرة). و البيت ذكره الجرجانى فى دلائل الاعجاز: .٠٠١‏ (۵) فى 
المخطوطة (لفائدة). (۶) فى المخطوطة (لاختصاصه). (۷) انظر دلائل الإعجاز للجرجانى ص: ۹۶- ۰۱۱۱ فصل التقديم و التأخير. (۸) 
فى المخطوطة (جلية). البرهان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ۵۱۱ يخرجون من النار بشفاعة محمد صلى الله عليه و سلم و شفاعة «۱» 
غيره» حتى لا يبقى فيها موحد أبدا! فهذه الاه فيها امس معو سب تو جه 
المتواترة» موافقة» و لا دليل للمخالف سوى قاعدة الحسن و القبيح العقليين و إلزامهم الله تعالى مما لا ينبغى لهم أن يلزموه من 
العفو و تحقیق العقاب و الخلود الأبدی للمؤمنين «۲» فى النار. نعوذ بالله من ذلكك! (فائدة): لا تخصٌ ۳ إفادة الحصر 9 
المبتدإء بل هو کذلک إذا تقدم الفاعل» أو المفعول, أو الجار أو المجرور المتعلقات بالفعل؛ و من آمثلته قوله تعالی: قل هُوَ الرّحْمنُ 
آنا يه و هو کلنا (الملکک: ۲۹) فان الایمان لما لم يكن منحصرا فى الایمان باللّه بل لا بد معه من رسله و ملائكته و كتبه و اليوم 
الآآخر» و غيره مما يتوقف صحة الإيمان عليه بخلاف التوكل فإنه لا يكون إلا على الله وحده لتفرّده بالقدرة و العلم القديمين الباقيين- 
قدم الجار و المجرور فيه ليؤذن باختصاص التوكل من العبد على اللّه دون غیره لأن غيره لا يملكك ضرا و لا نفعا فيتوكل عليه؛ و 
لذلک قدم الظرف فى قوله: لا فيها عَوْلَ (الصافات: ۴۷) ليفيد النفى عنها فقط و اختصاصها بذلک» بخلاف تأخيره فی: لا رَيْبَ [فيه 
«۴» (البقرة: ۲) لأن نفى الريب لا يختص بالقرآن بل سائر الكتب المنزلت كذلكك. * العاشر: منها «هاء» التنبيه فى النداء نحو: «يأيّها» 
(۵» [قال سيبويه: و أما الألف و الهاء اللتان لحقتا «أیا» توكيدا فكأنكك كررت «یا» مرتين إذا قلت: «يأيها»] «۵» و صار الاسم تنبيها. هذا 
كلامه. و هو حسن جداء و قد وقع عليه الزمخشری ١١‏ فقال: و كلمة التنبيه المقحمة بين الصفة و موصوفها لفائدة تبيين معاضدة ۸۰ 
حرف اللندء و مكاتفته ( بتأكيد معناه و وقوعهاعوضاممايس تحقه ۱۰۱ أى من الإضافةٌ. 
)١ )‏ فى المخطوطة (و بشفاعة). (۲) 
فى المخطوطة (للمؤمن النار). (۳) فى المخطوطة (تختص). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
(۷) انظر المفصل ص ۳۰۹ فى القسم الثالث من الكتاب» و هو قسم الحروف» فصل حروف النداء. (۸) فى المخطوطة (مقاصده). )٩(‏ 
فى المخطوطة (و مخالفته). (۱۰) فى المخطوطة (تستحقه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: ۵۱۲ * الحادى عشر «يا» الموضعة 
للبعيد [۱۴۳/ أ] إذا نودى بها القريب الفطن قال الزمخشرى «۱: اه للتأكيد المؤذن بأن الخطاب الذى يتلوه معتنى به جدا. * الثانى 
عشر: «الواو» زعم الزمخشرى ٠١‏ آنها تدخل على الجملة الواقعة صفة لتأكيد ثبوت الصفٌ بالموصوف» كما تدخل على الجملة 
الحاليةء کقوله تعالی: و ما أَلکنا من یه و لها كتابٌ مَْلُومٌ (الحجر: ۴) و قوله تعالی: و يَقُولُونَ ۰۳۰ تربعَةٌ و لاله كلهم 
(الکهف: 7 المح أن الجملة الموصوف يها لا رن اران لأن الاستثناء المفزغ لا بقع فى الصقات بل الجملة حال من قري 
لکونها عامة بقدیم ‏ عليها. الثالث عشر: «إما» المکسورة. کقوله [تعالی : اما کم ی دی (البقرة: ۳۸) آصلها «إن» الشرطية 
زيدت «ما» تأكيدا. و کلام الزجاج ۰ یقتضی أن سبب اللحاق «۵» نون التوكيد. و قال الفارسی «۶: الأمر بالعکس؛ لمشابهة فعل 
الشرط بدخول «ماء للتأكيد بالفعل المقسم عليه من جهة آنها کالعدم فى القسم لما فیها من التأكيد. و جمیع ما فى القرآن من الشرط 
بعد «ما» ت و كيده بالنون. قال آبو البقاء «۷: و هو القیاس لأن زيادة «ما» مؤذنة بإرادة شدة التوكيد. و اختلف النحاة: أ تلزم ۸۰ النون 
المؤكدة فعل الشرط عند وصل «إما» آم لا؟ فقال المبرّد و الزجاج: یلزم و لا تحذف الا ضرورة. و قال سیبویه «4) [و غیره: لا تلزم 
فیجوز إثباتها و حذفهاء و الاثبات آحسن. و يجوز حذف «ما» و |ثبات النون, قال سیبویه «8): إن شئت «۱۱ لم تقحم النون» كما أنكك 


إذا شئت لم تجئ 1١١‏ بها. انتهی ( 4 
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فى المفت لى ص ۳۰۹ [باب و من أصناف الحرف حروف النداء. (۲) الكشاف ۳۱۰/۲ سورةٌ الحجر» و ۲/ ۳۸۵ سورة الکهف. (۳) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (سيقولون). (۴) انظر معانى القرآن و إعرابه للزجاج ۱۱۷/۱ فى كلامه على الآية ۳۸ من سور البقرة. 
(۵) فى المخطوطة (لحاق). (۶) هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار أبو على الفارسىء تقدم فى /١‏ ۳۷۵. (۷) هو عبد الله بن الحسين» 
أبو البقاء العكبرىء و انظر إملاء ما منّ به الرحمن ۱۹/۱ (طبعة الميمنية بالقاهرة ٠١١۶‏ ه) فى الكلام على الا (۳۸) من سورة البقرة. 
(۸) فى المخطوطة (أن نلزم). (۹) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۱) تصحفت العبارة فى المطبوعة كالتالى: (إن ثبتت لم 
تقحم النون» كما أنكك إذا أثبت لم تجئ بما) البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۱۳ و جاء السماع بعدم النون بعد «إما» كقول 
الشاعر: فاما ترینی ولی لكة فان الحوادث آودی بها «۱» * الرابع عشر: «أمّا» المفتوحث قال الزمخشری ١‏ فى قوله تعالی: اما لین 
آمَنُوا یموق الق من رَبّهِمْ (البقرة: ۲۶) إنها تفيد التأكيد. * الخامس عشر: «ألا الاستفتاحية» كما صرح به الزمخشری «۳» فى 
قوله تعالى: ألا هم هُمُ الْمُفْيِتدُونَ (البقرة: ۱۲) و يدل عليه قولهم: إنها للتحقيق «۴» أى تحقيق الجملة بعدهاء و هذا معنى التأكيد. 
قال الزمخشری: و لكونها بهذا المنصب من التحقيق لا تكاد تقع الجملة بعدها إلا مصدرة بنحو ما يتلقى به القسم» نحو: ألا نآلا 
الله لا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ و لا هُمْ یرون (يونس: 27). * السادس عشر: «ما» النافية» نحو: ما زيد قائما «۵» أو قائم» على له تميم» جعل 
سیبویه «۶» فیها معنى الت وکید؛ لأنه جعلها فى النفى جوابا ل «قد» فى الاثبات كما أن [قد] ۸۷۰ فیها معنی التو کید فكذلكك ما جعل 
جوابا لها؛ ذكره ابن الحاجب ۱ فى «شرح المفصّل». * السابع عشر: «الباء» فى الخبر؛ نحو ما زيد بمنطلق» قال الزمخشری فى «کشافه 

و التصويب من کتاب سیبویه ؟/ ۵۱۵ 
(بتحقيق عبد السلام محمد هارون) باب النون الثقيلة و الخفيفة. (۱) البيت للأعشى» و هو فى ديوانه ص ۱۲۰ (طبعة رودلف جايرء فينا 
۷ م) و هو من شواهد سيبويه فى الكتاب ۲/ ۴۶» و البغدادى فى الخزانة ۵۷۸/۴ و العينى ۴۶۶/۲ و ۳۲۷/۴ و ابن يعيش فى 
شرح المفصل ۹۵/۵ و ۶/٩‏ و ۴۱ و ابن الشجرى فى أماليه ۳۴۵/۲ و معنى البيت: إن كنت قد رأيتنى فيما مضى ولى لمهٌ فينانة فان 
حوادث الدهر قد غترتها و ذهبت بها. ويروى صدر البيت كالتالى: «فاما ترى لَمتی بذلت». (۲) انظر الكشاف ۱/ ۵۷. (۳) انظر 
الكشاف ۳۳/۱. (۴) فى المخطوطة (لتحقيق). (۵) فى المخطوطة (قائم). (۶) انظر كتاب سيبويه ۱/ ۵۷ (بتحقيق عبد السلام هارون) 
باب ما أجرى مجرى ليس فى بعض المواضع بلغة أهل الحجازء ثم يصير إلى أصله. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) هو عثمان بن عمر 
بن يونس. أبو عمروء تقدم التعريف به فى ۴۶۶/۱ و بكتابه فى ۲/ ۵۰۶. البرهان فى علوم القرآن ج ۲ ص: ۵۱۴ القدیم» :)١١‏ هی 
عند البصريين لتأكيد النفى. و قال الكوفيون: قولك: ما زيد بمنطلق» جواب إن زيدا لمنطلق» «ما» بإزاء «إن» و الباء [بإزاء] «۲) اللام؛ و 
المعنى راجع إلى آنها للتأكيد؛ لأن اللام لتأكيد «۳) الایجاب فإذا كانت بإزائها كانت لتأكيد النفى. هذا كله فى مؤكدات الجملة 


الاس 
و أما «۴» مؤكدات الفعلية فأنواع: 


و آما ۴ مؤ کدات الفعلية فأنواع: * (آحدها): «قد» فإنها حرف تحقيق و هو معنى التأكيد» و إليه آشار الزمخشری «۵» فى قوله [تعالی : 
وَمَنْ يصق بالل فَقَدْ یی إلى صدراط مُشتفیم (آل عمران: ۱ معناه «۶» لا محالة. و حکی الجوهری «۷ عن الخلیل أنه لا يؤتى 
بها فى شىء إلا إذا كان السامع متشوقا إلى سماعه کقولک لمن يتشوق سماع [قدوم زيد: قد] 4١‏ قدم زید» فان لم يكن» لم يحسن 
المجىء بهاء بل تقول: قام زيد. [و قال بعض النحاۂ فى «4) قوله 4٩۰‏ تعالى: وق ص يفنا ناس فی هذا الْقّوَآن من کل مل (الإسراء: 
٩‏ [و قال بعض النحاهْ] «۱۱» فى قوله تعالی: و لَقَدُ تم الذية اعدا ینکم فى السبت (البقرة: ۶۵) «قد» فى الجملة الفعلية المجاب 
بها القسم مثل «إن» و «اللام» فى الاسمية المجاب بها فى إفادة التأكيد. [۱۴۳/ ب و تدخل على الماضی؛ نحو قَدُ فلع مَنْ رَكاها «۱۲» 
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(الشمس: 9 ( ) ۱) تقدم الکلام عن 
الكشاف القديم فى /١‏ ۱۶۴. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (لتوكيد). (۴) فى المخطوطة (فأما). (۵) الكشاف ۱/ ۲۰۶. 
(۶) فى المخطوطة (هذا). (۷) هو إسماعيل ب بن حماد الجوهری» تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۷۳. (۸) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (أما قوله). (۱۱) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۱۲) فى المخطوطة قد فلح اون 
[المؤمنون: ۱]. البرهان فى علوم القرآن» ج۲» ص: ۵۱۵و المضارع. نحو: قد تلم اه ینک [الذی يَقُولون ۰ (الأنعام: ۳۳) قد 
يَعلّمُ ما اشم علیه (النور: ۶۴) قال الزمخشریٌ «0۲: دخلت قد لت وكيد العلم. و برجع ذلك لت وكيد الوعید. و بهذا يجاب عن قولهم: إنما 
تفید التعلیل «0۳ [مع المضارع. و قال ابن آبان ١‏ ات بت ۰ فى وقوعه أو متعلقه. فالأولی کقولک: زید قد یفعل 
كذاء و ليس ذلكك منه بالكثير» و الثانی کقوله [تعالی : قد ی َم ما نم یه (النور : ۶۴) المعنی و الله أعلم: آقل معلوماته ما نتم عليه 

* (ثانیها) «0۶: السین التی للتنفیس. قال سیبویه ۷ فى قوله تعالی: فسیکفيكم الله 4 [و هو المي الل م ۸۰ (البقرة 1 مق الي 
أن ذلک کائن لا محالة» و ان تأخر إلى حين. و جری عليه الزمخشری ۱ فقال فى قوله تعالی: ولیک سء وا ۹2 
السين تفيد وجود الرحمة لا محالة» فهى تؤ كد الوعد» كما تؤ كد الوعید. فى قولكك: «سأنتقم منک پوما ر يالك و۱0 
ان تبطأت اوخل لهم اع و ری ۶ ر لوف يويك رک کزضی «لضحی: ۵) موف زی أ a‏ 
(النساء: ۱۵۲) لکن قال فى قوله تعالی: و وف يَعْطيك رَبك قَتَوْضى ۱۲۰» معنى الجمع بين حرفى التأكيد إو التأخير] ۲۱۳۰ أن العطاء 
کائن لا محالة و إن تأخر. و قد اعترض عليه بأن وجود الرحمة مستفاد من الفعل لا من السين» و بأن الوجوب المشار إليه بقوله: «لا 
واا )٠۴ل‏ لا ات غار اش یی سیگ ته و اج ب سس و جهین: 
)١ )‏ لیس فى المطبوعة. (۲) ليس قوله 
فى الكشاف الجدید و لعله فى القديم. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) هو أحمد بن أبان بن السيد اللغوى تقدم 
التعريف به فى /١‏ ۳۹۴. (۶) فى المخطوطة (الثانى). (۷) كتاب سيبويه /١‏ ۳۵ (بتحقيق عبد السلام محمد هارون) باب الفاعل الذى 
يتعداه فعله إلى مفعول. (۸) بقية الآيهُ ليست فى المطبوعة. )٩(‏ الکشاف ۲/ ۱۶۲. (۱۰) فى المخطوطة (یفوتنی). (۱۱) فى المخطوطة 
(تباطاً). (۱۲) الکشاف ۲۱۹/۴. (۱۳) ساقطة من المخطوطة. (۱۴) فى هذا الموضع من المخطوطة تكررت عبارة (و إن تأخر و قد 
اعترض عليه) التى تقدمت سابقا. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۵۱۶ (أحدهما): أن السين موضوعة للدلالة على الوقوع مع 
اک ا 
لأن ذلك يستفاد ۲۱» من المقام لا-من السين. (و الثانى): أن السين يحصل بها ترتيب الفائدة؛ لأنها تفيد أمرين: الوعيد و الإخبار 
بطرقه و أنه متراخ» فهو کالاخبار بالشیء مرتين؛ و لا شک أن الإخبار ال و مؤذن «۳) بتحققه عند المخبر به «۴). * 
(ثالنها): النون «۵» [الشديدة؛ و هى بمنزلة ذکر الفعل ثلاث مرات. و بالخفیفة فهی بمنزلة ذکره مرتین. قيل: و هذان النونان «۵» 
لتأكيد الفعل فى مقابلة تأكيد الاسم بإ و اللام؛ و لم يقع فى القرآن التأكيد بالخفيفة الا فى موضعين: وكرام من الصَاغرین 
(یوسف: ۳۲) و قوله تعالى: لَتَسَْعاً بِالنّاصِيَةُ (العلق: ۱۵) و لما لم يتجاوز الثلاثة فى تأكيد الأسماء فکذلک ۸۷۰ لم يتجاوزها فى تأكيد 
الأفعال» قال تعالی: فمل الکافرین له زود الطارق: ۱۷) لم يزد على ثلاثة: مهل و آمهل و رويداء كلها بمعنی واحدء و هیّ: 
فعلا-ن و اسم فعل. * (رابعا): «4) «لن» لتأكيد النفى [ کاِنّ «4) فى تأكيد الإثبات؛ فتقول: لا آبرح, فإذا أردت تأكيد النفى» قلت: لن 
أبرح. قال سيبويه «۱۰»: هی جواب لمن قال: سيفعل. يعنى و السين للتأكيد فجوابها کذلک. و قال الزمخشری: «لن» تدل على استغراق 
النفی فى الزمن المستقبل بخلادف [ »٩«]-«‏ [و] «۱۲» كذا قال فى «المفصل» ۱۳ لن لتأكيد ما تعطیه لا من نفى المستقبل» 
)١ )‏ فى المخطوطة (اشاره محضة). 
(۲) فى المخطوطة (مستفاد). (۳) فى المخطوطة (يؤذن). (۴) فى المخطوطة (الخبرية). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
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(۷) فى المخطوطة (فلذلکت). (۸) فى المخطوطة (رابعها). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) کتاب سیبویه ۴/ ۰۲۱۷ باب عدةٌ ما يكون 
عليه الکلم. (۱۲) زيادة من المطبوعة. (۱۳) انظر ص ۳۰۷ (حروف النفی). البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۲ ص: ۵۱۷ و بنی على ذلكك 
مذهب الاعتزال فى قوله تعالی: لَنْ ترانی (الأعراف: ۱۴۳) قال «۱»: هو دلیل عن نفی الرؤية فى الدنیا و الآخرةٌ؛ و هذا الاستدلال حکاه 
إمام الحرمین «۰۲ فى «الشامل» عن المعتزلة و رد علیهم بقوله تعالی للبهود: متا لت إن كشع صادقیت* و لَنْ َوه بدا (البقرة: 
۴ ۹۵) ثم آخبر عن عامة الکفرة آنهم یتمنون الاخرة فیقولون: يا لها کات الْاضية الا ۲۷) یعنی الموت. و منهم من قال: لا 
تنفی الأبد» و لکن «۳ إلى وقت. بخلاف «۴» قول المعتزلث و أن ۵۰ النفی ب «لا أطول من النفی ب «لن» لا آخرها ألف» و هو 
حرف يطول فيه النفس»ء فناسب طول المدهٌ بخلاف لن و لذلک قال تعالی: لَنْ ترانی (الأعراف: ۱۴۳) و هو مخصص «۶ بدار الدنیا. 
و قال: لا تذ رکه الصا (الأنعام: ۳ و هو [۱۴۴/ ] مستغرق لجمیع أزمنة الدنیا و خرف و علل بأن الألفاظ تشاکل المعانی و 
لذلک اختصت لا بزيادة مدة. و هذا آلطف من رأى المعتزلك و لهذا أشار ابن الزملکانی ۸۷۰ فى «التبیان» بقوله: «لا» تنفی ما بعد» «و 
لن تلفی ما قرب و بحسب المذهبین أؤلوا الهم قوله تعالی: و لن وة ادا لبقرة: )٩۵‏ ولا وة آنا (الجمعة: ۷. و وجه 
القول الشانی أن لا- ينه نه جاء بعد الشرط فی قوله [تعالی : ان رعَعثم نکم أؤلياة ِل ین دون الاس ناوت (الجمعة: ۶) و 
حرف الشرط يعم کل الأزمنة ( <( 
الکشاف ۸٩/۲‏ عند تفسیر الآيهُ من سورة الأعراف. (۲) هو عبد الملک بن أبى عبد الله الجوینی» إمام الحرمین تقدم ذکره فى ۱/ ۲۳ 
و کتابه «الشامل فى أصول الدین» طبع بتحقیق هلموت کلویفر بدار الغرب فى القاهر؛ عام ۰۱۳۷۹/ ۱۹۵۹ م» و طبع بتحقیق على سامی 
النشار» و سهير مختار» و فيصل بدير عون بمنشأة المعارف فى الاسکندرية عام ۱ / ۱۹۷۱ م. (۳) فى المخطوطۂ (لکی). (۴) فى 
المخطوطة (عکس). (۵) فى المخطوطة (ان النفی). (۶) فى المخطوطة (مخصوص). (۷) هو عبد الواحد بن عبد الكريم بن خلف 
تقدم التعريف به فى ۱۳۵/۱ و ۲/ ۴۵۲» و كتابه «التبيان فى علم البيان المطلع على إعجاز الق رآن» طبع بتحقيق أحمد مطلوب و د. 
خديجة الحدثى فى بغداد. بمطبعة العانى عام ۱۳۸۳ ه/ ۱۹۶۴ م. البرهان فى علوم القر آن» ج ؟. ص: ۵۱۸ فقوبل ب «لا) ليعم (۱» ما هو 
جواب له ی زعموا انك فی وقت ما قیل لهم: تمنوا الموت» و آما ون © (لبقرة: ۹۵) فجاء بعد قوله: كل إن كان لکم الا 
الْآخرَةٌ علد الله حالص (البقرة: *9) أى إن كانت لكم الدار الاخرة فتمنوا الموت الآن (» استعجالا ان الكرامة التی 
أعدّها الله لأوليائه و أحبائه. و على وفق هذا القول جاء قوله: لَنْ ترانی (الأعراف: ۱۴۳). (قلت): و الحق أن «لا» و «لن» لمجرد النفی 
عن الأفعال المستقبلك و التأبيد و عدمه یژخذان من دلیل خارج» و من احتخ على التأبيد بقوله: فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا و لن تَفْعَلُوا (البقرة: ۲۴) 
و بقوله: لَنْ يلموا ذباباً (الحج: ۷۳) عورض بقوله: كن أَكلُم الوم سا (مريم: ۲۶) و لو كانت للتأبيد لم يقيد منفيها باليوم» و بقوله: 
و ن نو بدا (البقرة: 40) و لو كانت للتأبيد لكان ذكر الأبد تكريرا و الأصل عدمه و بقوله: ن بح عَلَيِهِ عاكفِينَ حَتّى برجم نا 
مُوسى (طه: )٩۱‏ لا يقال: هى مقيدة فلم تفد التأبيد» و الكلام عند الإطلاق» لأن الخصم يدعى أنها موضوعة لذلک. فلم تستعمل فى 
غيره. و قد استعملت «لا؛ للاستغراق الأبدىٌّ فى قوله تعالى: لا يُقُضى عَلَئِهمْ فَيِمُونُوا (فاطر: ۳۶) و قوله: لا ده ولا َو (البقرة: 
۵ ولا یه حِفْظَهُما (البقرة: ۲۵۵) و قوله: و لا يَدْخُلُونَ ان ّى تلخ الْجَمَل [فی سَمٌ الخاط ] ۰۳۰ (الأعراف: ۴۰) و غيره مما هو 
للتأبيدء و قد استعملت فيه «لاه دون «لن؛؛ فهذا يدل على آنها لمجرد النفى» و التأبيد يستفاد من دلیل آخر. دع 
)١ )‏ فى المخطوطة (ليعلم). (۲) فى 
المخطوطة (لأن). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) و انظر الكلام على «لن» فى «مغنى اللبيب» ۱/ ۲۸۴ حرف اللام لف. فقد استقى منه 
الزرکشی. كما سیذ کر الزر کشی «لن» فى النوع السابع و الأربعين ۴/ ۳۸۷. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۵ 


[الجزء الثالث 


اشارة 

[الجزء الثالث بسم الله ال حمن الرّحيم 
القسم النانی «۱»: الصفة 

اشارة 


القسم الثانی :١(‏ الصفة و هى مخصصة إن وقعت صفة للنكرة» و موضحة للمعرفةء و تأتى «۲ لأسباب: (أحدها): لمجرد المدح و 
الثناءء و منه صفات الله تعالى» كقوله: بشم الله امن الوَحِيم (الفاتحة: ۱) فليس ذكر الوصف هنا للتمييز لأنه ليس له مثل- تعالى 
[اللّه ۱ عن ذلكك- حتی یوضح الو أخذ أبو الطيب ا المعنی فذ کر آسامی بعض ممدوحه ثم قال: ۲/ ۴۲۳ آسامیا لم تزده 
معرفة و اما لذ ذكرناها «۴» فقوله: «لم تزده» بيان أنها للإطناب و الثناء» لا للتعريف و التبيين. و قیل: إن الصفات «۵ الجارية على 
القديم ا المراد بها التعریف. فان تلك الصفات حاصلة له. لا لمجرد الثناء» و لو كانت للثناء لكان الاختيار قطعها؛ و منه قوله 
تعالی: يَخكمٌ بها الیو الذین أشلموا (المائدة: ۴۴) فهذا الوصف للمدح ليس غیر؛ لأنه لیس «۷ یمکن أن یکون ثمَةُ 4١‏ نبيون غير 
مسلمين» کذا قاله الزمخشری .٩«‏ قال: «و أريد بها التعریض باليهود» و آنهم بعداء من عله الاسلام التی 2٠١١‏ هی دين الأنبياء «۱۱» 
[إكلهم» و أن الیهود بمعزل عنها» و التحقيق أن هذه الصفة للتمييز» و قد أطلق الله وصف الاسلام على الأنبياء] ۱۱۰ و أتباعهم؛ 
)١ )‏ هذا القسم تابع للنوع السادس و 
الأربعين فى أساليب القرآن و فنونه البلیغف و قد تقدم القسم الأول» و هو الت وكيد الصناعى ص ۴۸۶. (۲) فى المخطوطة (أو). (۳) لفظ 
الجلالة لیس فى المخطوطة. (۴) البيت فى ديوانه ۴/ ۲۷۵ (بشرح أبى البقاء العكبرى)» من قصيدة له يمدح فيها عضد الدولة أبا شجاع. 
(۵) فى المخطوطة (صفاته). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (التقدیم). (۷) فى المخطوطة (لا.). (۸) فى المخطوطة (ثم). )٩(‏ 
الكشاف ۱/ ۳۴۰- ۰.۳۴۱ (۱۰) فى المخطوطة (الذى هو). (۱۱) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج۳ 
ص: ۶ و الأصل فى المدح التمييز بين الممدوح و غيره بالأوصاف الخاصة؛ و الإسلام وصف عام» فوصفهم بالاسلام إما باعتبار الثناء 
عليه أو الثناء عليهم بعد النبوة تعظيما و تشريفا «۱» أو باعتبار أنهم بلغوا من هذا الوصف غايته؛ لأن معنى 0١‏ ذلك يرجع إلى معنى 
الاستسلام و الطاعة الراجعين إلى تحقيق معنى العبودية» التى هی أشرف أوصاف العباده فکذلک يوصفون [۱۴۴/ ب بها فى أشرف 
حالا۔تهم» وأكمل أوقاتهم. و قوله تعالی حكاية عن إبراهيم و إسماعيل: E,‏ م یمین لَك (البقرة: )١178‏ أى» مستسلمين 
لأر كه لقضانکک. و کذا قول بوسف: و تق لما (یوسف: ۱۰۱) [و کذلک «۳ قوله: رن ال أَسْلّمُوا «۴» ین هادوا] © 
(المائدة: ۴۴) تنویه بقدر الإسلام» و تنبیه على عظم آمرهه فان الصفة تعظم بعظم موصوفها كما وصفت الملائكة المقربون بالایمان فى 
قوله [تعالی ۶۰ يُسَبْحُونَ بحفد رَبّهِمْ و يُؤْمنُونَ آبه ۶۰» (غافر: ۷) تنويها بقدر الایمان» و حضًا للبشر على التحلی به لیکونوا کالمقربین 
فى وصف الایمان» حتی قیل: آوصاف الأشراف؛ آشرف الأوصاف. (الثانی): لزيادة البيان» [ کذا] قاله ابن مالک «۸؛ و مله بقوله 
تعالی: وا له و شوه ای ال (الأعراف: ۰)۱۵۸ و ليس ما قاله بواضح؛ فان «رسول الله كما یستعمل فى نبینا صلوات الله و 
سلامه عليه ۸۹۰ يستعمل فى غیره بطریق الوضع» و تعریفه إنما حصل بالاضافة. (فان قال): قد کثر استعماله فى نبینا صلی الله عليه و 
سم حتی إنه لم يبق الذهن یتبادر الا إليه! (قلنا): لیس هذا من وضعه بل ذلك من الاستعمال و قد استعمل فى غيره» قال تعالی: قَآمِنُوا 
بسالله و وق وله (لأسسعراف: ۱۵۸) و تی وی آخر: رش رل الله ااه ا ۱۷۴) وا فی س ی 
)١ )‏ فى المخطوطة (تشریفا لهم). (۲) 
فى المخطوطة (معناه) بدل (معنى ذلکك). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۸) هو 
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جمال الدين محمد بن عبد الله بن مالک تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۸۱. (4) فى المخطوطة (علیه و سلامه). تقدیم و تأخير. البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۳ ص: ۷و رَسُولًا إلى بی إشرائیل (آل عمران: ۴۹) و فى حق موسى: كما نا إلى فِوعَوْنَ ولا (المزمل: ۱۵). 
ثم إن الصفة إنما تکون مثل الموصوف أو دونه فى التعریف. و اما أن تکون فوقه فلا؛ ۲/ ۴۲۵ لأنها على كل حال تابعة و التابع دون 
المتبوع. (فإن قیل): كيف يصخ أن يزال إبهام الشیء De‏ ان آتمزیفت لم باع بمجره الصذ او لما جمل 
بمجموع الصفة و الموصوفء لأنهما كالشىء الواحد. (الثالث): لتعيينه ١‏ للجنسية» كقوله تعالی: ع ا 
يَطيرٌ بجناحته (الأنعام: ۳۸) لأن المعنی بدابة و الذی «۲» سيق له الکلام الجسية لا الأفراد» بدلیل قوله تعالی: ان إَِّ مم ناکم فجمع 
محقّق اراد الجنس من الوصف اللازم للجنس المذ کون و هو کون الدابة غير منفكة عن کونها فى الأرض» و کون 2 
کونه طاثرا بجناحيه» لینتفی توهم الفرديّة» هذا معنی ما آشار إليه السکاکی «۳ فى «المفتاح». و حمل بعضهم کلامه على أنه انما ذکر 
الوصف لیعلم أن المراد ليس داز مخصوصف و هو بعيدء لأن ذلك معلوم قطعا بدون الوصف. لأنّ النكرة المنفیة- لا سیما مع «من» 
الاستغراقية- قطعية. و قال الزمخشری «۴: إن معنى زيادة فى لض و يَطِيرُ بجناحیه يفيد زيادة التعمیم «۵ و الإحاطة؛ حتی كأنه قیل: 
«و ما من دابۀ من جمیع ما فى الأرض» و ما من ۲/ ۴۲۶ طائر من جميع ما يطير بجناحیه» .و يحتمل [أن «۶ يقال: إن الطيران لما كان 
يوصف به من یعقل کالجان و الملائکة فلو لم یقل: بجناخته لتوهم الاقتصار على جنسها من يعقلء فقیل: بجناحيه ليفيد إرادة 
) فی المخطوط (تعیینه). (۲) 
اضطربت عبارة المخطوطةٌ كما يلى (بدا منه و المدعی). بدل (بدابة و الذی). (۳) هو یوسف بن أبى بكر بن محمد بن على السکاکی 
تقدم ذكره فى ۱/ ۱۶۳ و انظر قوله فى كتابه مفتاح العلوم: ۱۹۰. (۴) الكشاف ۲/ ۱۲- ۱۳. (۵) فى المخطوطة (التعظيم). (۶) فى 
المخطوطة: (إن). البرهان فى علوم القرآن. ج ۳ ص: ۸ هذا الطير المعتقد فيه عدم المعقولية بعينه. و قيل: إن الطيران يستعمل لغهُ فى 
الخفة و شدة الاسراع فى المشىء كقول الحماسى «۱»: طاروا إليه زرافات و وحدانا فقوله: بَطِيرُ بِجَناحَيِهِ رافع ۲۷» لاحتمال هذا 
المعنی. و قيل: لو اقتصر على ذكر الطائر فقال: و ما مِنْ اه فى اض و لا طاثر لكان ظاهر العطف يوهم (۳: «و لا طائر فى الأرض)؛ 
لأسن المعطوف عليه إذا قزد بظرف أو حال يقدّد به المعطوف» و كان ذلك 5 اختصاصه بطير الأرض «۴) الذی لا بطیر بجناحیه 
كالدجاج و الإوز [۱۴۵/ أ] و البط و نحوهاء فلما قال: يَطِيرُ بجناخیه زال هذا الوهم» و علم أنه ليس بطائر «(۵) مقید؛ إنما (۶) تقيدت به 
الدابة. و أما قوله تعالى: و إذا قیل لَهُمْ لا تفیتدُوا فى الْأَرْض (البقرة: ۱۱) مع أن المعلوم أن الفساد لا يقع إلا فى الأرض» قيل: فى 
ذکرها تیه ٩‏ على أن [هذا] «#المسل النتى فیه شأنکم و تصرفکم و منه ما حیاتک-و هی سر آموالکم- جدير ألا يفد فیده 
إذ محل الاصلاح لا ينبغى أن یجعل محل الافساد. و هذا بخلاف قوله تعالی فى سور براءة: و ما لَهُمْ فى الََرْض من ول و لا یر 
(التوبة: ۴ لأن المراد نفی النصير عنهم فى جمیع الأرض» فلو لم يذكر لاحتمل [أن یکون «4) ذلكك خاصًا ببعضها. و أما قوله تعالی: 
ذا كه E‏ تارا س ۰) وة له : لی ۱۰۱): نم 
ب ١)‏ هو أنیف بن قریط العنبرى و صدر 
البیت* كنا إذا ما أتانا صارخ فزع* و انظر ديوان الحماسة ۱/ ۲۲ (بشرح المرزوقى). (۲) فى المخطوطة (راجع). (۳) فى المخطوطة 
(يفهم). (۴) فى المخطوطة (بطيران الطير) بدل (بطير الأرض). (۵) فى المخطوطة (كطائر) بدل (ليس بطائر). (۶) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (أحيا). (۷) فى المخطوطة (تنبيها). (۸) ساقطة من المطبوعة. (9) ساقط من المخطوطة. (۱۰) ليست فى المخطوطة. 
البرهان فى علوم الق آن» ج۳ ص: ٩‏ با لون فى بطونهم ناراً (النساء: ۱۰) و قوله تعالی: و لک تَْمَى اقلوب الى فى الصدور (الحج: 
۶ و نحوها من المقید- إذ القول لا يكون لا بالفم» و الأكل إنما يكون فى البطن- ففوائده مختلفة: - فقيل: بِأَفُواهِهمْ للتنبيه على أنه 
قول لا دليل عليه؛ بل ليس فيه إلا مجرد اللسان» أى لا يعضده حجة و لا برهان» و إنما هو لفظ فارغ من معنى تحته» كالألفاظ المهملة 
التى هی أجراس و نغم» لا تدل «۱» على شىء مؤثر؛ لأن القول الدال على معنی قول بالفم و مؤثر فى القلب» و ما لا ۲۰» معنى له مقول 
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بالفم لا-غیر؛ أو المراد بالقول المذهب؛ آی هو مذهبهمبآفواههم لا بقاريهم؛ لأنه لا حجۀ عليه توجب اعتقاده بالقلب. - و قيل: إنه 
رافع لتوهم إرادة حديث النفس؛ كما فى قوله تعالى: و يوون فى هم (المجادلة: ۸ - و قیل: لأن القول يطلق على الاعتقاد؛ 
فأفاد وام ههم التنصيص على أنه باللسان ۲/ ۴۲۸ دون القلب» و لو لم يقد لم يستفد هذا المعنی؛ و يشهد له: إذا جاءك اون 
قالوا تَشْهَدٌ ESE‏ ۰ ... (المنافقون: ۱ الآية فلم یکذب آلسنتهم بل کذّب ما انطوى عن ضمائرهم؛ من خلافه «( و إنما قال «۵): 
لب ss LC SS‏ 
زمانکم زمن خميص ۷۰ فكأنه قيل: يأكلون ما یجر- إذا امتلأت 8 بطونهم- نارا. و إنما قال: الّی فى الصدور (الحج: ۴۶) فانه 
سج ائه لسادعساهم إلى التفکر و التعقسل و سسماع آخبار فسن مضسی من 
) فی المخطرطة (یدل). (۲) فی 
المخطوطة (و لا) بدل (و ما لا). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (خلافهم). (۵) فى المخطوطة (و قال) بدل (و إنما قال). 
(۶) فى المخطوطة (الآية). (۷) البيت من شواهد سيبويه و لم يذ کر قائله انظر الكتاب ۱/ ۲۱۰ باب الصفة المشبهة بالفاعل فيما عملت 
فيه. (۸) فى المخطوطة (امتلأ». البرهان فى علوم الق ر آن» ج۳ ص: ٠١‏ الأمم» و كيف أهلكهم بتكذيبهم رسله و مخالفتهم لهم قال: أ 
َم بیتیژوا فى الأَرْض کتکوت لَه فوت یعون بها أوْ آذانٌ يسْمَعُونَ بها (الحج: ۴۶). قال ابن قتيبة :41١‏ و هل شىء أبلغ فى العظمة و 
ال من هلاه الآنة لأن اله تعالى آرا: ‏ فلم یسیروا فی الأرض فینظروا إلى آثار قوم أعلکهم الله الکفر و العو قروا بوتا خاو قد 
سقطت على عروشهاء و بثرا یشرب آهلها فيها (۲» قد عطلت» و قصرا بناه ملكه بالشید خلا «۳» من ۲/ ۴۲۹ السکن» و تداعی بالخراب؛ 
فيتعظوا بذلك» و يخافوا من عقوبة الله مثل الذى نزل بهم! ثم ذكر ۴١‏ تعالی أن أبصارهم الظاهرة لم تعم عن النظر و الرؤية و إن 
عميت قلوبهم التى فى صدورهم. - و قیل: لما كانت ۵۰ [العين قد يعنى بها القلب» فى نحو قوله تعالى: این كات ۵۰ أيهم فى 
غطاء عَنْ ذ کری (الکهف: ۱۰۱) جاز أن يعنى بالقلب العين» فقيد القلوب بذكر محلها رفعا لتوهم ارادة غيرها. - و قيل: ذكر محل 
العمى الحقیقی الذى هو أولى باسم العمى من عمى البصرء كما قال النبى صلّی الله عليه و سلّم: «لیس الشديد بالصّرعة إنما الشديد 
الذى يملكك نفسه عند الغضب» ۷۱ أى هذا أولى [۱۴۵/ ب بأن يكون شديدا منه» فعمى القلب هو الحقیقی لا عمى البصرء فأعمى 
القلب آولی آن یکون آعمی من آعمی العین» فتبه بقوله: اف ۰ فی الصَّدُورٍ (الحج: ۴۶) على أن العمى الباطن فى العضو الذى عليه 
ا ار لای سح از قن ال اس ا تا سوت 
/ ۱) هو عبد الله بن مسلم» آبو محمد 
ابن قتيبة» تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۶۰. (۲) فى المخطوطة (منها). (۳) فى المخطوطة (قد خلت) بدل (خلا). (۴) فى المخطوطة (دل). 
(۵) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۷) الحدیث متفق عليه من رواية أبى هريرة رضی الله عنه» أخرجه البخاری فى الصحیح 
۰ کتاب الأدب (۷۸ باب الحذر من الغضب ... (۷۶)» الحدیث (۶۱۱۴). و أخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۰۲۰۱۴ کتاب البر ... 
(۴۵) باب فضل من يملكك نفسه ... (۰)۳۰ الحدیث (۳۶۰۹/۱۰۷). (۸) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (الذى). البرهان فى 
علوم الق رآن» ج ۳ ص: ۱۱ 


فوائد تتعلق بالصفة 


فوائد تتعلق بالصفة (الأولى): اعلم أن الصفة العامة لا تأتى بعد الصفهٌ الخاصة؛ لا تقول: هذا رجل فصیح متکلم. لأن المتکلم أعم من 
الفصيح؛ إذ كل فصیح متكلّم و لا عکس. و إذا تقرر هذا أشكل قوله تعالی: و اكز فی الکتاب |شماعیل إل كان صادق الْوَعْدٍ وَ کان 
رَسُولا تیا ۴۳۰/۲ (مریم: ۵۴) [إذ لا يجوز أن یکون ۱۰ نيا ۲۰» صفة ل (رسول) لأن النبی أَعم من الرسول» إذ کل رسول من 
ادن تع و لمكي .والجرات أن قال و و کر 
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أن کات ماعل هرسلة قن ال رها و ھی لت کی کرش موی قف 5 وش 4( ای ام ا 
للتقييد [فلا مفهوم لها] ]۰ كقوله تعالی: و مَنْ بذع م الله الا آخَرَ لا بان لَهُ به (المؤمنون: ۱۱۷) قال الزمخشری «۵: هی کقوله: و 
ان نش رکوا بلّه مالغ رل به سُلْطاناً (الأعراف: ۳۳) و هی صفة لازمة [نحو قوله: يَطِيرٌ بجناعیه ۶۰» (الأنعام: ۳۸) جیء بها للت و کید؛ لا 

أن یکون فى الآلهة ما يجوز [ل] ۸۷ أن يقوم عليه برهان. و يجوز «۸ أن یکون اعتراضا بين الشرط و الجزاء» کقولک: من حسن 
إلى زید- لا أحن بالاحسان منه- فاللّه مثیبه. و قال الماتریدی «: هذا ليان حاصة الاشراک بالله أا تقوم ۱۰» على صحته حج لا 
بیان أنه نوعان» کمافی قوله: و لا طار يَطِيرٌ بجن احته (الأنعام: ۳۸) هو بیان خاصة الطیران لا أنه نوعان. 
)١ ۱‏ ما بين الحاصرئین ساقط من 
المخطوطة. (۲) فى المخطوطة (فنبتا). (۳) فى المخطوطة (مر قبل). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۵) الکشاف ۵۸/۳ 
(۶) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (الا أن یقوم). (۸) فى المخطوطة (و یحتمل). )٩(‏ هو محمد بن محمد 
بن محمود آبو منصور الماتریدی» نسبة إلى «ما ترید» و هی محلاٌ بسمرقند كان إمام علم الکلام فى وقته» و ناصر أهل السنّ ألّف 
کتبا كثيرة منها «التفسیر» و «آوهام المعتزلة» و «التوحید» و «الردّ على القرامطة». ت ۰۳۳۳ (الفوائد البهیة: ۱۹۵). (۱۰) فى المخطوطة: 
(يقوم). البرهان فى علوم القرآن» ج ات ۲ و قوله: مرها بير علم (الأنعام: ۰ و الم فه لا يكون الا عن جهل. و قيل بغیر علم 
بمقدار قبحه. و قوله: و یَتلون ای با رال (البقرة: ۱ و لا يكون قتلهم إلا کذلک لأن ؛ (1» معناه ۱ بح لحت و لأن 
التصریح بصفة فطهم القیح آبلغ فی ذتهم و ان کانت تلکه الصفة لازمة للفعل عاق عکسه: قال رب ام بان ا 
لزيادة معنی فى التصریح بالصفة. و قال بعضهم: و لأن قتل النبی قد یکون بحقء كقتل إبراهيم [علیه السلام «۲ ولده- و لو وجد- 
ا 
نصحوهم و دعوهم إلى ما ینفعهم فقتلوهم» و لو آنصفوا من آنفسهم لم یذ کروا وجها بوجب عندهم القتل». و کقوله تعالی (۴: فلا 

رت و لا فشوق و لا جدال فى ال (البقرة: ۱۹۷) «۵» [مع أن ذلك منهی عنه فى غير الحج آیضاء لکن خصص بالذ کر هنا لت کید 
الأمر و خطره + فى الح : (» و أنه لو قدّر جواز مثل ذلكك فى غير الح لم یجز فی الحج؛ » كيف و هو لا يجوز مطلقا! و قوله تعالی: و 
ارا وا له (البقرة و: 1۹۶ و لم یذ کر مثل ذلكك فى قوله [تعالی ؛ 0۷ ثم توا 8 الصیاء م إلى الیل (البقرة : ۷) لأن الرياء 
يقع فى الحج كثيراء فاعتنى فيه بالأمر بالإخلاص. و قوله تعالى: و من صل من اب هَواه بر دی مِنَ الله (القصص: ۵۰ و اتباع 
الهوى لا يكون إلا کذلک. و قیل: بل يكون الهوى فى الحقء فلا يكون من هذا النوع. و قوله تعالى: و مَنْ أَحْسَنٌ من الله حكماً لو 
يُوقَنُونَ (المائدة: که سان معن لین يرق و لمن لاك بوتي نکن لما كان لنش اوور سلطا غاد وف 
ا ا و صحاف بط تسم د ا دوز الوا ل 
) ۱ فی المخطوطه (ان). (۲) لیست 
فى المخطوطة. (۳) الكشاف ۰۷۲/۱ (۴) فى المخطوطة (و قوله) بدل (و كقوله تعالى). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
(۷) ليست فى المخطوطة. (۸) تصحفت فى المخطوطة إلى (و أتموا). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۳ و قوله [تعالى 1١‏ وبل 
لین يحون الكتاب بِأَيِدِيهِمْ (البقرة: ۷٩‏ و الكتابة لا تكون «۲ إلا باليد؛ ففائدته مباشرتهم ذلك التحریف بأنفسهم» و ذلك زيادة 
فى [8؟1/أ] تقبيح فعلهم؛ فإنه يقال: كتب فلان كذا و إن لم يباشره بل أمر به» كما فى قول علی: «كتب النبی صلی الله عليه و سلم 
[يوم «۳» الحديبية» «۴». (الثالشة): قد تأتى الصفة بلفظ و المراد غيره» کقوله تعالی: ص فراء فا نها (البقرة: ۶4) قیل: المراد: «سوداء 
ناصع» «۵ و قیل: بل على بابها و منه قوله تعالی: کت جمالك فر المرسلات: ۳۳) قیل: كأنه آیتق سود و سمی الأسود من الابل 
أصفرء لأنه سواد تعلوه صفرة. (الرابعة): قد تجىء للتنبيه على التعميم؛ كقوله تعالى: کلوا مِنْ مره إذا أَْمَرَ (الأنعام: ۰۱ مع أن 
المعلوم أنما ی کل إذا آئمر فقيل: فائدته نفى توهم توقف الإباحة على ۲/ ۴۳۳ الادراک و النضج بدلالته على الاباحة من أول إخراج 
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الثمرة. و قوله [تعالی «۶: و من سر حاسِدٍ إذا خمد (الفلق: ۵) و قوله: و لا تفْرَبُوا مال اليتيم ال ای هی أَحْسَنٌُ (الأنعام: ۱۵۲) فان غير 
مال اليتيم كذلك» لكن إنما خصه بالذ كرء لأن الطمع فيه أكثر لعجزه و قله الناصر له؛ بخلاف مال البالغ» أو لأن التخصیص بمجموع 
الحكمين؛ و هما النهى عن قربانه بغير الأحسن. و قوله: و إذا فم فَاعْدِلُوا (الأنعام: ۱۵۲) مع أن الفعل كذلك» و قصد به ليعلم وجوب 
العدل فی الفعل من باب ار کقوله: قد شل ليا آف (الاسراء: ۲۳). (الخامسة): قد یحتمل اللفظ کثیرا من الأسبات السابقث و له 
آمثلف منها قوله تعالی ( : 6 ليست فى 
المخطوطة. (۲) فى المخطوطة (و الکتاب لا یکون). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) الحدیث متفق علیه» آخرجه البخاری فى الصحیح 
۵ کتاب الصلح (۵۳ باب كيف یکتب هذا ما صالح ... (۶)» الحدیث (۲۶۹۹). و أخرجه مسلم فى الصحیح ۳/ ۰۱۴۱۰ کتاب 
الجهاد و السیر (۳۲), باب صلح الحديبية ... (۳۴)» الحدیث (۹۲/ ۱۷۸۳). و فى كتابة النبی صلی الله عليه و سلم بيده الشريفة یوم 
الحديبية خلاف بين العلماء. (۵) قال ابن قتيبة فى تفسیر الغریب ص ۵۳: و قد ذهب قوم إلى أن الصفراء: السوداء و هذا غلط فى 
نعوت البقر. و إنما يكون ذلك فى نعوت الإبل» يقال: بعير أصفر أى آسود. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ 
ص: ۱۴ و قال الله لا كحذوا الهون ان تاتقي ال واحدٌ (النحل: ۵۱) فان ١‏ ابن مالک :8و غيره من النحویین جعلوه نعتاء قصد به 
مجرد التاً کید «۳». و لقائل «۴» أن یقول: [إن «۵» إِلهَيْن متْنّى و ال انين «۶» للتثنية» فما فائدة الصفة؟ و فيه وجوه: - أحدها «0۷: قاله ابن 
الخباز «۸: «إن فائدتها تو کید نهی الاشراک بالله سبحانه و ذلك لأن العبرة فى النهی عن اتخاذ الالهین :44 إنما هو لمحض کونهما 
اثنين فقط و لو وصف لین بغیر ذلك من الصفات. کقوله: «لا تتخذوا إلهين عاجزین» لأشعر بأن القادرین يجوز أن يتخذاء فمعنی 
التثنية شامل لجمیع الصفات؛ فسبحان من دقت حکمته فى کل شىء». و نظیر هذا ما قال الأخفش فى قوله: فَإِنْ كاتا این (النساء: 
۶ - الثانی: أن الوحدة تطلق و يراد بها النوعية» و منه قوله صلى الله عليه و سلم: «إنما نحن و بنو عبد المطلب شىء واحد» «۱۰» و 
تطلق و يراد بها العدد» نحو ١١١‏ «إنما زید رجل واحد». فالتثنية باعتبارها. فلو «۱۲) قیل: لا دوا لین فقط لصخ فى موضوعه («۱۳) 
أن يكون نهيا عن اتخاذ جنسين آلهة؛ و جاز أن «۱۴ يتخذ من نوع واحد أعداد آلهة «0١؛‏ لأنه يطلق علیهم آنهم واحد لا سیما و قد 

١ )‏ فى المخطوطة (قال). (۲) هو 
محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالک جمال الدين أبو عبد الله تقدم فى ۰۳۸۱/۱ (۳) فى المخطوطة (التوكيد). (۴) فى المخطوطة 
(لأن لقائل). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المطبوعة (و الاثنان). (۷) فى المطبوعة (أحدهما). (۸) هو أحمد بن الحسين بن أحمد 
المصنفات المفيدة منها: «النهاية فى النحو و «شرح أُلفَةُ ابن معطى» ت ۰۶۳۷ فى الموصل (بغية الوعاة /١‏ ۳۰۴). (4) فى المخطوطة 
(إلهين). (۱۰) الحديث من رواية جبير بن مطعم رضى الله عنه» أخرجه البخاری فى الصحيح ۲۴۴/۶ كتاب فرض الخمس (۵۷)؛ 
باب و من الدليل على أن الخمس للإمام و أنه ... (۱۷ الحديث (۳۱۴۰). (۱۱) فى المخطوطة (مثل). (۱۲) فى المخطوطة (فان قيل). 
(۱۳) فى المخطوطة (موضعه). (۱۴) فى المخطوطة (و إن جاز) بدل (و جاز أن). (۱۵) فى المخطوطة (الآلهة). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۳ ص: ۱۵ يتختّلل أن الجنس الواحد لا تتضادٌ مطلوباته» فيصح. فلما قال: انين بين فيه قبح التعديد لاله و أنه منرّه عن 
العددية. و قد أومأ إليه الزمخشرى [بقوله 0۲۰.0۱۰ [و كذا القول فى نما هُوَ ال واحدٌ فيتبع كل واحد مما يؤكد فيه العدد لیدل على أن 
القصد إليه- قال الزمخشرى-] 0۲۱« لا ترى أنكك لو قلت: إنما هو إله و لم تصفه بواحد لم يحسن» و قيل لكك: إنكك نفيت الإلهية لا 
الوحدانية». - الثالث: أنّه لما كان النهى واقعا على التعدّد و الاثنيتية دون الواحد أتى بلفظ الاثنین, لأن قولكك: «لا تتخذ ثوبين» يحتمل 
الواحدء و آنک إنما أردت منه الاقتصار على [ثوب «۴» واحد. فتوجه النفى إلى نفس التعدد و العدد. فأتى باللفظ ۲/ ۴۳۵ الموضوع 
ل الال عليه فكأنه قال: «لا تعدّد الآلهة [۱۴۶/ ب » و لا تتخذ عددا تعبده إنما هو إله واحد». - الرابع: أن «اتخذ» هى التى تتعدى 
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إلى مفعولين» و يكون این مفعولها الأول و لین مفعولها الثانى؛ و أصل الکلام: «لا تتخذوا اثنين إلهين» ثم قدم المفعول الثانی على 
الأول. و يدل على التقدیم و التأخير أن إلهّين أخصّ من انين و اتخاذ اثنين بقع على ما یجوز؛ و [علی «۵ ما لا يجوز؛ و آما اتخاذ 
اثنين إلهين «۶ فلا يقع إلا على ما لا بجوز. و قدم إِلهين على انين إذ المقصود بالنهی اتخاذهما إلهين؛ فالنهی وقع على معنیین: الآلهة 
المتخذة» و على هذا فلا بك من ذکر «الاثنين» و «الالهین» «؛ إذ هما مفعولا- الاتخاذ. قال صاحب ١‏ «البسیط»: «و هذا الوجه هو 
الجت_د» لیخرج بذلک على التأكيد؛ و آما إذا جعل لین مفعول دوا و اتن صف فانه أيضا لا یخرج عن الوصف إلى 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) ما بين 
الحاصرتين ليس من المطبوعة؛ و انظر قول الزمخشرى فى الكشاف ۲/ ۳۳۲. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) 
عبارة المخطوطة (إلهين اثنين). (۷) فى المخطوطة (و إلهين). (۸) هو الحسن بن شرف شه الأسترآباذى» تقدم التعريف به و بكتابه 
فى ۲/ ۴۶۴. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۱۶ التأكيد؛ [لأنه ١‏ لا يستفاد من انين ما استفيد من لین لأن الأول يدل على 
العدد و الجنس: و الثانى على مجرد الاثنينية. قال: و هذا الحكم فى قوله تعالى: مِنْ کل رن اين (هود: ۰ فى دخول این فى 
حد الوصف إلا أن من قرأ بتنوين «کل» فإنه حذف المضاف إليه» و جعل التنوين عوضا عنه و زَوْجَئْن مفعول احمل (هود: ۴۰) أو 
فاشلک 7 و انين (المؤمنون: ۲۷) نعت. و مِنْ يحتمل أنه متعلق بفعل الأمر» و يحتمل أن يتعلق بمحذوف» لكونه حالا من نكرة تقدم 
اوا داتسا أن ا شيا زره كين دق کل مهف ا ۳ اتسار وه هیا تسل القن 
(۴ المفعول» و الجار ۲ ۴۳۶ و المجرور متعلق بفعل الأمر المحذوف کما تقدم. و الات جعل من زائده علی رأی الاخفش و کل 
هى المفعول و این صفة». - الخامس: أنه بدل» و ینوی بالأول الطرح» و اختاره الّلی «۵» فى «شرح الحاجبية» قال: لما فيه من حسم 
مادة التأویل. و نظیر السؤال فى الآية قوله [تعالی «0۶: فَإِنْ كانتا انتتين (النساء: ۱۷۶) فان مروان بن سعيد ۷۰ المهلیی سأل آبا الحسن 
الأخفشء فقال: ما الفائدة فى هذا الخبر؟ آراد مروان أن لفظ كانتا تفيد التثنية» فما فائدة تفسیره الضمیر المسمی بائنتین» مع أنه لا 
يجوز «فإن كانتا ثلائا» و لا فوق ذلک. فلم يفصّل الخبر الاسم فى شىء؟ فأجاب «۸ آبو الحسن؛ بأنه آفاد العدد المحض مجردا عن 
الصفه ۹۱ آی قد كان يجوز( 6 
ساقطة من المخطوطة. (۲) فى المخطوطة (اسلک). (۳) قرأ حفص (من کل) بالتنوین فى (کل) و قرأ الباقون بغیر تنوين فیهما (مکی؛ 
التبصرة: ۲۲۳) (۴) فى المخطوطة (الاثنين). (۵) هو محمد بن الحسن الرژاسی النيلى» تقدم التعریف به فى ۲/ ۰۴۰۲ (۶) ليست فى 
المخطوطة. (۷) تصحف الاسم فى المخطوطة و المطبوعة إلى مروان بن سعد و التصویب من معجم الأدباء ۱۹/ ۱۴۶ و هو مروان بن 
سعید بن عباد بن حبیب بن المهلب بن أبى صفرة المهلبی» آحد أصحاب الخلیل بن أحمد المتقدمین فى النحو المبرّزين فیه. و ما 
جری بينه و بين الأخفش نقله الحریری فى درة الغواص ص ۱۷. (۸) فى المخطوطة (و أجاب). )٩(‏ فى المخطوطة (القصة). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۷ أن بقال: «فان كانتا صغيرتين فلهما کذا» أو «کبیرتهن فلهما کذا» أو «صالحتین» أو غير ذلك من 
الصفات. فلما قال: این آفهم أن فرض الثلثين 2١١‏ تعلق بمجرد کونهما اثنتين فقط ۰۲۰ و هى فائدة لا تحصل من ضمير المثنی. و 
معناه آنهم کانوا فى الجاهلية يورّثون البنین دون البنات» و کانوا بقولون: لا نورّث الا من يحمل الكل و ینکی العدوٌ؛ فلما جاء الاسلام 
بتوریث البنات أعلمت الآبةٌ « أن العبرة فى آحد الثلثين من المیراث منوط بوجود ائنتین من الخوات. من غير اعتبار أمر زائد على 
العدد. قال الحریری «۴؛: و لقد «۵» آبدع مروان فى استنباطه و سؤاله» و حسن آبو الحسن فى کشف إشكاله! و لقد ۶۰ نقل ابن 
الحاجب فى «آمالیه؛ :۸۷ هذا الجواب عن آبی على الفارسی «*- و قد ينا أنه من کلام الأخفش - ثم اعترض عليه بأنّ اللفظ و إن 
كان صالحا لإطلاقه [على المثنى 24 ۲/ ۴۳۷ مجردا عن الصفات لا يصح إطلاقه خبرا دالا على التجريد من الصفات. و إنما يعنى 
باللفظ ذاته الموضوعة له؛ أ لا ترى أنكك إذا قلت: «جاءنى رجل» لا يفهم إلا ذات» من غير أن يدل على تجريد [۱۴۷/ أ] عن مرض 
أو جنون أو عقل» فكذلكك «اثنين» لا تدل إلا على مسمى «اثنتين» فقط فلم يستفد 03٠١١‏ منه شىء زائد على المستفاد من ضمير التثنية. 
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ثم لو سلم صحة اطلاق اللفظ کذلک فلا يصيح هاهنا؛ إذ لو صخ لجاز أن بقال: «فإن «۱۱ [کانتا على أى صفةٌ حصل» و لو قیل ذلكك 
ا سین زر ا ا gg‏ | عاند «۳» 
)١ )‏ العبارة فى درةٌ الغواص: (الثلثين 
للاختين). (۲) عبار الحريرى: (فقط على أى صفة ...). (۳) فى المخطوطة (علمت الأمة). (۴) هو القاسم بن على بن محمد الحریری؛ 
تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۶۴. و انظر قوله فى كتابه در الغواص ص ۱۷. (۵) عبارة الحريرى: (و لعمرى قد ...). (۶) فى المخطوطة (و 
قد). (۷) كتاب «الأمالى النحوية» لابن الحاجب أبى عمرو عثمان بن عمر بن يونس تقدم التعريف به فى .81١/١‏ (۸) هو الحسن بن 
أحمد بن عبد الغفار» أبو على الفارسیء تقدم ذكره فى )٩( .۳۷۵ /١‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) تصحفت فى المخطوطة إلى (يفسد). 
(۱۱) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۳) فى المخطوطة (عائدا). البرهان فى علوم القرآن» ج”, ص: ۱۸ على الكلالة [و 
الكلاله] »١١‏ تكون واحدا و اثنين و جماعةٌ «0۲؛ فاذا أخبر باثنتين حصلت به فائدة. ثم لما كان الضمير 2 الذى فى «كانتا» العائد «۴» 
على الكلالة هو فى معنى اثنين صخ أن [تثنيه لأن «۵» تثنيته فرع عن الإخبار [باثنين ا اعم سانيا |1 من 
اثنين. و قد أورد على ذلك اعتراض آخر؛ و هو أن هذه الآيهُ مماثلة لقوله تعالى: بوص يكم ال فى الاو کم (النساء: ۱ ثم قال: فان 
كن نساة (النساء: ۱۱) و إن كائ وانددة (النساء: ۱۱) و لو كان على ما ذكرتم لوجب أن يصح إطلاق الأولاد على الواحد كما فى 
لکلالثف و الا لكان الضمیر لير مذ کورا و الجواب بشیء یشمل ۷ الجمیع؛ و هو آن الضمیر قد یمود علی الشیء باعتبار المعنی الذی 
سيق إليه و نسب إلى صاحبه؛ فإذا قلت: إذا جاءكك رجال» فان كان واحدا ۸۰ فافعل به كذاء و إن كان اثنين فکذا؛ صح إعادة الضمیر 
باعتبار المعنيين؛ لأن المقصود الجائی» و كأنكك قلت: و إن كان الجائى من الرجال؛ لأنه علم من قولک: «إذا جاءكك» ١4)؛‏ و اليه 
سيقت لبيان ۴۳۸/۲ 03١‏ [الوارثين الأولا-د؛ فكأنه قيل: «فإن كان 3٠١١‏ الوارث من الأولاد؛؛ لاه المعنى الذى سيق له الكلام فقد 
دخلت «الاثنان» باعتبار هذا المعنى. و يجوز أن تبقى الآية الأولى على ما ذكرنا و يختص هذا الجواب بهذه. (قلت): و فى هذه الاي 
ثلاثة أجوبة [أخر] «۱۲: - أحدها: أنه كلام محمول على المعنى أى: «فإن كان من ترك اثنتين» و هذا مق د؛ 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (أو جماعة). (۳) فى المخطوطة (المضمر). (۴) فى المخطوطة (عائدا). (۵) ساقط من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة 
(يسمى). (۸) فى المخطوطة (واحد). )٩(‏ فى المخطوطة (جاء ك الرجال). (۱۰) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۲) ساقطة 
من المخطوطة. البرهان فى علوم القر آن» ج۳ ص: ١9‏ فأضمره على ما بعده و «من» يسوغ معها ذكر الاثنين؛ لأنه لفظ مفرد يعبر به 
عن الواحد و الا-ثنين و الجمع؛ فإذا وقع »١(‏ الضمير موقع «من» جرى مجراها فى جواز الاخبار عنها بالاثنين. - الثانى: أن يكون من 
الأهيام الى جاءت على أضولها المرفوض؛ کقوله تعالی: اش د لهم التَّيِطانٌ (المجادلة: 19) و ذلك أن ) حكم الاعداد فيما دون 
العشرة أن تضاف إلى المعدود؛ كثلاثة رجالء و أربعة آبواب «۲» فکان القیاس أن یقول: اثنين «۱۳ رجل؛ و واحد رجل؛ و لکنهم 
رفضوا ذلك لأنک تجد لفظة تجمع العدد و المعدود فتغنیک عن إضافة أحدهما إلى الآخر؛ و هو قولک «۴؛: رجلامن و رجل؛ و 
لیس كذلك الأنكك تجد] «۵» ما فوق الا-ثنين؛ أ لا تری أنكك إذا قلت: ثلاثة» لم یعلم المعدود ما هو؟ و إذا قلت: رجال لم یعلم 
عددهم ما هو؟ فأنت مضطر إلى ذكر [العدد] «۶» و المعدود. فلذلكك 02١‏ قيل: كان «۸ الرجال ثلاثة و لم يقل: كان الرجلان اثنين» و 
لا الرجلان كانا اثنين» فإذا استعمل «4) شىء من ذلك كان استعمالا للشىء المرفوض؛ كقوله: ظرف عجوز فيه ثنتا حنظل 0٠١١‏ (فإن 
قیل): كيف يحمل القرآن علیه؟ و إثما هو فى الشعر؟ (قیل): إنا وجدنا فى القرآن ۴۳۹/۲ أشياء جاءت على الأصول المرفوضة 
«کاستحوذ» [و نظائرها] .)١١١‏ - الشالث: أن المراد «فإن كانتا اثنتين فصاعدا» فعبر بالدنی عنه و عما فوقه. قاله ابن 
)١ )‏ فى المخطوطة (فأوقع) بدل (فإذا 
وقع). (۲) فى المخطوطة (أثواب). (۳) فى المخطوطة (اثنى). (۴) فى المخطوطة (کقولک). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) ساقطة من 
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المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (فکذلک). (۸) فى المخطوطة (لو كان). )٩(‏ فى المخطوطة (استعملت). (۱۰) هذا عجز بيت لشماء 
الهذلية» و صدره: «كأنّ خصييه من التدلدل» و هو من شواهد الزمخشرى فى المفصل ص ۱۸۴. باب و من أصناف الاسم المثنى و ابن 
هشام فى شذور الذهب ص 084 باب العدد. (۱۱) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۲۰ الضائع «۱ النحوی. 
(قلت): و نظائرها قوله تعالى: کلم يكونا جاج (البقرة: ۲۸۲) فان الرجولية المثاة فهمت من الضمير؛ بدليل: و اسْتَسْهِدُوا شَهِيدَئْن 
ین رال (البقرة: ۷ فالظاهن أن ۰ قوله: ری حال لا خبر فكأن ۳۸ المعنی: "۳ بوجدا حال كونهما وول 
تعالی: ی وش تھا نی (آل عمران: ۶ فا الأنوثة فهمت من قوله: و عنها. و أورد بعضهم السؤال فى الأول؛ (فقال): الضمیر فى 
یکونا رز جلین. لأن (الشهيدين) قیدا بأنهما من [۱۴۷/ ب الرجال؛ فكأنّ «۴؛ الكلام: «فان لم يكن الرجلان رجلین» و هذا محال. (و 
أجاب بعضهم) بما أجاب به الأخفش فى آي المواريث «۵: إِنّ الخبر هنا أفاد العدد المجرّد عن الصفة. و هذا ضعیف؛ إذ وضع فيه 
«الرّجلين» موضع «الا-ثنين»» و هو تجوز بعيد؛ و الذى ذكره الفارسی المجرّد منهما «۶» الجولية أو الأنوثية أو غيرها من الصفات؛ 
فكيف يكون لفظ موضوع لصفهة ما دالا على نفيها (۰۷! ۲/ ۴۴۰ على أن فى جواب الفارسى هناك نظرا؛ فإنه لم يزد على أن جعل 
نفس السؤال جوابا! كأنه قيل: لم ذكر العدد و هو متضمّن للضمير؟ فقال: لأنه يفيد العدد المجرد فلم يزد الألفاظ تجردا. (قال): و أمّا 
من أجاب بأن رَجلَين منصوب على الحال المبينة و «كان» تامة فهو أظرف من الأول فإنه سئل عن وجه النظم» و أسلوب البلاغة و نفى 
ما لا ليق بها من الحشوء فأجاب بالإعراب» و لم يجب عن السؤال بشیء؛ و الذى يرد عليه و هو خبر يرد عليه و هو حالء و ما زادنا الا 
التكلف فى جعله حالا- و الذى يظهر فى جواب السؤال هو أن شهیدین لما صح أن يطلق على المرأتين بمعنى «شخصين شهیدین 
قیده بق وله تع الى: م سا ا اه | ق تل 
الك كك )١‏ هو على بن محمد الکتامی» تقدم 
التعريف به فى ۲/ ۳۶۴. (۲) فى المخطوطة (فإن). (۳) فى المخطوطة (لكان و المعنى) بدل (فكأن المعنى). (۴) فى المخطوطة (و 
کان). (۵) يريد قوله تعالی فان كاتا تین (النساء: ۱۷۶). انظر قول الأ-خفش ص ۴۳۶/۲. (۶) فى المخطوطة (منها). (۷) فى 
المخطوطة (نعتها). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۲۱ [تعالی ۰۱ منم یکونا على «الشهیدین المطلقین». و كان عوده علیهما 
آبلغ لیکون نفی الصفة عنهما كما كان إثباتها لهماء فیکون الشرط موجبا و نفیا على الشاهدين ٠۴١‏ المطلقین لأن قوله: مِنْ رجالكة 
کالشرط؛ كأنه قال: «إن کانا رجلین» و فى النظم على هذا الأسلوب من الارتباط و جری الکلام على نسق واحد ما لا خفاء به. و أما 
فى آية المواریث؛ فالظاهر أن الضمیر وضع موضع الظاهر اختصارا لبيان المعنی؛ بدلیل أنه لم يتقدمه ما يدل عليه لفظاء فكأنه قال: 
«فإن كان الوارث اثنين»» ثم وضع ضمیر الائنین موضع الوارث الذی هو جنس «۳» للا كان المراد به منه «الاثنان» «۴». و آیضا فان 
الاخبار عن الوارث- و إن كان جمعا- بائنین ففيه تفاوت ما «۵» لکونه مفرد اللفظء فکان الأليق , بحسن النظم وضع المضمر موضع 
الظاهر ثم یجری الخبر على من حدث عنه- و هو الوارث- فیجری الکلام فى طريقه» مع الایجاز فى وضع «۶) المضمر موضع الظاهر» 


و السلامة من تفاوت اللفظ. فى الاخبار عن لفظ مفرد بمثنى. و نظير هذا- ا غیره ایجازا ثم جری الکلام 
مجراه فى الحدیث ۴۴۱/۲ عنمن هو له و إن لم یذکر- قوله [تعالی #۸ : و کم مِنْ قوتة أَهلکناها فَجاءها باسنا بيات أو هُمْ اون 
(الأعراف: ۴) فعاد هذا الضمیر و الخبر على أهل القرية الذين آقیمت القرية فى الذ کر [مقامهم «۸» فجری الکلام مجراه مع حصول 
الایجاز فى وضع القرية موضع أهلهاء و فهم المعنی بغیر «۱۰» كلفة؛ و هذه الغايةُ فى البیان یقضر عن مداها [بیان «۱۱) الانسان. و منها 
ا ا زذانة سس فى ال ا ا وا 3 ل ۴ فال ارم 
) لفت فق المخطوطة:() ف 
المخطوطة (وقعتا الشهيدين) بدل (و نفيا على الشاهدین). (۳) فى المخطوطة (خبر). (۴) فى المخطوطة (الاثنين). (۵) فى المخطوطة 
(إما). (۶) فى المخطوطة (موضع). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) ليست فى المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (من غير). (۱۱) ساقطة 
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من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن ج۳» ص: ۲۲ عمرون :١«‏ [لما] (۲» فهم منها التأكيد ظِنّ بعضهم آنها ليست بصفة. و ليس 
بجید؛ لأنها دلالة ۰۳۰ على بعض أحوال الذات و ليس فى واحِدَةٌ دلالة على نفخ» فدلٌ على أنها ليست تأكيدا (۴» [158/ أ] [انتهى «۵. 
وق قائدة واسده خمسة آقوال: - آحدها: الت وكيد» مثل قولهم: «آمس الدابر». - الثانی: وصفها لیصح أن تقوم مقام الفاعل «۶ [لأنها 
مصدر والمصدر لا 7 مقام الفاعل «۶ إلا إذا وصف. و رد بأن تحدیدها بتاء تست ی مقام الفاعل. - الثالث: أن 
الوحدة لم تعلم من «نة نفخة» إلا ضمنا و تبعاء لأن قولكك: «نفخة) يفهم منه أمران: النفخ و الوحدة فليست «نفخة» موضوعة للوحدة 
فلذلک صخ وصفها. - الرابع: وصفه النفخة بواحدة لأجل توهم ۸ الكثرف كقوله تعالى: و إن توا نشمت الله لا تخضوها (إبراهيم: 
۴ فالنعمة فى اللفظ واحدة و قد علق عدم الإحصاء بعدّها. - الخامس: أتى بالوحدة ا علي أن النفخة لا اختلاف فى حقيقتهاء 
فهی واحدة بالنوع» کقوله: و ما أَمرّنا إلا واحِدَةٌ القمر: ۵۰ أى لا اختلاف فى حقيقته. و منها قوله تعالی: و إلهُكم إل وا (البقرة: 
٩۱ ۳‏ [قيل: ما فائده ِله؟ و هلا جاء «و الهکم واحد»] »٩«‏ و هو أوجز؟ قیل: لو قال: «و الهکم واحد» لكان ظاهره اخبارا عن کونه 
واحدا فى الهیته» یعنی لا إله ( )١‏ هو 
محمد بن محمد بن آبی على جمال الدین بن عمرونء آبو عبد الله الحلبی النحوی. ولد سنة ۵۹۶ ه. و سمع من ابن طبرزد؛ و أخذ 
النحو عن ابن يعيش و غیره» و برع فيه و تصدر لاقرائه» و تخرّج به جماعة» و جالس ابن ¿ مالک و أخذ عنه البهاء بن اللحاس» و روی 
عنه الشرف الدمیاطی. من تصانیفه: «شرح المفصّل». ت ۰۶۴۹ (بغية الوعاء ۲۳۱/۱). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة 
(دالا). (۴) فى المخطوطة توكيدا. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۸) کذا عبارة الأصولء و 
لعل العبارة تقتضی وجود كلمة (نفی) قبل (توهم) کی بستقیم المعنی» فتأمّل. )٩(‏ ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳ ص: ۲۳ غيره و [إن «۱» لم يكن إخبارا عن توحده فى ذاته» بخلاف ما إذا كرّر ذکر الاله 7١‏ و اليه انما سيقت 
لاثبات أحديته فى ذاته» و نفی ما يقوله النصاری: انه اله واحد و الأقانیم اتف أی الأصول» کما أن زیدا واحدا و آعضاژه متعددف 
فلما قال: له واد دل على أحدية الذات و الصفة. و لقائل أن يقول: قوله: جد يحتمل الأحدية فى الذات و الأحدية فى الصفات» 
سواء ذکر «الاله» أو لاء فلا يتم الجواب. و منهما قوله [تعالی «۳) : و ماع ال ال ری (النجم: ۲۰) و معلوم بقوله: الله آنها الأخری و 
فائدته التأكيد. و مثله على رأى الفارسی: ۳ هلک عاداً الأولى النجم: ۰ و آما قوله: خر علیهم السَقْفْ من فزقهم (النحل: ۲۶) 
(قیل): بمعنى «عن» أى خر ۰ عن كفرهم بالله؛ كما تقول: اشتكى فلان عن دواء شربه؛ أى من أجل كفرهم. أو بمعنى اللام» أى 
فخرٌ لهم > (و قیل): لأن العرب لا تستعمل لفظة «علی» فى مثل هذا الموضع الا-فی الشيّ و الأمر المکروه تقول: خربت على فلان 
ضیعته» كقوله: و انوا ما توا اشَّياطِينٌ علی مُلکک شمان (البقرة: ۱۰۲) و يَقُولُونَ عَلَى هالک ذب (آل عمران: 008 | ولو عَلَى 
اله ما امن (الأعراف: ۲۸) و قیل: لأنه يقال: سقط عليه موضع كذاء إذا كان يملكه؛ و إن لم يكن من فوقه بل تحتهء فد قوله 
تعالی: من فوقهغ (النحل: ۲۶) على الفوقية الحقيقية؛ و ما أحسن هذه المقابلة بالفوقية بما «(۵) تقدم موا الله انم من 
لْقَواعِدٍ (النحل: ۲۶) كما تقول: أخذ برجله فسقط على رأسه. (السادسة) «۶: إذا اجتمع مختلفان فى الصراحة و التأویل قلّم ۸۷۱ الاسم 
المفرده ثم الظرف أو عديله» ثم الجملةء کقوله تعالی: اشم الْمسيخ عبتی ابن مرم وجیهاًفی ادنيا و له و من اه و بُکلمْ 
اللا فى التو و هلاه وك الصالتضی (آن رد ۵ ۴۶) فقوله وَجِيهاً حال» و کذلک من اقب و قوله یکلم و قوله: من 
الصالحينَ» فهذه( ) ساقطة من 
المطبوعة. (۲) فى المخطوطة (إله). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (خوفه). (۵) فى المخطوطة (لما). (۶) من الفواند التى 
تتعلق بالصفة. (۷) فى المخطوطة (و قدّم). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۲۴ أربعة أحوال انتصبت عن قوله: (کلمة) «۱» و الحال 
۰ الأولى جیء بها على الأصل اسما صریحاء و الثانية فى تأويله «0۳» جار و مجرورء و جیء بها هکذا لوقوعها فاصلٌ فى الکلام؛ و لو 
جیء بها اسما صریحا لناسبت الفواصل» و الثالثة ۴۰ جملة فعلیف [و الرابعة جار و مجرور] «۵ه. و منه قوله تعالی: و قال رَجل مُؤْمِنٌ من 
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آل فِْعَوْنَ یکتم | إِيمائَهٌ (غافر: 0۲۸ [۱۴۸/ ب قال رَجَلانِ مِنَ الَّذِينَ يَحَاقُونَ نم م الله عَلَيهمَا (المائدة: ۳ و لما كان الظرف فيه شبه 
من المفرد و شبه من الجملا جعل بينهما. و قد أوجب ابن عصفور «۶» ذلک. و ليس كما قال [فقد قال «۷» تعالى: قَمَوْفٌ بای الله 
بقزم یه و وله 4 له عَلَى الْمَؤْمِنِينَ (المائدة: ۴ و لا يقال: إن أذلة بدل لأنه مشتقء و البدل إنما يكون فى الجوامد» كما نص 
رن و آما ۷۸ قوله تعالی: و هذا کتات الاه با زک (الأنعام: ۵ فقيل: انه من تقدیم الجملة على المفرد» و يحتمل أن 
یکون مبازک خبرا لمحذوف فلا يكون من هذا الباب. (السابعف): فى اجتماع التابع و المتبوع آنهم یقدمون المتبوع» فیقولون: «آبیض 
ناصع؛ و «أصفر فاقع» و «أحمر قان» «4) و «أسود غربیب» قال الله تعالی: ص راء فاقغ لوَنها (البقرة: ۶4) و المعنی أن التبع فيه [معنی 
۰ زيادة الوصف. فلو قدّم لكان ذکر الموصوف :۱۱ بعده عيبا «۱۲؛ إلا أن يكون لمعنی آوجب [تقديمه «0۱۳. 
)١ )‏ فى المخطوطة (یکلم). (۲) فى 
المخطوطة (فالحال). (۳) فى المخطوطة زیادة كلمة و هی (و الثالثة). (۴) فى المخطوطة (و الرابعة). (۵) العبارة بين الحاصرتين ساقطة 
من المخطوطة. (۶) هو على بن مؤمن بن محمد» أبو الحسن بن عصفور تقدم التعريف به فى ۰۴۶۶/۱ (۷) ساقط من المخطوطة. (۸) 
فى المخطوطة (أما). (9) فى المخطوطة (قانى). (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (المتبوع). (۱۲) فى المخطوطة 
(عيالا) بدل (عيبا إلا). (۱۳) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۲۵ و قد أشكل على هذه القاعدة قوله تعالى: و 
عَرابيبٌ سود (فاطر: ۲۷) و هی من الآيات التى صدئت «۱ فيها الأذهان الصقيلة» و عادت بها أسنّهُ الألسنة مفلولة؛ و من جملة العجائب 
أن شيخا أراد أن يحتج على مدرس لما ذكر له هذا السؤال» فقال: إنما ذكر الشواد لأنه قد يكون فى الغربان «۲» ما فيه بياض» و قد 
رأيته ببلاد المشرق «۳! فلم يفهم من الابة إلا أن الغرابيب هو الغراب و لا قوة إلا بالله! و الذى يظهر فى ذلك أن الموجب لتقديم 
(الغرابيب) هو تناسب الكلم و جريانها على ۲/ ۴۴۵ نمط «۴» متساوی التر کیب. و ذلك أنه لما تقدم البيض و الحمر دون إتباع كان 
۰ كان الأليق بحسن النّسق و ترتيب النظام أن يكون «السود» کذلک؛ و [لكنه «©) لما كان فى [هذا] 037 «الشود» هنا زيادة الوصف؛ 
كان الأليق فى المعنی أن يتبع بما ماوت فیقابل حظ 8١‏ اللفظ و حظ المعنی» فوفى «4) الخطاب و كمل 
الغرضان جميعا؛ و لم يطرح أحدهما الآخر» فیقع ۰ النقص من جهة الطرح» و ذلك بتقديم «الغرابيب» على «السود» فوقع «۱۱» فى 
۱06 ۱ ل ل 
الحمر؛ فاتسقت الألفاظ كما ينبغى, و تم المعنى كما یجب. و لم یخل بواحدة من الوجهين» و لم يقتصر على «الغرابیب» و إن كانت 
متضمنة لمعنى «السود) لئلا ۱۲۱ [تتنافر] ۱۳۱ الالفاظ. [فإن ضع «۱۴» الغرابيب إلى البيض و الحمر و لها «۱۵» فى قرن واحد: كابن 
اللبون إذا ما لرٌ فى قرن «۱۶ ( ) )١‏ فى 
المخطوطة (صدت). (۲) تصحفت فى المشطوطة إلى (الغربان سود ما). (۳) فى المخطوطة (الشرق). (۴) فى المخطوطة (لفظ). (۵) 
فى المخطوطٌ (و کان). (۶) ساقطٌ من المخطوطة. (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) تصحفت فی المخطوطة إلى (غیظ). )٩(‏ فى 
المخطوطة (فقوی). (۱۰) فى المخطوطة (فوقع). (۱۱) فى المخطوطة (فوفی). (۱۲) فى المخطوطة (دليلا). (۱۳) ساقطة من المخطوطة 
و فى موضعها بیاض. (۱۴) ساقطة من المخطوطة. (۱۵) فى المخطوطة (ذ کرها). (۱۶) صدر بيت عجزه لم یستطع صولة البزل 
القناعیس و هو لجریر من قصيدة مطلعها: حي الهذملة من ذات المواعیس (الدیوان: ۲۵۰). البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۲۶ [و 
ذلك «۱» غير مناسب لتلاؤم الألفاظ و تشاكلهاء و بذ کر ۰۲۱ السود وقع الالتشام و انّسق نسق النظام» و جاء اللفظ و المعنی فى درجة 
التمام» و هذا لعمر الله من العجائب التی تکل 1 دونها العقول؛ و تعیا بها الألسن لا تدری ما تقول! و الحمد [لله «۴». ثم رأيت آبا 
القاسم السهیلی «۵» آشار إلى معنی غريب» فنقل عن آبی حنيفة الدینوری «۶ أن «الغربیب» اسم لنوع من العنب و لیس بنعت» قال: و 
من هذا يفهم معنی الایف و شود عندی بدل لا نعت. و إن كان «الغربیب» إذا أطلق لفظه و لم [يقيد] ۰ بذ کر «۸» شیء موصوف قلما 
يفهم منه العنب الذی هو اسمه خاصف فمن ثم حسن التقييد. (الثامنة): إذا تکررت النعوت لواحد فتارة يت رك العطف. کقوله: و لا 
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ع کل ساي نهین ه ماز مَشَّاءِ يميم (القلم: ۱۰- ۱۱) و تارة تشترك بالعطف كقوله: : سبح اشم ریک الأعْلَى : # الّذی حَلَقَ فسوی 
واف كدو قق لاخ )ا [۱۴۹/ أ] و یشترط فى ذلكك اختلاف معانیها «۹» قال الزمخشری و أبو البقاء ۱۰۱): دخول العاطف 
يؤذن بأنّ کل صفة مستقلة [انتهی «۱۱». و العطف أحسن [إن «۱۱ تباعد معنی الصفات نحو: [هُوَ] 97 الأول و اد و الظاهة و 
لْباطِنُ (الحدید: ۳) و إلا فلا (التاسعة): فصل الجمل فى مقام المدح و الذمٌ آبلغ من جعلها نمطا واحدا قال آبو 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
المخطوطة (و ذكر). (۳) فى المخطوطة (تكمل). (۴) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. (۵) هو عبد الرحمن بن عبد الله السهيلى تقدّم 
فى ۰۲۴۲/۱ (۶) هو أحمد بن داود بن وتند» أبو حنيفة الدّينورئىٌ: أديب نحوى أخذ عن البصريين و الكوفيين» و أكثر أخذه عن ابن 
السكيت و كان نحويا مهندسا منجما حاسبا راوية» ثقة فيما يرويه و يحكيه. من تصانيفه كتاب «النبات» و «الشعر و الشعراء» و 
«الفصاحة» ت 187 ه (معجم الأدباء "/ ۲۶). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (يذكر). )٩(‏ فى المخطوطة (معانيهما). 
(۱۰) هو عبد الله بن الحسين بن عبد الله» أبو البقاء العکبری تقدم فى /١‏ 189. (۱۱) ساقطة من المخطوطة. (۱۳) ليست فى المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۲۷ على الفارسی: إذا ذكرت صفات فى معرض المدح و الذم؛ فالأحسن أن يخالف فى إعرابها؛ 
لأن المقام يقتضى الاطناب. فإذا خولف فى الإ-عراب كان المقصود أكمل لأنّ المعانى عند الاختلاف تتنوع «۱» و تتفتن» و عند 
الایجاز تکون نوعا واحدا. و مثله «۲» فى المدح قوله: و الْمَؤْمِنُونَ و ہما رل ایک و ما رل من یلک ۲ ۷ و الْمَقَيمينَ 
الصَّلاةَ و الْمُؤْنُونَ الرّكاةً (النساء: ۱۶۲) فانتصب الْمْقَيمينَ على القطم» و هو من صفه المرفوع الذی هو الْمَؤْمنُونَ. و قیل: بل انتصب 
بالعطف على قوله: ہما أَنزلَ اک (النساء: 089 و هو مجرور و کأنه قال: «منون بالذی آنزل ٍلیک و بالمقیمین» ی باجابة 
المقیمین؛ و الأوّل آولی؛ لأن الموضع للتفخم فالأليق به إضمار الفعل حتی یکون الکلام جملة لا مفردا. و مثله قوله تعالی: و لكنّ الب 
مَنْ من ال إل لوال بيهم | إذا عامَدُوا و الصَّابرِينَ (البقرة: ۱۷۷) نص عليه سيبويه «۳». و جوز السّیرافی «۴» أن يحمل 
على قوله: و آ٥‏ تی المال علی مه دى ای (البقرة : ۷۷ إلى أن قال: و الصَّابرِينَ و رده الصفار © بأنه لا بعطف على الموصول 
قبل تمام الصلة ۰ و إن كان و الصَابری معطوفا على و السَائلِينَ فهو من صلة «من» » فکذلک المعطوف عليه «0۷. و الصواب أن یکون 
المعطوف من صلۀ «من» (۸» و تكون الصلهُ كملت 40) عند قوله ۲/ ۴۴۸ تعالی: و آتّی الرّكاةً (البقرة ة: ۷ ثم أخذ فى القطع. و مثاله 
ey‏ جك ا الب ال ا ا 
)١ )‏ تصحفت فى المخطوطة إلى 
(تینون). (۲) فى المخطوطة (و مثاله). (۳) انظر الکتاب ۲/ ۶۳ (بتحقيق عبد السلام محمد هارون) باب ما ينتصب على التعظيم و 
المدح. (۴) هو الحسن بن عبد الله بن المرزبان» أبو سعيد السيرافى تقدم التعريف به فى ۰۴۱۴/۱ (۵) هو القاسم بن على البطليوسى 
الصفار» تقدم التعريف به فى ۰۴۵۱/۲ (۶) فى المخطوطة (صلته). (۷) هذه المسأل وردت فى إعراب القرآن للنحاس ۲۸۱/۱ يرد فيها 
النحاس على الكسائى. (۸) تصحفت فى المخطوطة إلى (شیء). )٩(‏ فى المخطوطة (كما کانت). البرهان فى علوم القرآن» ج ۲ ص: 
۲۸ 


تنبیهان 


تنبيهان * (الأول): إنما یحسن القطع بشرطین: (أحدهما): أن يكون [الموصوف ۱۱ معلوماء أو منّلا منزلة المخاطب لا بتصور عنده 
البناء على مجهول. و قولنا «آو منرّلا منزلة المعلوم» لا بد منه. و قال الزمخشری ۰۲۰ فى قوله تعالی: الى له ملك السَماوات و لاض 
(الفرقان: ۲): رفع على الابدال من الى برل (الفرقان: ۱) أو رفع على المدح» أو نصب علیه. قال الطیبی «۳: «و الابدال آولی» لأنْ من 
حقّ صلة الموصول أن تکون معلومة عند المخاطب» و کونه تعالی: ترّل الْمْْقانَ علی عَيْدِه (الفرقان: ۱) لم يكن معلوما للعالمین» فأبدل 
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بقوله: له مک السَماوات وَالْأَرْض بيانا و تفسيرا و تین ۴۰ لكك المدح». (و جوابه): ما ذكرنا أن «۵ المنژل منزلة المعلوم بمتزلة 
ال رااان وا ا وال ی صلا سوم الجموون الل ایا أن تن( 
للثناء و التعظیم. (و شرط بعضهم ثالثا): و هو تقدم الاتباع [حکاه ۸۰ ابن بابشاذ «4). و زیفه الاستاذ أبو جعفر بن الّبیر 0۱۰۰ و قال: 
أله ا سس تست ذا االو 
تسس )١‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) 
الکشاف ۸۸/۳ (۳) هو الحسن بن محمد بن عبد الله الطیبی- بکسر الطاء- الامام المشهور العلامة فى المعقول و العربية و المعانی و 
البیان» قال ابن حجر: «کان آية فى استخراج الدقاتق من القرآن و السنن» صنف «شرح الکشاف» و «التبیان فى المعانی و القرآن» و 
«شرح المشکاة». ت ۰۷۴۳ (بغية الوعاة ۱/ ۵۲۲). (۴) فى المخطوطة (و بين ذلك) بدل (و تبين لکک). (۵) عبارة المطبوعة (آن المنزل 
بمنزلة المعلوم منزلة المعلوم). (۷) فى المخطوطة (صلته). (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ هو طاهر بن أحمد بن بابشاذ آبو الحسن 
المصری النحوی اللغوی. وی متأمّلا- مصبححا- فى دیوان الانشاء يتأمل ما تصدر منه من السجلات و الرسائل فیصلح ما فیها من خطأء 
تزقد فى آخر عمره. من تصانيفه «شرح جمل الزجاجی» و «شرح النخبة» و «التعلیق فى النحوا ت ۴۶۹ ۰ (معجم الأدباء ۸۱۲ ۱۷). (۱۰) 
هو آحمد بن ابراهیم آبو جعفر بن الزبير» تقدم التعریف به فى ۵۱۳۰/۱ و انظر قوله فى ملاك التأویل ۱/ ۲۰ فى الحاشية. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳ ص: ۲۹ زيادة بیان فحینشذ یتقدم الاتباع لیستحکم العلم بالموصوف؛ آما إذا كان معلوما فلا يفتقر إلى زيادة بیان. 
قال: و الأصل- فیما الصفة فيه مدح أو ذم و الموصوف معلوم- قطع الضمیر و هو «۱» لاقصح و لا بشترط غبر ذلکك. 00 
دعوی أفصحية ۲۰ القطع عند ذلك إجماع [۱۴۹/ب القراء السبعة على الاتباع فى قوله وال از الدوت AR‏ 
الرّحِيم* + مالک يزم الذين» فضتفوا قراءة النصب ۱۳۰ علی القطع مع حصول شرطی القطع. و أآجاب اين الزییر e‏ 
مطرد ما لم تكن الصفة خاصّة بمن جرت عليه! لا يليق و لا بتصف بها سواه. و لا شک أن هذا الضرب قليل جدّاء فکذلک لم يفصح 
سيبويه باشتراطه فإذا كانت الصفهٌ ممن «۵» لا يشا رك فيها الموصوف غيره» و كانت مختصة بمن جرت عليه فالوجه فيها الاتباع. و 
نظير ذلک فى صفات الله سبحانه و تعالى مما یتصف به غيره؛ فلذلكك ( لم يقطع» و عليه ورد السماع لهذه الآيات الشريفة. و 
کذلک قوله [تعالی «0۷: حم* تلزیل الکتاب من اله لعزیز العلیم» غافر الب وَ قابل الوب شدید العقاب ذى الطول (غافر: -١‏ *) 
لا «۸: كان وصفه تعالی ب غافر الذْنب و ما بعده لا يليق بغيره» لم يكن فيه إلا الإتباع» و الاتباع لا یکون إلا بعد القطع «4)» و يلزم 
الاتباع فى الکل. و هذا مع تکرر الصفات. و ذلك من مسوغات القطع على صفة ماء و عند بعضهم من غير تقیید بصفة. و آما الاتباع 
فیما لم یقع فيه الاختصاص من صفته تعالی فکثیر؛ فهذا هو السماع» ۲/ ۴۵۰ و له وجه فى القياس» و هو شبیه بالوارد فى سورة و 
النجم فى قوله [تعالی : و أله هُو ( 5 
فى المخطوطة (إنه). (۲) فى المخطوطة (فصحه). (۳) و هى قراءة المطوعىء قرأ: (مالک) نصبا على القطع أو منادی مضافا توطئة 
لإياك نعبد و الجمهور بالکسر (اتحاف فضلاء البشر: ۱۲۲). (۴) انظر ملاك التأویل ۲۱/۱ فى الحاشية. (۵) تصحفت فى المخطوطة 
إلى (تمکن). (۶) فى المخطوطة (فکذلک). (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (فمن). )٩(‏ فى المخطوطة (قطع). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۳۰ آضحک و أبكى و أله ھر آمات و أخبا (لنجم: 8# ۴۴) ثم قال بعد: و أنه هو أخى و أفنى و أنه هو 
رب الشغری (النجم: ۰۴۸ ۴۹) فورد فى هذه الجمل الأربع الفصل بالضمير المرفوع بين اسم إن و خبرهاء ليتحدّد »١١‏ بمفهومه نفی 
الاتصاف عن غیره تعالی «۲) بهذه الأخبار» و كان الکلام فى قوة ۰ أن لو قيل «و أنه هو لا غیره». و لم يرد هذا الضمیر فى قوله «۴» 
تعالی: و هلق الرَّوْجَئن ال كر و ای النجم: ۵ لأن ذلک مما لا یتعاطاه أحد لا حقيقة و لا مجازا و لا ادعات بخلاف الاحیاء و 
الإماتةء فیما حکاه الله تعالی عن نمروذ. (قلت): و ما ذكره فى الجواب يرد عليه قوله تعالی: لاون الْعَابدُونَ ... الآآية (التوبة: ۱۱۲) و 
قوله تعالی: آنا دة أزواج] اکن شتریمات ... التحریم: ۵) الآبات و مسا برد عليه بالنسبة لأوصاف الذم قوله: و لا فلغ كل 
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حلاف مهين* ماز [مَسَّاءٍ میم ۵۰ الآية القلم: ۱۰- ۱۱ قد ۶۰» جرت كلها على ما قبلها بالاتباع, و لم یجیء فیها القطم. و قرأ 
و (القلم: ۱۳) بالرفع على الذم؛ قال الزمخشری «۸: و هذه القراءة تقوية لما يدل عليه بعد ذلکک. * (الثانى): قد بلتبس 
المنصوب على المدح بالاختصاص» و قد فرق سیبویه بینهما فیما بین؛ و الفرق آن المنصوب على المدح أن یکون المنتصب لفظا ۹۰» 
یتضمن نفسه مدحا؛ نحو «هذا زید عاقل قومه» و [فی «۱۰» الاختصاص لا یقتضی :۱۱ اللفظ دنک کقوله تعالی: وفعت اللو 


و 
- - 


و اه یسم أل لین تنصرة ف ن 0 لَّ ۱۲ 

AE )‏ ۸ات وا 9 
تصحفت فى المخطوطة إلى (قال تعالی). (۳) فى المخطوطة (فتراه). (۴) فى المخطوطة (و قوله) بدل (فى قوله تعالى). (۵) تمام الآيةُ 
ليس فى المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (فقد). (۷) فى المخطوطة (و قيل حكى الحسن)» و المقصود به الحسن بن يسار البصرى» و 
انظر (إتحاف فضلاء البشر: ۴۲۱). (۸) الكشاف ۴/ ۱۲۷. )٩(‏ فى المخطوطة (نظما). (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة 
(إذا لم یقتض) بدل (لا يقتضى). (۱۲) راجع البحر المحيط ۵/ ۲۴۵. البرهان فى علوم القرآن» ج" ص: ۳۱ (العاشرة): يوصف الجمع 
بالمقرد 1ه قال تعالى: مقن لق الاو و السّماواتِ الْعلى (طه: ۴) فوصف الجمع الول ق ها مسا ی 
(الأعراف: ۱۸۰) فوصف «الأسماء» و هى جمع اسم بالحستی و هو متيف تأنیث الأحسن. و کذلک قوله تعالی: ابال لون الأولى 
(طه: ۵١‏ فان وی تأنيث «الأول» و هو صفة لمفرد. و انما حسن وصف الجمع بالمفرد؛ لأن اللفظ المؤنث يجوز اطلاقه على [۱۵۰/ 
أ] جماعة المونث؛ بخلاف [لفظ] «۲» المذ کر «۳ [يرد إلى لفظ جماعة المؤنث ۳۱ و آما قوله تعالی: و کشم فوا بُوراً (الفرقان: ۱۸) و 
البور: الفاسد. فقال الرمّانى «۵: «هو بمعنی الجمع إلا أنه ترک جمعه فى اللفظ؛ لأنه مصدر وصف». و قد یوصف الجمع بالجمع؛ و لا 
يوصف مفرد كل منهما بالمفرد و منه: فَوَجَدَ فیها رَجلين یلا (القصص: ۱۵) فثنى الضميرء و لا يقال فى الواحد «یقتتل». و منه: و 
که متشابهاٹ (آل عمران: ۷) و لا يقال «و أخرى e‏ (الحادية عشرف): قد تدخل الواو على الجملة الواقعةٌ صفهٌ تأكيداء ذ کره 
الزمخشری (۶» و جعل منه قوله تعالی: و ما آلکنا من ی لا و لها كتابٌ موم (الحجر: ۴ قال: «الجملة صفة لقرية» و القیاس عدم 
دخول الواو فيها؛ كما فى قوله تعالی: و ما أَهْلَكنا مِنْ قَردَ ها مُنْذِرُونَ (الشعراء: ۲۰۸) و إنما توسطت لتأكيد لصوق الصفة 
بالموصوف». و قد آنکره عليه ابن مالک و الشیخ أبو حيان «۷ و غیرهماء و القیاس مع الزمخشری. لأن الصفة کالحال فى المعنی. و 
زعم بعض هم أنه لاس ی وتی بالواو فى الصفات الا إذا تکررت 60 اللعموت. و لیس کذلکد؛ 

)١ )‏ فى المخطوطة (بالجمع). (۲) 
ساقطة من المخطوطة. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۵) هو على بن عیسی أبو الحسن الرمانى تقدم ذكره فى .١١١/١‏ 
(۶) الکشاف ۳۱۰/۲. (۷) انظر النهر الماء المطبوع بهامش البحر المحيط ۵/ ۴۴۳- ۴۴۴. (۸) فى المخطوطة (کررت). البرهان فى 
علوم الق رآن» ج۳ ص: ۳۲ و منه قوله تعالی: و يَقُولُونَ عة و مهم كلبِهُعْ (الکهف: ۲۲) و قوله [تعالی (۱: آتینا مُوسى [وَ هارُونَ 
۰ الْفْوَقانَ و ضدياء و ذکرا للمُتَّقِينَ (الأنبياء: ۸ و تقول: جاءنى 030 زيد و العالم. (الثانية عشرة): الصفة لا تقوم مقام الموصوف إلا 
على استکراه؛ لأنها إنما يؤتى بها للبیان و التخصیص أو المدح و الذم» و هذا فى موضع الإطالة لا الاختصار فصار من باب نقص 
الغرض. و قال ابن عمرون «0۴: «عندی أن البيان حصل بالصفة و الموصوف معاء فحذف الموصوف ینقص الغرض, و لأنه ربما أوقع 
لبسا «۵» لا تری أن قولک: «مررت بطویل» يحتمل أنه رجل أو قوس «۶» أو غير ذلككء الا «۷ إذا ظهر آمره ظهورا یستغنی به عن 
ذکره» کقوله تعالی: و عِنْدَهُمْ قاصراثٌ الطّفِ عِينٌ (الصافات: ۴۸) قال السخاوی «۸: «و لا فرق فى صفة النكرة بين أن یذ کر معها أو 
لا». قال ابن عمرون «۴: «و لیس قوله بشیء». 


القسم النالث البدل 
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القسم الثالث البدل و القصد به الایضاح بعد الابهام و هو يفيد البیان و الت کید آما البيان فانک ذا قلت: ۲/ ۴۵۴ «رأيت زیدا أخاک» 
ینت أنكك ترید بزید الأخ لا غیر و آما التأكيد فلأنه على نيه تکرار العامل, أ لا تری إذا قلت: «ضربت زیدا» جاز أن تکون ضربت 
رأسه أو يده أو جميع بدنه ( ؛ )١‏ ليست 
فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (جاء). (۴) هو محمد بن محمد بن أبى علىء و قد تقدم التعريف به فى ۳/ ۲۲. (۵) اضطربت فى 
المخطوطة إلى (للسا). (۶) فى المخطوطة (فرس). (۷) فى المخطوطة (بما). (۸) هو على بن محمد بن عبد الصمد علم الدين 
السخاوى تقدمت ترجمته فى ۱/ ۲۰۶. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳» ص: ۳۳ فإذا قلت: «یده» فقد رفعت ذلك الإبهام» فالبدل جار 
مجرى التأكيد, لدلالة الأول عليه» أو المطابقة «۱» كما فى بدل الكل أو التضمن كما فى بدل البعضء أو الالتزام ۲۱ كما فى بدل 
الاشتمال؛ فإذا قلت: «ضربت زيدا رأسه» فكأنكك قد ذكرت الرأس مرتين» مره بالتضمن و أخرى بالمطابقة» و إذا قلت: «شربت ماء 
البحر بعضه» فإنه مفهوم من قولک: «شربت ماء البحر» آنک لم تشربه كله فجئت بالبعض تأكيدا. و هذا معنى قول سیبویه و لكنه نی 
۱ الاسم تأكيداء و جری ۱۴ مجری الصفة فى الایضاح؛ لأنكك إذا قلت: «رأيت أبا عمرو زیدا» «و رأيت غلامكك زیدا» «و مررت 
برجل صالح زید» فمن الناس من یعرفه بأنه غلامک. أو بأنه رجل صالح» و لا یعرف أنه زيد» و على العكسء فلما ذكرتهما أثبتٌ 
باجتماعهما المقصود. و هذا معنی قول الزمخشری «۵»: و إنما یذ کر الأول لتجوز التوطئة» و لیفاد (۶» بمجموعهما فضل تاأ کید و تبيين 
[۱۵۰/ ب لا-یکون فى الافراد. و قال ابن السید «۷: لیس كل بدل يقصد به رفع الاشکال الذی یعرض فى المبدل ۸۰ منه» بل من 
البدل ما يراد به التأكيد» و إن كان ما قبله غنيا عنه» كقوله تعالى: و اک لَتَفْدِى إلى صراط مُشتقيم* صراط الله (الشوری: ۰۵۲ ۵۳ أ 
لا تری آنه لو لم ماكر «الصراطه الثانی لم یشک انمد آن الصراط المستقیم هو صراط ال و قد نض سیبویه علی آن من البدل ما 
الغرض منه التأكيد. وله ذا جوزوا بد المضمر من المضمرره كلقيته إياهه40). انتهى. 
)١ )‏ فى المخطوطة (بالمطابقة). (۲) 
فى المخطوطة (بالالتزام). (۳) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (بنى). و الصواب من كتاب سيبويه ۱/ ۱۵۰ باب من الفعل 
يستعمل فى الاسم ثم يبدل مكان ذلکک الاسم ... (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (أو جاء). (۵) انظر المفصّل ص ۱۲۱. باب البدل. 
(۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (و لیتفادی). (۷) هو عبد الله بن محمد بن السيد البطلیوسی تقدم التعريف به فى /١‏ 67". (۸) فى 
المخطوطة (البدل). (9) تصحفت فى المطبوعة إلى (أباه)» و انظر كتاب سيبويه ۲/ ۳۸۶ باب ما تکون فيه أنت و أنا و نحن. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۳۴ ۲/ ۴۵۵ و الفرق بينه و بين الصفة أن البدل فى تقدير تكرار العامل» و كأنه فى التقدير «۱» من جملتين؛ 
بدلیل تکرر حرف الجر فى قوله: قال الا الّذِينَ اشتکبژوا من یه لین اسض عفوا لِمَنْ آمن مِنْهُمْ (الأعراف: ۷۵)» و بدليل بدل 
النكرة [من المعرفة] ۲۱ و المظهر «۳» من المضمر و هذا مما يمتنع فى الصفةء فکما أعيدت اللام الجارة فى الاسم فکذلک تکرار 
العامل الرافع أو الناصب فى تقدير التکرار «۴» و هو إن كان كذلك فلا بخرج عن أن يكون فيه تبيين للأول كالصفة. و قيل لابی 
على «0: كيف يكون البدل إيضاحا للمبدل ۶۱ من و هو من غير جملته؟ فقال «۷: لما لم يظهر العامل فى البدلء و إنما دل عليه 
العامل فى المبدل منه؛ و اتصل البدل بالمبدل منه فى اللفظ جاز أن یوضحه. و من فوائد البدل التبيين على وجه المدح فقولكك: هل 
أدلك على أكرم الناس و أفضلهم؟ فلان, أبلغ من قولک: فلان الأ-كرم و الأفضلء بذكره مجملا ثم مفضصّ لا. و قال الأخفش و 
الواحدیی «۸ فى بدل البعض من الک نحو: و له علی النّاس جخ ابیت من استطاع اه سَبِيلًا (آل عمران: )٩۷‏ يسمى هذا بدل البيان؛ 
لأن الأؤل يدل على العموم ثم يؤتى بالبدل إن أريد «4) البعض. و أعلم أن فى كلا البدلين- آعنی بدل البعض و بدل الاشتمال- بیان 
و تخصيصا للمبدل منه» و فائدة البدل أن ذلك الشىء يصير مذكورا مرتين: إحداهما بالعموم و الثاني بالخصوص. 
)١ )‏ فى المخطوطة (من تقدير). (۲) 
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ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (و المضمر). (۴) فى المخطوطة (التکریر). (۵) الفارسی تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۷۵. (۶) 
فى المخطوطة (البدل). (۷) فى المخطوطة (و قال). (۸) هو على بن آحمد آبو الحسین الواحدی تقدم التعریف به فى ۰۱۰۵/۱ (۹) فى 
المخطوطة (إذ المراد). البرهان فى علوم القرآن» ج» ص: ۳۵ و من أمثلته قوله تعالی: تًا الصراط لشیم« دراط الّذِينَ 
(الفاتحة: ۶- ۷. آمَنّا برب الْعَالّمِينَ* رَبّ مُوسى و هارُونَ (الشعراء: ۴۸-۴۷). ۲/ ۴۵۶ و قوله: َس معا بالنّاصِيَةُ* ناصية كاؤْبَةُ (العلق: 
۵- ۱۶) و فائدة الجمع بينهما أن الأولى ذكرت للتنصيص على «ناصیة» و الثانية على عله السفع 00١١‏ ليشمل بذلک ظاهر کل ناصية 
۰ هذه ۱۳۱ صفتها. و يجوز بدل المعرفة من المعرفة؛ نحو: الصراط المسَقیم» مغراط الذيق (الفاتحة: 0-2و بدل اللکرة من 
المعرفة» نحو: بِالنَاصدَيَةُ:* ناصِيَةُ كاذْبَةُ (العلق: ۱۵- ۱۶). قال ابن يعيش «۴»: و لا يحسن بدل النكرة من المعرفة حتی توصف كالآية؛ 
لأن الییان مرتبط بهما جمیعا. و النكرة من النكرة کقوله [تعالی: ان «۵ مین ماز« عدایِق و أغناباً* و کواعب آثرابه و كأساً 
دهاقاً (النبأً: ۳۱- ۳۴) فحدائق و ما بعدها «۶ بدل من «مفازا». و قوله تعالی: وَغَرابِيبٌ سُودٌ (فاطر: ۲۷ فان «سود» بدل من 
«غرابیب» لأن الاصل «سود غرابیب» فغرابیب فى الاصل صفة لسود «۷» و نزع الضمير منهاء و آقیمت مقام الموصوفه ثم آبدل منها 
الذی كان موصوفا بهاء کقوله تعالی: و من يغ غير الإش لام دینا (آل عمران: ۸۵). و قوله: و شَرَوه تن بحس کراهم مود 
(يوسسف:06) تست | تسا نکر »۸ Trey‏ ا اا ا 
)١ ۱‏ فى المخطوطة (الشفم). (۲) فى 
المخطوطة (كل ذلك ناصية). (۳) فى المخطوطة (و هذه). (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (ابن مسعود). و ابن يعيش تقدم التعریف 
به فى ۲/ ۰۴۹۷ (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (بعده). (۷) فى المخطوطة (سود). (۸) فى المخطوطة (النكرة). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۳۶ [۱۵۱/] و مثل ١١‏ إبدال النكرة المجردة من مثلها مجردة و بدل المعرفة من النكرة: و اک لَنَهْدِى 
إلى صدراطٍ مُسْتَقِيم* صراط الله (الشورى: ۵۲- ۵۳) لأن «صراط الله» مبين إلى الصراط المستقيم؛ فان مجىء الخاص و الأخص بعد 
العام و الأعم كثير؛ و لهذا المعنی قال الحدّاق فى قوله تعالی: ما یل مق (ق: ۱۸ إنه لو عكس فقيل: «ما يقول من لفظ» لم 
يجزء لأن القول أخصّ من اللفظ لاختصاصه بالمستعملء و اللفظ يشمل ۲۱ المهمل الذى لا معنى له. و قد يجىء للاشتمال» و الفرق 
بينه و بين بدل البعض. أن البدل فى البعض جر فى ااال وسا کف رت ما اانا 1 المَّيِطانٌ أن أَذْكرَهُ (الكهف: ۶۳) فان 
أذكرة بمعنی «ذکره»؛ و هو بدل من الهاء فى «۳ أثسائية العائدة إلى الحوت» و تقدیره: «و ما آنسانی ذکره الا الشیطان». و قوله: 
لوك عن الشَّهْرِ الْحرام قتالٍ فيه (البقرة: ۲۱۷) ف قتا بدل من «الشهر؛ بدل الاشتمال» لأن الشهر يشتمل على القتال و على غیره؛ 
کا کان زید یشتمل علی العقل و غیره؛ و هو م كد هرل یسألوا عن الشهر الحرام فانهم یعلمونهء و نما سالا عن القتال ي فجاء 
به تأکیدا. و قوله: بل ڪات االو الّار (البروج: ۴- 4۵ فالنار بدل من «الأخدود» بدل اشتمال؛ لأنه یشتمل على النار و غیرها؛ 
و العائد محذوف تقدیره: «الموقدة فيه». و من بدل البعض قوله [تعالی «۴: و لله عَلَى اس < ج ابیت من اشتطاغ اه سبلا (آل 
عمران: 97) فالمستطیعون بعض الناس لا کلهم. و قال ابن برهان «۵: بل هذه بدل كل من کل و احتج بأن الله لم يكلف الحج من 
لے رھ یک ق الاد الاس بعضهم؛ على حدّ قسوله: لیس قال لهم امد سک 
) ) فى المخطوطة (و نقل). (۲) عبارة 
المخطوطة (و عموم اللفظ و معنى) بدل (و اللفظ يشمل). (۳) فى المخطوطة (من). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) هو آبو الفتح أحمد 
بن على بن برهان تقدم التعریف به فى ۲۰۸/۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: EW‏ (آل عمران: ۱۷۳)؛ فى أنه لفظ 
عام آرید به خاص» لأن الم ۲/ ۴۵۸ [فى ١١‏ اللفظ الأول لو كان المراد به الاستغراق لما انتظم قوله بعده: إِنَّ النّاسَ؛ فعلى هذا هو 
عنده مطابق لعدة المستطيعين فى كميتهم» و هم بعض الناس لا جميعهم. و الصحيح ما صار إليه الجمهور؛ لأن باب البدل أن يكون 
فى الثانی بيان ليس فى الأول؛ بأن يذ كر الخاصٌ بعد العام مبئنا و موضحا. و لاب فى إبدال البعض من ضمير» كقوله: ول لا َم الله 
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الاس بَعْضَهُمْ ف ا 0 خن الم ا عل ی رغال 0۷ وقد ی دنام کر زو اله علی الّاس ج 
الت من اشتطاع (آل عمران: ۹۷ ۱ امنهم!؛ و هو مراد ندل لھ دق الآبة الأهرىة وهى ا قو لو ی أهلة من ارت 
من مِنْهُمْ (البقرة: ۱۲۶ ف مَنْ آمَنَ بدل من هل و هم بعضهم. و قد يأتى البدل لنقل الحکم عن مبدله ۱ نحو: «جاء القوم 
آکثرهم «۴» و أعجبنى زید ثوبه). و قال ابن عصفور ۱ (۵): و لا ۱ (۶» يصح ١‏ «غلمانه». و عدل عن البدل فى قوله تعالی: إن ال ناوتکک 
ف ورام الک ان أكتَرْهُمْ لین ال لاخ آرید الاخبار عنهم كلهم فى الحال الثانی و هو و لو نم ص یروا 
(الحجرات: ۵ فلو أبدل لأوهم» بخلاف: «إنك أن تقوم خير لکك». البدل آرجح. و البدل فى تقدير تكرير العامل و لیس کالصفة و 
كسس فی تة پر جمل لل ستين ؛ ليل تكرير حرف الجر. 
) ) ليست فى المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (و فى). (۳) فى المخطوطة (لبدله). (۴) فى المخطوطة (كلهم). (۵) تقدم التعریف به فى ۱/ ۴۶۶. (۶) فى المخطوطة (لا). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۳۸ قد «۱» يكرر عامله إذا كان حرف جر کقوله: و ین النَخْلٍ من طلیهاقنوان داي (الأنعام: 6۹۹ 
ف طلعها بدل اشتمال من نحل و كرر العامل فيه؛ و هو من ١‏ زفق [أول ما یخرج النخل (۲) و قوله تعالى: قال الْمَكا لین اشتکیژوا من 

مه E E‏ زفق الم ن آمَق مهم (الأغراف: ۷۵ لمن آَمَن و مو اال ير (F»‏ لأن المؤمنين 

بعض [۱۵۱/ ب المستضعفين» و قد کرر اللام. و قوله: و لو لا أن يكرد شین ون وه ینب 
فضةٌ (الز خرف: ۳۳) فقوله: لته بدل اشتمال من قوله: لِمَنْ کر بل حمن. و جعل ابن عطية «۶ الاسم الأولى للملكك و الثانية 
للاختصاص, فعلی هذا یمتنع البدل لاختلاف معنی الحرفین. و قوله تعالی: کون نا عبداً را و آخرنا (المائدة: ۱۱۴» [ف لا و 
آخرنا] ١‏ 34 ؛ بدل من الضمیر فى لنا؛ و قد أعيد معه العامل مقصودا به التفصیل. و منه قراءةٌ يعقوب (۸) : و تری کل الايعافة کل أل 
ق إلى كتابها (الجاثية: ۰0۲۸ قال أبو الفتح: «جاز إبدال الثانية من الأولى» لأن فى الثانية ذكر سبب الجثو». قيل: و لم يظهر عامل 
البدل إذا كان حرف جر إيذانا بافتقار الثانى إلى الأول فان حروف الجر مة مفتقرة» و لم بظهروا الفعل» إذ لو أظهروه لانقطع الثانی عن 

الأول بالكلية؛ لأ-ن الکلام مع الفعل قائم بنفسه. و اعلم أنه لا خلاف فى جواز اظهار العامل فی البدل إذا كان حرف 9 
السابقة؛ فان كان رافعا أو ناصبا ففيه خلاف و المجوّزون احتجوا بقوله [تعالى :٩(‏ فاقوا الله و أطيعون» و انوا الى مد کم بما 


- 


- 


تَعْلمٌ ونّ* آم اس (الش عراء: ١١١‏ فیس تم از 
)١ )‏ فى المخطوطة (و قد). (۲) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۶) هو عبد الحق بن غالب بن عطي تقدم التعريف به فى 
۱ ليست فى المخطوطة. (۸) القراءة و قول آبی الفتح ابن جنی تجدها فى المحتسب ۲/ ۲۶۲. )٩(‏ ليست فى المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۸۳ ص: ۳۹ يكون مد کم الثانى بدلا من أَمَدَّكُمْ الأول. و قد يكون من إبدال الجملة من الجملة» و تکون 
الثانية [صلة] ١١‏ «الذی» کالأولی. و يجوز أن تكون الثانية شارحة للأولى» کقولک: «ضربت رأس زيد قذفته (۲» بالحجر». ثم «۳؛ قوله 
تعالی: يا قَوْم نوا موس لِينَ* 4 وا من لا يك تلك (یس: ۰- ۲۱) «۴ [أبدل قوله: ان لا بتكم" (۴» (يس: ۲۱) من قوله: 
5 وا الْمَوسَلِينَ (یس: ۲۰ لأنه أكثر تلطفا فى اقتضاء ء اتباعهم. و قوله تعالی: و من ل ذیک يلق افم « يُضاعَىٌ له الْعَذابٌ (الفرقان: 
۶۸- 4 ف یی مجزوم بحذف الألف لأنه جواب الشرطء ثم آبدل منه: يُضاعَفٌ [لَهُ الْعَذْابٌ ۰ (الفرقان: ۶۹) فبيّن بها «الأثام» ما 
هو. وذم الل امار اخر إلى NS Ca‏ قرفي كلوه تعالی: ككل آدم 
خَلَقَهُ من تراب (آل عمران: ٩‏ ) و قوله: ما قال لكك إلا ما قد یل لاؤسل من کیلک درک لَذُو مرخ و ذو جقاب أليم (فصلت: (f‏ 
ی و اها وكا الك الا ( الريك ان وسار ودر مقاب (۷ و جاز إسناد قال 
إلى ما عملت فیهء كما جاز إسناد قیل فى و إذا قِلَ إنَّ وَعدَ له > عن (الجائیة: ۳۲). و من إبدال الجملةٌ من المفرد قوله وق تعالی: «۱۰» 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحة ۶۰۷ من ۱۰۲۵ 


[وَ أَسَوُوا النَجْوَى الَّذِينَ ظَلْمُوا] ۱۰۰» هَل هذا ال بو متلکم اون الشخر و أَنْتَمْ تتصِرُونَ (الأنبياء: ۳) قال الزمخشری «0۱۲: «هذا ۲/ 
۱ الكلام كله فى محل نصب ۱۳۱» بدلا من النّجْوَّى». و يبدل الفعل من الفعل الموافق له فى المعنى مع زيادة بیان كقوله تعالى: و 


مرن هو رل فإك بق أثاما» بضائف له الى_ذاتٌ ... (الفرقان: ۶۸ -۶۹) الاب 
ا 2 ات اس( 6 


المخطوطة (فقذفته). (۳) فى المخطوطة (نعم). (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. 
(9) فى المخطوطة (كقوله). (۱۰) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۱۲) الكشاف ۳/ ۳. (۱۳) فى المخطوطة (النصب). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۴۰ و الرابع: بدل المفرد من الجملةء كقوله: أ لَمْ رؤا کم أَهلکنا لبم مق رون هم ایهم لا يَْجِعُونَ 
(بس: ۳۱)» ف انهم بدل؛ لأن الاملاک و عدم الرجوع بمعنی واحد. فان قلت: لو كان بدلا لكان معه الاستفهام. قیل: هو بدل معنوی. 


یه 


تنبيه و قد يكرر البدل كقوله: | تن روة قد نص رَه الله إذ ره الّذِينَ كفروا انی انين إِذْ ما فى الغار دول لصاحبه (التوبة: 
۰ فقوله: لد هما [۱۵۲/ ] بدل من قوله: إذ أخرجه الذين كقروا (التوبة: ۴۰) و قوله: َو لصاحبه (التوبة ۴۰) بدل من [قوله «۱» 
إِذْ هُما فى الغار (التوبة: ۴۰). 


تیه 


تنبيه آعربوا آزَّرَ من قوله تعالی: و لد قال تراهم له آزَرَ (الأنعام: ۴ بدلا. قال ابن عبد السلام: و البدل لا یکون الا للییان» و الب 
لا يلتبس بغيره» فکیف حسن البدل؟. و الجواب أن الأب يطلق على الجدّء بدلیل قوله: آبائى إثراهيم و اشحاق و يَعْقُوبَ (یوسف: 
۸ فقال: «آزر» ۲۱ لدفع توهم المجاز. هذا كله إذا قلنا: إن «آزر» اسم أبيه لکن فى «المعرّب» للجوالیقی «۳) عن الرجاج: 

) )السك تن ا 
المخطوطة (إنه). (۳) هو موهوب بن أحمد بن محمد أبو منصور الجواليقى إمام فى اللغة و النحو و الأدب و هو من مفاخر بغداد قرأ 
الأدب على أبى زكريا یحیی بن على الخطیب التبریزی و لازمه و تلمذ له حتى برع فى فنه سمع من شيوخ زمانه و أخذ الناس عنه علما 
جما و له من التصانيف «شرح أدب الكاتب» و «المعرب» و «تتمة درهُ الخواص» و غيرها ت ۰۵۳۹ (القفطىء إنباه الرواة */ ۳۳۵). و 
کتابه «المعرب من الكلام الأعجمى على حروف المعجم» طبع بتحقيق إدوارد سخاو فى ليبسكك عام ۰۱۲۹۳/ ۱۸۷۶ م» و طبع بتحقيق 
أحمد شاكر فى القاهرة بدار الكتب المصريهٌ عام ۱۳۶۱ ه/ ۱۹۴۲ م و أعيد طبعه عام ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۶۹ م. و أعيد نشر الطبعة الأولى 
بالأوفست فى طهران عام ۰۱۳۸۷/ ۱۹۶۶ م. (ذخائر التراث العربى ۱/ ۴۵۶ و انظر قوله فى كتابه ص ۲۸- 14. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۳ ص: ۴۱ «لا خلاف أن اسم أبى إبراهيم «تارح» و الذى فى القرآن یدل غلى أن اسمه آزر و قيل: «آزر» ذم فى لغتهم» و كأنه: «يا 
مخطئ» و هو من العجمی الذى وافق لفظه لفظ العربی نحو الإزار و الازرث قال تعالى: أَخْرَج عأ رَه (الفتح: ۲۹). و على هذا 


فالوجه الرفع» فى قراءة «۱» آژر. 
القسم الرابع عطف الببان 


القسم الرابع عطف البيان و هو کالنعت فى الایضاح و إزالة الاشتراک الکائن فیه. و شرط صاحب «الکشاف» فيه أن یکون وضوحه 
زائدا على وضوح «۲ متبوعه «۳». و رد ما قاله بأن الشرط حصول زيادة الوضوح بسبب انضمام عطف البیان مع متبوعه؛ لا ۲/ ۴۶۳ أن 
۰ الشرط کونه أوضح و آشهر من الأول؛ لأن من الجائز أن بحصل باجتماع الثانی مع الأول زيادة وضوح لا تحصل حال انفراد كل 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye.c0‏ صفحة 4۰۸ من ۱۰۲۵ 


واحد ۵ منهماء كما فى «خالی» 12١‏ أبو عبد الله زید» مع [أنّ ۷۰ اللقب أشهر؛ فيكون فى كل واحد منهما خفاء بانفراده و يرفع 
بالانضمام «۸. و قال «4) سيبويه: جعل «يا هذا ذا الجمة» 2٠١١‏ عطف بیان مع أن اسم الاشارة أعرف من المضاف إلى ذى اللام. 
)١ )‏ فى المخطوطة (القراءة). و هی 
قراءة يعقوب على أن (آزر) منادى. انظر إتحاف فضلاء البشر ص ۲۱۱. (۲) فى المخطوطة (وضوحه). (۳) انظر المفصل ص ۱۲۲- 
عطف البيان. (۴) فى المخطوطة (لأن). (۵) فى المخطوطة (واضح أحد) بدل (واحد). (۶) فى المخطوطة (جاءنى). (۷) ساقطة من 
المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (بانضمام). )٩(‏ فى المخطوطة (و بأن). تصحيف. (۱۰) تصحفت فى المخطوطة إلى (هذه الجملة)» و 
فى المطبوعةٌ إلى (يا هذا الحمد) و التصويب من كتاب سيبويه ۲/ ۱۸۹- ۱۹۰. باب لا يكون الوصف المفرد فيه إلا رفعا ... البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳ ص: ۴۲ و قیل: يشترط أن يكون عطف البيان معرفة. و الصحيح أنه ليس بشرطء كقولك: «لبست ثوبا جِبَة). و قد 
أعرب الفارسی: مِنْ شحو مب که رثن (النور: ۳۵) و کذا: فَكَمَّارتهُ طعام عَشَّرَةْ مَساكِينَ (المائدة: ۸٩‏ و كذلكك صاحب :۱۱ 
المفتاح» فى لا دوا إلهين انين اّما هو ال وادٌ (النحل: ۵۱. فإن قلت: ما الفرق بينه و بين الصفة؟ قلت: عطف البيان وضع لیدل 
۰۱ على الابضاح باسم يختص بهء و إن استعمل فى غير الایضاح» کالمدح فى قوله تعالی: جعل ال اكع ابیت ارام الماندة: )٩۷‏ 
«*” [فانْ لت العرام ۰۳۰ عطف بیان جیء به للمدح لا للإيضاح» و آما الصفة فوضعت لتدل على معنی حاصل فى متبوعه» و إن 
كانت فى بعض الصور مفيدة للایضاح للعلم بمتبوعها من غیرها. و کقوله تعالی: نما آعظکم بواجد؛ أن تَقُومُوا له (سبً: ۴۶ و قوله 
[تعالی ۸۳ آياتٌ ییات مَقَامٌ راهيم (آل عمران: .)٩۷‏ و زعم الزمخشری «۶» فى قوله تعالی: أَسْكِتُوهُنٌ من ی سکم من ژجد کم 
(الطلاق: ۶) :۸۷ [أن مِنْ وج کم ۰۷۰ عطف بیان. و هو مردود؛ فان العامل إنما يعاد فى البدل لا فى عطف البيان. فإن قلت: ما الفرق 
بينه و بسن البدل؟. قلست: قال آبسو جعفر النحاس: «ما علمت أحدا فرق بينهما الا ان كيسان «4)؛ فان الفرق 
)١ )‏ هو یوسف بن ابی بكر السکاکی 
و انظر مفتاح العلوم ص 1۹۰. (۲) فى المخطوطة (البدل). (۳) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۶) الكشاف ۴/ ۱۱۰. (۷) ليست 
فى المخطوطة. )٩(‏ هو محمد بن أحمد بن كيسان آبو الحسن النحوى» أحد المذكورين بالعلم الموصوفين بالفهم و كان يحفظ 
مذهب البصريين فى النحو و الكوفيين لأنه أخذ عن المبرد و ثعلب. و كان أبو بكر بن مجاهد يقول: أبو الحسن بن كيسان أنحى من 
الشيخين. يعنى ثعلبا و المبرد» و تصانيفه كثيرة منها «غريب الحديث» و «المهذب» و «الوقف و الابتداء» و «القراءات» و غيرها ت ۰۲۹۹ 
(القفطی إنباه الرواة ۳/ ۵۷). البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۴۳ بينهما أن البدل يقرر الثانى فى موضع الأول و كأنكك لم تذكر 
الأول» و عطف البيان أن تقدّر «۱» أنكك إن ذكرت الاسم الأول لم يعرف إلا بالثانى [۱۵۲/ب » و إن ذكرت الثانى لم يعرف إلا 
بالأشول؛ فجئت بالثانى مبینا للأول» قائما له مقام النعت و التوكيد. قال: و تظهر فائدة هذا فى النداء» تقول: «يا أخانا زيد أقبل»» على 
البدل» كأنكك رفعت الأول و قلت: «يا زيد أقبل»» فان آردت عطف البيان قلت: «يا أخانا «۲» زيدا أقبل». 


القسم الخامس ذكر الخاص بعد العام 

اشارة 

القسم الخامس ذكر الخاصٌ بعد العام فيؤتى به معطوفا عليه بالواو للتنبيه على فضله؛ حتى كأنه ليس من جنس العام؛ تنزيلا للتغاير فى 
الوصف منزلة التغاير فى الذات» و على هذا بنى المتنبى قوله: فان تفق الأنام و أنت منهم فإِنّ المسك بعض دم الغزال «۳) وابن 


الرومی أيضا حيث قال: کم من أب قد علا بابن ذرا شرف ۴۱ كما علت «۵» برسول الله عدنان «(۶» و حکی الشیخ آثیر الدین ۷ عن 
شيخه آبی جعفر بن الزبير «۸ أنه كان یقول: «إن هذا العطف يسمى بالتجرید. كأنه جرد من الجملة و آفرد بالذ کر تفصیلا. و له 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲ صفحةً ۰٩‏ من ۱۰۲۵ 


شرطان ذكرهماابن مالك: أحدهما کون العطف بالواو» و الشانى کون المعط وف ذا 
) 0 قی المخطوطة (بقدر). (۲) فی 
المخطوطة (أخا). (۳) البيت ختم به قصيدة يرثى بها والدة سيف الدولة و يعزيه بها سنة ۳۳۷ مطلعها: نعدّ مشرفية و العوالى و تقتلنا 
المنون بلا قتال و هی فى ديوانه ص ۲۶۵- ۲۶۸. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (ذى سرف). و التصويب من مغنى اللبيب .118/١‏ 
(۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (علا). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (عدنانا): و البیت من شواهد مغنى اللبیب ۱۱۸/۱ رقم 
(۱۷۵). باب حرف الثاء (ثم). (۷) هو أبو حيان الأندلسى صاحب تفسير البحر المحيط. (۸) هو أحمد بن إبراهيم آبو جعفر بن الزبير 
تقدم التعریف به فى ۱۳۰/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۴۴ مزية «۱» و حكى قولين فى العام المذ کور: هل يتناول الخاص 
المعطوف عليه أو لا «۲» يتناوله؟ فعلى القول الأول يكون «» [هذا نظير مسألة: «نعم الرجل زيد» على المشهور فيه؛ و هو الظاهر من 
لفظ العام» و على الثانى يكون «۳) عطف الخاص قرينة دال على إرادة التخصيص فى العام و أنه لم يتناوله» و هو نظير بحث الاستثناء 
فى نحو قولک: «قام القوم الا زیدا» «۵» [من أن «زیدا»] ۸۵۱ لم يدخل فى القوم» و قد یتقوی هذا بقوله: يا حب «۷ لیلی لا تخیر و ازدد 
و انم كما ينمو الخضاب فى اليد ۸۰ و إن كان هذا ليس من العطف العام. و قد أشار الزمخشرى «4) إلى القولين فى سورة الشعراء. 
فى قوله: فی جات و غون* و زروع و تخل لها هَضْديمٌ (الشعراء: ۱۴۸-۱۴۷). ۲/ ۴۶۶ و قد يقال: آية الشعراء إنما جاز فيها 
الاحتمالان 03١١‏ من جهة أن لفظ 57 بلفظ التنكير» و لم يعم الجنس؛ و آما اليه [السابقة] )١١«‏ فالاضافة تعم. و [لذلک «۱۲» 
لا ينبغى أن يجعل من هذا قوله تعالى: فيهما فاكيرة و تخل و را (الرحمن: ۶۸) أما على قول أبى حنيفة و محمد فواضح» لأنهما 
يقولان: إن النخل و الرمان ليسا بفاكهة؛ و آما على قول أبى يوسف فقوله: «فاكهة» مطلق و ليس بعام. و من أمثلته قوله تعالى: حافظوا 
فلن الم وتو او الاد ع ال على الول انيما اح ا الات الخ 
) ا تفسفيت ق الط إلى ر 
آمر به). (۲) فى المخطوطة (لم). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) سقط من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (يا 
صاحب). (۸) البيت من شواهد ابن منظور فى لسان العرب ۱۵/ ۳۴۲. ماده (نمی). )٩(‏ الکشاف ۳/ ۱۲۲- ۱۲۳. (۱۰) فى المخطوطة 
(الاحتمالات). (۱۱) ليست فى المخطوطة. (۱۲) ساقطة من المطبوعة. (۱۳) فى المخطوطة (أحد). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: 
۵ قلنا «۱»: إن المراد غیرها کالوتر و الضحی و العید «۲. فليس من هذا الباب. و قوله [تعالی ۳ وَالَّذِينَ کون بالکتاب و فا 
السّلاءً (الأعراف: ۱۷۰ مع أن التمسک بالکتاب يشمل کل عبادة و منها الصلاف لكن خصها بالذ کر اظهارا لمرتبتها لکونها عماد 
الدین. و قوله [تعالی «۳: مَنْ كان عدوا له و ملایکته و رم له و جثریل و میکال «۵» (البقرة: 4۹۸ فان عداوة الله راجعة إلى عداوة 
حزبه» فیکون جبریل کالمذ کور آربع مرات» فإنه اندرج تحت عموم ملا-نکته» و تحت عموم رسله» ثم عموم حزبه» ثم خصوصه 
بالتنصيص علیه. و يجوز أن يكون عومل معاملة العدد» فیکون الد کر لائا؛ و ذ کرهما بعد الملائکة- مع کونهما من الجنس- دلیل 
على قصد التنویه بشرفهما. على أن التفصیل إن كان بسب الافراد فقد ۴۶۷/۲ عدل «۶ للملائکة مثله بسبب الاضافة و قد بلحظ 
شرفهما على غیرهما. و أيضا فالخلاف السابق فى أن ذکر بعض أفراد العام [۱۵۳/ أ] بعد العام؛ هل يدل على أنه لم یدخل فى العامٌ 
فرارا من التكرار أو يدخل؟ و فائدته التوكيد, و [قد] «۷» حكاه الرویانی 4 فى «البحر» من كتاب الوصية. و خرّج عليه ما إذا أوصى 
لزيد بدينار و بثلث ماله للفقراء» و زيد فقیر» فهل يجمع له بين ما أوصى لديه «4) و بين شىء من الثلث على ما أراد الوصی؟ وجهان؛ 
و اا تس سس | لته لا سس فظن ر ستيان لو تاه با لایر قط سم اجه ان ال فس 
)١ )‏ فى المخطوطة (فان قلنا). (۲) فى 
المخطوطة (أو العيد). (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) الآيهُ فى المطبوعة (قل من كان ...) و فى المخطوطة ضرب على لفظه (قل) و هو 
الصواب الموافق للقرآن الكريم. (۶) فى المخطوطة (عدد). (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) هو عبد الواحد بن إسماعيل بن أحمد أبو 
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المحاسن الرویانی ولد سنة ۰۴۱۵ الفقیه الشافعی» من رء‌وس الأفاضل فى أيامه مذهبا و أصولا و خلافا سمع عبد الفاخر بن محمد 
الفارسی و تفقه على أبى عبد الله الکازونی على مذهب الشافعی؛ و كان له الجاه العظیم و الحرمة الوافرث من مصنفاته «بحر المذهب» 
و «الکافی» و «حلية المومن» و غیرها مات شهیدا قتله الملاحدة سنۀ ۰۵۰۲ (ابن خلكانء وفیات الأعيان ۱۹۸/۳). و کتابه «بحر 
المذهب فى الفروع» ذكره حاجی خليفة فى کشف الظنون ۱/ ۲۲۶. و قال: «هو بحر کاسمه». )٩(‏ فى المخطوطة (له). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۲ ص: ۴۶ قلت: و القول بعدم دخوله تحت اللفظ هو قول آبی على الفارسی و تلمیذه ابن جنى» و على هذا القول فلا «۱» 
یحسن عدّ هذه الآيهُ من هذا النوع. و أيضا فاذا اجتمع فى الکلام معطوفان :۲»: هل یجعل الآخر معطوفا على الأول؟ أو على ما يليه؟ 
وقع فى كلام الزمخشرى فى مواضع من الكشاف تجويز الأمرين. فذكر « فی قوله تعالى: اد له فاق الب و وی بُخرج ال من 
میت و مُخْرِجٌ الْمَيّتِ من ال (الأنعام: ۹۵ أن «مخرجا؛ معطوف على فَالِقٌ لا على بُخْرِجٌ فرارا من عطف الاسم على الفعل» و 
خالفه ابن مالک و أوّله. و ذکر «۴؛ آیضا فى قوله تعالی: إل أن یی لله فى لل من الْمام و ملک و قضدی ار (البقرة: 0۳۰ 
على هذه اقرا ۵١‏ أنه معطوف علی الله لأن قضاءه قديم. و ذكر «۶) E‏ تعالى: الى حَلْفَكمْ من تفس واحِدَةٍ وق نها 
روجها و بت منهما رجا تقر و نساء (لنساه: 6۱» حاصله آن قوله: ی یلاس إذا آرید به العموم کان قوله: و كلق یلها روجا عطفا 
على مقدر؛ أى أنشأها و آوجدهاء وق ملها زَوْجَها و بت منُما رجالا کثیرآه یعنی خلقکم من نفس هذه صفتها. و إن أريد به 
المخاطبون بمکة كان قوله: و خَلَقَ عطفا على لک و موجب ذلك الفرار 7 من التکرار. و على هذا فیجوز أن یکون «جبریل؛ 
معطوفا على لفظ الجلالث فلا تکون الآيهُ من هذا النوع. و لو سلمنا بعطفه على «رسله» فكذلك؛ لکن الظاهر أن المراد بالرسل من بنی 
آدم لعطفهی_سم على الملاتك سس تة فلیسسوام وک الا یه 0ا اراک تحص 
)١ )‏ فى المخطوطة (فلا خلامف 

یحسن). (۲) فى المخطوطة (معطوفات). (۳) الكشاف ۲/ ۲۸. بتصرف. (۴) الكشاف ۱/ ۱۲۷- ۱۲۸. (۵) أى قراءة رفع الملائكة و هی 
قراءة الجمهور و قرأ أبو جعفر بالجر عطفا على الغمام أو ظلل (إتحاف فضلاء البشر ص ۱۵۶). (۶) الكشاف ۰۲۴۱/۱ (۷) فى 
المخطوطة (القرر). البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۴۷ أحدهما: لم خصٌ جبريل و ميكائيل بالذكر؟ الثانى: لم قدّم جبريل عليه؟ و 
الجواب عن الأول أنه سبحانه و تعالى خمّ هما بالحياة فجبريل بالوحى الذى هو حياه القلوب» و ميكائيل بالرزق الذى هو حياه 
الأبدان» و لأنهما كانا سبب النزول فى تصريح اليهود بعداوتهما. و [عن «۱ الثانى: أن حياة القلوب أعظم من حياة الأبدان؛ و من ثم 
قيل: عليك بالنفس فاستكمل ١1١‏ فضائلها فأنت بالتفس لا بالجسم إنسان ۴۶۹/۲ و منه قوله تعالى: فيهما فاكوَةٌ و تخل و زان 
(الرحمن: 6)» و غلط بعضهم من عدّ هذه الآ من هذا النوع من جهة أن «فاکهة» نكرة فى سياق الإثبات فلا عموم لها. و هو غلط 
لأمرين: أحدهما: أنها فى سياق الإثبات» و هو مقتضى العموم؛ كما ذكره القاضى أبو الطيب الطبرىٌ «۳». و الشانی: أنه ليس المراد 
بالخاص و العام هاهنا المصطلح عليه فى الأصول» «۴؛ بل کل ما كان الأول فيه شاملا للثانی «۴». و هذا الجواب أحسن من الأول 
لعمومه بالنسبة إلى كل مجموع يشتمل على متعدّد. و لما لمح آبو حنيفة معنى العطف و هو المغايرة لم يحنْث الحالف على أكل 
الفاكهة بأكل الرمان. و منه قوله تعالی: و فك ينك أن وذقرة [۱۵۳/ب الی خير و ارو بالْمغرُوفٍ و یهن عن الْمنکر (آل 
ا سس سي وا م ا |[ ا القن 

)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 

المخطوطة (فاستعمل). (۳) هو طاهر بن عبد الله بن طاهر. أبو الطيب الطبرى القاضى الفقيه الشافعى ولد سنهُ ۰۳۴۸ كان ثقهُ صادقا 
دينا ورعا عارفا بأصول الفقه و فروعه محققا فى علمه. تفقه على أبى على الزجاجى و آدرک أبا على الماس جسى فصحه و تفقه عليه 
و حضر مجلس الشيخ أبا حامد الأسفرايينى من مصنفاته «شرح مختصر المزنى» و صنف فى الأصول و المذهب و الخلاف و الجدل. 
ت ۰۴۵۰ (ابن خلکان» وفيات الأعيان ۲/ ۵۱۲). (۴) عبارة المخطوطة (بل كل ما كان فى الأول فيه شامل للثانى). البرهان فى علوم 
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القرآن» ج۳ ص: ۴۸ و قوله تعالی: و الَذِينَ آمَنُوا و عملوا السَالحاتِ و آمَنُوا بما رل على مُحَمّدِء (محمد: ۲ و القصد تفضیل النبی 
صلی اللّه عليه و سلم و ما نرّل علیه؛ إذ لا يتم الایمان الا به. و قوله: و لَهُمْ فیها منافغ و مشارب (یس: ۷۳ و قوله: و لَتَجِدَّنّهُمْ أخرصٌ 
لاس علی یا و من الَذِينَ آشرکوا (البقرة: 9۶ ففائدة قوله: و من الذین أشْرَكوا مع دخولهم فى عموم الناس, أن حرصهم على 
الحياة أشدّء لأنهم کانوا لا يؤمنون بالبعث. و قوله: الَذِينَ يُؤْمِنُونَ لیب (البقرة: ۳ فهذا عام» و بل خرة هُمْ يُوقنُونَ (البقرة: ۴» و إن 
كان الایمان بالغیب يشملهاء و لکن خصها لانکار المشر کین لها فى قولهم ما هی إلا عيانا لديا نَمُوتٌ و تیا (الجائية: ۲۴ فکان 
فى تخصیصهم بذلک مدح لهم. و قوله:اقرا باشم ریک الى لق (العلق: ۱ فعع بقوله: خلق جمیع مخلوقاته» ثم خص فقال: خلق 
اسان من علت (العلق: ؟). و قوله تعالی: ال أن کون مَيِدَهُ آو دما مش فوحاً أو لخم خنزیر (الأنعام: ۱۴۵) فإنه عطف «اللحم» على 
«المیتة» مع دخوله فى عموم الميتةء لأن الميتة کل ما ليس له ذكاة شرعية؛ و القصد به التنبیه على شدة التحريم فیه. 


(تنبیه) 


ْمل شوءا َو يَظلِمْ نَفْسَهُ النساء: ۱۱۰) ۷۱۰ [مع أن ظلم ۲/ ۴۷۱ النفس من عمل السوء؛ فقيل هو بمعنی الوا و المعنی يظلم نفسه «۱» 
لک الم + میت دشاها الک ون تعالی: و مَنْ أَظْلّمْ مقن افثری علی الله کذبً و قال آوحی إِلَيّ (الأنعام: ۳٩)؛‏ فان الوحی 
مخصوص بمزيد قبح من بين أنواع الاسفتراء» حص بالذکر تنبیهاعلی مزيد العقاب فیسه و الإسثم. 

)١ )‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ٩‏ و قوله تعالی: و الذِينَ إذا فعلوا فاحَة أو ظلمُوا آنفع يم (آل عمران: ۱۳۵ مع أن 
فعل الفاحشة داخل فيه» قیل: آرید به نوع من آنواع ظلم النفس؛ و هو الرباه أو کل كبيرة» فخص بهذا الاسم تنبیها على زيادة قبحه؛ و 
آرید بظلم النفس ما وراء ذلك من الذنوب. 


القسم السادس ذکر العام بعد الخاص 


القسم السادس ذکر العام بعد الخاص و هذا آنکر بعض الناس وجوده؛ و لیس بصحیح. و الفائدة فى هذا القسم واضحث و الاحتمالان 
المذكوران فى العام قبله ثابتان هنا أيضا. و منه قوله: إن ص لاتی و نشکی [و مخیای )١١‏ (الأنعام: ۲) و السك العبادة؛ فهو أعمم من 
الصلاة. و قوله: أ لَمْ یعون الله بقلم مدوم و تجوامم و أن الله لام لوب (التوبة: ۷۸). و [منه )١١‏ قوله: و لَقَدُ آتيناكك سَبعاً من 
المثانی و الْقَوْآنَ الْعَظِيمَ (الحجر: ۸۷). و قوله [تعالی 1١‏ |خبارا عن نوح: رَبَ اغْفِوْ لى و لوالدی و لِمَنْ حل بیتی مُؤْمِناً وَلِلْمَؤْمِنِينَ و 
میات (نوح: ۲۸. و قوله: إن له هُوَ مَولاءُ و جتریل و صاخ الْمُؤْمِنِينَ و الْمَلائِكةٌ بغ ذلك هیر ۲/ ۴۷۲ (التحریم: ۴). و جعل 
الزمخشری «۴ منه قوله تال و ی تاه رن نی ۱ بعد قوله: فل من یرک (یونس: ۳۱). و اعلم أن هذين النوعین یقعان 
فى الأفعال و الأسماء «0۵؛ لکن وقوعهما فى الأفعال لا يأتى الا فى النفی؛ و آما فى الاثبات فليس من هذا الباب؛ بل من عطف المطلق 
على المقة د» أو المقتید على المطلق 

(۱) ليست فى المطبوعة. (۴) الکشاف ۲/ ۱۸۹. (۵) فى المخطوطة (الأسماء و الأفعال). البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۵۰ 


القسم السابع عطف آحد المترادفین على الا خر أو ما هو قريب منه فى المعنی؛ و القصد منه التأکید 


اشارة 
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بت و و ی ی هذا |نما بجیء عند اختلاف 
اللفظ؛ و إنما یحسن [88١/أ]‏ بالواوه و يكون فى الجمل كقوله: أو لک اول 7 ثم أؤلى لك فَأَوْلى (القيامة: ۴ ۳۵). و یکثر فى 
المفردات كقوله: ما وَعَنُوا ما أَصابَهُمْ فی سَبيل الله و ما مُمُوا و ما اشتّكانُوا (آل عمران: ۱۴۶). و قوله: قلا بَخافٌ ظُلْماً و لا عضماً 
(طه: ۱۱۲)» لا تخاف رکا و لا تخشی (طه: 0/7. و قوله: ثم عبس و یس (المدثر: ۷۲ و فوله: نما کرای و حژنی إلى الہ 
(یوسف: ۸۶). و قوله: لا نیقی و لا مد المدثر: ۲۸). و قوله وَكَلِمَتهُ ألّقاها إلى مریم و رح مه (النساء: ۱۷۱). و قوله: لا رى فیها 
عِوَجاً و لا أمتاً (طه: ۱۰۷): قال الخلیل: العوج و الأمت بمعنی واحد. و قیل: الأمت أن يغلظ مکان و یرت مكانء قاله ابن فارس ۰۱۸ فى 
«المقاییس» «۲»: و هو راجع لما قاله الخلیل. و قوله: نّا لا تشم ۱۳۱ سرهم و نَجواهُمْ (الزخرف: ۸۰ و قوله: لکل جعلنا ملکم شِوعَةٌ و 
ملهاج)] الما ده: ۴۸ و 3 ول:ا 4 _ .2سا (البقرة: ۱۷۱). 
) ۱) «معجم مقاییس اللغة» لابن فارس 
طبع بتحقيق عبد السلام محمد هارون فى القاهرة بدار إحياء الكتب العربية عام ۱۳۶۶- ۱۳۷۱ ۰/ ۱۹۴۶- ۱۹۵۲ م» و أعيد طبعه عام 
۹- ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۶۹- ۱۹۷۲ م. و عنه صورة بالأوفست بدار الكتب العلمية قم إيران (ذخائر التراث العربى ۱/ ۲۰۰). و انظر قوله فى 
۱ من الكتاب. مادة (أمت). (۲) تصحفت إلى (المقابلين). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (نعلم). البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۳» ص: ۵۱ و فرق الراغب ١١١‏ بين النداء و الدعاء ۲۷» بأن النداءء قد يقال إذا قيل «یا» أو «أيا» و نحوه من غير أن يضم ۳۱ إليه 
اه لا يكاد يقال إلا إذا كان معه الاسم؛ نحو: «يا فلان». و قوله: اب أَطَعْنا سادّتّنا و کبراء‌نا (الأحزاب: ۷ و قوله: و اد 
ول ارت و لین فى تیم وض (الأحزاب: اواو تراه لا تا نيا تخیر لا متنا قها كرت قاط ۶ ۳۵ كا كرتف 
مثل ۲/ ۴۷۴ «لغب» وزنا و معنی و مصدرا. و قوله: أوليك هم ص وات من رهم و رخ (البقرة ْ: ۷ على قول من فشر الصلاه 
بالرحمة و الأحسن خلافه و أن الصلاة للاعتناء و إظهار الشرف» كما قاله الغزالی «۴» و غیره و هو قدر مشتركك بين الرحمة و الدعاء 
ر تاروفان هذا ذهو من عطت الارن «۵». و قال الزمخشری «۶» فى قوله [تعالی 07١‏ ووا یوق بما أَِْلَ ایک و ما 
رل ِنْ یلک (البقرة: ۴): هم هم المذ کورون آولا؛ و هو من عطف الصفة على الصف. 7١‏ [و اعترض عليه بأن شرط عطف الصفة 
على الصفة] «۸ تغایر الصفتین فى المعنى» تقول: «جاء زید العالم و الجواد و الشجاع» أى الجامع لهذه المعانی الثلاثة المتغایرف و لا 
تقول: «زید العالم و العالم؛ فانه تکرار؛ و الآبة من ذلکک؛ لأن ۰۱۰۷ المعطوف عليه قوله [تعالی 0۱۱ لین يؤِْنُونَ لیب (البقرة: ۳» 
والنطسوف قسر بان لین وتو بسا ال ابر کلف د لمك هس راسي باس 
) ۱ انظر مفردات القرآن ص ۱۶۹ 
مادة (دعا). (۲) فى المخطوطة (الدعاء و النداء). (۳) فى المخطوطة (تضم). (۴) إحياء علوم الدين ۱۵۹/۱ و ما بعدها. (۵) فى 
المخطوطة (المتغاير). (۶) الكشاف ۱/ ۲۳. (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة 
(إن). (۱۱) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۵۲ و يحتمل أن يقال: المعطوف عليه مطلق الغيب» و المعطوف 
غيب خاصٌ» فيكون من عطف الخاض على العام. و جعل منه بعضهم قوله [تعالی 1١‏ و إِنْ يك دبک قَقَدْ كذّبَ الَّذِينَ من كلهم 
جاءَنَهُمْ ۲ رش هم نات و بر و بالكتاب المنیر (فاطر: ۵ فان المراد بالكتاب المنير هو الرّبور و نقله عن إجماع 
المفسرين لما تضمنه من النعت» كما تعطف النعوت بعضها على بعض؛ و هذا يردّه تكرار الباء فانه يشعر بالفصلء لأن فائدة تكرار 
العامل بعد حرف العطف إشعار بقوة الفصل من الأول و الثانى» و عدم التجوز فى عطف الشىء على نفسه. و الذى يظهر أنه للتأسیس 
۰ و بيانه وجوه: أحدها أن قوله تعالى: جاءَنْهُمْ يعود الضمير فيه على المکذبین للنبىَ صلى الله عليه و سلم و على «۳؛ الذین من 
قبلهم» فيكون الب صلی الله عليه و سلّم داخلا فى المرسلين المذ کورین» و الكتاب المنير هو القرآن و قوله [تعالى «۴: م أَحَذْتٌ 
الّذِينَ قروا (فاطر: ۲۶) معطوف على قوله [تعالى «۴: فد كذَّبَ الَذِينَ من له (فاطر: ۲۵) أى كذبوا ثم أخذتهم «۶ بقيام الحجة 
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عليهم بِالَْيّناتٍ و بالربُر و بالکتاب الْمنير (فاطر: ۲۵). و جاء تقديم قيام الحجة عليهم قبل العطف اعتراضا للاهتمام به» و هو من أدق 
وجوه البلاضة. و مثله فی آیذ آل عمران قوله ۸ [تعالی 0۸۰: [ر زا كدر كوم نقذ ONES OE‏ (آل عموان: 
۴) و قوله: جاو انصراف «۱۰» من الخطاب إلى الغیبف كأنه قال: «جاء هؤلاء المذ کورون» فیکون النبى صلی الله عليه و سلّم داخلا 
فى الضمیر؛ و هو فى موضع «جنتم بالبینات» فأقام الاخبار [۱۵۴/ ب عن الغائب مقام المخاطب. کقوله [تعالی «۱۱ و جَرَیْنْ ۱۲۱ بهم 
۱ ال 
المخطوطة لهام ا ال غ ع لت فى الط رطه ف اله ات اف ال (و فول 
(۸) ليست فى المخطوطة. (8) ليست فى المطبوعة. (۱۰) تصحفت فى المخطوطة إلى (أنصارفا). (۱۱) ليست فى المخطوطة. (۱۲) فى 
المطبوعة (جرین). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۳٠‏ ص: ۵۳ (یونس: 4۲۲ و فيه وجه من التعجب؛ كأنّ المخاطب إذا استعظم الأمر رجع 
إلى SEES‏ الناس» و هذا موجود فی لا بتن. و الثانی: أن يكون على حذف مضاف؛ كأنه قيل: «الكتاب المنیر» 
یعنی القرآن» فیکون مثل قوله: و شرا بومول این وق تفن زققه اف لت ۶ ۲ ۴۷۶ و هذا وجه حسن. 


تنبیهات »|« 


تنبيهات 1١‏ الأول: آنکر المبرّد هذا النوع و منع «۲» عطف الشیء على مثله؛ إذ لا فائدة فيه» و أوّل ما سبق باختلاف المعنیین؛ و 
ممن ينكر أصل الترادف فى اللغة كالعسكرى «”" و غيره. الثانى: ما ذكرناه من تخصيص هذا النوع بالواو هو المشهورء و قال ابن 
مالک: و قد أنيبت «أو» عنهاء كما فى قوله تعالی: تقوزا و إغراضاً (النساء: ون کیت از أو نما (النساء: ۲ قال 
شیخنا: «و فيه نظر؛ لامکان أن يراد بالخطيئة ما وقع خطأء و بالإ.ثم ما وقع عمدا. قلت: و يدل له قوله [تعالی «۴» قبل ذلک: و مَنْ 
تکیت الما نما كه علی مُه (النساء: ۱۱۱). و جعل «۵» منه بعضهم قوله صلَى اللّه عليه و سلّم: هم إنى أسألك بکل اسم هو 
لك سميت به نفسكك ( + ) فى 
المخطوطة (تنبيهان). (۲) فى المخطوطة (مع). (۳) هو الحسن بن عبد الله بن سهل أبو هلال العسكرى الفاضل الكامل صاحب 
التضائيق الأدبية صحب خاله آبا أحمد- و یعرف بالعسکری أیضا- و أذ عنه فأكترء و أخذ عن غيره و کان تاجرا كانث له نفس 
طاهرة ذكية» و تصانيفه فى غایهٌ الجوده فمن تصانيفه «الصناعتین» فى النظم و النشر و «الفروق» و «النظائر» و غيرها عاش إلى بعد سنة 
۰ (القفطىء إنباه الرواة ۱۸۹/۴) و انظر قوله فى كتابه الفروق اللغوية ص ۱۲ فى الباب الأول فى الإبانة عن کون اختلاف 
العبارات موجبا لاختلاف المعانى فى كل لغهُ. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (فإن قيل). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۳ ص: ۵۴ أو أنزلته فى کتابک. أو علمته أحدا من خلقک» أو استأثرت به فى علم الغيب عندكك 0۱۰». قلت: ما ذكره ابن 
مالک قد سبقه به «۲» ثعلب» فیما حکاه ابن سیده «۳) ذ فى «المحکم» فقال ثعلب فى قوله تعالی: میذرا أو تذراً (المرسلات: ۶) [فقال 
«(۴: العذر و النذر واحد. قال اللحیانی ۱ ۰ و بعضهم یثقّل «0۶. و عن الفراء: أنه یجری فى العطف بثم» و جعل منه قوله: و یا قزم 
E‏ له (هود: ۲ قال: معناه: و توبوا إليهء لأن التوبة الاستغفار. و ذكر بعضهم أنه قد تجرد عن العطف» و جعل 
منه قوله تعالی: و غَرابِيبٌ شود (فاطر: ۲۷) و الغراییب هی السود شيا فخاجا ۰ (نوح: ۲۰ الوّخمن الرّحيم (الفاتحة: ۳)» و غير ذلک. 
الشالث: ممایدفع وه التکرار فی اسل هاا اسع آن یعتقد آن س المترادفين 
) ححی س جح یج ااا وردمن ی ار ولن 
عن ابن مسعود رضی الله عنه آخرجه أحمد فی المسند ۱/ ۳۹۱ و ۴۵۲ و أبو یعلی فی المسند ۸۹۸/٩‏ الحدیث ۳۳۱/ ۵۲۹۷ مسند 
عبد الله بن مسعود و ابن السنی فى عمل الیوم و الليلهُ ص ۱۳۳ الحدیث (۳۴۲)» و ابن حبان ذکره ابن بلبان فى الاحسان ۲/ ۱۵۹ ذكر 
الأمر لمن آصابه حزن ... الحدیث (488). و الطبرانی فى کتاب الدعاء دعاء يذهب الهم و الحزن. و آخرجه البزار (عزاه له الهیثمی فى 
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مجمع الزوائد ۱۳۸/۱۰ و ۱۸۶). و الحا کم فى المستد رک ۵۰۹/۱. و الثانية عن أبى موسی الأشعرى أخرجها ابن السنی فى عمل الیوم 
و الليلك ص ۱۳۳ (۳۴۱) باب ما یقول إذا آصابه هم أو حزن. (۲) فى المخطوطة (إليه). (۳) هو على بن |سماعیل الضریر تقدم التعریف 
به و بکتابه فى ۰۱۵۹/۱ (۴) ساقطةٌ من المطبوعة. (۵) هو على بن المبارك الأسحمر اللحیانی النحوی صاحب على بن حمزةٌ الکسائی 
كان مودب الأمين. و هو من اشتهر بالتقدم فى النحو و اتساع الحفظ و جرت بينه و بين سيبويه مناظرة لما قدم بغداد قال أبو العباس 
آحمد بن يحيى: كان على بن المبارک بحفظ آربعین ألف بيت شاهد فى النحو سوی ما كان بحفظ من القصائد و أبيات الغریب ت 
۴ ه (القفطى إنباه الرواة ۳۱۳/۲). (۶) فى المخطوطة (ینقل). (۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (فجاجا سبلا). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۳» ص: ۵۵ يحصّل معنى لا يوجد عند انفراد أحدهماء فان الت ركيب يحدث معنى زائدا؛ و إذا كانت كثرة الحروف تفيد 
زياد المعنی» فكذلكك كثرة الألفاظ. 


القسم الثامن الإيضاح بعد الإبهام 


القسم الثامن الایضاح بعد الابهام ليرى المعنى فى صورتين» أو ليكون بيانه بعد التشوف إليهء لأنّه يكون ألذّ للنفس و آشرف ۱۱» 
عندهاء و أقوى لحفظها و ذكرهاء كقوله تعالى: و فص یناه ذلك ان دایز هّلاء مفقطوخ مُضبجین (الحجر: ۶۶). و قوله [تعالى 
۰ فل هُوَ الله أ (لاخلاص: )١‏ فان وضع الضمیر موضع ۲ ۴۷۸ الظاهر معناه البیان أو الحدية» أو الأمر لله حد «۳) مکفوا بها 
ثم فشر «۳» و كان أوقع فى النفس من الإتيان به مفسرا من أول الم و لذلكك وجب تقديمه. و تفيد به الجملة المراد» تعظيما له «۵. 
وامیاتی مک فی ودع انظاهر مومع اي و مثله التفصيل بعد الإجمال» كقوله تعالى: ده لور عند الله اننا عكر هرا ى 
کتاب الله هبو كلق الماوات و اأزض نها أ رم (لتوبة: ۶ و عکسه کقوله تعالی: تاذ یام فى ال ومع إذا رجم 
لک عَكَرةٌ كاملةٌ (البقرة : ۱۹۶). و قوله [تعالى «۶: و وَاعَدّنا مُوسى این لله و هناها بعَشْر تمیق وب رین یل (الأعراف: 
۲) و أعاد قوله: افيه وان كان معلوما من «الثلائین» و «العشره أنها أربعون لنفی الأبس؛ لأن العشر لما أنت بعد الثلاثين» التى 
هی نص فى ( )١‏ فى المخطوطة (و 
أعرف). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) عبارة المخطوطة (فكفوا فيها ثم فسروا). (۵) فى المخطوطة (به). (۶) ليست فى المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن. ج". ص: ۵۶ المواعدة دخلها الاحتمال أن تكون من غير المواعدث فأعاد ذكر «الأربعين» نفيا لهذا الاحتمالء 
و لیعلم أن جميع العدد للمواعدة. و هكذا قوله [تعالى )١١‏ : قَصِيامٌ ثَلائَدُ [۱۵۵/ أ] یم فى الج و عة إذا رجعم بلک عَطَوَةٌ كايلة 
(البقرة: ۱۹۶) آعاد ذکر العشرة» لما كانت الواو تجىء فى بعض المواضع للاباحث و قوله: كابلة تسقیق لذلک و ا کید له. فان قلت: 
فاذا كان زمن المواعدة أربعين فلم كانت «ثلائین» ثم عشرا؟ آجاب ابن عسکر 7١‏ فى «التکمیل و الاتمام» «۳) بأن العشر إنما فصل من 
آولشک؛ لیتحدّد قرب انقضاء المواعدة «۴» و یکون فيه متأهبا مجتمع الرأى» حاضر الذهن؛ لأنه لو ذکر «الأربعين» ولا لکانت 
متساوية؛ فإذا جعل العشر فیها !تماما لها استشعرت النفس قرب التمام» و تجدّد بذلک عزم لم يتقدم. قال: و هذا شبیه بالتلوم الذی 
جعله الفقهاء فى الآجال المضروبة فى الأحكام» و یفصلونه من أيام الأجل؛ و لا يجعلونها شيئا واحدا؛ و لعلهم استتبطوه من هذا. فان 
قلت: فلم ذكر فى هذه السورة- أعنى الأعراف- الثلاثين ثم العشر و قال ذ فى البقرة: و اد واغذنا مُوسى أ ليله (القزة؛ 0١‏ و لم 
یفصل العشر منها؟ و الجواب و الله أعلم: أنه قصد فى الأعراف مس ۷ 7 فذكر على صفتهاء و 
فى البقرة إنما ذكر الامتنان «8) على بنی اسرائیل بما آنعم به عليهم» فذ کر نعمه علیهم مجملث فقال: و إذ رقنا بكم ار (البقرة: ۵۰ 
و اد 0 رم ]و آل دعي ۱ ون (البقرة: ۴۹). 
۱ ۱ 0 لتق المخظوطسة, (۷) 
تصحفت فى المطبوعة إلى عساکر و التصویب من المخطوطة. و هو محمد بن على بن الخضر الغسانی تقدم التعریف به و بکتابه فى 
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/١‏ ۷۲ (۳) تصحفت فى المطبوعة إلى (الإفهام. (۴) فى المخطوطة (العدة). (۵) فى المخطوطة (الأمثال). (۶) تصحفت فى المطبوعة 
إلى (أنجيناكم). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۵۷ و اعلم أنه يخرج لنا مما سبق جوابان فى ذكر العشرة بعد الثلاثة و السبعة؛ اما 
الاجمال بعد التفصيلء و ما رفع الالتباس» و يضاف إلى ذلك أجوبة: ثالثها: أنه قصد رفع ما قد يهجس فى النفوس» من أن المتمتع 
إنما عليه صوم سبعة ۲/ ۴۸۰ أيام لا أكثر «۱» ثلاثة منها فى الحج» و يكمل سبعا إذا رجع. رابعها: أن قاعدة الشريعة أن الجنسين فى 
الكفارة لا يجب على المکفر الجمع بينهماء فلا يلزم الحالف أن يطعم المساكين و يكسوهم؛ و لا المظاهر العتق و الصوم؛ فلما اختلف 
محل هذين الصومين فكانت ثلاث فى الحج و سبعة إذا رجع» صارا باختلاف المحلين کالجنسین؛ و الجنسان لا يجمع بينهما. و أفادت 
هذه الزیاد- و هی قوله: تلک عَشَرَةٌ كاملةٌ (البقرة: ۱۹۶)- رفع ما قد يهجس ذ فى النفوس ۲۱ من أنه إنما 0 عليه أحد النوعين: اما 
الثلاث و !ما السبع. الخامس: أن المقصود ذكر كمال لا ذكر العشرة» فليست العشرة مقصودة بالذات؛ لأنها لم تذكر إلا للاعلام بأن 
التفصيل المتقدّم عشرة؛ لأن ذلك من المعلوم بالضرورث و إنما ذكرت لتوصف بالكمال الذى هو مطلوب فى «۴ القصة. السادس: أن 
فى الكلام تقديما و تأخيراء و التقدير: فصيام عشرة أيام: ثلاثة فى الحج و سبعة إذا رجعتم؛ و هذا و إن كان خلاف الأصل» لكنّ 
الإشكال ألجأنا إليه. السابع: أن الكفارات فى الغالب إنما تجب متتابعة ككفارات الجنايات» و لما فصل هاهنا بين صوم هذه الكفارة 
بالافطار قبل صومها بذكر الفدية ۵۱ ليعلم «۶» آنها و إنما كانت منفصلة فهى كالمتصلة. فان قلت: فكفارة اليمين لا تجب متتابعة» و 
من جنس هذه الكفارة ما يجب على 

(۱) فى المخطوطة (و الأكثر). (۲) فى المخطوطة (النفس). (۳) فى المخطوطة (أن) بدل (أنه إنما). (۴) فى المخطوطة (من). (۵) فى 
المخطوطة (العد). (۶) عبارة المخطوطة (يعلم). البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۵۸ ۲/ 58١‏ المحرم إذا حلق ثلاث شعرات» و من 
عجز عن الفدية فإنه يصوم ثلاثة أيام و لا يشترط التتابع. قلت: هى فى حكم المتتابعة بالنسبة إلى الثواب؛ إلا أن الشرع خفف بالتفریق. 
ثامنها «۱: أن السبع قد تذ کر و المراد به الکثرة لا العدد؛ و الذی «۲» فوق الستة (۳ و دون الثمانیث و روی با« 
ا ييه أى أكثر ذلک» يريدون التضعیف. و قال الأزهرى «۴» فى قوله تعالی: إن تَسْتَغْفِر لَّهُمْ سَبِعِينَ 

ص و (التوبة: ۸۰): «هو جمع السبع» الذى يستعمل «۵» [۱۵۵/ ب للكثرة» و إذا كان کذلک فاحتمل أن يتوهم أن المراد n‏ 
أكثر من السبع؛ و لفظها معطوف على الثلاثة بآلة الجمع» فيفضى إلى الزيادة فى الکفارة على العدد المشروع» فيجب حينئذ رفع [هذا] 
۰ الاحتمال بذكر الفذلكة؛ و للعرب مستند قوی فى إطلاق السبع و السبعة» و هی تريد الکثرة ليس هذا موضع ذكره). تاسعها 07: 
أن الثلاثة لما عطف عليها السبعة احتمل أن يأتى بعدها ثلاث أو غيرها من الأعداء, فقید بالعشرة ليعلم أن المراد كملء و قطع الزيادة 
المفضیة للتسلسل. عاشرها ١‏ (: أن السبعةٌ المذكورة عقب الثلاثة يحتمل أن تكون الثلاثة داخلة فيهاء كما فى قوله: و قَدَّرَ فيها موه 
فى أربعة يام (فصلت: ۰ أى مع اليومين اللذین خلق الأرض فیهماه فلا بد من اعتقاد هذا التأويل لیندفع ظاهر التناقض» فجاء التقیید 
بالعشرةٌ ف لرفع توهم التداخل. و هذا الجواب آشار إليه الزمخشری «۹؛ و نقل عن الشيخ عز الدین بن عبد السلام 
) ۱) فى المخطوطة (الثامن). (۲) فى 
المخطوطة (الذى). (۳) فى المخطوطة (السبعة). (۴) هو أبو منصور محمد بن أحمد بن الأزهر تقدم التعريف به فى ۰۳۰۹/۱ (۵) فى 
المخطوطة (التى تستعمل). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (التاسع). (۸) فى المخطوطة (العاشر). )٩(‏ الكشاف ۳ ۳۸۴. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۵٩‏ ترجيحه؛ و رده ١١‏ ابن أبى الاصبع ۰ لأن «۳ احتمال التداخل لا يظن إلا بعددين منفصلين 
لم يأت بهما جملة؛ فلو اقتصر على التفصيل احتمل ذلكك؛ فالتقييد مانع من هذا الاحتمال. و هذا أعجب منه. فان مجىء الجملة رافع 
لذلک الاحتمال. الحادى عشر: أن حروف السبعة و التسعة مشتبهة» فأزيل الاشکال بقوله: تلک عم كاملَةً (البقرة: ۱۹۶) لملا يقرءوها 
«تسعة»» فيصير العدد اثنى عشر. و نظير هذا قوله صلى اللّه عليه و سلم: «إن لله تسعة و تسعين اسماء مائة إلا واحداء «۴. فان «۵» التأكيد 
بمائة إلا واحدا «۶» لإزالة إلباس التسعة و التسعين بالسبعة و السبعين لكن مثل هذا مأمون فى القرآن؛ لأن الله حفظه. 
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القسم التاسع وضع الظاهر موضع المضمر 
اشار 0 


القسم التاسع وضع الظاهر موضع المضمر لزيادة التقرير؛ و العجب أن البيانيين لم يذكروه فى أقسام الإطناب. و منه بيت «الكتاب «۷: 
إذا ال وحش ضم ال وحش فى ظللا اه سواقط من عزوق هة كان آظهرا «۹». 
)١ )‏ فى المخطوطة (و ردده). (۲) هو 
عبد العظيم بن عبد الواحد بن ظافر الأديب أبو محمد زكى الدين ابن أبى الأصبع العدوانى المصرى شاعر مشهور إمام فى الأدب له 
تصانیف حسنة فى الأدب و شعره رائق من تصانیفه بحا را ی ات ی 
الفواتح» و غير ذلک ت ۰۶۵۴ بمصر (الکتبی» فوات الوفیات ۲/ ۳۶۳). (۳) فى المطبوعة (بأن). (۴) متفق عليه من حدیث آبی هريرة 
آخرجه البخاری فى الصحیح ۱۳/ ۸۳۷۷ کتاب التوحید (۹۷ باب إن لله مائة اسم إلا ... (۱۲)» الحدیث (۷۳۹۲). و آخرجه مسلم فى 
الصحیح ۲۰۶۳/۴ کتاب الذكر ... (۴۸)» باب فى آسماء الله تعالی ... (۲)» الحدیث (۲۶۷۷/۶). (۵) تصحفت فى المطبوعة إلى 
(فائدة). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (واحد). (۷) کتاب سیبویه ۶۳/۱. باب ما آجری مجری لیس فى بعض المواضع بلغة آهل 
الحجاز ثم يصير إلى أصله و البیت للنابغة الجعدی انظر دیوانه ص ۷۴. (طبعة المکتب الاسلامی). (۸) فى المخطوطة (طلالتها). )٩(‏ 
فى المخطوطة (آظهر). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۶۰ و لو آتی على وجهه لقال: «إذا الوحش ضنها». و ٍنما يسأل عن حکمته 
إذا وقع فى الجملة الواحدة فان كان «۱» فى جملتین مستقلتین كالبيت سهل الأمر» لكنّ الجملتین فيه كالجملة الواحدف لأن الرافع 
للوحش الأول فعل محذوف كما يقول «۲» البصریون و الفعل المذ کور ساد «۸۳ مسد الفعل المحذوف؛ حتی كأنه هو؛ و لهذا لا 
يجتمعان» و إن قدر رفع الوحش بالابتداء فالکلام جملة واحدة. و يسهل عند اختلاف اللفظین کقوله: إذا المرء لم يغش الكريهة أو 
شکت حبال الهوینی بالفتی أن تقطعا «۴». فاختلاف لفظین ظاهرین «۵» آشبها لفظی الظاهر و المضمر فى اختلاف اللفظ؛ و عليه قوله 
تعالی: و منم الَّذِينَ يؤْدُونَ ال (التوبة: ۶۱) ثم قال: و الَّذِينَ يُؤْذُونَ رَسُولَ الّه (التوبة: ۶۱). و لم یقل: «يؤذونه؛ مع ما فى ذلکک من 
التعظيم» فالجمع بين الوصفين» كقوله فى الحديث: «نبیکک الذى أرسلت «۶»» و قوله: آم تلع أن ال على کل شَئْءِ کدی ... (البقرة: 
۶ الایة؛ فإنه قد تكرّر اسم الله ظاهرا فى هذه الجمل الثلاث» و لم يضمر لدلالته على استقلال كل جملة منهاء و أنّها لم تحصل ۸ 
مرتبطة ببعضها ارتباط ما یحتاج فيه إلى إضمار. و قوله: وَ الَذِينَ كمَرُوا یاون فى سَبيل الطَّاغُوتِ قاتا أولياء اسان (النساء: ۲/ 
۴ ۷۶ و فيه ۷۷ و عل اة راطا ون ل وميا کا عل ر 
)١ )‏ فى المخطوطة (كانا). (۲) فى 
المخطوطة (تقول). (۳) فى المخطوطة (شاد مثل). (۴) البيت للكلحبة الیربوعی انظر المفضلیات بشرح ابن الانباری ص ۲۳. (۵) عبارة 
المخطوطة (لفظی الظاهرين). (۶) قطعة من حديث عن البراء بن عازب رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۱/ ۳۵۷» كتاب 
الوضوء (۴)» باب فضل من بات على الوضوء (۷۵) الحدیث (۲۴۷). و أخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ١۸٠۲ء‏ كتاب الذكر و الدعاء ... 
(۴۸)» باب ما یقول عند النوم و خذ المضجم (۱۷) الحدیث (۵۶- ۵۷/ ۲۷۱۰). (۷) فى المخطوطة (یحصل). (۸) فى المخطوطة (و 
منه). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: 2١‏ و قال ابن الستّد :)١١‏ «إن كان فى جملتين حسن الاظهار و الإضمار؛ لأن كل جملة تقوم 
بنفسهاه و «جاء زيدء و زيد رجل فاضل» ۲۱ [و إن شئت قلت: «و هو رجل فاضل»] «۲). و قوله: ل ما آوتی تقل الله الله 
غلم عيب بجعل بجحل [۱۵۶/ أ] رسالته (الأنعام: ۴ و إن كان فى جملهٌ واحدة قبح الاظهار؛ و لم يكد یوجد الا فى الشعر «۴»؛ کقوله: 
لا أرى الموت يسبق الموت شىء نمص الموت ذا الغنی و الفقيرا «۵» قال: و إذا اقترن بالاسم الثانى حرف الاستفهام بمعنى التعظيم و 
التعجب كان المناسب الإظهار؛ كقوله [تعالی «۶: اه ما الْحَاقَةَ (الحاقة: -١‏ ۲) و الْقارعه ما الْقارعَةُ (القارعة: ۰۱ ۲)» و الاضمار 
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جائز کقوله تعالی: مه هاويَةٌ* و ما آذراک ما هيه (القارعة: ۰٩‏ ۱۰). و اعلم أن الأصل فى الأسماء أن تکون ظاهرة؛ و أصل المحدّث 
عنه کذلک. و الأصل أنه إذا ذکر انیا أن یذ کر مضمرا للاستغناء عنه بالظاهر السابق» كما أن الأصل فى الأسماء الاعراب و فى 
ا البنای و إذا جری ۷١‏ المضارع مجری الاسم أعرب» کقوله [تعالی ۸۰ یواعد الله ارق ا و اشکنوا 4 له 

جَعُونَ (العنکبوت: ۱۷). و قوله [تعالى «۸» : فمن عفا و اطرلح فَأَجْرْ 4 علی الله اه لا بْحِبٌ الظالمین ۲ ۵ (الشورى: ۴۰). و قوله 
ان فم مخ بحو د َبكك واش تَغْفِوهُ 3 تسا ححا امس ۱۷ 
)١ )‏ هو عبد الله بن محمد بن السيد 
البطليوسى تقدم التعريف به فى ۱/ ۰۳۴۳ (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) بعد هذا الموضع زياد فى المخطوطة كما 
یلی (كقولكك جاء زيد) و لا محل لها هنا. (۵) البیت من شواهد سيبويه فى الكتاب ۱/ ۶۲ و نسبه لسواد بن عدىء باب ما أجرى 
مجرى ليس فى بعض المواضع بلغة أهل الحجاز ... (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (آجری). (۸) ليست فى المخطوطة. 
(۱۰) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ۳ ص: ۶۲ 


و9 للخروج علی خلاف الأصل [ ساب »|« 
أحدها: قصد التعظیم 


أحدها: قصد التعظیم کقوله [تعالی : و اموا اله و لمکم الله و له بکل شین عَلِيمٌ (البقرة: ۷ و قوله [تعالی : أولتك ات الله 
ألا إن جرب الله هم اون (المجادلة: ۲ و قوله [تعالی : و انوا لا الله بير بما تَعْمَُونَ (الحشر: ۱۸). و قوله [تعالی «0۱: 
لکنا و اله ری و لا آش رک وى عدا (الكهف: ۸ فأعاد ذ کر الرب «۳» ۷ یماقم و اليقيم لمع وقوه [تعالى «۱): 
الله لخ 3ه ال الق (لاخلاص: ۱- ۲. و اقوش آثری ی له اد الله بص یر بالعباد (غافر: ۴۴). و له ری و لاء انيت 6 
(الکهف: ۳۸). کلا تج هژلام و عالت مش ططاح EES‏ ولك یر | الاسر 0 بل وا بالشاعَة و أغتذنا لِمَنْ 
كَذَّبَ بالماعة سَعِيراً (الفرقان: ۱۱). و قُوْآنَ الْمَخرِ إن فر الجر کان مَشْهُوداً (الإسراء: ۷۸. و کفلها زّكربًا کلما دَحَلَ علیها زکری 
المخراب (آل عمران: ۳۷. و قوله تعالى: الْحَاقَة* ما الْحَاقَة الحاقة: ۱- ۲ الْقارِعَةً ما القارعَةُ القارعة: -١‏ ۰۲ كان القياس- لو لا «۵؛ 
ما أريد به من التعظیم و التفخیم - «الحاقة ما هی». و مثله: قاض حاب المع ۶ [ما اض حاب الْمَيِمَئَُ* و أَضحات الْمَشْكَمَةْ ما أَضحاب 
المَشمه] © (لواقع: ۸ -4) تفخيمالما ينال ۰ الفريقين من جزيل اللسواب و أليم العقساب. 

)١ ۱‏ ليست فى المخطوطة. (۳) 
سنن فی المطبوغة ان (لري): لاف تسه لا 80 ماين ا تا كن کیش ال ا اتمه رتاو 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۱۱۶۳ [و منه قول النبی صلی الله عليه و سلّم «قل و من یعص الله و رسوله» (۲» فلا یرد» «کان الله 
و رسوله أحب إليه مما سواهماء «۳۰؛ لأن المعنی فى نهی الخطیب عن عدم الافراد احتمال عدم التعظیم و هو سيئ فى حقه صلی الله 
عليه و سلّم» و لأن کلام الخطیب فى جملتین فلا بد من |عادته بخلافه فى الآخر] ..١(‏ 


الثانى: قصد الإهانة و التحقیر 


القای ۶ تد الإهانة و تین کنر حال ا انها لقي ارا لا كرا خطوات المیْطان و من يخ خطوات الشِطانٍ لور 1.1 
قوله تعالی «۵: ولیک حت الشَبْطان أنه 1 حرّت لسُیطان (المجادلة: 9 و قوله: إِنَّ السَيِطانَ رم ۳ ان الشقطانَ كان للانسان 


عَدُوًا مُبيناً (الاسراء: ۳ و قوله [تعالی «۵» : و ذلك زین لفرعَون شوه عمله و مد عن المّبیل و ما کید فِوعَوْنَ (غافر: ۷ و قول 
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الشساعر؛ ۲ /۴۸۷ فسسالشسوی لاس يسارك اللسسه فی الى و عهسسد المعو عند الفراق ذمیم 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ليس فى 
المطبوعة. (۲) قطعة من حديث عن عدى بن حاتم رضى الله عنه أخرجه مسلم فى الصحيح ۲/ ۵٩۴‏ کتاب الجمعة (۷)» باب تخفيف 
الصلاة و الخطبة (۱۳) الحديث (۴۸/ ۸۷۰). و فى بیان معنى الحديث ما ذكره النووى فى شرح صحيح مسلم ۶/ ۱۵۹: (قال القاضى و 
جماعة من العلماء: إنما أنكر عليه لتشريكه فى الضمير المفضى للتسوية؛ و أمره بالعطف تعظيما لله تعالى بتقديم اسمه كما قال صلّی 
امسو ير ۱ ل ۱ ۱ ۱ ۵ 
الحدیث مع بعض التفصیل فى ۱/ ۰۴۹۹ معرفة الوقف و الابتداء. (۳) قطعة من حديث عن آنس بن مالک رضی الله عنه. آخرجه 
البخاری فى الصحیح ۶۰/۱ کتاب الایمان (۲)» باب حلاوة الایمان )٩(‏ الحدیث (۱۶). و أخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۶۶ کتاب 
الایمان (۱)» باب بیان خصال من اتصف بهن وجد حلاوة الایمان (۱۵) الحدیث (۶۷- ۶۸/ ۴۳). و انظر كلام ابن حجر فى سياق 
شرحه للحدیث فى فتح الباری ۶۱/۱- ۶۲ و ما نقله من آقوال العلماء فى هذا الشأن. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن ج۳. ص: ۶۴ و سمع الاصمعی من ينشد: فما للنوی جد النوی قطع النوی كذاك ۱۰ النوی قطاعة للقرائن «۲» فقال: لو قيض 
لهذا الست شاه لاد حلي 


الثالث: الاستلذاذ بذ کره 


الثالث: الاستلذاذ بذ کره کقوله تعالی: و بالق ناه و بالعق رل (الاسراه: ۵ إن كان «الحق» الثانی هو الأول. و قوله: مَنْ كان 
رید مر لله ال جميعاً (فاطر: ۱۰). و قوله تعالی: وَأَوْرَكَنَا الْأَوْضَ كبوأ من ان حت تُشاء (الزمر: ۴ و لم یقل: «منها» و لهذا 
عدل عن ذكر الأرض إلى الجنة؛ و إن كان المراد بالأرض الجنة؛ و له در القائل: کزر على السمع منّى أيها الحادی ذکر المنازل و 
الأطلال و النادی و قوله: يا مطر بی بحدیث من سکن [۱۵۶/ ب الغضی ۳۱ ھجت الهوی و قدحت في حراق كرّر حدینک يا مهج 
لوعتی إن الحدیث عن الحبیب تلاق 


الرابع: زیاده التقدیر 


مين 


الرابع: زيادة التقدیر کقوله تعالی: و بالق ترا و بالق رل (الإسراء: ۱۰۵). و قوله: الله الصَّمَدُ (الإخلاص: ۲ بعد قوله: ال أَحَدٌ؛ 
(الاخلاص: ۱)؛ و يدل على إرادة التقدیر سبب نزولهاء و هو ما نقل عن ابن عباس «۴؛ أن قریشا قالت: يا محمد؛ صف لنا رك الذی 
تدعوننا «۵ه الب فول الله أ د ( 0 
تصحفت فى المخطوطة إلى (لذاک). (۲) البیت ذكره ابن الشجری فى آمالیه ۱/ ۰۲۸۱ فصل فى آقسام الکلام. (۳) فى المخطوطة 
(الغطا). (۴) أخرجه ابن أبى حاتم و ابن عدى و البيهقى فى الأسماء و الصفات (ذكره السيوطى فى الدر المنثور ۶/ ۰۴۱۰ (۵) فى 
المخطوطة (تدعونا). البرهان فى علوم القرآن ج ۳ ص: ۶۵ (الإخلاص: ۱ معناه أن الذى سألتمونى وصفه هو اللّه ثم لما أريد تقدير 
کونه «اللّه» أعيد بلفظ الظاهر دون ضميره. و قوله: له لو فضل علی لاس و لكنّ اکر الاس لا یَشکرون (غافر: ۶۱). و قوله 
[تعالی «: و يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عند الله و ما هُوَ من عند ال (آل عمران: ۷۸. یلوتم بالکتاب وه ین الکتاب و ما هو ین 
الکتاب (آل عمران: ۷۸). 


الخامس: إزالة اللبس حيث یکون الضمیر بوهم أنه غير المراد «۲» 
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الخامس: إزالة اللبس حيث یکون الضمیر یوهم أنه غير المراد ۰۷۱ کقوله تعالی: قل الُم مالک امک تُوْتَى الْمُلك مَنْ نشا (آل 
عمران: ۲۶) لو قال: «تؤتيه» لأوهم أنه الأول» قاله ابن الخشاب «0۳. و قوله تعالی: الظَانينَ «۴» الله طَنَّ السَوءِ علیهم دائرَةٌ السَوْءِ (الفتح: 
۶ (کرر السوء) ۵۱ لأنه ۲ (لو]«۶ قال: «عليهم دائرته» لالتبس بأن يكون الضمير عائدا إلى الله تعالی. قاله الوزیر المغربی «۷) 
فى «تفسیره». و نظیره: له ای کم من ضَعْفٍ تم جعل من بقد ضغب بر م جعل من بغد وء ضَغفاً (الروم: ۵۴ و تبینه: الأول 
النطفة أو التراب» و الثانى الوجود فى الجنین أو الطفل» و الشالث الذی بعد الشيخوخة و هو آرذل العمر؛ و القوة الأولی التی تجعل 
)١ 0‏ ليست فى المخطوطة. (۲) 

فى المخطوطة (الأول). (۳) هو عبد الله بن أحمد أبو محمدء ابن الخشاب تقدم التعريف به فى ۱/ ۱۶۳. (۴) تصحفت فى المخطوطة و 
العا إلى (يقانية) و الصواب ما انعم (۵ساقط من المخطرطه. (۶) زیادة شضیها السیاق: (۷) هو الجن بن على ب الجن 
المعروف بالوزیر المغربی» استظهر القرآن العزیز و عدة من الکتب المجرده فى النحو و اللغة و نحو خمسة عشر آلف بيت شعر من 
مختار الشعر القديم» و نظم الشعر و الضرف فى النثرء و كان من الدهاة العارفین من مصنفاته «الشعر و النثر» و «مختصر اصلاح المنطق» 
و «الایناس» ت ۰۴۱۸ (ابن خلکان, وفیات الأعيان ۲/ ۱۷۲). و کتابه ذکره الداودی فى طبقات المفسرین ۱۵۶/۱ و اسمه «إملاءات 
عدة فى تفسیر الق رآن العظیم و تأویله». البرهان فى علوم الق رآن» ج ۳ ص: ۶۶ التحركك و الاهتداء للثدى» و الثانية بعد البلوغ قاله ابن 
الحاجب «۱» و ويد الغيرية و التنکیر. و نحوه قوله تعالی: و أن الفخر إن قوق جر كان مَضَهُوداً ... (الاسراء: 6۷۸ الف لو قال: 
«إنه» لأوهم عود الضمیر إلى الفجر. و قوله [تعالی ۳۱ يَوْمَ اتی کل تفس اول عَنْ نها (النحل: ۱۱۱ فلم يقل «عنهاء لثلا یتحد 
الضمیران فاعلا و مفعولا؛ مع أن المظهر "١‏ السابق لفظ النفس, فهذا یلع من وضسرب زید نفسه». و کقوله تعالی: ٿم انرتخرجها من 
وعاء آخبه (یوسف: ۷۶؛ و إنما حسن إظهار الوعاء مع أَنْ الأصل «فاستخرجها منه» لتقدم ذکره لأنه لو قيل ذلك لأوهم عود الضمير 
على الأخ» فیصیر كأن الأخ مباشر لطلب «۵» خروج الوعاء؛ و ليس كذلك لما فى المباشرة من الأذى «۶» الذی تأباه النفوس ۷۸ الابیف 
فأعيد لفظ الظاهر لنفی هذا. و إنما لم يضمر الأخ فیقال: «ثم استخرجها من وعائه؛ لأمرین. آحدهما: أن ضمير الفاعل فى اسرتخرجها 
لیوسف عليه السلام فلو قال: «من وعائه؛ لتوهم أنه پوسف. لأنه آقرب مذ کور فأظهر لذلک. و الثانی: أن الأخ مذ کور مضاف إليه؛ و 
لم يذكر فيما ددم مشصوءا ا و اتيج إلى إعادة ماء و ضیف إليه آظهره أيضا. و قوله [تعالی «۸: یوم ترجف 
ا ا رال ا سس لمحتيال ل ا 
دریعظ عطع"هواآبوعمرو عثمان بن عمر بن 
يونس تقدم التعریف به فى ۱/ ۴۶۶. (۲) اضطربت فى المخطوطة إلى (العربة). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة 
(المضمر). (۵) فى المخطوطة (بطلب). (۶) فى المخطوطة (الأدا). (۷) فى المخطوطة (النفس). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى 
علوم الق رآن» ج۳ ص: ۶۷ و من لاس مَنْ شرل ام ال قإذا آوذی فی الله جَعَلَ فة الاس كعذاب الله (العنكبوت: .)٠١‏ 


السادس: أن یکون القصد تربية المهابة و ادخال الروعة فى ضمير السامع 


السادس: أن یکون القصد تربية المهابة و إدخال الروعة فى ضمير السامع اس ی یقول الخليفة لمن يأمره 
بأمر: ا يأمرك بكذا» مكان: «أنا آمرک بکذا». و منه قوله )١١‏ تعالى: الا ما الْحَاقَةَ (الحاقة: -١‏ ۲). و قوله: إن الله 
کم أن مووا الأمانات إلى هلها (الساء: ۵۸) اد الل ا اذل و لا خسان (النحل: .)٩۰‏ و قوله: و قال الّذِينَ فى النَّار لِحَرَّنَُ 
جَهَنّمَ (غافر: ۴۹ و لم یقل: «لخزنتها». 


السابع: قصد تقوية داعية المأمور 
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السابع: قصد تقوية داعية ا ۱ كقوله تعالى: فإذا عَرَّمْتَ فتَوَكل علی الله إن الله بُحبْ الْمُتَوَكلِينَ (آل عمران: ۱۵۹ و لم 
يقل «علق» و حين قال: علی الله لم يقل [۱۵۷/]: «إنه یحب» أو «إنى أحبٌ» تقوية لداعية المأمور بالتو کل بالتصريح باسم المت وكل 
علیه. و قوله [تعالی «0۲: و اقا الله و بعلمُكم ال و الله بكل شیء عَلِيمٌ (البقرة: (AY‏ 


الثامن: تعظیم الأمر 


الشامن: تعظيم الأمر كقوله تعالی: أو لَمْ روا کیت يت ی الله الْحَلقَ ثم يده ان ذلك عَلَى الله بیتیه* فل متیژوا فى لض قانظوا 
کیت بدا لح (العنکبوت: فك ۲۰). و قوله: هَل أتى عَلَى اسان ين ِنَ الدّهْرِ لَمْ يكن شا مذ كو رأ إا هنا اسان (الانسان: 
١‏ 7و لير ییا ال )یسب عل علا ع ا میس 
۱ قن ی زر فک بان ار 
منه قوله تعالی). (۲) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۶۸ و قوله: يَوْمَ رجف الْأَرْضٌ و اْجبال و کات الجبال 
كثيباً مهيا (المزمل: ۱۴)؛ فانما أعيد لفظ لجال و القیاس الاضمار لتقدم ۱ ذکرها؛ مثل ما ذکرنا فى الم السجدة ۲/ ۴۹۲ فى أحد 
الق لین انو هو O‏ كلما آرادرا آن تور مایا أَعِيدُوا فيه و قل لهم دوو وداب الت را« (السجده: ۲۰)؛ و هو أن البتین 
سیقتا للتخویف و التنبیه على عظم الأمر؛ فاعادة الظاهر آبلغ. و آیضا فلو لم یذ کر الجبال لاحتمل عود الضمیر إلى الأرض. 


التاسع: أن يقصد التوصل بالظاهر إلى الوصف 


الناسع: أن يقصد التوصل بالظاهر إلى الوصف كقوله تعالى: ايوا اله و رَشوله اب الم الى یمن باه و کلماته (الأعراف: 
۸ ۴ [بعد قوله فى صدر الآية: إِنَى سول الله ایک جميعاً (الأعراف: ۱۵۸) منوا با و وله (الأعراف: ۱۵۸) دون «فآمنوا 
بالله و بی»؛ لیتمکن من إجراء الصفات التی ذکرها من النبی الم الذی یژمن بالله] ۰۴۰ فانه لو قال: «و بى» لم یتمکن من ذلک؛ لأن 
الضمیر لا يوصف لیعلم أن الذی وجب الایمان به و الاتباع له هو من وصف بهذه الصفات کائنا من كانء آنا أو غیری اظهارا للنصفف 
و بعدا من التعصب لنفسه. 


العاشر: التنبیه على عله الحکم 


العاشر: التنبيه على علة الحکم کقوله تعالی: قَوِدَّلَ الَِّينَ ظَلَمُوا قَولًا عير الى قیل لهم (البقرة: .)۵٩‏ و قوله: قَإنَ الله عدو للکافری 
(البقرة: )٩۸‏ أعلمنا أنه من كان عدوا لهؤلاء فهو كافر؛ هذا إن خيف الإلباس لعوده للمذ کورین. و كذا قوله: فد ال [دون «۶ «فإنه». 
و كقوله ۰ تعالى: باعل الذي له __وا رجزاً سس اللمسساء (البقرة: 4۵4 و لوم يقل 
)١ ۱‏ فى المخطوطة (لتقديم). (۲) ما 
بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة» و کتب مکانها عبارة (من غم). (۴) ما بين الحاصرتین لیس فى المخطوطة. (۶) ساقطة من 
المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (کقوله). البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۳ ص: ٩‏ «عليهم» لأنه لیس فى الضمیر ما فى قوله: این ظَلْمُوا 
من ذکر الظلم المستحق به العذاب. و جعل منه الزمخشری «۱ قوله تعالی: اد لین منوا و عملواالصَالحات إا لا نيع جر مَنْ 
خسن عملا الکهت: ۰ و قوله تعالی: E‏ : ۹) و الأصل «علیهم» للدلالة على أن اللعنة لحقتهم 
لکفرهم. و لیس من ذلک قوله تعالی: اه مَنْ یی و ضير فد الله لا بضدیغ أجر الْمُحدَنِينَ (یوسف: ۰ فان العلة قد تقدمت فى 


الشرط؛ و إنما فائدة ذلك |ثبات صفة أخرى زائدة. و قال الزمخشری «۲: فائدته اشتماله على المتقین و الصابرین. و منه قوله: و لو 
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نهم د طَلَمُوا سم جاک فَاسْتَغْمَرُوا لَه و اتف لهم الرشول (النساء: ۶۴) لأن شفاعة «*) من اسمه الرسول من اللّه بمکان عظیم. 
و قوله: و من الم من افتری علی الله کذبً أوْ کب بآياته اه لا يملح الطَالِمُونَ (الأنعام: ۱ و القياس «آنهم لا یفلحون» و لو ذکر 
وت 0 0 وی ام وباي e‏ و قوله: این کون 
قوله: إن ۱ 3 ۱ فالا sea‏ 
أبدعه و ربّاه بنعمته. ۲/ ۴۹۴ و کقوله تعالى: مَنْ کال عَدُوًا لِه و قلانکته و رُسْلِهِ و جبریل و ميكال فان الله عَدُوٌ للْكافِرِينَ (البقرة: ۸) 
قا الزمخشرى :۴١«‏ أراد ل دوا لهم ).؛ فجهلاء بالقاهر ليل على أن الله 
)١ /‏ الكشاف ۲/ ۳۸۹. (۲) الكشاف ۲/ 
۴ (۳) فى المخطوطة (الشفاعة). (۴) الکشاف ۱/ ۴۹۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۷۰ إنما عاداهم لکفرهم؛ و أن عداو 
الملائكة کفی و إذا كانت عداوة الأنبياء کفرا؛ فما بال [۱۵۷/ب الملائكة و هم أشرف!. و المعنی: و من عاداهم عاداه الله و عاقبه 
آشد العقاب [المهین .١(‏ [انتهی «۲». و قد آدمج فى هذا الکلام ا مذهبه» فى تفضیل الملک على الب و إن لم يكن مقصودا فهو 
كما قیل: و ما كنت زوّارا و لكنّ ذا الهوی إلى حيث يهوى القلب تهوی به الرجل و مثله قول مطیع: آمّی الضریح الذی آسفی «۴ ثم 
استهل «۵» على الضریح ألا تری أنه لم یقل: «علیه؛ لأنه باک بذ کر الضریح الذی من عادته أن يبكى عليه و بحزن لذ کراه «(۶. 


الحادی عشر: قصد العموم 


الحادی عشر: قصد العموم کقوله تعالی: عى إذا أَنيا أَل رة اما لها (الكهف: ۷۷) و لم يقل: «استطعمهم ۸۷۰ للإشعار بتأكيد 
العموم؛ و أنهما لم يتركا أحدا من أهلها الا استطعماء و أبى» 548/1 و مع لک قابلهم بأحسن الجزاء. و فیه التتبیه علی محاسن 
الأخلاق» و دفع السيئة بالحسنة. و قوله [تعالى «4: و ما بر فى إِنَّ اس لَمَارَةٌ الشوء (یوسف: ۵۳) فإنه لو قيل: «إنها لأمارة» 
لاقتضى تخصيص ذل كك؛ فأتى بالاهر ليه دل على أن المراد التعمييو؛ 
) ااا م ا اقا 
من ال (۳) فى المخطوطء (الکتاب). (۴) فى المخطوطء (أمسی). (۵) اضطربت فی الخ کما بلی (اسهلی). (۶) فی 
المخطوطة (لذ کره). (۷) فى المخطوطة (استطعماهم). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۷۱ مع أنه برىء 
و لكك فر له لاه إا ما زجع ری (یوسف: 201 و قوله: ری عَصورٌ رجیم (یوسف: ۵۳) و لم يقل: «إنه» إما للتعظيم و إما 
للاستلذاذ. و قوله تعالی: ان لبعو إلا لسن و إن الط لا یی من ال شین النجم: ۸ و قوله تعالی: و إِنّا إذا ذا السا م 
رَحْمَةٌ فرح بها (الشوری: 1۸ [ثم 0١‏ قال: فاد الْإِنْسِانَ كفُورٌ (الشوری: ۴۸) و لم یقل: «فانه» مبالغة فى إثبات أنّ هذا الجنس شأنه 
کفران النعم. 


الثانی عشر: قصد الخصوص: 


الثانی عشر: قصد الخصوص: کقوله تعالی: و رهم إن وَعبث تفسها لب (الأحزاب: ۰ و لم یقل: ۱ لک» لأنه لو أ تی بالضمیر 
لأخذ جوازه لغيره» كما فى قوله تعالی: و تانق کی ( لو ای ۰ فعدل عنه إلى الظاهر للتنبیه على الخصوصية و أنه ليس لغیره 
ذلك. 


الثالث عشر: مراعاة التجنيس 
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الثالث عشر: مراعاةٌ التجنیس ۴۹۶/۲ و منه: قل ود بت الاش ... السورة (الناس: ۰6۱ ذكره «۲» الشيخ عز الدين ابن عبد السلام 


رحمه اللّه. 

الرابع عشر: أن یتحمل ضمیرا لابذ منه. 

الرابع عشر: أن يتحمل ضميرا لا بد منه. كقوله: أتيا اهل قَْيَُ استَطعَما أَهلّها (الکهف: ۷. 
الخامس عشر: كونه أهم من الضمير 


الخامس عشر: كونه أهم من الضمير كقوله تعالى: آن تفل إخداهما در إخداهما ری (البقرة: ۲۸۲). و قال بعضهم: نما 
أعيدت اخداهما لتعادل الكلم و توازن الألفاظ «۳» [فى الت ركيب؛ و هو المعنى فى الترصيع البدیعی بل هذا أبلغ من الترصيع» فان 
الترصیع توازن الألفاظ ] «۳» من حيث صيغهاء و هذا من حيث تر كيبها؛ فكأنه ترصيع معنوق» و قلما يوجد إلا فى نادر من الكلام» و قد 
استغرب ات رال اا سا شك ع ب وال يق قل 

)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (ذ کرها). (۳) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۵) ابن جنى. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۳ ص: ۷۲ و قد صارت 
الأجفان قرحى من البكا و صار بهارا فى الخدود الشقائق «۱. ۲/ ۴۹۷ قال: سألته: هل هو «قرحى «۲» أو «قرحا» منوّن؟ «۳ [فقال لى: 
«قرحا» منؤن (۳» أ لا ترى أن بعدها «و عادت بهارا»! قال: يعنى أن «بهارا»: جمع بهان و قرحى: جمع قرحة» ثم أطنب فى الثناء على 
المتنبى» و استغرب فطنته لأجل هذا. و بيان ما ذكرت فى اليه أنها متضمنة لقسمين: قسم الضلال و قسم التذ كيرء فأسند الفعل الثانى 
إلى ظاهر حيث أسند الأول» و لم يوصل بضمير مفصول لكون الأول لازماء فأتى بالثانى على صورته من التجرد عن المفعول» ثم أتى 
به خبرا بعد اعتدال الكلا-م و حصول التمائل فى تركيبه. و لو قیل: إن المرفوع حرف لكان أبلغ فى المعنى المذكورء و يكون الأخير 
بدلا أو نعتا على وجه «۵» البيان» كأنه «2) قال: «إن كان ضلال من إحداهما 07 كان تذكير من الأخری» و قدم على «الأخرى» لفظ 
«إحداهما» ليسند [۱۵۸/] الفعل الثانى إلى مثل ما أسند إليه الأول لفظا و معنى. و الله أعلم. 


السادس عشر کون ما يصلح للعود و لم بسق الكلام [له «۸». 


السادس عشر کون ما بصلح للعود و لم يسق الكلام [له «۸. كقوله: رال الله عم (الأنعام: ۱۲۴)» و كقول الشاعر: تبكى على 
زب دادولا زيدمثل وهبرىء ن الحمّى سس ليم الجواا ح«04. 
)١ )‏ البيت تصحف صدره و عجزه فى 
المطبوعة إلى ( و قد عادت ... و عادت بهارا ... ) و التصویب من الدیوان بشرح أبى البقاء العكبرى ۲/ ۳۴۲. و تجد فى الشرح ما 
جری بينه و بين ابن جنی. و البهار. زهر آصفر و الشقائی: جمع شقيقة و هی زهر آحمر ينسب إلى النعمان. و قرحی: بغیر تنوین جمع 
قريح کجرحی و جریح. (۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (فرحی). (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة 
(جهذ). (۶) فی المخطوط (فانه). (۷) فی المخطوطة (آحدهما). (۸) ساقطة من المخطوطة. (4) البیت فی خزانة الدب للبغدادی ۳/ 
۸. و لم ينسبه لأحد. البرهان فى علوم القر آن» ج۳ ص: ۷۳ 


السابع عشر: الإشارة إلى عدم دخول الجملة فى حكم الأولى 
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اشار 0 


السابع عشر: الاشارة إلى عدم دخول الجملة فى حکم الأولى کقوله تعالی: فَإِنْ یلیخت عَلى قلبک و يځ الله الباطل (الشوری: 
۴ فى سورة انشوری» فإن یم استئناف و ليس عطفا على الجواب؛ لأن المعلق على الشرط عدم قبل وجوده؛ و هذا صحیح فى يَحْيمْ 
عَلى قلبک و ليس صحيحا فى يَمْحٌ الله الْباطِلَ (الشورى: ۲۴) لأنّ محو الباطل ثابت؛ فلذلک أعيد الظاهر و أما حذف الواو من الخط 
فللفظ و آما حذفها فى الوقف كقوله تعالى: يَدْحٌ الداع (القمر: ۶) و سَنَدْعَ الربانيةٌ (العلق: ۱۸) فللوقف؛ و يؤكد ذلك وقوف يعقوب 
عليها بالواو. و هذا ملخص ١:‏ كلام عبد العزيز 019 فى كلامه على البزدوىّ ۱ و فيما ذكره نزاع» و هذا أنا لا نسلم أن المعلق هاهنا 
بالشرط هو موجود قبل الشرط؛ لأن الشرط هنا «۴» المشيئة و ليس المحو ثابتا قبل المشيئة؛ فان قيل «0۵: إن الشرط هنا مشيئة خاصة و 
هی مشيئة الختم و هذا و إن كان محذوفا فهو مذكور بالقوة. شائع فى كثير من الأماكن؛ كقوله [تعالى «*: و لو شاء له َحَمَعَهُمْ 
ی الْهُدى (الأنعام: ۷۰۳۵" [و و شاء الما أَشْرَكوا] ۸۷۰ (الأنعام: ۱۰۷ و لو شاء الله ما الوا (البقرة: ۲۵۳) ۸۷۰ [المعنى «و لو شاء 
الله جمعهم لجمعهم» و «لو شاء الله عدم ما أش ر کوا؛] «۷» و «لو شاء الله عدم قتالهم ما اقتتلوا». قیل: لا يكاد یثبت مفعول المشیثة إلا 
نادرا كما سيأتى فى الحذف إن شاء اللّه تعالی» و إذا ۲/ ۴۹۹ ثبت هذا صخ ما ادعیناه» فان محو الله ثابت قبل مشيئة اللّه الختم. فان 
قلت: سلمنا أن الشرط مشيئة خاص؛ لکنها إنما تختص بقرينة الجواب. و الجواب: هنا شیثان «۱۱؛ فالمعنی: إن يشأ الله الختم و محو 
الباطسل بختم على بسک و يمح لباطلكلء و حينش لاس يتئم ماائعاه. 
) اق ات 0 
عبد العزیز بن آحمد البخاری تقدم التعریف به فى ۲/ 48. (۳) هو على بن محمد بن عبد الكريم البزدوى الامام الكبير الجامع بين 
أشتات العلوم إمام الدنيا فى الفروع و الأصول له تصانيف معتبرة منها «المبسوطه و «الأصول» ت ۴۸۲ ۰ (الفوائد البهیة: ۱۲۴). (۴) فى 
التخطوظة ف( فى ال فان( ت ق الط ۷ ا سس الحا و ل ف ا6 00 ف الا 
(سیاق). البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۷۴ و جوابه آن الشرط لا «۱» بد أن يكون غير ثابت و غير ممتنع» و «یمحو الباطل» كان 
ابتا فلا يصځ دخوله فى جواب «۲؛ الشرط. و هذا أحسن جدًا. بقی أن یقال: إن الجواب ليس كلا من الجملتین؛ بل مجموع الجملتین 
و المجموع معدوم قبل وجود الشرط؛ و إن كان آحدهما ثابتا. 


[تنبيهان «۳» 


[تنبيهان وي الأول: قد سبق أنه لا يشترط فى وضع الظاهر موضع المضمر أن یکون بلفظ الأول؛ لیشمل مثل قوله تعالى: إا لا تیم 
أجر مخت عَمَنَا (الکهت: ۰ و قوله [تعالی «۴): ماود الذي وا ء ین أَهْلٍ الکتاب و ا الغشرکین أن یرل يكم ین ختر ین 
كفو الله بكس و ته مَنّ شاء (البقرة : ١68‏ ۰ لأ إنزال الخير هنا سیب للربوبية و أعاده بلفظ «الله» لأن تخصیص الناس بالخیر 
دون غيرهم مناسب للإلهية؛ لأن دائرة الربوبية أوسع. و مثله: و اورا لْأَوْضَ كبوأ مِنَ اجه عی تام (الزمر: ۴ كما سبق. .ومن 
فوائده: التلذذ بذ کره و تعظیم المنّْهُ «(۵» بالنعمة. و من فوائده: قصد الم «(۶)» و جعل [منه (۷) الزمخشرى «۸ قوله تعالی: يَوْمٌ یه امه 
ما قَدَّمَتُ بذاة و تقول الکافد (النأ: هه << E‏ 
نو لاسما لیر 1ب واء علي آش . عقوت لَه م آم مت ۾ 
YY )‏ بدل (لا بد). 
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(۲) فى المخطوطة (حيز). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (أمره). (۶) فى المخطوطة (فى 
صدره) بدل (قصد الذم). (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) الكشاف ۴/ ۱۸۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۷۵ یف الله لهم اد الله 
لا دی الْقَوْمَ الفا تِينَ (المنافقون: ۶). إن «الفاسقين» يراد بهم 0١‏ المنافقون» و يكون قد أقام الظاهر مقام المضمرء [۱۵۸/ ب و 
التصريح بصفة الفسق سبب لهم. و يجوز أن يكون المراد العموم لكل فاسق و يدخل فيه المنافقون دخولا أولياء و كذا سائر هذه 
النظاثر. و لیس من هذا الباب قوله تعالی: إن کا صَالِحِينَ (الاسراء: ۲۵)- أى فى معاملة 0۲۰ لأبوین» ۳۰ فا ان این غَفوراً 
(الإسراء: ۲۵). و قوله [تعالى «0۴: مَنْ كان عَدُوًا لجتریل (البقرة: )٩۷‏ إلى قوله: فان الله َو للکافرین (البقرة: .)٩۸‏ و کذلک کل ما 
(۵» فيه شرط فان الشروط أسباب «۶ و لا يكون الإحسان للوالدين سببا «۶؛ لغفران الله لكل تائب» لأنه يلزم أن یثاب غير الفاعل بفعل 
۱ غیره؛ و هو خلاف الواقع. و کذلک معاداة بعض الکفرة لا يكون سببا لمعاداة کل کافر فتعین »٩«‏ فى هذه المواضع أن يكون من 
باب إقامة الظاهر مقام المضمر لیس إلا. الثانی: قد مر أن سؤال وضع الظاهر موضع المضمر حقه أن یکون فى الجملة الواحدة؛ ۲/ 
۱ نحو: ال ما الْحَاقَة الحاقة: ۵۱ ۲ فأما إذا وقع فى جملتین فأمره سهل و هو أفصح من وقوعه فى الجملة الواحدة لأن الکلام 
جملتان» فحسن فیهما ما لا بحسن فى الجملة الواحدف ألا تری إلى قوله: لا آری الموت يسبق الموت شىء نعْص الموت ذا الغنی و 
الفقیرا ۱۰۰ ( ۱) فی المخطوطة (به). 
(۲) فى المخطوطة (مقابلة). (۳) فى المخطوطة (الأوابين). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (کلما). بدل (کل ما). (۶) 
عبارة المخطوطة (و لا يكون إحسان الوالدين لوالديهم سبب ...). (۸) فى المخطوطة (بثبات). (9) فى المخطوطة (فيتعين). (۱۰) تقدم 
الكلام عن البيت فى ۳/ ۶۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۷۶ فتكرار «الموت» فى عجز البيت أوسع من تكراره فى صدره «۱؛ 
لأنا إذا عللنا هذا انما «۲» نقول: أعاد الظاهر موضع المضمر لما أراد من تعظيم الموت و تهويل أمره» فإذا علّلها مكررة ۳۱ فى عجزه 
عللناه بهذاء و بأن الكلام جملتان. إذا علمت هذاء فمثاله فى الجملتين كقوله تعالى: و انوا الله و لمکم الله (البقرة: ۲۸۲) و قوله: إن 
مهلکرا أل هذه الْقَوَيَهُ 1 اهلها كانُوا ظَالِمِينَ (العنكبوت: ۳۱). «۴» [و قد أشكل الإظهار هاهنا] ۸۴۰ و الإضمار فى المثل قوله: إلى 
عون و مئه إنّهُمْ کاوا ما فاسقین (القصص: ۳۲). و أجيب بأنه لما كان المراد فى مدائن لوط !هلاک القری صرح فى الموضعین 
بذكر القریة التی يحل بها «۶» الهلا-كك؛ كأنها اکتسبت الظلم معهم و استحقت الهلاک معهم؛ إذ للبقاع تأثير فى الطباع» و لما كان 
المراد فى قوم فرعون إهلاكهم بصفاتهی حيث کانوا و لم «۸۷ يهلكك بلدهم» آتی بالضمیر العائد على ذواتهم» من حيث هی من غير 
تعرض للمکان. ۲/ ۵۰۲ و اعلم أنه ۸۸ [متی طال الکلام حسن إيقاع الظاهر موضع المضمر كيلا یبقی الذهن متشاغلا بسبب ما یعود 
عليه اللفظ فيفوته ما شرع «۸» فیه كما إذا كان ذلک فى ابتداء آي أخری» كقوله تعالى: قُلْ ام أَعْلَمُ آم الله و مَنْ ألم ... (البقرة: 
۰ الآيةُ. و قوله: و ما كان الله یضديع إيماتكم إنَّ اله باس اروف رجيم ۰ (البقرة: ۱۴۳). و قوله: يَهُدى الله ره من بشاء و 
يدرت الله ال لاس (النور:۳۵). وقوله: رجال لاس تلهيهم تا اا 
)١ )‏ فى المخطوطة (هذه). (۲) فى 
المخطوطة (إنا). (۳) فى المخطوطة (تكرره). (۴) العبارة ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (لها). (۷) فى المخطوطة (أو لم). 
(۸) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) تمام الآيهُ ليس فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۳» ص: ۷۷ 


القسم العاشر تجىء اللفظة الدالة على التكثير «۱» و المبالغة بصيغ من صيغ المبالغة 
اشارة 


القسم العاشر تجىء اللفظة الدالة على التكثير ١١‏ و المبالغة بصيغ من صیغ المبالغة کفغرال و فعيل و فعلان؛ فانه أبلغ من «فاعل». و 
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يجوز أن يعد هذا من آنواع الاختصار؛ فان صله وضع لذلك» فان «ضروبا» ناب عن قولك: «ضارب و ضارب و ضارب». آما «فعلان» 
فهو آبلغ من «فعیل» و من ثم قیل: الرحمن آبلغ من الرحیم- و إن كانت صيغة «فعیل» «۲- من جهة أن «فعلان» من أبنية المبالغة؛ 
كغضبان للممتلی غضبا؛ و لهذا لا يجوز التسمية به» و حکاه الرجاج فى تأليفه ۳۱ المفرد على البسملة. و آما قول شاعر الیمامة: و آنت 
غيث الوری «۴» لا زلت رحمانا «۵» ۲/ ۵۰۳ فهو من کفرهم و تعنتهم کذا آجاب به الزمخشری «۶». و رده [۱۵۹/ أ] بعضهم بأن التعنت 
لا بدفع وقوع اطلاقهم؛ و غايته أنه ذكر السبب الحامل لهم على الاطلاق؛ و إنما الجواب آنهم لم يستعملوا الرحمن المعزف بالألف و 
اللام؛ و إنما استعملوه مضافا و منكراء و کلامنا إِنْما هو ذ فى المعرّف باللام. و أجاب ابن مالک بأن الشاعر آراد: «لا زلت ذا رحمة)؛ و 
لم يرد الاسم المستعمل بالغلبة. و يدل على أن العرب كانت تعرف هذا الاسسم قوله تعالى: قل ادْعوا له أو انوا 
)١ )‏ فى المخطوطة (التكرر). (۲) فى 
المخطوطة (فقيل). (۳) ألف الزجاج كتابا عن معانى البسملة سماه «الإبانة و التفهيم عن معانى بسم الله الرحمن الرحيم» و هو مخطوط 
بمكتبة جوتا بألمانيا رقم ۷۲۷. (بر و کلمان مترجم ۱۷۲/۲). (۴) فى المخطوطة (الذرى). (۵) عجز بيت صدره: سموت بالمجد يا ابن 
الأ-كرمين آبا* كذا فى «مشاهد الإنصاف على شواهد الكشاف» ص ۱۲۵ قافية النون. و نسبه لرجل من بنى حنيفة يمدح مسيلمة 
الكذاب. (۶) انظر الكشاف ۶/۱. البرهان فى علوم القرآنء ج ۳ ص: ۷۸ الرَحْمِنَ أَيّا ما تَدْعُوا قله الأ ماء الحشنى (الإسراء: ۱۱۰). و 
أمناقر له قالوا] 9 و ما الوَحْمِنٌ (الفرقان: ۶۰) فقال ۲۱ ابن العربی: إنما جهلوا الصفة دون الموصوفء و لذلكك لم يقولوا: «و من 
الرحمن». [و ذکر] «۳) البرزاباذانی تا و شير ار ی بمعنى المتصف بالرحمة. قال: و إنما معناه الملكك 
العظیم العادل «4۵» بدلیل: امک : وم ذ ای للرخمن (الفرقان: ۲۶) إذ الملک بستدعی العظمة و القدرة و الرحمة لخلقه؛ لا أنه 
يتوقف علیها. و إذا قيل لَهُمُ اسجدٌوا للرخمن (الفرقان: ۰ و انما یصلح السجود لمن له العظمة و القدرة؛ و إِنَى ود بل خمن (مریم: 
۸ ولا يعاذ إلا بالعظيم القادر على الحفظ و الذت. ۲/ ۰۴ ۰ و ما یی لرخمن أن یش ولد (مريم: 4۲(« 9 م 
القادر على كل شیء المستغنی عن معاونة الولد و غيره أن يتخذ ولدا. من لا یَلکون مه خطاباً لب ۷ و خشعت اشرات 
للرخمن (طه: ۸ قل مَنْ یک کم الیل و هار الأ حمن (الأنياءة ۲ ولا يحتاج الناس إلى حافظ يحفظهم من ذى الرحمة 
الوا 4 إلا آتی الہ ن غ وزو my‏ 
) )لست فى المطبوعة (۲): ف 
المخطوطة (قال). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) البرزاباذانی- بضم الباء و فتحها و سکون الراء و فتح الزاى- فى لسان المیزان ۴/ 
۷ هو الفضل بن أحمد اللؤلؤى روى عن آبی حاتم الرازی و لعله واضع حديث الأ-عرابى على إسماعيل بن عمرو البجلی» و فى 
الأنساب للسمعانی ۱۴۶/۲ هو الفضل بن آحمد أبو العباس القرشی البرزاباذانی و هى قرية من قرى أصبهان قال ابن مردويه ضعيف 
جداء و فی آخبار آصبهان لأبی نعیم ۱۵۴/۲ الفضل بن آحمد المدينى أبو العباس من قرية برزفاذان يروى عن إسماعيل بن عمرو 
البجلی خلط فى آخر عمره فت رک حديثه. (۵) فى المخطوطة (القادر). البرهان فى علوم الق رآن» ج۳) ضر ٩‏ ی أخافٌ أن مشک 
عَذَابٌ مِنَ الرڅمن (مریم: ۴۵). و ربا ارم الْمُسْتَعانٌ (الأنبياء: ۱۱۲). مَنْ خی الرخمن لیب رق ول اسا لمع الا 
فى شىء من هذه المواضع؛ و آما «رحیم» فهو من صفات الذات. كقولهم: «کریم». و ما ذكرناه من أن «الرحمن» أبلغ ذهب إليه أبو 
عبيد «۱» و الزمخشرى «۲) و غيرهماء و حكاه ابن عسكر «۳؛ فى «التكميل و الافهام» عن الأكثرين. و فى كلام ابن جرير (۴) ما يفهم 
حکاية الاتفاق عليه. و نصره السهيلى ۵۰ باه ورد على لفظ ۲/ ۵۰۵ ۲ لتنبیه» و التنبيه تضعيف. و كأن البناء تضاعفت فيه الصفة. و قال 
قطرب «۶: المعنى فيهما واحد؛ و إنما جمع بينهما فى الآية للتوكيد. و كذلك قال ابن فوركك: قال: «۷» و ليس قول «۸» من زعم أن 
۰ «رحیما» أبلغ بجت د؛ إذ لا فرق بينهما فى المبالغة. و لو قيل «فعلان» أشد مبالغة كان أولى؛ و لهذا خصّ ٠١١‏ باللّه فلا يوصف به 
غیره؛ و لذلكك ۰ قال بعض التابعين: الرحمن اسم ممنوع؛ و أراد به منع الخلق أن يتسموا به» و لا وجه لهذا الكلام إلا الت وكيد و 
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إتباع الأول ما هو فى معنى الثانى. و قال ابن عباس: «هما اسمان رقيقان؛ أحدهما أرق من الاسخره .0١1١١‏ 
)١ )‏ هو القاسم بن سلام الهروی تقدم 
فى ۱۱۹/۱. (۲) انظر الكشاف ۱/ ۶. (۳) تصحف الاسم فى المطبوعة إلى ابن عساكرء و التصويب من المخطوطة؛ تقدم التعريف به و 
بكتابه فى /١‏ ۲۴۳. (۴) انظر تفسير الطبری /١‏ ۴۲- ۴۳. (۵) هو أبو القاسم عبد الرحمن السهیلی تقدم التعريف به فى /١‏ ۲۴۲. (۶) هو 
محمد بن المستنير» أبو على تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۷۶. (۷) فى المخطوطة (قاله ابن فوركك)» و هو محمد بن الحسن تقدم فى /١‏ 
۴ (۸) عبارة المخطوطة (أن من زعم). (۱۰) فى المخطوطة (اختص). (۱۱) فى المخطوطة (و کذلک). (۱۲) أخرجه الطبرى فى 
التفسير ۱/ ۴۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۸۰ و عن الخطابى «۱» استشكال هذاء و قال: لعله أرفق» كما جاء فى الحديث «إن 
الله رفيق يحب الرّفق فى الأ-مر کله» «0۲. و قال ابن الأنبارى 00 فى «الزاهر»: الرحيم أبلغ من الرحمن. و رجحه ابن عسكر «۴؛ بوجوه: 
منها أن الرحمن جاء متقدما على الرحيم؛ و لو كان أبلغ [منه ۸۵۰ لكان متأخرا عنه لأنهم فى كلامهم إنما يخرجون من الأدنى إلى 
الأعلى؛ فیقولون: فقيه عالم» و شجاع باسلء و جواد فياض» و لا يعكسون هذا لفساد المعنى؛ لأنه لو تقدم الأبلغ لكان الثانى داخلا 
تحته» فلم «(۶) يكن لذكره /١84[‏ ب معنى. [و هذا] 07 قد ذكره الزمخشرىٌ 8١‏ و أجاب عنه بأنه من باب الارداف و أنه آردف 
الرحمن الذى يتناول جلائل النعم و أصولها بالرحيم» ليكون كالتتمة و الردیف. ليتناول ما رق منها و لطف. ۵۰۶/۲ و فيه ضعف لا 
سما إذا قلنا: إن الرحمن علم لا صفة» و هو قول الأعلم :4) و ابن مالك. و أجاب الواحدىٌ ٠١١‏ فى «البسيط» بأنه لما كان الرحمن 
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الخطابی تقدم التعریف به فى ۳۴۳/۱ (۲) قطعة من حديث عن عائشة رضی الله عنهاء أخرجه البخاری فى الصحیح ۱۲/ ۰۲۸۰ کتاب 
استتابة المرتدین ... (۸۸ باب |ذا عرض الذمی أو غيره بسب النبی صلی الله عليه و سلّم و لم یصرح ... (۴)» الحدیث (۶۹۲۷). و 
آخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۰۲۰۰۳ کتاب البر و الصلة و الآداب (۴۵ باب فضل الرفق (۲۳) الحدیث (۸۷۷ ۲۵۹۳). (۳) هو آبو بكر 
محمد بن القاسم» ابن الأنبارى تقدم التعریف به فى ۹۹/۱ و کتابه «الزاهر فى معانی کلمات الناس» طبع بتحقیق حاتم الضامن فى 
بغداد- وزارة الثقافة و الإعلام- عام ۰۱۴۰۰/ ۱۹۷۹ م» و عنه صورة فى بيروت بمؤسسة الرسالة عام ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۴ م. (ذخائر التراث 
العربى ۴۷/۱). (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (ابن عساکر). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (لكن لم) بدل (فلم). (۷) 
ساقطة من المخطوطة. (۸) الكشاف ۰۷/۱ (4) هو يوسف بن سليمان بن عيسى النحوى الشنتمرى تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۵۳. (۱۰) 
هو على بن أحمد تقدم التعريف به و بكتابه فى ۱/ ۱۰۵. (۱۱) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۸۱ قدّمء لأنَّ 
حكم الأعلا-م و غيرها من المعارف أن يبدأ بهاء ثم يتبع الأنكر «۰»۱ و ما كان [فى 3 التعريف أنقص. قال: و هذا مذهب سيبويه و 
غيره من النحويين» فجاء هذا على منهاج كلام العرب. و أجاب الجوینق «۳؛ بأن الرحمن للخلق» و الرحيم لهم بالرزق» و الخلق قبل 
الرزق. و منها أن أسماء الله تعالى إنما یقصد بها المبالغة فى حقه و النهابة فى صفاته؛ و أكثر صفاته سبحانه جارية على دفعيل): 
کرحیم» و قدیر» و عليم» و حکیم» و حلیم» و كريم؛ و لم يأت على «فعلان» إلا قليل. و لو كان «فعلان» أبلغ لكان صفات الباری تعالى 
عليه أكثر. قلت: و جواب هذا أن ورود «فعلان» بصيغة التكثير «۴» كان فى عدم تكرار الوصف به» بخلاف «فعیل» فإنه لا لم يرق فى 
الکثرة رقته كثر فى مجىء الوصف. و منها: أنه إن كانت المبالغة فى «فعلان» من جهة موافقة التثنية- كما زعم السهيلى- ففعيل «۵» من 
أبنية جمع الکثرة كعبيد. و کلیب؛ و لا شك أن الجمع أكثر من التثنية- و هذا أحسنها. قال: و قول قطرب «۶) «إنهما بمعنى واحد؛ 
فاسد لأنه لو كان کذلک لتساويا فى التقديم و التأخير» و هو ممتنع. 


تنبیهات «۷» [صيغ المبالغة فى أسماء الله «۷» 
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تنبيهات «۸۷ [صیغ الال فی آأسماء ]لله ۰ الأول: نقل [عن ٩«‏ الشیخ برهان الدین الرشیدی [رحمه الله 20٠١١‏ أن صفات الله التی 
)١ )‏ فى المخطوطة (الأمكن). (۲) 
ساقطة من المطبوعة. (۳) هو عبد الملك بن أبى عبد الله بن يوسف إمام الحرمين تقدم التعريف به فى ۱۱۸/۱. (۴) فى المخطوطة 
(التكرير). (۵) فى المخطوطة (فعيل). (۶) محمد بن المستنير» تقدم فى ۲/ 178. (۷) كتب هذا العنوان على هامش المخطوطة. )٩(‏ 
ساقطة من المخطوطة. (۱۰) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۸۲ هی صيغْة المبالغة كغفار و رحيم و غفور و 
منان کلها مجان اذ هی موضوعة للمبالغة؛ و لا مبالغة قبي لأ المبالغة هی آن تثبت للشیء اكد مما له و صفات اللّه «4۱ إساعية فى 
الكمالء لا یمکن المبالغة فيهاء و المبالغة أيضا تکون فى صفات تقبل الزیاد و النقصان, و صفات الله «۱» تعالی منڙّهة عن ذلكك. 
انتهی. و ذکر هذا للشیخ ابن «۳) الحسن الت بكى فاستحسنه و قال: إنه صحیح إذا قلنا: إنها صفات. فان قلنا: أعلام زال ذلکك. قلت: و 
التحقیق أن صیغ المبالغة على قسمین: أحدهما: ما تحصل المبالغة فيه بحسب زيادة الفعل. و الثانی: بحسب تعدّد المفعولات. و لا 
شک أن تعدّدها لا يوجب للفعل زيادة» إذ الفعل الواحد قد بقع على جماعة متعدّدین. و [علی «۴» هذا التقسیم «۵» يجب تنزیل جمیع 
آسماء الله تعالی التی وردت على ضيغة المبالغة کالرحمن و الغفور و التواب و نحوهاء و لا یبقی إشكال حكن لهذا «۶» قال بعض 
المفسرین فى حکیم ۸۷۱ معنی المبالغة فيه تکرار ۷ حکمه بالنسبة إلى الشرائع. ۲/ ۵۰۸ و قال الزمخشری ٩۱‏ فى سور الحجرات: 
المبالغة فى التواب للدلالة على كثرة من يتوب إليه 03٠١‏ من عباده» أو لأنه بلیغ فى قبول التوبة» نرّل صاحبها منزلة من لم یذنب «۱۱) 
قط لسعة كرمه ( . )١‏ ما بين الحاصرتين 
ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (أبو). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (القسم). (۶) فى المخطوطة (و لهذا). 
(۷) فى المخطوطة (حكم). (۸) فى المخطوطة (فتكرار) بدل (فيه تکرار). )٩(‏ انظر الكشاف ۴/ .17-١8‏ (۱۰) فى المخطوطة (عليه). 
(۱۱) فى المخطوطة (يتب) و تصويبه من الكشاف. البرهان فى علوم القر آن» ج۳) ص: ۸۳ و قد أورد بعض الفضلاء سؤالا فى قوله 
تعالی: و الله على کل شین قدیژ (البقرة: ۲۸۴) و هو أن «قدیرا» «۱» من صيغ المبالغة يستلزم الزيادة على معنى «قادر» و الزيادة على 
معنی «قادر» محال» إذ الاتحاد من واحد لا يمكن فيه التفاضل» باعتبار کل فرد فرد. و آجیب عنه بأن المبالغة لما لم يقدر حملها على 
کل فرد وجب صرفها إلى مجموع الأفراد التى دل السياق علیهاء و المبالغة إذن بالنسبة إلى تکثیر التعلق لا بالنسبة إلى تکثیر الوصف. 
و کذلک قوله تعالی: و الله بکل شَئْءٍ عَلِيعٌ (البقرة: ۲ [۰ ]] يستحيل عود المبالغة إلى نفس الوصف. إذ العلم بالشیء لا يصح 
التفاوت فيه» فیجب صرف المبالغة فيه إلى المتعلق» ما لعموم كل أفراده» و إما لأن یکون المراد الشیء و لواحقه» فیکون من باب 
إطلاق الجزء و إرادة الکل. الثانی: سئل أبو على الفارسی: هل تدخل المبالغة فى صفات الله تعالی فیقال: «علامة»؟ فأجاب بالمنع؛ لأن 
الله تعالی ذم من نسب إليه الإناث لما فيه من النقصء فلا يجوز إطلاق اللفظ المشعر بذلک. حکاه الجرجانی «۲» فى «شرح الایضاح». 
الثالث: أنه لو جرد عن الألف و اللام لم بصرف ۳۱ لزيادة الالف و النون فى آخره مع ۲/ ۵۰۹ العلمية أو الصفة. و آورد الزمخشرىٌ 
۰ بأنه لا يمنع «فعلان» صفهُ من الصرف إلا إذا كان مؤنثة» «فعلی» كغضبان و غضبىء و ما لم يكن مؤنثة «فعلی» ينصرفء كندمان و 
ندمانة «۵» و تبصه «۶» ابن عسكر 07 بأن «رحمن» و إن لم يكن له [مؤنث ۸ على «فعلی» فليس له مؤنث على 
)١ )‏ فى المخطوطة (قدير). (۲) تقدم 
التعریف به فى ۲/ ۴۲۰ و كتابه «شرح الایضاح و التكملة» مخطوط بالاسکوریال ثانى ۴۴» و فى بايزيد ۴۰۱۵ و فى القاهرة ثانى ۲/ 
۳ (بروكلمان مترجم ۲/ ۱۹۱). (۳) فى المخطوطة (يعرف). (۴) انظر الكشاف ۶/۱- ۰۷ (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (و 
ندمان). (۶) زيادة فى المخطوطة كما يلى (و أجاب و تبعه). (۷) تصحف الاسم فى المطبوعة إلى (عساكر). (۸) ساقطة من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۸۴ «فعلانة) لأنه اسم مختص باه تعالى فلا مؤنث له من لفظه فإذا عدم ذلك رجع 
فيه إلى القياس» و كل ألف و نون زائدتان فهما محمولتان على منع الصرف. قال الجوینی :)١١‏ «و هذا فيه ضعف فى الظاهرء و إن كان 
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حسنا فى الحقیقك لأنه إذا لم يشبه «غضبان» و لم يشبه «ندمان» من جهة التأنيث فلما ذا ترك صرفه» مع أن الأصل الصرف» بل كان 
ينبغى أن يقال: ليس هو کغضبان؛ فلا يكون غير منصرفء و لا یصخ أن يقال: ليس هو كندمان فلا يكون منصرفاء لاد الصرف ليس 
بالشبه» إنما هو بالأصل و عدم الق رف بالشبه و لم یوجد». قلت: و التقدير الذى نقلناه عن ابن عسكر ١١١‏ يدفع هذا عن الزمخشرق؛ 
نعم أنكر ابن مالک على ابن الحاجب تمثيله ب «رحمن» لزيادة الألف و النون فى منع الصرفء و قال: لم يمثل به غيره» و لا ينبغى 
التمثيل بهء فإنه اسم علم بالغلبة لله [تعالى 0۳۱ مختص به» و ما كان كذلك لم يجرد من «أل» و لم يسمع مجردا إلا فى النداء قليلاء 
مثل يا رحمن الدنياء و رحيم الآخرة. قال: و قد نکر على الشاطبى: انمه ال 0۴ قار كم وخا را و مركا و۵ اند أراد الاسم 
المستعمل بالغلبة. و لم يحضر الزمخشرى هذا الجواب؛ فذكر انه من تعنتهم فى كفرهم كما سبق. و آما «فعيل» فعند النحاة أنّه من صيغ 


المبالغة و التکرار» كرحيم؛ و سمیع» و قدیر» و خبير» و حفیظ و حكيم؛ [و حليم «۶» و عليم؛ فإنه محوّل عن «فاعل» بالنسبة» و هو إنما 
0 [يكون «۶» كذلك للفاعل لا للمفعول ٩‏ به بدليل قولهم: قتيل و جرد سح و القتل لال يتفاوت. 
)١ )‏ تقدم التعريف به فى .118/١‏ (۲) 


تصحف الاسم فى المطبوعة إلى (عساكر). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) مطلع أرجوزته المسماة حرز 
e‏ التهانى و هو عجز بيت صدره: بدأت بسم الله فى النَظم ولا انظر ص ٩‏ بشرح أبى شامة. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) 
فى المخطوطة (أنهما). )٩(‏ فى المخطوطة (المفعول). البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۸۵ و قد يجىء فى معنى الجمع كقوله 
تعالی: و حَسّنَ لک رفیقاً (النساء: ۶۹ و قوله: و کب ذلك ظهیز (التحريم: ۴ و قوله: لصوا نَجيّا (یوسف: ۰ و غير 
ذلک. و من المشکل: و ما کان ریک تسیا (مريم: 6۶۴ فإن النفى متوججه 01١‏ على الخبر و هو صيغة مبالغةه و لا يلزم من نفی المبالغة 
نفی أصل الفعل؛ فلا یلزم نفی أصل النسیان و هو كالسؤال الآتى فى (ظلام للعبید). و يجاب عنه بما سيأتى من الأجوبة. و بختص 
هذا بجواب آخر؛ و هو مناسبة رءوس الآنى قبله. و آما فغال» فنحو: غفاره و منان» و تۆاب» و وقاب. فعال لما يُرِيدُ (البروج: ۲/ ۵۱۱ 
۶ عَنَام لوب (المائدة: ۱۱۶ و نحو: لکل یار شکور (إبراهيم: ۵)» و نحو: تاه شوى (المعارج: ۱۶). و من المشکل قوله 
تعالی: و ما رَبك بظلام لد (فصلت: ۴۶) و تقریره ۲١‏ أنه لا يلزم [۱۶۰/ب من نفی الظلم بصيغة المبالغة نفی أصل الظلمء و الواقع 
نفیه» قال الله تعالی: 3 اله لا يَظْلِمُ لاس شَيئاً (یونس: ۴ ان الله لا یلم مثقال رَه النساء: ۴۰). و قد أجيب عنه باثتى عشر جوابا 
۰ آحدها: أن «ظلاما؛ و إن كان يراد ©" به الکثرة لکنه [جاء] «۵» فى مقابلة العبيد و هو جمع کثرف إذا قوبل بهم [الظلم «۵» كان 
كثيرا. و یرشح هذا الجواب أنه سبحانه و تعالی قال فى موضع آخر: ام یوب (المائدة: ۱۱۶ فقابل صيغة [ «فعال»] «۵» بالجمع؛ و 
قال فى موضع آخر: عم الب (الجن: ۲۶) فقابل صيغة ۷۸ «فاعل» الدالة على أصل الفعل بالواحد. 
)١ )‏ فى المخطوطة (یتوجه). (۲) فى 
المخطوطة (و تقديره). (۳) لم يذ کر المصنف فيما يلى سوى أحد عشر جوابا. (۴) فى المخطوطة (المراد). (۵) ساقطة من المخطوطة. 
و البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۶ و هذا قريب من الجواب عن قوله تعالی: لَنْ أن پشتلکف الي آن 
کون دا لله و لا الْملائكةٌ لبون (النساء: ۲ حيث احتج به المعتزلة على تفضيل الملائكة على الأنبياء. ۵۲ و جوابه أنه 
قابل عيسى بمفرده بمجموع الملائكة» و ليس النزاع فى تفضيل الجمع على الواحد. الثانى: أنه نفى الظلم الكثير «۱» فينتفى القليل 
ضرورة لأن [القليل «۲» الذى يظلم إنما يظلم لانتفاعه بالظلم فإذا ترك الظلم الكثير مع زياد ظلمه فى حق من يجوز عليه النفع [و 
الضر] «۰۲ كان الظلم القليل فى المنفعة «۴» أكثر. الشالث: أنه على النسبء و اختاره ابن مالک «۵» و حكاه فى «شرح الكافية) عن 
sS‏ 
جاء غير مراد به الكثرة ة کقول طرفة: و لست بحلال التلاسع ۱ ۷۰ مخافة و لكن [متی 8١‏ يسترفد القوم أرفد «» 
) ) فى المخطوطة (الكبير). (۲) 
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ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (نفعه). (۵) هو محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالككء العلامة جمال الدین الطائی الشافعی» 
تقدم التعريف به فى ۳۸۱/۱. و أما كتابه «شرح الكافيةُ فى النحو» فقد ذكر صاحب كشف الظنون فى ۲/ ۱۳۶۹ «آن الكافية الشافية فى 
النحو» كتاب منظوم لخص منه ألفيته ثم شرحها و سمى هذا الشرح «الوافية شرح الكافية» و طبع شرح المؤلف باسم «شرح الكافية 
الشافية» بتحقيق عبد المنعم هريدى بدمشق دار المأمون للتراث (فهرس الكتب النحوية ص ۱۲۴). (۶) قطعهٌ من عجز بيت لا-مرئ 
القيس و هو بتمامه: و ليس بذى رمح فيطعننى به و ليس بذى سيف و ليس بتبال ديوانه ص ۱۴۲ (طبعةُ دار صادر). (۷) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (البلاغ). (۸) ساقطة من المخطوطة. (4) البيت من معلقته انظر ديوانه ص ۲۹ (طبعة دار صادر). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۳ ص: ۸۷ لا يريد آنه يحل التلاع قليلاء لأن ذلك يدفعه قوله: «يسترفد القوم أرفد» هذا يدل على نفى الحال فى کل حال 
لأن ١١‏ تمام المدح لا يحصل بإيراد «۲» الكثرة. الخامس: أن أقل القليل لو ورد منه سبحانه- و قد جل عنه- لكان كثيراء لاستغنائه عنه 
كما یقال: «زلة العالم كبيرة». ذكره الحريرى «۳ فى «الدرّا» قال: و إليه أشار المخزومی فى قوله: كفوفة الظفر تخفى من حقارتها و 
مثلها فى سواد العين مشهور (۴» [فوقة الظفر شين فى ظفر الأحداث «۴؛. السادس: أن نفى المجموع يصدق بنفى واحد» و يصدق بنفى 
كل واحد» و یعین الثانى ۲/ ۵۱۳ فى الآية للدليل الخارجئء و هو قوله: إِنَّ الله لا بطم مِتْقَالَ ذَرّهْ (النساء: ۴۰). السابع: أنه أراد: «لیس 
بظالم» ليس بظالم» [ليس بظالم «۶» فجعل فى مقابل ذلک و ما رَبك بِظَلّام (فصلت: ۴۶). الثامن: أنه جواب لمن قال: ظلّام» و التكرار 
إذا ورد جوابا لكلا.م خاص لم يكن له مفهوم كما إذا خرج مخرج الغالب. التاسع: أنه قال: «بظلام» لأنه قد يظن أن من یعذب غيره 
ع ااباشدب ااظا ام ق ل الفخص سن جرم الل ذانب. 
) ف کے و ف 
المخطوطة (بإرادة). (۳) هو القاسم بن على الحريرى تقدم التعريف به فى ۱۶۴/۱ و كتابه «درة الغواص فى أوهام الخواص؛ طبع 
بتحقيق دی ساسى باریس عام ۱۲۴۴ ۱۸۲۸/۰ م و طبع فى القاهرة طبعة حجر عام ۱۲۷۳ ه/ ۱۸۵۶ م» و طبع فى القسطنطينية بمطبعة 
الجوائب عام ۱۲۹۶ ۰/ ۱۸۷۸ م» و طبع بتحقیق نوربک فى لیبسک عام ۹ / ۱۹۶۸ م» و أعادت طبعه بالأوفست مكتبة المثنی فى 
بغداد عام ۱۳۸۹ ۰/ ۱۹۶۸ م» و طبع بتحقیق محمد آبو الفضل إبراهيم القاهرة بمطبعة نهضةٌ مصر عام ۱۳۹۶ ۰/ ۱۹۷۵ م (ذخاثر التراث 
العربی: ۱/ ۴۷۰) و انظر درة الغواص ص: ۵۴. (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۶) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۳ ص: ۸۸ العاشر: أنه لما كان صفات اللّه تعالی صيغة المبالغة [فيها و غير المبالغة] «۱» سواء فى الاثبات جری النفی على 
ذلک. الحادی عشر: أنه قصد التعریض أن ثمة ظلاما للعبید من ولاة الجور. و أما «فعال» بالتخفیف و التشدید» نحو عجاب و کبار قال 
تعالى: إِنَّ ا ا ا قاد و کال در کا كارا (نوح: 4۲۲ قال المعری «۲» فى «اللسامع العزیزی»: «۱۳ «فعیل» إذا 
أريد به المبالغة نقل به إلى «فعال» و إذا أريد به الزيادة شدّدوا فقالوا: «فغال» ذلكك من عجيب و عجاب و عتجابء و قرأ أبو عبد 
الرحمن السلمی: ۵۱۴/۲ اد هذا لَشَّْءٌ عُجابٌ (ص: ۵) بالتشدید. و قالوا: طويل و طوّال؛ و يقال: نسب قريبء و قراب و هو أبلغ» قال 
الحارث بن ظالم «(۴: و کنت إذا رأيت بنى لوی عرفت الودٌ و النسب القرابا و أما فعول: کغفور و شکور و ودود» فمنه قوله تعالى: 
اد الْإنْسانَ وم [۱۶۱ ] كار «0 (إبراهيم: ۳۴). و قوله تعالى فى نوح: ال كاذ عدا شكرراً (الاسراء: ۳). و قد أطربنى قوله تعالى: 
و عياف ای (سبأً: ۱۳) فقلت: الحمد لله الذی [ما] «۵» قال: «الشاكر». فان قیل: قوله تعالی: ابا هَدَيْناةٌ السبیل اما شاكراً و 
إا كقوراً (الإننسان: ۳: كيف غاير بين الصسفتين و جعل المبالفة من ج انب الکفران؟. 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) أبو 
العلای و كتابه قال القفطى عنه فى إنباء الرواة ٠٠١ /١‏ «كتاب الفتحى و يعرف «باللامع العزيزى» فى شرح غريب شعر المتنبى» عمل 
للأمير عزيز الدولف أبى الدوام ثابت بن الأمير تاج الأمراء ..- مقداره مائة و عشرون كراسة). و انظر (معجم الأدباء ۳/ ۱۶۲). (۳) زيادة 
فى المخطوطة فى هذا الموضع لا محل لها و هی (فعول). (۴) هو الحارث بن ظالم بن غيظ المرى أبو ليلى» آشهر فتاكك العرب فى 
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الجاهلية نشأ يتيما قتل أبوه و هو طفل» و شب فى نفسه أشياء من قاتل والده و آلت إليه سيادة غطفان و كان له فى كل حى يأوى إليه 
حادثة و شاع خبره فى القبائل فتحامت العرب شره و انطلق فجعل يطوف فى البلاد حتى وصل إلى الشام فقتل فى حوران نحو ۲۲ ق 
ه. (الأعلام ؟/ ۱۵۶). (۵) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۸٩‏ قلت: هذا سأله الصاحب بن عباد للقاضى عبد 
حاون اعد لسري اتاب كي ات ی کثیرفه و کل شکر یأتی فیمقابتهاقلیل و کل کنر یأتی ني مقبنها E‏ 
فجاء شکور )١١‏ بلفظ «فاعل» و جاء كفور «۲) [بلفظ] «۳) «فعول» على وجه المبالغة. فتهلل وجه الصاحب. و آما فعل: فكقوله تعالى: و 
لجع حاوژون (الشعراء: ۵۶). و قوله [تعالى «0۴: كَذَّاتٌ اشر (القمر: ۲۵)» قرن «فعلا؛ بفغال. و أما فعل: فيكون صفةء كقوله تعالى: 
أَمْلَكتٌ مان بدا (البلد: ع)» [اللبد] «۴: الكثير «۶» وكوك [تعالی «۴ :نها خی الكبر (المدثر: ۳۵). و یکون [مصدرا] (۸ کهدی و 
تقی» و یکون معدولا عن آفعل من كذاء کقوله ی و َو مُتشابهاتٌ (آل عمران: ۷ و قوله [تعالی: E‏ ين َم كر (البقرة: 
۴ كما قال: أ کم دون َو مع ال له رى (الأنعام: 6و اما فل كق اسما #القووى :و ازجم ال الله فال 
إن إلى رَبك الرجعى (العلق: ۸) و قال تعالی: و کلم الله هى الْعُلْا (التوبة: ۴۰). و یکون صفة کالحسنی فى تأنيث الأحسن» و 
السوأى فى تأنيث الأسوأء قال [تعالى 0۱۰۰ ثم کان عاق الَّذِينَ أساوًا الشوای [أنْ كذَّبُوا بآ یات اللَّهِ 0٠١‏ (الروم: ۱۰). قال الفارسی: 
يحتمل السوأى تأويلين. أحدهما: أن يكون تأنيث «الأسوأ»» و المعنى كان عاقبتهم لخلة ۱۲» السوأی» فتكون [ «السوأى»] «۱۳» على 
ها خار جه ة من الصله ف ب على الموض عع ؛ و موضع «آن» ۲ /۵۱۶ 
)١ )‏ فى المخطوطة (شكر). (۲) فى 
المخطوطة (كفر). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (الكسر). (۸) ليست فى المخطوطة. (۱۰) 
ليست فى المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة (الخلة). (۱۳) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ٩۰‏ نصب. فإنه 
ا ی وی 0 0 ۲ E‏ 


ر 


الضُّواى وجه الث؛ و هو أن يكون فى موضع رفع صفه «العاقبة؛ و تقديرها: Ew‏ عاقبتهم ا uot‏ هذا 
الباب و إن كانت فى الأصل صفة بدلیل قوله تعالی: وَهُمْ بِالْعدُوَهُ الَضوى (الأنفال: ۴۲» و قوله [تعالی ۲: فَأراة له الكثرى 
النازعات: ۲۰ فجرت صفة على موصوفهاء فانها فى کثیر من الأمور تجری مجری الأسماء؛ كالأبطح» و الأجرع» و الادهم. 


القسم الحادی عشر [اطلاق «۳» المثنی و اراده الواحد. 


القسم الحادی عشر [إطلاق «۳) ای و اراد اراک كقوله تعالى: بد + شرع ينها لور الموساة (الرحمن: ۲ و انما یخرج من 
آحدهما. و نظیره قوله تعالی: و من کل تون اا عر قاو د عرو ی البو نه (فاطر: 0۱۲ و نما تخرج الحلية من الملح؛ و 
قد غلط فى هذا المعنی آبو ذؤيب الهذلی «۴» حیث. قال يذ کر الذّرة: «۵» فجاء بها ما شئت من لطميّةُ «4۵ يدوم الفرات فوقها و يموج 
2 ). ۱) فى المخطوطة (الخلة). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) هو خویلد بن خالد بن محرث. أبو ذؤيب الهذلی» كان فصيحاء کثیر الغریب 
متمکنا فى الشعر» و عاش فى الجاهلية دهراء و آدرک الاسلام فأسلم و عامة ما قال من الشعر فى اسلامه؛ توفی فى خلافة عثمان» و 
قيل استشهد غازیا بأرض الروم (ابن حجر الإصابة فى تمییز الصحابة ۴/ ۶۶). (۵) العبارة فى المخطوطة: (فاجأها من لطمه). (۷) البيت 
فى دیوان الهذلیین ۱/ ۵۷. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۳ ص: ٩۱‏ و الفرات لا يدوم فوقها؛ و ٍنما يدوم الأجاج. و قال آبو على «۱» فى 
قوله تعالی: على رَجَلٍ من یی عظیم الزخرف: ۱ ۱ [إن ظاهر اللفظ یقتضی أن یکون من مکة و الطائف جمیعا؛ و لما لم 
تک کر یا کل الم عن تشون «رجل من |حدی القریتین». و قوله [تعالی : و جعل الْقَمَرَ فيه نُوراً (نوح: ۱۶) «0۲». 
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أى فى إحداهنٌ. و قوله تعالى: ییا حُونّهُما (الكهف: ۶۱ و الناسى كان يوشع «۴» بدليل قوله ۴/۳ لموسی: فانی نیت الحَوتَ 
اق راض ا و قوله [ [تعالى : فمن عل فى یمین « [فلا ام عَليِهِ و من 
خر فلا انم عا عليه «۵»] (البقرة: ۲۰۳). و التعجیل یکون فى اليوم الثانی» و قوله: و من کر فلا نم علیه (البقرة 6: ) قیل: إنه من هذا 
أيضاء و إن موضع الإ-ثم و التعجیل یجعل [المتأخر] 0 الذی لم یققر مشل ما جعل للمقق ر. و بحتمل أن يراد: لا يقولنٌ أحدهما 
تصاحبه: أنت مق ر؛ فیکون المعنی: لا یو ثم أحدهما صاحبه. و قوله [ [تعالی : و بوبه لكل واد مِنْهُمَا الشّدّسٌ (الساء: ۱ و قوله 
[تعالی : جعلا له شر کاء (الأعراف: ۱٩۰‏ أى أحدهماء على أحد القولین. و قوله: ان خِفْتمْ أن قیما و5 له فلا مجناح علیهما فِيمَا 
اف ن دت يه (البقرة: ۲۲۹). فالجناح على الروج لنه أذ ما عطى؛ قال أبو بكر الصیرفی ۸ المعنی: فان 
) هو ایر على الفارسي» كناف 
الاتقان للسيوطى ۱۱۸/۳ فى النوع الثانى و الخمسين فى حقيقته و مجازه. تقدم ذکره فى ۳۷۵/۱ (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۴) هو فتى موسى عليه السلام» و هو من ذرية النبى يوسف عليه السلام قال ابن الأثير: «و ولد يوسف افرايم و منشا فولد 
لافرايم نون و لنون يوشع» (الكامل فى التاريخ ۸۸/۱). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة و هو فى المطبوعة. (۷) فى 
المخطوطة «التأخیر». (۸) هو محمد بن عبد ال آبو بكر الصیرفی تقدم ذکره فی ۱/ ۳۸۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ٩۲‏ 
[۱۶۱/ ب خيف من [أحدهما] ۱۰» ذلك جازت الفدية» و ليس الشرط أن يجتمعا على عدم الاقامة. و قوله تعالی: اليا فى جَهَنّمَ (ق: 
۴ قیل هو خطاب للملک. و قال المبرد «۲: ناه على «ألق»» و المعنی: ألق ألق» و کذلک القول فى «قفا» و خالفه بو إسحاق «۳. و 
قال: بل هو مخاطبة للملکین. و قال الفراء ۴۰» فى قوله تعالی: ی آلاء رَبّكما تبان (الرحمن: ۱۳) قال: يخاطب الانسان مخاطبه 
بالتثنية. و جعل منه قوله تعالی: و لِمَنْ خافٌ مَقامَ یه جتان (الرحمن: ۴۶): و قوله تعالی: [أ عدهما] :۵ تین الکهف: ۳۲ فقیل: 
[المراد] «۵» جنة واحدة بدلیل قوله تعالی آخر الآبة: و دل جنه (الکهف: ۳۵) فأفرد بعد ما ثنی. و قوله: کل اج 71 نت آکلها 
(الکهف: ۳۳) فانه ما ثنى هنا إلا للاشعار بأن لها وجهین. و آنک إذا نظرت عن یمینک و يسا رك رأيت فى کلتا «۷ الناحيتين ما 
بملأ عينكك قره (۷)» و صدرک مسرّة. و قوله تعالی: أ أت فلت للّاس ونی و آتی لین مِنْ دون الله (المائدة: ۱۱۶) و انما 
المتخضد الطاعیسی دون مریم؛ فه و من باب او اللجوم الطوالع؛ ( هق اله أبو 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المطبوعة و هو فى المخطوطة. (۲) هو محمد بن يزيد بن عبد الأکبر» آبو العباس المبرّد تقدم ذکره فى ۲/ ۴۹۷ (۳) هو إبراهيم بن 
التیری بن سهلء آبو اسحاق الزجاج؛ تقدمت ترجمته فى ۹ (۴) هو بحبی بن زیاد بن عبد الله الدیلمی» آبو زکریا القراف 
تقدمت ترجمته فى ۱۵۹/۱. (۵) ما بين الحاصر تین ساقط من المطبوعة و هو فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة «الجنتين ما لا عين 
رأت». (۹) من بيت للفرزدق تمامه: أخذنا بآفاق الشرماء علیکم لنا قمراها و النجوم الطوالع و البیت فى دیوانه (طبعة دار صادر بیروت 
۱ من قصيدة «أولئكك آبائی». البرهان فى علوم القرآن ج۳» ص: ٩۳‏ الحسن «۱» و حکاه عنه ابن جنی «۲» فى کتاب «القدّ) و 
عليه حمل ابن جنی و غیره قول امری القیس: قفا نبک من ذکری حبیب و منزل «۳) و يؤيده قوله بعده: أ صاح تری برقا ریک ومیضه 
(. و قول الفرزدق: عشيّةُ سال المربدان کلاهما سحابة موت بالشيوف الصّوارم «۵» و إنما هو مربد البصرة فقط. و قوله: «و دار لها 
ب الرقمتين» ۱6۶1 وة وله:(بط سب لوح بح ):(۷): 
اس )١‏ هو سعيد بن مسعلة المجاشعى 
دم البصری. تقدمت ترجمته (فی ۱/ ۱۳۴). (۲) هو عثمان تسس النحوى تقدم ذكره فى ۳۶۱/۱. و كتابه «ذى الق 

فى النحو» ذكره (ياقوت الحموى فى معجم الأدباء .)1١1/17‏ و قول ابن جنّی ذكره (السیوطی فى الاتقان ۳/ ۱۱۸). (۳) من بيت 
لامری القیس تمامه: قفا نیک من ذکری حبیب و منزل بسقط اللوی بين الدخول فحومل و البیت فى ديواته (طبعنة دار صادر. بیروت 
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ص: ۲۹) من معلقته «قفانبک». (۴) صدر بيت له من آخر المعلقة» و تمامه: أ صاح تری برقا ريک وميضه كلمع الیدین فى حبق 
فكلل (دیوان امری القیس ص: .)۵٩‏ (۵) ابیت فی دیوانه (طبعة دار صادر وروت ۳۱۹/۲) من قضيدة عنوانها رسا دماء المسلمین». 
و فى الدیوان «عجاجة موت». (۶) من بيت لزهير بن آبی سلمی. من معلقته و تمامه: و دار لها بالزقمتین كأنّها مراجیع و شم فى نواشر 
معصم و البيت فى دیوانه (طبعهةٌ دار صادر بیروت ص: ۷۴). (۷) أورد المرتضی فى (أماليه ۲/ ۱۸۴) بیتا قال فیه: فقولا لأهل المکتین 
تحاشدوا و سیروا إلى آطام یثرب و التخل البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ٩۴‏ و قول جریر: لما مررت بالدّيرين آرقنی صوت 
الذجاج و قرع بالْواقیس «۱». قالوا: آراد «دیر الولید» «0۲؛ فثناه باعتبار ما حوله. 


القسم الثانی عشر اطلاق الجمع و إرادة الواحد 


القسم الشانی عشر إطلاق الجمع و إرادة الواحد کقوله تعالی: با با سل کلوا من ات (المؤمنون: ۵۱ إلى قوله: ۳/ /قَدَرْهُمْ 
فى غنرتهغ حٌى جين (المؤمنون: ۵۴ قال آبو بكر الصیرفی «۳:: فهذا خطاب للنبی صلَّى اللّه عليه و سلم وحده؛ إذ لا نب معه و لا 
وک تكن قد شا بیغ تم وى ایا الا ... (الزخرف: ۳۷ اه و هذا مما لا شریک فیه و اكا فى التعییر بصيفة 
الجمع أنه لما كانت تصاریف آقضیته سبحانه و تعالی تجری على آیدی خلقه «۴» نرّلت آفعالهم منزلة قبول القول بمورد الجمع «۴». و 
جعل منه ابن فارس «۶؛ قوله تعالی: و نی مسل ایهم به یه فَناظِرَةٌ بم یوج الْمَوْسَْلُونَ (النمل: ۳۵ و الرسول كان واحداء بدلیل 
قوله تعالی: ارج جع ایهم (النمل: ۳۷ رياط اس جر E‏ رتسي 994 ده ساره دالا شيا من الملوكك أن پرسلوا 
واحدا. و منه: رت ملكا ا اک م (الشعراء: ۱ و غیر ذلک. و قد تقدم فى وجوه المخاطبات «۷. 
)١ )‏ البیت فى دیوانه (طبعة دار صادر 
وت حر ١ا‏ من اة عتوانها وت و شیب الان و ق اللفيوات لاخ كرت بالدّيرين». انظر (معجم البلدان لياقوت ۲/ 
۰ (۲) «دير الولید» بالشام. ذكره (ياقوت فى معجم البلدان ۲/ ۵۴۰). (۳) هو محمد بن عبد اللّه» آبو بكر الصیرفی- تقدمت 
ترجمته فى ۱/ ۳۸۰. (۴) اضطربت العبارة فى المخطوطة. (۶) هو أحمد بن فارس بن زكرياء تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۹۱. و قد ذکره 
السیوطی فى (الاتقان ۳/ ۱۱۸). (۷) فى المخطوطة «الخطاب». البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۹۵ و منه: یرل الملایکة بالرُوح من 
آثرو (النحل: ۲ و المراد جبریل. و قوله: آم یمد و اس علی ما تا ال وق قشل السا 4۵۴ و المراد محمد على له علیه و 
سلسم. و قوله: الَّذِينَ قال لَّهُمَ النّاسٌ (آل عمران: ۱۷۳)؛ و المراد بهم ابن مسعود الثقفی «0۱؛ و نما جاز إطلاق لفظ «الناس» على 
الواحد؛ لأنه إذا قال الواحد قولا و له آتباع ۸۱۳ یقولون مثل قوله» حسن إضافة ذلك الفعل إلى الكلء قال الله تعالی: و اد تم تسا 
ارم فيها (البقرة: ۷۲) ول نم با مُوسى لَنْ تین لک عّی تَرَى الله جَْرَة البقرة: ۵۵) و القائل ذلك رءوسهم. و قیل: «المراد 
اس يمه تس دق أب ضقان إلى تساه وضو ای ع حو و فان عاس رز كدو 


القسم الثالث عشر اطلاق لفظ التثنية و المراد الجمع 


القسم الثالث عشر إطلاق لفظ التثنية و المراد الجمع كقوله تعالى: ت ازجع لیر رین (الملک: ۴) فإنّه و إن كان لفظه ۳۱ لفظ 
التثنية فهو ج و المعنى «كرات» لان البصر لد بحسر الا بالجمع (۳). و جعل منه بعضهم قوله تعالى: الطلاق مر تان (البقرة: ۳۳۹ 


القسم الرابع عشر التكرار على وجه التأكيد 


اشارة 
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القسم الرابع عشر التکرار على وجه التأكيد و هو مصدر کرر إذا ردد و أعاد؛ هو «تفعال» بفتح التاء؛ و لیس بقياس» بخلاف التفعیل. 
٩‏ ع-عظ(ج>_عععععع 4 هو نعيم بن مسعود بن عامر أبو 
سلمة الأشجعى رضى الله عنه. صحابى مشهور. له ذكر فى البخارى أسلم ليالى الخندق و هو الذى أوقع الخلاف بين الحتین قريظة و 
غطفان فى وقعة الخندق» قتل فى أول خلافة الامام على رضى الله عنه قبل قدومه البصرة فى وقعة الجمل» و قيل فى خلافة عثمان (ابن 
حجر الاصابة فى تمييز الصحابة 77 ۵۳۸). (۲) الخبر ورد ذكره فى السيرة النبوية لابن هشام ۳/ ۱۰۳ (بتحقيق مصطفی السقا و آخرين). 
عقب غزوة أحد. (۳) فى المخطوطة (... التثنية على معنى كرات لأنّ البصر لا يحسر إلا بالجمع). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۳ ص: 
٩ ۳ ۶‏ و قال الكوفيون: هو مصدر «فغل» و الألف عوض من الياء فى التفعيل. /١87[‏ أ] و الأول مذهب سيبويه. و قد غلط من أنكر 
كونه من أساليب الفصاحث ظنا أنه لا فائدة له؛ و ليس كذلك بل هو من محاسنهاء لا سيما إذا تعلق بعضه ببعض؛ و ذلك أن عاد 
العرب فى خطاباتها إذ أبهمت بشىء ارادة لتحقيقه و قرب وقوعه» أو قصدت الدعاء عليه» کزرته توكيداء و كأنها تقيم تكراره مقام 
المقسم عليه» أو الاجتهاد فى الدعاء عليه» حيث تقصد الدعاء؛ و إنما نزل القرآن بلسانهی و كانت مخاطباته جارية فيما بين بعضهم و 
بعض» و بهذا المسلک تستحكم الحجة عليهم فى عجزهم عن المعارضة. و على ذلك يحتمل ما ورد من تكرار المواعظ و الوعد و 
الوعید لأنّ الانسان ورس دك المختلفت و كلها داعية إلى الشهوات. و لا يقمع ذلك إلا تكرار المواعظ و القوارع» قال تعالى: 
و د نقتا الآ لاڈ کر (القمر: ۱۷) قال فى «الکشاف»: «أى سهّلناه لا کار و الاتعاظ بأن شحّاه «۱» بالمواعظ الشافية و صرّفنا فيه 
من الوعد و الوعيد «0۲». ثم تارة يكون التکرار مرتین؛ كقوله: فَمَتِلَ كيف قَدَّرَ* تم قتل کیت قَدَّرَ (المدثر: ۲۰-۱۹ و قوله: الى 
لک کاؤلی م أؤلى لک قَأَؤلى (القيامة: ع*- ۳۵. و قوله: لََرَوْنَ الْجحيع»* 3 نها عین اين (التکاثر: ۶- ۷. و قوله: كلا 
ساون 8 كل میغلمو (لنبا: ۴- ۵ و قوله تعالى: وه ریا يوون لبم بالكتاب لتخ وء ین الكتاب و ما هو ین 
الکتاب و يَقُولُونَ ُوَ مِنْ عِنْدِ الله و ما هُوَ ین عِنْدِ الّه (آل عمران: 0۸. و قوله: قاش تشتغوا بخلاقهم نتم بخلاقکم كما استفتع 
الْذِينَ مت تیک م بخلاسقهغ (التوبة: ۶4). و فائاته العظمی ۳۱ التقرير» و قد قيل: الکلامم إذا تكزر تقرر. 
)١ )‏ فى المطبوعة «نسجناه». (۲) 
ال ی ی ات او 0 اللرغان في علوم ا ا 
الله سبحانه بالسبب الذی لأجله کر الأقاصيص و الأخبار فى القرآن فقال: و لد وَصَلْنا هم لول للم ید رون (القصص: ۵۱). و 

ال: و من یه ون الوعيد عم یوق آ يخيث لهم کر (طه: ۱۱۳ و حقیقته إعاحة الفظ أو مراد افر معنی؛ ع تناسی 
الأأول» لطول العهد به. فإن أعيد لا لتقرير المعنی السابق لم يكن منه» کقوله ی قل نی TS‏ 
مرت بان کون اول الم لمينَ؛ قل إِنَى احا إن عضیث رَبّى عذاب یم نیم كل له مخلِصاً له وينى» * ادوا ما شنم من 

دونه (الزمر: -١١‏ ۱۵). فأعاد قوله: ل الله ید محص ا لَه دینی (الزمر: ۱۴) بعد قوله: قل نی موت أنْ اغد الله مخلصا لَه لین لا 
لتقریر الأول بل لغرض آخر؛ ن معنی الأول الشمر بالاخبار أنه مأمور بالعباده لله و الاخلاص له فیهاء و معنی الثانی أنه بخص الله 
وحده دون غیره بالعبادة و الاخلاص؛ و لذلک قدّم المفعول على فعل العبادة فى الثانى» و خر فى الأول؛ ۳/ ۱۱ لأن الکلام أولا فى 
الفعل؛ و ثانیا فيمن فعل لأجله الفعل. و اعلم أنه إنما بحسن سژال الحكمة عن التکرار إذا خرج عن الأصلء آما إذا وافق الأصل فلا؛ و 
لهذا لا يتجه سؤالهم: لم کرر «إیاک» فى قوله: رن وت سین ۵ فقيل انما كروت ل کیت كما كول :ايخ 
زيد و بين عمرو مال». و قيل: إنما كررت لارتفاع أن يتوهم- إذا حذفت- أن مفعول «نستعين» ضمير متصل واقع بعد الفعل» فتفوت إذ 
ذاكك الدلالة على المعنى المقصود بتقديم المعمول على عامله. و التحقيق أن السؤال غير متجه؛ لأنّ هنا عاملين متغایرین» كل منهما 
يقتضى معمولاء فاذا ذكر معمول كل واحد منهما بعده فقد جاء الكلام على أصله؛ و الحذف خلاف الأصلء فلا وجه للسؤال عن 
سبب ذكر ما الأصل ذکره و لا حاجة إلى تكلّف الجواب عنه. و قس بذلكك نظائره. و له فوائد: البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: 
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۸ أحدها: التأكيد؛ و اعلم أن التكرير أبلغ من التأكيدء لأنه وقع فى تكرار [۱۶۲/ب التأسيس؛ و هو أبلغ من التأكيد, فإنَّ التأكيد يقرر 
إرادة معنى الأول و عدم التجوزء فلهذا قال الزمخشرى فى قوله تعالى: کا موف تَعْلْمُونَ» قم کا سَؤْفٌ تَعْلّمُونَ (التكاثر: ۳- ۴ «ن 
الثانية تأسيس لا تأكيد؛ لأنه جعل الثانية أبلغ فى الإنشاء فقال: و فى ثم تنبيه على أن الانذار الثانى أبلغ من الأول» «۱. ۳/ ۱۲ و كذا 
قوله: وما آدراک ما يَوْمُ این * ِ ما آدراک ما يَوْمُ الین (الانفطار: ۱۷- ۱۸ و قوله: فقتل کیت قَدَّرَ* تم قتل کیف قَدَّرَ (المدثر: 
8 ۲۰) يحتمل أن يكون من و أن يكون من المتماثلين. و الحاصل آنه: هل هو إنذار تأکید. أو إنذاران؟ فان قلت: «سوف تعلم ثم 
سوف تعلم» كان أجود منه بغير عطف؛ لتجريه على غالب استعمال التأكيد» و لعدم احتماله لتعدد المخبر به. و أطلق بدر الدين بن 
مالک «۲) فى «شرح الخلاصة» أن الجملة التأكيدية قد توصل لمحم ات ظاهر كلام والده التخصیص؛ و 
لیس كذلك؛ فقد قال تعالی: يا أا لین آمَنُوا افوا الله و له تفس ها قَدَّمَثْ ايو EE‏ ۸ فان المأمور فيهما 
واحد. كما قاله الحاس ۳۱ و الزمخشری و الامام فخر الدين و الشیخ عر الدین «۴» و رمجحوا ذلك على احتمال أن تکون التقوی» 
الأولى مصروفة لشیء غير «التقوی» الثانية مع شأن إرادته. و قولهم: إنه تا کید «۵» فمرادهم تأکید المأمور به بتکریر الانشای لا أله 
تأكيد لفظی «۵» و لو كان تأكيدا لفظيا لما فصل بالعطف» و لما فصل بينه و بين غيره: و لو تفش (الحشر: ۱۸). 
)١ )‏ ذكره الزمخشری فى الكشاف ۴/ 
۱ «بتصرف». (۲) هو محمد بن محمد بن عبد الله بن مالک الشافعى النحوىء تقدم التعريف به و بکتابه فى ۱۸۸/۲ و انظر قوله 
فى كتابه «شرح الألفية» ص ۵۰٩‏ عند كلامه عن التوكيد. (۳) هو أحمد بن محمد بن إسماعيل تقدمت ترجمته فى ۳۵۶/۱. (۴) هو 
عبد العزيز بن عبد السلام بن أبى القاسم السلمى» تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۳۲. (۵) اضطربت العبارة فى المخطوطة على الشكل التالى 
«فمرادهم تأكيد المأمور به بتأكيد الانشاء لا أنه تكرير لفظى ...». البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۹٩‏ فان قلت: «اتقوا» الثانية 
معطوفة على «و لتنظر». أجيب بأنهم قد اتفقوا على أنّ: و ولو لاس شتا (البقرة: ۸۳» معطوف 8 ۱۳ على لا دون إلا الله (البقرة: 
۳ لا على قوله: و بالْوالِدَيْن إخساناً (البقرة : 4۸۳ و هو نظیر ما نحن فیه. و قوله تعالی: یامه ید الله اض طفاک و هک و 
افا ك غل تساه الائ رال هران اه (البقرة: ۱۹۸) و بحتمل 
أن يكون ل ل ۱ و كقوله تعالی حكاية عن موسی: کین 
کک كيرا + وذ کرک كيرا (طه: ۳- ۳۴). [و لم يقل «نستبحكك و نذكركك كثيرا»] وقول أولتتك این زا بريه و 
ریک الال فى أضاقهم و أولئك أْصْحابٌ اللّار (الرعد: ا و کذلک قوله: ا أ ولیک 

هم الْمَفْلحُونَ (البقرة: 6۵. و كذا قوله: فلا أت آراد أن بطش بِالَّذِى [ اق عدو لَهُما] ۲۱ ... (القصص: )۱٩‏ إلى قوله: من الْمَصْلِحِينَ 
(القصص: ۱۹» كررت «أن» فى أربع مواضع تأكيدا. و قوله: فل إِنّى ا رت اذ وة ون 
الْمَْلِمِينَ (الزمر: ۱۱- ۱۲. الثانی: زيادة التنبيه على ما ينفى التهمثه ليكمل تلقّى الكلام بالقبول» و منه قوله تعالى: و قال اذى من يا 
قوم اتِعُونٍ ميك سبل الرشاد* يا قَوْم إِنّما هنو ناه اند نا ۳۲ متا [وَ إِنَّ الْآخِرَةَ هی دار الْقَرارِ؛*#] ۰۳۰ (غافر: ۳۸- ۳۹) فانه 
کیو فالتا دكت سي )١‏ مابين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳ ص: ٠٠١‏ الثالث: إذا طال الکلام و خشى تناسی الأول أعيد ثانيا تطرية له و تجدیدا لعهده ٠‏ ۰ کقوله تعالی: 
ِد رتك لین عملوا الشوء هه ثم تابُوا ین برد ذلك و آطلخوا إن رَبك من بها لَفَقُورٌ رَحِيمْ (النحل: ۱۱۹). و قوله: ۳4 م إن 
نک ی ماجڑوا ین ند مارا .اسل ۱۰] لت نا جاع اب ند ال رد ثم تاجانم 
عرفوا فهذا تکرار ناقرا کر آن لما لا ت بالفاء! و مثله: لا تسین الذي يَفْرَحُونَ (آل عمران: 4۱۸۸ ثم قال: فلا نهم 
(آل عمران: ۱۸۸). و قوله: و لو شاء الله ما ال الّذِينَ مِنْ بَْدِهِمْ یت ۳ ثم قال: و لو شاء الله ما الوا (البقرة: ۲۵۳). و منه 
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قوله: إِنّى ریت اڪ عشر كؤكباً و الشُشس و الْقَمَرَ ریم لی ساجدین (یوسف: ۴. و قوله: ید کم ألکم اذا مغ و کم رابا و 
عظاما نکم مُخْرَجُونَ (المومنون: ۳۵) فقوله: نکم الشانی بناء على الأمول إذكارا «۲» به خشية [۱۶۳/] تاسیه. و قوله: و میم عن 
ال خرة ۵ هم غافلون (الروم: ۷ و کذلک قوله: إا كذلكك تجزى الْمَحْسِنِينَ: « إِنَّ هذا لَهُوَ الْبلاه لین + و فدَئْناُبِبْح عظیم (الصافات: 
۵ إلى ۱۰۷) إلى قوله: کذلک تجزى الْمُحْسِنِينَ (الصافات: ۰۵ بغير ابا و فى غیره من مواضع ذکر ان کذلک لأنه يبنى على ما 
سبقه فى هذه الم فة «۳) من قوله 1 کذلک؛ فكأنه صرح ۰ فيما اکتفی بذكره أولا عن ذكره ثانيا. و لأن التأكيد بالنسبة فاعتبر 
اللفظ من حيث هو دون ت وکیده ۵ _ ياه 
(۱) فى المخطوط «و تجدید العهد». (۲) فى المخطوط «و إذكارا». (۳) فى المطبوعة «القص ُ». (۴) فى المطبوعة «طرح». (۵) فى 
المخطوطة «تأ کیده». البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۰۱ و یحتمل أن یکون من باب الاكتفاء؛ و هذا أسلوب غریب» و قل فى 
الق رآن وجوده» و آکثر ما یکون عند تقدم مقتضیات الالفاظ. كالمبتدإء و حروف الشرطین الواقعین «۱ فى الماضی و المضارع. و 
یستغنی عنه عند آمر محذور «۲» التناسی. و قد يرد منه شىء یکون بناؤه بطریق الاجمال و التفصیل بأن تتقدم «۳ التفاصیل و الجزئیات 
فى القرآن» فإذا خشى علیها لتناسی لطول العهد بها بنى على ما سبق بها بالذ کر الجملی» کقوله تعالی: قَبما تُضهغ مهم و کفرجم 
بآبات الله و له ۴۰ اليا برع و هم فوشا عُْفْ تلع اله عله بکفرجم لاو إا لاه و بكفرهم و تلهم ۴ 
(النساء: ۱۵۵) إلى قوله: و ادنا للکافرین مهم دابا أليماً (النساء: ۱ فقوله فان لذ كر الجملی على ما سبق فى القول من 
التفصیل» و ذلك أن الظلم جملی على ما سبق من التفاصیل من التقض و الکفر و قتل الأنبياءء و مهم باعل (النساء: ۵) و 
ی ل ل ال ل ا ال ل و يلل 
طبع الله لها بکفرمم قلا یو | إا قلا (النساء: ۵) و قوله: و ما لوه و ما صَكْبُوهُ (النساء: ۱۵۷) إلى قوله: شهيداً (النساء: )و 
[دون © أنه لما ذکر بالبناء جملی جملق الم من قوله یلم لآل .يعو علی کل ما کم و بتطوی علیه كر حینشذ معلق الجملی من ر 
فبما تقضهم مِيثاقَهُمْ (النساء: ۱۵۵) عقب الباء لأسن العام قن الا سح أن يلى معموله فقال: بطم من لین ماو حَرمنا (النساء: 
۰ هو متعلق بقوله: بطم (النساء: ۶/۳ ۶۰ و قد اشتمل الظلم على كلّ ما تقدم قبله» كما أنه أيضا اشتمل على كل ما تأخر من 
المحمات الأخر الى عددت بعد ما اشتملت على ذکر الشیء بالعموم و الخصوص؛ فذ کرت الجزئيات الأولى بخصوص کل واحد» 

ثم ذكر العام المنطوی علیها؛ فهذا تعمیم بعد تخصيص. ثم ذکرت جزئیات آخر بخصوصها فت ركيب الأساليب من وجوه كثيرة فى 
الآية؛ وه والتعميم بعد التخصييص» ثم التخصسیص بعد التعميم» ثمالبناء بعد الاسعتراض. 
١ )‏ فى المخطوط «الواقع». (۲) فى 
المخطوط «محدود». (۳) فى المخطوط «يتقدّم). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۰۲ و منه قوله تعالى: و لو لا رجال مُؤْمنُونَ و نس مُؤْمِناتٌ (الفتح: ۲۵) إلى قوله: عَذابا 
لیم (الفتح: ۲۵) فقوله: و لو لا رجال مرق الفتح: ۵ إلى قوله: بكر جلم (الفتح: ۵ هو المقتضی الأول المتقدم و قوله لو 
یو (الفتح: ۵ هو المقتضی الثانی و هو البناء لأنه المذ کر بالمقتضی الأول الذی هو «لو لا ! خشية تناسیه فهو مبنی على الأول ثم 
آورد مقتضاها من الجواب بقوله: لَعِذَّبَنا لین کروا مهم (الفتح: ۲۵) ورودا واحدا من حيث أخذا معاء كأنهما مقتضی منفرد؛ من 
حيث هما واحد بالنوع؛ و هو الشرط الماضی. فقوله: لَوْ یلوا (الفتح: ۲۵) بناء على قوله: و لو لا رجال (الفتح: ۲۵) نظر فى المضارعة. 
و آما قوله: ثم إنَّ ریک لِلَذِينَ عملوا الشوء بِجَهالَيٌ تم تابوا من بغي ذلک و آضرلخوا إن ریک من بشیدها لو ری (النحل: ۱۱۹) 
فيجوز أن يكون تكريراء و يجوز أن يكون الكلام عند قوله: و الوا و یکون الثانی بيانا لمجمل لا تكريرا. و قد جعل ابن المتير 1١‏ 
من هذا القسم قوله [۱۶۳/ب تعالی. مَنْ کر بلّه مِنْ بَغد إيمانه (النحل: ۱۰۶) ثم قال: مَنْ شَرَح بالکفر صذراً (النحل: ۱۰۶). ۳و 
قوله: و و لا رجال مُؤْمِئُونَ ... (الفتح: ۲۵) ثم قال: لَوْ ربوا الفتح: ۲۵) و نازعه العراقی «۲؛ لأن المعاد فیهما أخصّ من الأول؛ و هذا 
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یجیء فى كثير مما ذكرناء و لا بد أن یکون وراء التکریر شىء آخص منه كما بینا. الرابع: فى مقام التعظیم و التهویل؛ کقوله تعالی: 
لاه ما الْحَاقَةَ «لحاقة: ۱- ۲ الْقارِعَة* ما لاه (القارعة: ۱- ۲. إِنَا اه فى له الْقَدْر* و ما أذراك ما لَه الْقَدْرِ (القدر: ۱- 
اا ا ف ا و ا 57 ا ا 
راس سسب )١‏ هو أحمد بن محمد بن منصور 
الجذامی؛ تقدمت ترجمته فى ۱۷۶/۱. (۲) هو عبد الكريم بن على بن عمر الأنصارىء» علم الدين العراقی؛ خطيب جامع مصر ولد 
سنة (۰۶۲۲) اعتنى علم الدين بالعلوم الشرعية فمهر فى الفقه و الأصول و العربية» و مهر فى الكتابة و الحساب و له نظم و نش كان 
ی اا كرام اومن ی تابن يلع ابو نان وا 7 
آخرون توفى سنهُ (۰۷۰۴) (ابن حجر الدرر الکامنة ۲/ ۳۹۹). البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۳ ٠‏ و قوله: تأ حات المع ما 
ASR NOS E a Î‏ و قوله: لبش یقن الَذِينَ أونّوا اتاب (المدثر: .)١١‏ 
الخامس: فى مقام الوعيد و التهديد» كقوله تعالى: کل مَوْفٌ تَعْلَمُونَء هکم کلا موف تمر (لتکاثر: عد ودگ ثم فى المكرر 
دلالة على أن الإنذار الثانى أبلغ من الأولء و فيه تنبيه على تكرر ذلك مره بعد أخرىء و إن تعاقبت عليه الأزمنة لا يتطرّق إليه تغییره 
بل هو مستمر دائما. السادس: التعجب» كقوله تعالى: یل کف در ثم قبل کیت قَدَّرَ (المدثر: ۱۸/۳ ۱۹- ۲۰)» فأعيد تعيجبا من 
تقديره و إصابته الغرض» على حدّ: قاتله الله ما أشجعه! السابع: لتعدد المتعلق» كما فى قوله تعالى: قب آلاء ربکا تُكَذَبانِ (الرحمن: 
۳ فإنها و إن تعدّدت؛ فكل واحد منها متعلق بما قبلهء و ان الله تعالی خاطب بها الثقلين من الانس و الجن» و عدّد عليهم نعمه التى 
خلقها لهم فکلما ذكر فصلا من فصول العم طلب إقرارهم و اقتضاهم الشكر علیه و هى أنواع مختلفة» و صور شتى. فان قيل: فإذا 
كان المعنی فى تكريرها عدّ النعم و اقتضاء الشكر علیها؛ فما معنی قوله: یرل عَليكما سُواظ مِنْ نار و ُحاس فلا تلمد ران (الرحمن: 
۵ و أئ نعمة هنا! و إنما هو وعيد. قيل: إن نعم الله فيما انذر به و حذر من عقوباته على معاصيه ليحذروها فيرتدعوا عنهاء نظير 
أنعمه على ما وعده» و بشر من ثوابه على طاعته؛ ليرغبوا فيهاء و يحرصوا علیها؛ و إنما تتحقق معرفة الشىء بأن تعتبره بضدّهء و الوعد و 
الوعيد و إن تقابلا- فى ذواتهماء فانهما متقاربان فى موضع النعم بالتوقيت على ملاك الأمر منهاء و عليه قول بعض حكماء الشعراء: و 
الحادثات و إن أصابكك بؤسها فهو الذى أنباكك كيف نعيمها و إنما ذكرنا هذاء لتعلم الحكمة فى كونها زادت على ثلاثة» و لو كان 
عائدا لشىء واحد لما زاد على ثلاثة؛ لأن التأكيد لا يقع به أكثر من ثلاثة. فان قيل: فإذا كان المراد بكل ما قبله» فليس ذلك باطناب؛ 
بل هی ألفاظ أريد بها غير ما أريد بالآخر. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۰۴ ۱۹/۳ قلت إن قلنا: العبرة بعموم اللفظ؛ فكل واحد 
أريد به غير ما أريد بالآخر. و قد تكلف لتوجيه العدَّهُ التى جاءت عليها هذه الآيهُ مكررة؛ قال الكرماني :)١١‏ جاءت آيهُ واحدهُ فى هذه 
السورة کزرت تیفا و ثلاثين مرف لأن ست عشرة راجعة إلى الجنان؛ لأن لها ثمانية أبواب» و أربعة عشر منها راجعة إلى النعم و النقم 
فأعظم النقم جهنم» و لها سبعة أبواب. و جاءت سبعة فى مقابل تلك الأبواب» و سبعة عقب كل نعمة ذكرها للتقلين. و قال غيره: تبه 
فى سبع منها على ما خلقه الله للعباد من نعم الدنيا المختلفة على عدَة أمهات النعم [۱۶۴/] و أفرد سبعا منها للتخویف» و إنذارا على 
عدة أبواب المخوف منهء و فصل بين الأول و السبع الثوانى بواحدة سوّى فيها بين الخلق كلهم فيما كتبه عليهم من الفناء» حيث 
اتصلت بقوله: كن من ا فکانت خمس عشرة أتبعت بشمانية فی وصف الجنان و آهلها على عدة آبوابهء ثم 
بثمانية أخر فى وصف الجنتين اللتين من دون الأوليين لذلكك أيضا فاستكملت إحدى و ثلا-ثين. و من هذا النوع قوله تعالى: 0 
وی لِلْمُكَذَبِينَ (الآية: ۱۵ فى سورة المرسلات عشر مرات. لأنه سبحانه ذكر قصصا مختلفف و أتبع کل قصة بهذا القول» فصار كأنه 
قال عقب كل قصة: «ویل للمکذبین بهذه القصذ! و كل قصة مخالفة لصاحبتها» فأثبت الويل لمن کذّب بها. و يحتمل أنه لما كان 
جره ی بعر وس تفر في مابلا "كر مطل مق راب ول ۳ ۲۰ و منها فى سورة الشعراء قوله تعالى: إِنَّ فی ذلك 
ی و ما کان أَهم مُؤْمِنينَ: 4 و درک له الْعَزيرٌ الرَحِيمُ (الآية: )٩-۸‏ فى ثمانية مواضع + لأجل الوعظ فإنه قد يتأثر بالتكرار من 
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لا يتأثر بالمرة الواحدة. و آما قوله: ان فى ذلك ليه فذلک لظهور آيات الأنبياء عليهم السلام» و العجب من تخلف من لا يتأملها مع 
ظهوره-.. و أا ماس فول لعزي المحم فانه تمالی نفی الایمان عن الاك فدل بالمفهوم 
سس تست رتسب بر بر رت هبي محمود بن حمزۂ بن نصر» 
تقدمت ترجمته فى ۲۰۶/۱. و انظر قوله فى کتابه البرهان فى توجیه متشابه القر آن (بتحقیق: عبد القادر أحمد عطا) ص: ۰۱۷۹ 
بتصرّف. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۱۰۵ على ایمان الأقل» فکانت العزة على من لم يؤمنء و الرحمة لمن آمنء و هما مرتبتان 
کترتیب الفریقین. و بحتمل أن یکون من هذا النوع قوله تعالی: کا وف ترد« ثم کا موف تلقرة ... التکاثر: ۴- 6 ا3 
لأنّ علمهم یقع أولا و انیا على نوعين مختلفین بحسب المقام؛ و هذا آقرب للحقيقة الوضعية و حال المعبر عنه؛ فان المعاملات الإلهية 
للطائع و العاصى متخيرة الأنواع [الدنيوية] ۱۰» ثم البرزخية» ثم الحشریف كما أن أحوال الاستقرار بعد الجمیع فى الغاية؛ بل کل مقام 
من هذه أنواع مختلفة» و فى «ثم» دلالة على الترقی» إن لم يجعل الزمان مرتبا فى الانذار على التكرار» و فى المنذر به على التنويع. و 
منه تکرار: شَذُوقُوا عَذابى و ندر (القمر: ۳۹» قال الزمخشری: كور لیجدوا عند سماع كل نبا منها اتعاظا و تنبيهاء و أن كلا من تلكك 
الأنباء مستحق باعتبار یختص به و أن یتنبهوا كيلا یغلبهم السرور و الغفلة «۲». و منه قوله تعالی: قل يا نها الکافتوت* لا ايد ما 
تعدو ... (الکافرون: ۱- ۲) إلى آخرها یحکی أن بعض الزنادقة سأل الحسن بن على رضی الله عنهما عن هذه الآبةٌ ۲۱/۳ فقال: 
«إنْى آجد فى القر آن تکرارا و ذکر له ذلك» فأجابه الحسن بما حاصله: إن الکفار قالوا: نعبد إلهكك شهرا و تعبد آلهتنا شهرا» فجاء 
النفى متوجها إلى ذلكك. و المقصود أن هذه [الآبة] «۳ ليست من التکرار فى شی»» بل هی بالحذف و الاختصار أليق؛ و ذلك لأن 
قوله: لاد ما تون (الکافرون: ۲)؛ أى لا أعبد فى المستقبل [ما تعبدون فى المستقبل ( و قوله: و لا أنا عابي ما دتم 
(الکافرون: ۴ أى و لا آنا عابد فى الحال ما عبدتم فى المستقبل» [و لا اَم عابدُونَ (الکافرون: ۳) فى الحال ما آعبد فى المستقبل 


©١‏ و الحاصل آن ال نفی عبسادته لاسسلهتهم فی اا الللانت: الحسال و الماضسی؛ 
)١ )‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 


المخطوطة. (۲) الکشاف ۴/ ۴۶ بتصرّف. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) 
ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۰۶ و الاستقبال؛ و المذ كور فى الآيهُ النفى فى الحال و 
الاستقبال» و حذف الماضی من جهته و من جهتهم؛ و لا بد من نفیه» لكنه حذف لدلالة الأولين عليه. و فيه تقدير آخر؛ و هو أن 
الجملة الأولى فعليةء و الثانية اسمية» و قولكك: [۱۶۴/ ب «لا أفعله و لا آنا فاعله» أحسن من قولك: «لا أفعله و لا أفعله)؛ فالجملة الفعلية 
نفى لإمکانه و الاسمية نفی لاتصافه» كما فى قوله تعالی: و ما أَنْتٌ بهاد ای عَنْ ص لالتهم (الروم: ۵۲ و ما نت بش مع مَنْ فى 
البو (فاطر: ۲و المعنی آنه ا فعطه و من الاتصاف بم و هو آبلغ فی اللفی؛ و آما المش رکون فلم يسك عنهم الا مه 
واحدة؛ و هی قوله: و لام عابدُونَ ما أَعْيِدٌ (الكافرون: ۳) فى الموضعين. و فرق آخره و هو أنه قال فى نفيه الجملة الاسمية: و لا أنا 
عاد ما عبت (الكافرون: ۴)» و قال فى النفى عنهم: و لا اَم عابدُونَ ما عد (الكافرون: ۳) عائد فى حقه بين الجملتین و قال: لا 
عمد ما تَعْبَدُونَ (الکافرون: ۲) بالمضارع؛ و فى الثانی: و لا أنا عابدٌ ما عبت (الكافرون: ۴) بالماضىء فان المضارع يدل على الدوام» 
بخلاف الماضىء فأفاد ذلكك أن ما عبدتموه و لو مره ما أنا عابد له ال ففیه كمال ۳/ ۲۲ براءته و دوامها متا عبدوه و لو مِرّةٌ؛ 
بخلاف قوله: لا أعِد ما تعدو (الکافرون: ۲)» فان النفى من جنس الإثبات» و كلاهما مضارع يظهران جملة و منفردا. و منه تكرير 
الأمر بالتوجه إلى البيت الحرام فى ثلاث آيات من سورة البقرة؛ لأن المنكرين لتحويل القبلة كانوا ثلاثة أصناف من الناس: اليهود؛ 
لأنهم لا يقولون بالنسخ فى أصل مذهبهم. و أهل النفاق أشدّ إنكارا له» لأنه كان أول نسخ نزل. و كفار قريش قالوا: ندم محمد على 
فراق ديننا فیرجع إليه كما رجع إلى قبلتناء و كانوا قبل ذلك يحتجون عليه فيقولون: يزعم محمد أنه يدعونا إلى مله إبراهيم و 
إسماعيل؛ و قد فارق قبلتهما و آثر عليها قبلة اليهود؛ و قال الله تعالى حين آمره بالصلاة إلى الكعبة: ّا كود لاس علیکم بدا 
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ذبن وا مه (البقرة: ۰ و الاستثناء منقطع» أى لکن الذین ظلموا منهم لا برجعون و لا یهتدون. ول ساف الس هن ی 
لا کون ین رین (البقرة : ۷ أى الذين أشركوا فلا تمتر فى ذلکده و قال تعالی: و اد ریا هم كمون الق و شم 
یعون (البقرة: ۱۴۶), أى یکتمون ما علموا أن الكعبة هی قبلة الأنبياء. و منه قوله تعالی: تلهم عتّی حین» و أَبْص رهم فسوف 
بص رُونَ (الصافات: البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۱۰۷ ۱۷۴- ۱۷۵:) و قال صاحب «الینبوع» ۱): لم يبلغنى عن المفسرین فيه 
شىء. و قال المفسرون فى غریب الق ر آن: هما فى المعنی کالایتین المتقدمتین» فکزر «۲» ۳/ ۲۳ للتأكيد و تشدید الوعید. و بحتمل أن 
يكون «الحين» فى الأوليين يوم بدرء و «الحین» فى هاتين يوم فتح مكة. و من فوائد قوله تعالی فى الأوليين: (و أبصارهم) و فى هاتین: 
(فأبصر) أن الأولى بنزول العذاب بهم يوم بدر قتلا و أسرا و هزيمة و رعباء فما تضمنت التشفى بهم قيل له: (أبصارهم)» و أما يوم 
الفتح فإنه اقترن بالظهور عليهم الانعام بتأمينهم و الهداية إلى إيمانهم فلم يكن وفقا للتشفى بهم» بل كان فى استسلامهم» و اسلامهم 
لعينه قرف و لقلبه مسرّةء فقيل له: (أبصر). و يحتمل على هذا- إن شاء اللّه- أن يكون من فوائد قوله تعالی فى هذه: فََؤْفَ يُنِصرُونَ 
أ ییصرون منک علیهم بالأمانه و م علیهم بالایمان. و منه قوله تعالی: لاهن ول اهم لاقع یحو لهو (الممتحنة: ۱۰). و 
للتکرار فائدتان: إحداهما: أن التحریم قد يكون فى الطرفین؛ و لکن یکون المانع من !حداهما؛ كما لو [۱۶۵/ أ] ارتدّت الزوجة قبل 
الدخول؛ يحرم النکاح من الطرفین؛ و المانع من جهتهما «۳» فذ كر الله سبحانه الثانية» ليدل على أن التحریم كما هو ثابت فى الطرفین 
کذلک المانع منهما. و الثانية: أن الأولى دلت على ثبوت التحریم فى الماضی؛ و لهذا أتى فیها بالاسم الدّال على الثبوت؛ و الثانية فى 
السستقبل. و لهه لذ تتى فيه ا يالفعهم لك المسستقيل. ومن هتكرار الاضسراب. 
)١ )‏ هو محمد بن أبى محمد بن 
محمد بن ظفرء أبو عبد الله الصقلىء تقدمت ترجمته و التعريف بكتابه فى ۲/ ۱۶۷. (۲) فى المخطوطة «فكرّرتا». (۳) فى المخطوطة 
«جهتها». البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۰۸ و اعلم أن «بل» إذا ذكرت بعد كلام موجب فمعناها الإضراب. و هو ما أن يقع فى 
کلام الخلق؛ و معناه إبطال ما سبق على طريق الغلط من المتكلم؛ أو أنّ الثانی أولى. و اما أن يقع فى كلام الله تعالى» و هو ضربان: 
العدهما: آن بكرن عا فاع اة راضا إن الات کقر له ال لرا اضعا أخلام بل اقترا بل هُوَ شاعر (الأنبياء: ۵). و الثانى: أن 
يكون |بطالا؛ ولكنه على أنه قد انقضى وقته؛ و أن الذى بعده أولى بالذكرء کقوله تعالى: بل اذّارَك عِلْمَهُمْ فى خر بل هُمْ فى 
شک ای ف ینها عقوت ۰ (النمل: ۶۶) و قوله: بل هُمْ فی شک ین ذکری بل لا يَذُوقُوا عذاب (ص: . و زعم ابن مالک فى 
شرح «الكافية» 1١‏ أن «بل» حيث وقعت فى الق رآن فإنها للاستئناف لغرض آخر لا لابطال الأول؛ و هو مردود بما سبق» و بقوله: و قالوا 
امد لعشم وذ شهانة ول هن تكرترة (الأميان ۶ فأضرب بها عن قولهم» و أبطل كذبهم. و قوله: یلم عادون 
(الشعراء: ۰۱۶۶ ضرب بها عن حقيقة إتيانهم الذ كور و ترك الأزواج. و منه قوله تعالی: و مهوا ذَوَئّ عَذلٍ نكم و قيمُوا الشَّهادَةٌ 
له (الطلاق: 6۲ ۵۳ فالأول للمطلّقين و الثانى للشهود؛ نحو: و إذا طلقم اشاء قبلفْنَ أجَلهُنّ فلا تقض لو الاعف و 
...] ۳۱ (البقرة: ۲۳۲ [أوّلها للأزواج «۴» و آخرها للأولياء. و ۳۹ تکرار الأمثال» کقوله تعالی: و ما یشوی ای و الب یم و لا 
ايساق و آسا روه و لا الذل و آسا العژوژه و ا ی ياه و سا الوا (فاطر: ۱۹ ۲۰ ۲۱ - ۲۲). 
) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المطبوعة. (۲) هو محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالک العلّامة جمال الدین الطائی الشافعی» تقدم فى ۳۸۱/۱ و انظر التعریف 
بکتابه فى ۳/ ۸۶. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۳ ص: ۱۰۹ و کذلک ضرب مثل المنافقین أول البقرة 1 شاه الله تعالی. قال الزمخشری: «و الثانی [أبلغ «۲» من الأول لأنه أدل 
على فرط الحيرة» و شد الأأمر و فظاعته»» قال: «و لذلک أخر]» و هم يتتدرّجون فى نحو هذا من الأ-هون إلى الأغلظ». و منه تکرار 
القصص فى الق ر آن؛ كقصة إبليس فى السجود لادم» و قصة موسی و غیره من الأنبياء» قال بعضهم: ذکر الله موسی فى مائة و عشرین 
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موضعا من کتابه قال ابن العربی «۳ فى «القواصم»: ذکر له قصة نوح فى خمسة و عشرین آیف و قصة موسی فى سبعین آية. انتهی. 
و إنما کررها لفائدة خلت عنه فى الموضع الآخر و هى آمور: آحدهما: أنه إذا كرّر القصة زاد فيها شيئاء أ لا تری أنه ذ کر الحية فى 
عصا موسی عليه / ۲۶ البتّرلام» و ذکرها فى موضع آخر ثعباناه ففائدته أن لیس کل حية ثعباناء و هذه عادة البلغاء» أن يكرر آحدهم 
فى آخر خطبته أو قصیدته كلمة [لصفة] ©" زائدة. الثانية: أن الرجل كان يسمع القصه من القرآن ثم يعود إلى آهله ثم يهاجر بعده 
آخرون يحكون عنه ما نزل بعد صدور الأولين؛ و كان أكثر من آمن به مهاجریا؛ فلولا تکرر القصة لوقعت قصة موسى إلى قوم» و 
قصة عيسى إلى آخرين» و كذلكك سائر القصصء فأراد الله سبحانه و تعالى اشتراک الجمیع [۱۶۵/ب فيهاء فيكون فيه إفادة القوم» و 
زياد تأكيد و تبصرة لآخرين و هم الحاضرون؛ و عبر عن هذا ابن الجوزى «۵» و غيره. [بأن يقال كل من الصادرين عنه صلی اللّه عليه 
و سلم ۶۱( يشير الیو لت إلى قولة 
تعالی مهم كمكل الَّذِى اش وقد ناراً ما ضاءَثُ ... الآية. (البقرة: ۱۷- ۰۱۹ (۲) ذکره الزمخشری فى الکشاف ۴۱/۱. (۳) هو محمد 
بخ نك الله ین مهفن الامام آبو بكر ابن العربی الاندلسی الاشبیلی (ت ۰۵۴۳) تقدمت ترجمته فى ۱۰۹/۱ و آما کتابه «القواصم» 
فقد طبع باسم «العواصم من القواصم فى تحقیق مواقف الصحابة بعد وفاة النبی صلی الله عليه و سلم» طبعة أولى فى الجزاثر باشراف 
(عبد الحمید بن باریس) سنۀ ۰۱۳۴۶/ ۱۹۲۷ م. و طبع ثانیا بتحقیق (محب الدین الخطیب) و نشرته لجنة الشباب عام ۰۱۳۷۱/ ۱۹۵۱ م 
فى (۲۹۵) ص. و طبع بتحقیق (عمار الطالبی) بدار الغرب الاسلامی فى بیروت عام ۱۴۰۵ / ۱۹۸۵ م. و لم نجد قوله فى الکتاب 
المطبوع. (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) هو عبد الرحمن بن على بن محمد أبو الفرج بن الجوزى» تقدمت ترجمته 
فى ۱/ ۱۸۲. (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآنء ج۳ ص: ۱۱۰ الثالثة: [تسلیته لقلب الب صلی الله 
عليه و سلّم ۸۱۰ مما اتفق للأنبياء مثله مع أممهم قال تعالی: و کل تم علیکک مِنْ آناء ال ما ِت به قاد ک (هود: ۰ الرابعة: 
أن إبراز الکلام الواحد فى فنون كثيرة و آسالیب مختلفة لا یخفی ما فيه من الفصاحة. الخامسة: أن الدّواعى لا تتوفر على نقلها 
[كتوفرها على نقل «۲ الأحكام» فلهذا كررت القصص دون الأحكام. ۲/ ۲۷ السادسة: أن الله تعالى آنزل هذا القرآن» و عجز القوم 
عن الإتيان بمثل آية» لصححة نبو محمد صلی الله عليه و سلمء ثم بين و أوضح الأمر فى عجزهم؛ بأن كرر ذكر القصة فى مواضعء 
إعلاما بأنهم عاجزون عن الإتيان بمثله بأىّ نظم جاءواء بأى عبارة عتبرواء قال ابن فارس ۳۱: و هذا هو الصحيح. السابعة: أنه لما سخر 
العرب بالقرآن قال: فَأنُوا بسَورَةٍ من مله (البقرة: ۲۳)» و قال فى موضع [آخر: انوا شر شور (هود: ۸۱۳ فلو ذكر قصة آدم مثلا فى 
موضع واحد و اکتفی بها لقال العربی بما قال الله تعالى: فا بشورَة مِنْ مثله 9؟ه» (البقرة: 77)» «ايتونا أنتم بسورة من مثله» فأنزلها 
سبحانه فى تعداد السور دفعا لحجتهم من كل وجه. الثامنة: أن القصة الواحدة من هذه القصص؛ كقصة موسى مع فرعون و إن ظنّ 
آنها لا تغاير الأخرى فقد يوجد فى ألفاظها زيادة و نقصان و تقديم و تأخير» و تلك حال المعانى الواقعة بحسب تلك الألفاظ؛ فان 
کل واحدة لا بد و أن تخالف نظيرتها من نوع معنى زائد فيه» لا يوقف عليه إلا منها دون غيرها؛ فكأنّ الله تعالى فرق ذكر ما دار 
بينهما و جعله أجزای ثم قشم تلك الأ-جزاء على تارات التكرار لتوجد متفرقة فيها؛ و لو جمعت تلك القصص فى موضع واحد 
لأشبهت ما وجد الأمر عليه من الكتب المتقدمة؛ من انفراد كل قصة منها بموضع؛ كما وقع فى القرآن بالنسبة ليوسف عليه السلام 


خاض 4 فاجتمعت فى هه ذل الخاصية؛ من نسم القرآن ع لدة مع نان عجيبة: 


المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۳) هو حمد بن فارس بن زكرياء أبو الحسين القزوينى» تقدمت ترجمته فى 
١‏ ۱ (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج ۳ ص: ۱۱۱ منها: أن التكرار فيها مع سائر الألفاظ لم 
یوقع فى اللفظ هجنة, و لا آحدث مللاء فباین بذلک کلام المخلوقین. و منها: أنه آلبسها زياد و نقصانا و تقدیما و تأخیرا؛ لبخرج 
بذلک الکلام أن تکون آلفاظه ۲۸/۳ واحدة بأعيانهاء فیکون شيئا معادا؛ فنرّهه عن ذلك بهذه التغییرات. و منها: أن المعانی التی 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة ۷۱۰ من ۱۰۲۵ 


اشتملت عليها القصة الواحدة من هذه القصص صارت متفرقة فى تارات التكرير فيجد البليغ لما فيها من التغيير ميلا إلى سماعهاء لما 
جبلت عليه النفوس من حب التنقل فى الأشياء المتجددة التى لكل منها حصة من الالتذاذ به مستأنفة. و منها: ظهور الأمر العجيب فى 
إخراج صور متباينة فى النظم بمعنى واحد؛ و قد كان المشركون فى عصر النبى صلی الله عليه و سلم يعجبون من اتساع الأمر فى 
تكرير هذه القصص و الأنباء مع تغاير أنواع النظم» و بيان وجوه التأليف» فعرّفهم الله سبحانه أن الأمر بما يتعجبون منه مردود إلى قدرة 
من لا يلحقه نهاية» ولا يقع على كلامه عدد؛ لقوله تعالى: قل لَوْ کان الب متداداً لکلمات رَبّى لد ابش قبل آن تنفد كلما رَبّى 


[Î ۱۶۶[‏ و لو جنا بمثله مدا (الكهف: ۱۰۹ و کقوله: و لو أَنَّ ما فى الأَرْضِ مِنْ شیر آفلام و کر یرل ... (لقمان: ۲۷) الآيةُ. و 
قال القفال فى تفسیره «۱): ذکر الله فى أقاصیص بنی !سرائیل وجوها من المقاصد: آحدها: الدلالة على ضصحة وة محمد صلى الله 


م O‏ 
آسلافهم من الكرامة و الفضل؛ كالنجاة من آل فرعونء و فرق البحر لهم» و ما آنزل عليه فى التیه من المنّ و السلوی» و تفجر الحجر و 
تظلیل الغمام. الشالث: |خبار الله نبیه بتقدیم کفرهم و خلافهم و شقاوتهم و تعنتهم على الأنبیاء» فكأنه تعالی ۲۹/۳ 
( یی ی یی )هو محمد بن على بن إسماعيل 
القفال تقدمت ترجمته فى ۲/ ۹۶. و تفسيره ذكره الذهبى فى سير أعلام النبلاء ۱۶/ ۲۸۵ و قال: «قال أبو الحسن الصّ فار: سمعت أبا 
سهل الصعلوكى و سثل عن تفسير أبى بكر الققال» فقال: قدّسه من وجه و دنّسه من وجه» أى دسه من جهة نصره للاعتزال». و 
التفسير ذكره أيضا البغدادى فى هدیة العارفين ۴۸/۲. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳» ص: ۱۱۲ يقول: إذا كانت هذه معاملتهم مع 
نيهم الذى أعزهم الله بهه و أنقذهم من العذاب بسببه؛ فغير بدع ما يعامله به أخلافهم محمدا صلى الله عليه و سلم. الرابع: تحذير أهل 
الكتاب الموجودين فى زمن النبى صلی الله عليه و سلم من نزول العذاب بهم؛ كما نزل بأسلافهم. و هنا سؤالان: أحدهما: ما الحكمة 
فى عدم تكرر قصة يوسف عليه السلام؛ و سوقها مساقا واحدا فى موضع واحدء دون غيرها من القصص؟ و الجواب من وجوه: الأول 
۰ [ما] (۲» فيها من تشبيب النسوة به» و تضمن الإخبار عن حال امرأهُ و نسوة افتتنٌ بأبدع الناس جمالاء و أرفعهم مثالاء فناسب عدم 
تكرارها لما فيها من الإغضاء و الستر عن ذلك. و قد صحح الحاكم فى «مستدر که 0 حديثا مرفوعا: النهی عن تعليم النساء سورة 
يوسف. الثانى «۴»: آنها اختصت بحصول الفرج بعد الشدةء بخلاف غيرها من القصص فإِنَ مآلها إلى الوبال. كقصة إبليس» و قوم 
نوح» و قوم هود» و قوم صالح؛ و غيرهم» فلما اختضت هذه القصة فى «۵» سائر القصص. بذلكك اتفقت الدّواعى على نقلها لخروجها 
عن سمت 60 القصص. الشالث «۷: قاله الأستاذ أبو إسحاق الأسفرایینی 3 إثما كرر الله قصص الأنبیاء و ساق 
)١ )‏ فى المخطوطة «أحدها». (۲) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۳) هو محمد بن عبد الله بن حمدويه بن الحاكم النيسابورى ت (۰۴۰۵). و أما كتابه 
«المستدرك على الصحيحين» فقد طبع بحيدرآباد عام ۱۳۴۳ ۱۹۲۴/۰ م فى أربع مجلدات كبار. (۴) فى المخطوطة «ثانيها». (۵) فى 
المخطوطة «من بین». (۶) فى المخطوطة «سمة». (۷) فى المخطوطة «ثالتها». (۸) هو إبراهيم بن محمد بن إبراهيم أبو إسحاق 
الأسفرايينى تقدم فى ۱۷۹/۲. البرهان فى علوم القرآن» ج, ص: ۱۱۳ قصة يوسف مساقا واحداء إشارة إلى عجز العرب. كأنّ النبى 
صلی الله عليه و سلّم قال لهم: إن كان من تلقاء ۳/ ۳۰ نفسى تصديره على الفصاحة؛ فافعلوا فى قصة يوسف ما فعلت فى قصص سائر 
الأنبياء. السؤال الثانى: أنه سبحانه و تعالى ذكر قصة قوم نوح» و هود. و صالح» و شعیب. و لوط و موسى» فى سورة الأعراف و هود 
و الشعراء و لم یذ کر معهم قصة إبراهيم, و إِنّما ذكرها فى سور الأنبياء» و مريم» و العنکبوت. و الصافات. و السرٌ فى ذلكك أن تلكك 
الشور الأول ذكر الله فيها نصر رسله بإهلاكك قومهم» و نجاء الرسل و آتباعهم و هذه السور لم يقتصر فيها على ذكر من أهلكك من 
الأمم؛ بل كان المقصود ذكر الأنبياء و إن لم یذ کر قومهم؛ و لهذا سميت سورة الأنبياء؛ فذكر فيها إكرامه للأنبياء؛ و بدأ [فيها] ۱۰» 
بقصة إبراهيم» إذ كان المقصود ذكر كرامته الأنبياء قبل محمد و إبراهيم أكرمهم على الله و هو خير البرية» و هو أب أكثرهم» و 
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ليس هو أب نوح و لوط؛ لكن لوط من أتباعه» و أيوب من ذريته» بدليل قوله تعالى فى سورة الأنعام: وَمِنْ ذَربته داو و شمان و 
یوب (الآية: ۸۴). و أما سور العنكبوت؛ فإنه سبحانه و تعالى ذكر فيها امتحانه للمؤمنين» و نصره لهم» و حاجتهم إلى الجهاد؛ و ذكر 
فيها حسن العاقبة لمن صبرء و عاقبة من كذب الرسل؛ فذ کر قصة إبراهيم؛ لأنها من النمط الأول و کذلک فى سورة الصافات قال 
[۱۶۶/ ب فیها: و لق صل تلهم كر الْوَلِينَء + و لد سنا يهم منذریی * فانْظر کیت كانّ عاقبة الْمَْذَرِينَ (الآيات: ١لا‏ ۷۲- 0۷۳ و 
هذا یقتضی آنها عاقبة رديئة؛ إما بکونهم غلبوا و ذلّوا؛ و إما بکونهم أهلكواء و لهذا ذكر قصة إلياس دون غیرها و لم یذ کر !هلاک 
قومه بل قال: كَكَذَّبُوه ام لَمَحْضَرُونَ (الصافات: ۱۲۷). و قد روی أن الله رفع إلياس؛ و هذا یقتضی عذابهم فى الآخرة؛ فان الیاس 
لم يقم ۳۱/۱۳ بينهم» و إلياس المعروف بعد موسی من بنی |سرائیل» و بعد موسی لم يهلك المکذبین بعذاب الاستتصال؛ و بعد نوح 
لم يهلكك جميع اللوع و قد بعث الله فى كل أمة نذيراء و الله سبحانه لم یذ کر عن قوم إبراهيم آنهم أهلكوا كما ذکر ذلكك عن 
غيرهم؛ بل ذكر أنهم ألقوه فى النار فجعلها بردا و سلاماء و فى هذا ظهور برهانه و آياته؛ حيث أذلّهم و نصره؛ قَأَرادُوا به كوداً 
ناهم ۳1 لین (الصاف‌سانت:۹۸) و ها م نس العاف الى ابض سس زه 
)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۱۴ و القصص الأول من جنس المجاهد الذى )١١‏ قتل عدوه و إبراهيم بعد هذا لم 
يقم بينهم بل هاجر و تركهم؛ و آولنک الرسل لم يزالوا مقيمين بين أظهرهم حتى هلكواء و لم يوجد فى حق إبراهيم سبب الهلاکك؛ و 
هو إقامته فيهم» و انتظار العذاب النازل؛ و هکذا محمد صلی الله عليه و سلم مع قومهء لم يقم فیهم بل خرج عنهم حتى أظهره الله 
عليهم بعد ذلک؛ و محمد و إبراهيم يم أفصل الرسل؛ فإنهم إذا علموا حصل المقصود؛ و قد يتوب منهم من تاب» كما جرى لقوم 
یونس؛ فهذا و الله أعلم هو السرّ فى أنه سبحانه لم یذ کر قصة إبراهيم مع هؤلاء؛ لأنها ليست من جنس واقعتهم. فان قيل: فما وجه 
ان ی ی ای فكانت إلى اارحطة امال ی بالدعامتر لا 
بالمقام و دوام ۲۰ إقامة ۱۳۸ الحجة علیهم؛ و قد قال الله تعالى: و قال لین كفَرُوا لرَسْيِه لَنَحرِجَنكمْ من أَرْضدنا آو ون فى با 
مأؤْحى ایهم رهم للکنْ الطالمین؛ « و لش كم ال من بذهم (ابراهیم: ۱۴-۳ و كان کل قوم یطلبون هلاک نيهم 
SS‏ 
العذاب؛ إذ الدنيا ليست دار الجزاء العام؛ و إنما فیها من الجزاء ما تحصل به الحكمة و المصلحة؛ كما فى العقوبات الشرعية» فمن 

أرادوا عداوة [أحد] «۴» من آتباع الأنبياء ليهلكوه فعصمه الله و جعل صورة الهلاك نعمة فى حقه؛ و لم يهلك أعداءه بل أخزاهم و 
نصره؛ فهو آشبه بإبراهيم عليه السلام؛ إذ عصمه الله من كيدهم» و أظهره حتى صارت الحرب بينهم و بينه سجالاء ثم كانت له العاقبة 
فهو أشبه بحال محمد صلى الله عليه و سلم فان محمدا سيد الجميع» و هو خليل الله كما أن إبراهيم عليه السلام خلیله؛ و الخليلان 
هما أفضل الجميع» و فى طريقهما من الرأفة و الرحمة ما لیس فى طریق غيرهماء و لم یذ کر الله عن قوم إبراهيم ذنبا غير الش رک» و 
کذلک عن قوم نوح» و أما عاد فذ کر عنهم التجتر» و عمارة الدنياء و قوم صالح ذكر عنهم الاشتغال بالدنيا عن الأنبياء» و أهل مدين 
الظلم فى الأموال مع الش رک و قوم لوط استحلال الفاحشةء و لم یذ کر أنهم آقروا بالتوحيد» بخلاف سائر الأمم» و هذا يدل [۱۶۷/]] 
على آنهم لم يكونوا مشركين» و إنما كان دينهم استحلال الفاحشة و توابع ذلك» و كانت عقوبتهم أشدً. 
)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من السخطوطة: (۳) فى المخطوطة «لاقامة». (۴) ما بين الحاضركين ساقط من المخطوطد. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۱۵ و هذه الأمور تدل على حكمة الرب و عقوبته لكل قوم بما یناسبهم؛ و لما لم يكن فى قوم 
نوح خير يرجى غرق الجمیع. و الله المستعان. فتأمل هذا الفصل و ی یر کم خسن امرار ار عنم 
کقوله تعالی: آنهاژ من ماءِ عبر آین و أنْهارٌ من بن لَمْ یز غم و آنهاژ ین تفر لَذَة ساربن و آلهاز من عسل مض فى (محمد: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحة ۴۲اب من ٠١١۵‏ 


۵ فأعاد ذكر «الأنهار» مع كل صنف؛ و كان يكفى أن يقال فیها: «أنهار من ماء و من لبن» و من خمر» و من عسل»؛ لكن لما ۳/ 
اي ل و ري ار 
الحقيقة و المجاز. فان قلت: فهلًا أفرد ذكر الماء و جمع الباقى صيغهُ واحدة؟ قيل: لو فعل ذلكك لجمع بين محامل من المجاز مختلفة 

فى صيغهُ واحدةء و هو قريب فى المنع من الذى قبله. 


فائدة 


فائده قد یستثقلون تكرار اللفظ فيعدلون [عنه «۱» لمعناه؛ كقوله تعالی: مهل الکافرین مهلي رودا (الطارق: ۱۷)؛ فانه لما أعيد 
اللفظ غير «فعل» إلى «أفعل» فلما ثلث ت رک اللفظ أصلاء فقال: «رویدا». و قوله تعالی: لَقَدْ جِنْتَ یا نکر (الکهف: ۰۷۴ ثم قال: ۳ 
(الكهف: ۷۱. قال الكسائى «1): معناه شيئا منكرا كثير الدهاء من جهة الإنكار؛ من قولهم: أمر القوم إذا کثروا. قال الفارسی «0۳: و آنا 
أستحسن قوله هذا. و قوله تعالى: ارْجِعُوا وّراء كم (الحديد: ۰۱۳ قال الفارسی: وَراءَكم (الحديد: ۱۳) فى موضع فعل الأمر أى تأخروا؛ 
والح ا ا كرو اا اوا ا ل ا لسن فده ناا 

)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. (؟) هو على بن حمزة الكسائى انظر ترجمته فى ۱/ ۴۷۷. (۳) هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الإمام أبو على الفارسی؛ 
تقدمت ترجمته فى ۳۷۵/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۱۶ ۳۴/۳ و ذا تکرر اللفظ بمرادفه جازت الإضافة؛ كقوله تعالى: 
عاب من رجز اليم (سبً: ۵)» و القصد المبالغة أى عذاب مضاعف و بالعطف کقوله تعالی: إِنّما آشکوا بی وَ نی ای ال 


(بوسف: ۸۶ و قوله: LS‏ (البقرة: ۱۰۹). 
القسم الخامس عشر الزیادة فى بنية الكلمة 


القسم الخامس عشر الزيادة فى بنية الكلمة و أعلم أن اللفظ إذا كان على وزن من الأوزان ثم نقل إلى وزن آخر أعلى منه؛ فلا بد أن 
و ا وة 
قوله تعالی: أن نامع أَخد ریز در القمر: ۴۲)؛ فهو آبلغ من «قادر؛ لدلالته على أنه قادر متمکن القدرة؛ لا برة شىء عن اقتضاء 
ا المعنی. و کقوله تعالی: و اضر طب (القمر: ۲۷) فائه آبلغ من الأمر بالصبر من «اصبر». و قوله: ها ما 
میت و عَليها ما اكتسعث (البقرة : ۸۶ لأنه لما كانت السيئة ثقيلة و فيها تكلف زيد فى لفظ فعلها. وقوله تعالى: وَهُمْ يض طرخونَ 
ها (فاطر: 0۷ فا للع من ابتصارشون». و وا تعالی: را ها لشراء:۴٩)‏ واكم ل و کواه ال ازمخشری اندو کبک 
تكرير الكبّء جعل التکریر فى اللفظ دلیلا على التکریر فى ۳/ ۳۵ المعنی» كأنه إذا آلقی فى جهنم کبه مرة بعد أخرى حتی بستقز فى 
قعرهاء الهم أجرنا منها خير مستجارا و قريب من هذا قول الخليل 17١‏ فى قول العرب: صر الجندب. و صرصر البازی؛ 
) فی الکشاف شبير آبة تكيكوا 
فیها هم . .. الاب ۱۱۹/۳. بتصوّف. (۲) هو العالم الأديب» الخليل ؛ بن أحمد بن عمرء أبو عبد الرحمن ن الفراهیدی» تقدم ذكره فى /١‏ 
۵ و انظر قوله فی: کتابه العين ۷/ ۸۱ (بتحقیق د. مهدی المخزومی و د. ابراهیم السامرائی و نشرته دار الهجرة فى قم- ایران). 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۲ ص: ۱۱۷ كأنهم توهموا فى صوت [۱۶۷/ ب الجندب استطالث فقالوا: صر صريراء فمدوا و توهموا فى 
صوت البازی تقطيعاء فقالوا: «صرصر». و منه الزيادة بالتشدید أيضا؛ فان «ستارا» و «غفارا» آبلغ من «ساتر» و «غافر»؛ و لهذا قال تعالی: 
قَقُلْتٌ اسْتَغْفِدوا مگ : 3 كان قارا (نوح: ۱۰)؛ و من هذا رجح بعضهم معنی «الرحمن» على معنی الرحیم؛ لما فيه من زيادة البنای و 
هو الألف و النون» و قد سبق فى السادس. و يقرب منه التضعيف- و يقال التكثير- و هو أن يؤتى بالصيغة دال على وقوع الفعل مر 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحة اب من ۱۰۲۵ 


بعد مرة. و شرطه أن يكون فى الأفعال المتعدَّيهُ قبل التضعيف؛ و إنما جعله متعديا تضعيفه؛ و لهذا رد على الزمخشرى فى قوله تعالى: 
و ان کش فى ریب مما ترا على عونا (البقرة 4: حيث جعل ترا هنا للتضعيف. و قد جاء التضعيف دالا على الكثرة 00 
قليلاء نحو: مؤت المال. و جاء حيث لا یمکن فيه التكث > کقوله تعالی: لو لا ثرل علیه یه من رَه (الرعد: ۷ لزلا هم من 

تلكا شولا (الاسراء: .)٩۵‏ فان قلت: مق قلیلا (البقرة: ۱۲۶) مشكل على هذه القاعدف لأنه إذا كان e‏ «قلیلا» 
نعتا لمصدر «منّع) و هذا وصف كثير بقليل» و إنه ممنوع. قلت: وصف بالقلَهُ من حیث صیرورته إلى نفاد و نقص و فناء. ۳/ ۳۶ و اعلم 
ا القبح متيل يكل ا ا 
الصيغة؛ فقوله تعالی: و کلم الله وسی تکلیماً النساء: ۶۴ لا یدل على کترة صدور الكلام منه؛ لأنه غير منقول عن ثلائی. وكذا 


سدح م2 


قر و رل لقن تست الو ببسل © اس ]0۱۷ يكل على کے اقرا على وھ الس اي و الد 


( )مان الحاصرتین ساقط من 
المطبوعة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۳ ص: ۱۱۸ و كذا قوله تعالی: و ما عَلّمناهُ المّغْرَ (يس: )۶٩‏ ليس التفی للمبالغة؛ بل [نفی «۱» 
أصل الفعل. 
القسم السادس عشر التفسیر 
اشارة 


القسم السادس عشر التفسیر و تفعله 0۲۰ العرب فى مواضع التعظيم» کقوله تعالی: لله لا إل لا هوالع ارم تاه ده ولا توم 
(البقرة: ۲۵۵)ء قال البيهقى «۳» فى شرح الأسماء الحسنی: «قرأت فى تفسیر الجنیدی «۴؛ أن قوله: لا تَأَحُدَهُ ِسَنَةٌ (البقرة: ۲۵۵)» تفسیر 
للقیوم». و قوله تعالى: اد الْإِنْسانَ خُلِقَ علوعا» + إذا مَسَهُ اسر جَرُوعاً: و إذا محر مَتُوعاً (المعارج: ۱۹- ۲۰- ۲۱). و قوله تعالى: 
و الله الذيق منوا و عملوا الصَّالِحاتٍ لَهُْ مَغْفِرَةَ و جر عَظِيمٌ (الماندة: ٩‏ فان هذا تفسیر للوعد. ۳/ ۳۷ و قوله تال :وغ الله 
الِّينَ آمنُوا يكم و عَملوا الصّالِحاتٍ یک (النور: ۵۵) [فقوله ليستخلفنهم «۵» تفسیر للوعد و تبيين له لا مفعول ثان؛ فلم يتعدّ 
الفعل متها إلا إلى واحد. و قوله تعالى: إن مكل جيسى عة اللو مكل لین راب (آل عمران: 04 ف «خلقه» تفسير للمثل. 
) ) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۲) فى المخطوطة «و تفضّله. (۳) هو الامام أحمد بن الحسين بن على أبو بكر البيهقى النيسابورى» تقدمت ترجمته فى /١‏ 
٠‏ و أما كتابه «شرح الأسماء الحسنی» ذكره حاجی خليفة فى کتابه كشف الظنون ۱۰۳۲/۲. (۴) هو أبو بكر محمد بن عبدوس بن 
أحمد بن الجنيد المقری المفترر الواعظ الجنیدی» من أهل نیسابور كان ماما فاضلا بالقراءات عالما بمعانی القرآن» سمع «الحسين 
بن الفضل» و السری بن خزيمة و غيرهما و سمع منه «الحاكم الحافظ» و ذكره فى التاريخ و قال: «أبو بكر المفسر الواعظ كان إمام 
خراسان بلا مدافعة فى القراءات و معانى القرآن». توفى فى شهر ربيع الأول سنة (۰۳۳۸). (السمعانى» الأنساب ۳/ ۳۲۷). (۵) ما بين 
الحاصرتین ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳) ص: ۱۱۹ و قوله تعالی: بو شو كم شوة الْعَذَابٍ بو ن (البقرة: ۴۹ 

ف «يذبّحون» و ما بعده تفسیر للشوم و هو فى القرآن کثیر. قال آبو الفتح بن جنی «۱»: «و متی كانت الجملة تفسیرا لم یحسن الوقف 
على ما قبلها دونها لأن تفسیر الشیء لاحق به؛ و متمم له» و جار مجری بعض آجزائه؛ كالصلة من الموصول» و الصف من الموصوف؛. 
و قد یجیء لبيان العف و السبب» کقوله تعالی: فلا رلك قَولهُم تلم ما ييدوُونَ و ما یو (یس: ۷۶)؛ و ليس هذا من قولهم» 
۰۱ [و الا لما حزن الرسول؛ و إنما يجىء به لبيان السبب فى أنه لا بحزنه قولهم. و كذلكك قوله: و لا رلک فَوْلّهُمْ ۸۲۰ إِنَّ الْعِرَّةَ لله 
جَمِيعاً (یونس: ۶۵). و لو جاءت الآيتان على حد ما جاء قوله تعالى: وَعَدَ الله الّذِينَ منوا [۱۶۸/ أ] [وَ عملوا] «۴ الصَالحات لَه عفر 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۷۱ من ۱۰۳۲۵ 
و أخْرٌ عَظِيمٌ (المائدة: »٩‏ لکانت «آن» مفتوحذ لکنها جاءت على حد قوله ... 
فائدة 


فائدة ۳۸/۳ قیل: هقی البو اسراب وقيل: بكرن لها مومع ره كان مقر فرع و يقرب منها ذكره 
تفصیلاه كما سبق فى قوله: وَواءَ كنا مُوسی لان له و آثمنناها بعشر فم میقاث رَبّهِ آزتییق له (الأعراف: ۲( و مثل: فصیامْ 
لاه یم فى اه (البقرة: ۱۹۶). 


القسم السابع عشر خروج اللفظ مخرج الغالب 


القسم السام عشر خروج الق مخرج اال کقوله تصالی: و زبایکم ای فى و ع ا (لساء: ۲۳ فان 
) ) هو آبو الفتح» عثمان بن جلى 
النحوى. تقدمت ترجمته فى ۱/ ۳۶۱. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان 
فى علوم القرآن ج۲ ص: ۱۲۰ الحجر ليس بقيد عند العلماء؛ لكنّ فائدة التقييد تأكيد الحكم فى هذه الصورة مع ثبوته عند عدمها؛ و 
لهذا قال بعده:فَإِنْ لم تکوئوا دعم بھی قلا جناح عَلَكُمْ (النساء: ۲۳) و لم يققل: قان لم تَكوتُوا دم بهن (النساء: ۲۳ و لم يكن 
فى حجو ر كم» فدلٌ على أن الحجر خرج مخرج العادة. و اعترض بأن الحرمة إذا كانت بالمجموع فالحلّ يثبت بانتفاء المجموع» و 
ل ی كما يفي ا كل ارد من المجموع. و أجيب بأنه إذا نفى أحد شطرى العم كان جزء العلة ثابتا؛ 
و فإن قيل: لما قال: من سانكم ای دم بهن (النساء: ۳ ۲۷ [قال فى ۳/ ۳۹ الآيةُ بعدها] :)١١‏ واج لك ره 
ذلکغ (النساء: ۲۴) علم من مجموع ذلک أن الربيبة لا تحرم إذا لم يدخل بأمهاء فما فائدة قوله تعالى: فَِنْ لم تَكُونُوا َعَم بهن قلا 
جاح علَیکم (النساء: ۲۲۳ قيل: فائدته ألا يتوهم أن قيد الدخول خرج مخرج الغالب لا مخرج الشرط؛ كما فى الحجر المفهوم إذا 
خرج مخرج الغالب فلا تقييد فيه عند الجمهور خلافا لامام الحرمین «۳ و الشیخ عز الدین بن عبد السلام «۴» و العراقی «۵» حیث 
قالوا: «إنه ینبغی أن یکون حجة بلا خلاف إذا لم تغلب»؛ لأن الصفة إذا كانت غالبة دلت العادة علیها؛ فاستغنی المتکلم بالعادة عن 
ذكرهاء فلما ذكرها مع استغنائه عنها دل ذلك على أنه لم يرد الإخبار بوقوعها للحقيقة؛ بل ليترتب عليها نفى الحكم من المسكوت 
sS‏ 
آولاء کم َيه إثلاق (الاسراء: ۳۱). و قوله تعالی: و إن کشم عَلى تفر وَلَمْ توا کانبا رات 2 DE‏ ۱/۳ و زوا أن 
الرهن لاس بخ بال غر لکن ذکر لسن اة الاب یکسون اق ۸۷ 
)١ )‏ فى المخطوطة «ثم قال فى آخر 
الایه. (۳) هو عبد الملكك بن عبد الله بن يوست بن محمد الجوینی» أبو المعالی تقدمت ترجمته فى 118/8 (۴) هو عبد العزیز بن 
عبد السلام بن أبى القاسم السلمی تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۳۲. (۵) هو عبد الكريم بن على بن عمر الأنصارى» علم الدین العراقی؛ 
تقدمت ترجمته فى ۱۰۲/۳ (۶) فى المخطوطة «عن السکوت». (۷) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۳ ص: ۱۲۱ غالبا فلما كان السفر مظنة ٍعواز الکاتب و الشاهد الموثوق بهماء أمر على سبیل الارشاد بحفظ مال المسافرین بأخذ 
الوثيقة الأخرى؛ و هی الرهن. و قوله تعالی: یس علیکم جناخ أن تس زوا من نَ الصلاة إِنْ فم (النساء: ۱ ۰ و القصر جائز مع أ من 
السفر لأن ذلك خرج مخرج الغالب لا الشرط و غالب أسفار رسول الله صلى الله عليه و سلم و آصحابه لم تخل من خوف العدو. و 
منهم من جعل الخوف هنا شرطا إن حمل القصر على ترك الركوع و السجود و النزول عن الدابَّهُ و الاستقبال و نحوه؛ لا فى عدد 
الر کعات لکن ذلک شدة خوف لا خوفء و سبب ۴۰/۳ النزول لا یساعده. و کقوله تعالی: فكاتوهُم ان عَلِمْتُمْ فيهم حرا (النور: 
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۳۳ 


القسم النامن عشر القسم 
اشارة 


القسم الثامن عشر القسم و هو عند النحويين جملة يؤكد بها الخبر» حتى إنهم جعلوا قوله تعالی: و الله يَشْهَدُ إنَّ الْمَنافِقِينَ لكاذِبُونَ 
(المنافقون: )١‏ قسما و إن كان فيه اخبان إلا أنه لما جاء توكيدا للخبر سی قسما. [۱۶۸/ب و لا يكون إلا باسم معظم» كقوله: فو 
رب السّماءِ و اض ال (الذاريات: ۲۳). و قوله: قُلْ ای و رَبّى هل (یونس: 87). و قوله: فل تلى و رى لعن (التغاين: ۷). 
و قوله: و رلک لَتحَشَرَنّهُمْ و الشَِاطِينَ (مریم: ۶۸ و قوله: و رک له أجمَعِينَ نعي الج اذا وقول كلك و يتك لا بز مو 
(النساء: ۶۵). و قوله: قلا- یم برب الْمَشارِقٍ و الْمَغاربٍ (المعارج: .»٠‏ فهذه سبعةٌ مواد ضع أقسم الله فیها بنفسه و الباقی كله آقسم 
بمخلوقاته. کقوله: و لین و ون (التين: .)١‏ قلا أة فيم بمواقع جوم « و له سم ل تَعلْمُونَ عَظِيمٌ (الواقعة: ۵- ۷۶). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳ ص: ۷۲ قلا فيم بالْحنّس * الْججوار ۱ 0 الْكنّس (التکویر: ۱۵- ۱۶). و إنما یحسن فى مقام الانکار. فان قیل: ما 
معنى القسم منه سبحانه؟ فانه إن كان لأجل الا فالمؤمن دق مجرّد ۲۱ الاخبار؛ و إن كان لأجل الکافر فلا يفيده. [فالجواب 
(۳»: قال الأستاذ آبو القاسم القشیری «۴: «إِنّ الله ذكر القسم لكمال الحجة و تأكيدهاء و ذلك أن الحكم يفصل باثنين: اما بالشهادف 
و اما بالقسمء فذ کر الله تعالی [فی کتابه «۵» النوعین حتی لا یبقی لهم حجة» ۶۱ [فقال: شهد الله أله لا ال و و اْعلایکه و أُونُوا 
الم [آل عمران: ۱۸] ]و قال قل إى و رَبّى إِنَهُ لحن « (یونس: ۵۳). ۸۰ أو قوله: زک تم هی سكرتهم يَغْمَهُونَ الحجر: ۷۲ و 
عن بعض الاعراب أنه لما سمع قوله تعالی: و فی الشماء فكو و ما ُوتوشوت: * و رب السماءِ و اض بل ۸۰ (الذاریات: ۲۲- 
۳ صاح و قال: من الذی أغضب الجلیل حتی ألجأه إلى اليمين؟ قالها ثلاثاء ثم مات. فان قیل: كيف آقسم بمخلوقاته و قد ورد النهی 
علینا ألا نقسم بمخلوق؟ قیل: فيه ثلائة أجوبة: أحدها: أنه حذف مضافء أى «و رب الفجر» و «رب التین» و کذلک الباقی. و الثانی: 
أن العرب كانت تعظم هذه الأشياء و تقسم بها؛ فنزل الق رآن على ما یعرفون. ۳/ ۴۲ و الشالث: أن الأقسام إنما تجب بأن یقسم الرجل 
بما یعظمه أو بمن یجله؛ و هو فوقه 

(۱) فى المطبوعة «الجواری». (۲) فى المخطوطة «بمجرد الاخبار آمن غير قسم » و ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۳) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) هو عبد الکریم بن هوازن بن عبد الملكك تقدم ذكره فى ۱/ ۳۶۰. (۵) ما بين الحاصرتین ساقط 
من المطبوعة. (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۸) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ 
ص: ۱۲۳ و الله تعالی ليس شیء فوقه؛ فأقسم تارة بنفسه و تارة بمصنوعاته» لأنها تدل على باری و صانع؛ و استحسنه ابن خالویه .١(‏ 
و قسمه بالنبی صلی الله عليه و سلم فى قوله: لعَمْرک (الحجر: ۷۲ ليعرّف الناس عظمته عند الله و مکانته لديه» قال الأستاذ آبو 
القاسم القشیری فى «کنز الیواقیت» «۲): «و القسم بالشیء لا بخرج عن وجهین: اما لفضيلة أو لمنفعة؛ فالفضيلة کقوله تعالی: و طور 
سینین* و هذا المد مين (التین: ۲- ۳ و المنفعة نحو: و التین و الرنتون» (التین: ۱). و آقسم سبحانه بثلائة آشیاء: آحدها: بذاته 
كقوله تعالى: و رب الشماء و اض (الذاريات: ۲۳) و و ریک لدم آجمین مَعينَ (الحجر: .)٩۲‏ و الثانى: بفعله» نحو: E‏ 
بناها* ١‏ و اض و ما طحاها: # و تفس و ما سَوّاها (الشمس: ۵- ۶- ۷). و الثالث: راد E‏ ۱ و الطورء: 
و کتاب مَشطور (الطور: ۲-۱). و هو ينقسم باعتبار آخر إلى مظهر و مضمر: فالمظهز جر ای رب التماء و الْرْضٍ 
(الذاريات: ۲۳) و نحوه. و المضمر على قسمين: قسم دلت عليه لام القسم» » كقوله: ل اسه 
۶ و قسم دل عليه المعنی؛ کقوله تعالی: و ان نکم ال وارها (مریم: ۱ تقدیره «و الله» . و قد آقسم تعالی بطوائف [من ۳ 
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الملا كه فى أول سور الصاف ات و المرسسلات و الازعسات. 
)١ )‏ هو الحسين بن أحمد بن حمدان 
بن خالوبه تقدم فی ۲ (۲) أبو القاسم القشيرى تقدمت ترجمته فی /١‏ ۰و آما کتابه «کنز اليواقيت» فقد ذکره حاجی خليفة 
فى کشف الظنون» ۲ قرم ما بين الحاصر تین ساقط من المطبوعة. البرهان علوم القرآن» ج ۳ ص: ۱۲۴ 


فوائد 


فوائد الأولى: أكثر الأقسام المحذوفة الفعل فى القرآن؛ لا تكون الا بالواوء فإذا ذكرت الباء آتی بالفعل؛ کقوله تعالی: و مُوا ال 
جَهْدَ آیمانهم 1١‏ (النحل: ۳۸) و يَحْلِقُونَ باللَّهِ (التوبة: ۶۲). و لا تجیء ۲۰ الباء و الفعل محذوفا إلا قلبلا؛ و عليه حمل ۴۴/۳ بعضهم 
قوله: يا بی لا رک باه (لقمان: ۱۳) ۱۳۰ إو قال: الباء باء القسم؛ و ليست متعلقة ب «تشرکك» و كأنّه يقول: يا ی لا تشرک ثم «۳) 
ابتدأ فقال: باه لا تش رکک؛ و حذف «لا تشر کک» لدلالة الکلام علیه: و کذلک قوله: اريم ۴۹ 
قيل: إن قوله: [۱۶۹/]] « «بما عهد قسم؛ و الأولى أن يقال: إنه سؤال لا قسم. و قوله: فا کون لی آن اقرل ها لبس زنب یک إن کل 
ّهُ (المائدة: ۱۱۶) فتقف على لى و تبتدی بى فتجعله قسما. هذا مع قول النحويين: إن الواو فرع الياء؛ لکنه قد يكثر الفرع فى 
الاستعمال و يقل الأصل. الثانية: قد علمت أن القسم إنما جىء به لت وكيد المقسم عليه؛ فتارة يزيدون فيه للمبالغة فى الت وكيد و تارة 
يحذفون منه للاختصار و للعلم بالمحذوف. فما زادوه لفظ «إى» بمعنى «نعم» كقوله تعالى: قل ای و رَبّى (يونس: ۵۳). و مما يحذفونه 
فعل القسم و حرف الچر و يكون الجواب مذكوراء كقوله تعالى: قد کان لک فى ول الل (الأحزاب: ۲۱ أى و الله و قوله: 
ا أتديكة (الشمراء: ۹ لنت معا التَّاصديَةُ (العلق: ۵ ليد جين و يکونا + مِنَ الصَاغرین (یوسف: ۳۲. ۳/ ۴۵ و قد يحذفون 
ال او ااا اا و اال ص ا ا 
) امايو الاسر باقط من 
المخطوطة. (۲) فى المخطوطة «تجد». (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۲۵ الذَّكر 
(ص: ۱) على أحد الأقوال؛ أن الجواب حذف لطول الكلام؛ و تقديره الأعدّبنهم على کفرهم». و قيل: الجواب: إن ذلك لحق. و مما 
حذف فيه المقسم به قوله تعالی: قالوا تسه نک لول الله (المنافقون: »)١‏ أى نحلف إنكك لرسول اللّه؛ لأن الشهادة بمعنى اليمين» 
بدليل قوله: نانع ج (المنافقون: ۲و آنا قوله شال كال و ال افر (ص: ۸۴) 01١‏ [فالأول قسم بمنزلة» «و الحقٌّ) و جوابه 
لاملاّ» و قوله: و الق انول ۰ (ص: ۸۴) توكيد للقسم. و أما قوله: وَالسّماءٍ ذات ١‏ یروج (البروج: 0 ثم قال: فل اض حابُ 
الْأَخْدُودِ (البروج: ۴) قالوا: و هو جواب القسم و أصله «لقد قتل» ثم حذف اللام و قد. الثالثة: قال الفارسی «۳) فى «الحجة»: «الألفاظ 
الجارية مسري القتسم مر ان أحدهما: ما تكون جارية كغيرها مر باح ل و ل و 
ال ينافك إن کشم مُؤْمنِينَ (الحدید: ۸ و إِذْ أنه دنا میتاتکخ و رن کم الطور وا ما نيناكم مره (البقرة: ۶۳)» فيخلفون لَه 
كما یعون کم (المجادلة: ۸ فهذا و نحوه يجوز أن يكون قسما و أن کردا من الجواب. و ما يتعلق بجواب 
القسم» کقوله تعالی: و اد مد الله يعاق الذي أوثرا الکتات که (آل عمران: ۱۸۷ و ار له هد اا (النحل: ۳۸). ۳/ 
۶ و الشرط یدشل کل منهما علی اه فان تقدم القسم و شل الشرط بینه و بین انجواب كان الجواب للقسم؛ و 
آغنی عن جواب الشرط؛ و إن عکس فبالعکس؛ و أيهما تصستر كنا الاعتماد عليه و الجواب له 
) ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) هو الحسن بن آحمد بن عبد الغفار تقدمت ترجمته فى ۱/ ۳۷۵. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۲۶ و من تقدّم 
القسم قوله تعالی: لین لم له مک (مریم: ۴۶) تقديره «و الله لثن لم تنته»» فاللام الداخلة على الشرط ليست بلام القسم» و 
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لکنها زائدة و تسمی الموطثة للقسم و یعنون بذلک آنها موذنة بأن جواب القسم منتظر؛ أى الشرط لا بصلح أن یکون ١١‏ [جوابا؛ لأن 
الجواب لا يكون الا خبرا] ۱۱». و ليس دخولها على الشرط بواجب بدلیل حذفها فى قوله تعالی: و إن لَمْ يَنْتَهُوا عَم يَقُولُونَ لسن 
الْذِينَ روا مِنْهُمْ داب ك (المائدة: ۷۳). و الذى يدل على الجواب للقسم لا للشرط دخول و بدلیل 
قوله تعالى: تن امْتمَعَتٍ الإئش و الجن على أن انوا بمثل هدا لقن لا نون بمثله (الإسراء: ۸۸) و لو كان جواب الشرط لكان 
مجزوما. و آما وله تعالی: و لین شم و تم ای ال تس رون (آل عمران: ۱۵۸؛ فاللام فى «و لئن» هى الموطئة للقسم» و اللام فى 
لملی اللّه هى لام القسم؛ و لم تدخل نون التوكيد على الفعل للفصل بينه و بين اللام بالجار و المجرور. و الأصل «لثن متم أو قتلتم 
لتحشرون إلى الله فلما قدم معمول الفعل عليه حذف منه. ۳/ ۴۷ 


القسم التاسع عشر [۱۶۹/ ب إبراز الکلام فى صورة المستحیل على طریق المبالغة لیدل على بقية جمله. 


القسم التاسع عشر [۱۶۹/ب إبراز الكلام فى صورة المستحيل على طريق المبالغة ليدل على بقیةٌ جمله. كقول العرب: لا أكلمك حتى 
يبيض القار» و حتى يشيب الغراب. و كقوله تعالى: و لا يَدْحَلُونَ الْجنَةَ عتّی يلج الْجَمَلَ فى سم الْخياطٍ (الأعراف: ۰/۴۰ يعنى و الجمل 
لا يلج فى الشم» فهؤلاء 8 لا يدخلون» فهو فى المعنى متعلق بالحال» فالمعنى أنهم لا يدخلون الجن أصلاء و ليس للغاية هنا مفهوم؛ 
و وجه التأكيد فيه كدعوى الشىء ببينة» لأنه جعل ولوج الجمل فى الشم غاية لنفى دخولهم الجنة. و تلك غاية لا توجد» فلا يزال 
دخولهم الجنة منتفيا( )١.‏ مابين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة «فهم». البرهان فى علوم الق ر آن» ج۳» ص: 177 و غالى بعض الشعراء فى وصف 
جسمه بالنحول» فجاء بما يزيد على الآية» فقال: و لو أن ما بى من جوى و صبابة على جمل لم يبق فى النّار خالد و هذا على طريقة 
الشعراء فى اعتبار المبالغث؛ و إلا فمعارضات القرآن لا تجوزء كما سبق التنبيه عليه. و منه قوله تعالی: و لا تلکشوا ما كح آباؤْكم من 
امناو تنما فك لس :ابه فاق ال ۶ إن کان ما ملف ف الزمن الال مک وسوخه قدله کات لك لا سکن وغه 
أبداء و لا يثبت حله أبداء و هو أبلغ فى 1١‏ النهى المجرد. و منه قوله تعالی: قل إِنْ کان لِلرحمن ود فاا اول اْعابدین (الزخرف: ۸۱ 
ی و كن لیس له ولد فلا أعيد سرا و قوله تعالی: لا مرت هيا لا الا لاما (مریم ۷۲ أى إن كان تسليم ۴۸/۳ بعضهم على 
بعضء أو تسلیم الملائكة علیهم لغواء فلا يسمعون لغوا إلا ذلكك؛ فهو من باب قوله: و لا عيب فيهم غير أن سیوفهم بهنّ فلول من قراع 
الکتاب «۲». و منه قوله: لاد و لوقونٌ شقا الم 1 ال الاريك (الدخان: ۵۶)» فإن الناس استشکلوا وجه الاستثنای مع آنهم لا 
يذوقون فیها الموت مطلقا. و مقتضی استثنائها من النفی آنهم یذوقونها فى الجنة و ليس کذلک. و وجهه الزمخشری «بأنه من الت و کید 
فى الدلالة» و الموتة الأولى لا يذوقونها أصلا؛ إذ يستحيل عود ما وقع؛ فلا یذوقون فیها الموت أصلاء أى إن کانوا یذوقون فلا یکون 
ذلك إلا الموتة الأولىء و إن [ کان ۰۳ إيقاع الموتة الأولى فى الجنة مستحیلاء فعض بالاستثناء إلى استحالة الموت فيها» «۴؛. 
۱ 0 فی المخطوطة «من». (۲) البیت 
لنابغة الذبيانى من قصيدة مطلعها «کلینی لهم». (دیوان النابغة الذپیانی ص: ۱۱) طبع دار صادر بیروت. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط 
من المخطوطة. (۴) الکشاف ۳/ ۴۳۵ بتصرف. البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۱۲۸ هذا إن جعلنا الاستثناء متصلاء فان كان 
منقطعاء فالمعنی: «لکن الموتة الأولى قد ذاقوها». و يحتمل على الاتصال أن یکون المعنی فيهاء أى فى مقدّماتهاء لأن الذی بری مقامه 
فى الجنة عند الجنة عند موته ينل منزلة من هو فيهاء بتأویل الذوق على معنی المستحیل. فهذه ثلاثة آوجه. 


القسم الموفی العشرین الاستثناء و الاسندراک 


القسم الموفی العشرین الاستثناء و الاستدراک ۴۹/۳ و وجه التأكيد فيه أنه ی ذکره مرتین» مره فى الجملة و مرة فى التفصیل. فاذا 
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قلت: قام القوم إلا زيداء فکأنه كان فى جملتهم ثم خرج منهم؛ کقوله تعالی: فد الْمَلائَكهُ كلهم أَجْمَعُونَ: إثليس (الحجر: 
۰- ۳۱؛ فان فيه معنی زائدا على الاستثناء» هو تعظیم آمر الكبيرة التى أتى بها إبليس» من کونه خرق إجماع الملائکث و فارق جمیع 
الملا الاعلی بخروجه مما دخلوا فيه من السجود لادم؛ و هو بمثابة قولک: آمر الملک بکذا فأطاع أمره جمیع الناس» من أمير و وزير 
إلا فلانا» فان الاخبار عن معصية الملک بهنه الصيغة» أبلغ من قولک: [أمر الملک ۱۱ فعصاه فلا-ن. و فى ضمن ذلك [۱۷۰/ أ] 
وصف الله سبحانه بالعدل فیما ضربه على إبليس من خزى الدنياء و ختم عليه من عذاب الآخرة. و منه قوله تعالی: فلت فيه الت سنه 
إلا حفیتین عاماً العنکبوت: ۱۴) فان فى الاخبار عن المدة بهذه الصيغة «۲» [تهويلا على السامع؛ ليشهد عذر نوح عليه السلام فى 
الدعاء على قومه. و حكمة الإخبار عن المدة بهذه الصيغة] 7 تعظيم للمدّة؛ ليكون أوّل ما يباشر السمع ذكر «الألف» و اختصار اللفظ؛ 
فان لفظ القرآن أخصر من «تسعمائة و خمسين عاما»؛ و لأن لفظ القرآن يفيد حصر العدد المذكور و لا يحتمل الزیادة عليه و لا 


النقص. و منه قوله تعالى: فا الَّذِينَ سوا قَفِى انار لَّهُمْ فيها زَفِيرٌ و سَّهِيقٌ* خالِدِينَ فيها ما دامَتِ السّماواتٌ و الْأَرْض لا ما شاء رَبُكك 


(مي وود ۵ ۱۸۶ - 6۱۰۷ سس ]له سس بحانه لماع مآن 
)١ )‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 


المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج» ص: ۱۲۹ وصف الشقاء يعم المؤمن العاصی و 
الكافر» استثنى من حكم بخلوده فى النار بلفظ مطمع» حيث أثبت الاستتناء المطلق و أكده بقوله: إِنَّ رَبك ال لما يُرِيدٌ (هود: 
۷ أى أنه لا اعتراض عليه فى إخراج أهل الشقاء من النار. و لما علم أنّ أهل السعادة لا خروج لهم من الجنة أ5د خلودهم بعد 
الاستثناء بما يرفع أصل الاستثناء» حيث قال: عَطاءً یر مَجْذوذٍ (هود: ۱۰۸) أى غير منقطم؛ ليعلم أن عطاءه لهم الجنة غير منقطع. و هذه 
۳ ۵۰ المعانى زائدة على الاستثناء اللغوق. و قيل: وجه الاستثناء فيه الخروج من الجنة إلى منزلة أعلى كالرضوان و الرؤية و يؤْيّده قول 
بعض الصحابة «۱»: و إنا لنرجو فوق ذلك مظهرا و صوبه النبى صلی اللّه عليه و سلم؛ و جعل الزمخشرى الاستثناء الأول لخروج أهل 
النار إلى الزمهرير» أو إلى نوع آخر من العذاب «۲؛ [بناء على مذهبه من تخليد أهل الكبائر فى الناره و جعل الاستثناء الثانى دالا على 
نجاة أهل الكبائر من العذاب «۲» فكأنه تصوّر أن الاستثناء الثانى لكا لم يحمل على انقطاع النعيم» لقوله تعالى: عَطاءً عير مَخِدُوذٍ 
(هود: ۱۰۸) فكذا الاستثناء الأول لا يحمل على انقطاع عذاب الجحيم لتناسب أطراف الكلام. و قال: معنى قوله: ریک ال ما 
بريد (هود: ۱۰۷) عقب الاستثناء الأول فى مقابلة قوله: عَطاءً غَيْرَ مَجِذُوذْ (هود: ۱۰۸) عقب الثانىء أن الله تعالى يفعل بأهل النار ما 
يريد من العذاب» كما يعطى لأهل الجنة عطاءه الذى لا انقطاع له «۴». قيل: و ما أصدق فى سياق الزمخشرى فى هذا الموضع قول 


الائ خفظ ت سس او ات لت كك | سس ها 
ای ی اھ اکان الط این 


قیس, النابغة الجعدق رضی اللّه عنه» و یکنی أبا ليلى و هو جاهلی جاء إلى النبی صلی الله عليه و سلم و آنشده: أتيت رسول الله إذ 
جاء بالهدی و یتلو کتابا کالمجرة تيرا بلغنا الت ماء مجدنا و جدودنا و إِنّا ثرجو فوق ذلك مظهرا فقال رسول الله صلی الله عليه و سلم 
«لا يفضض الله فاک» فبقی عمره لم تنقض له سنّ. (ابن قتيبة» الشعر و الشّعراء أو طبقات الشّعراء ص: ۱۷۷). (۲) ما بين الحاصرتین 
ساقط من المخطوطة. (۴) الکشاف ۲/ ۲۳۶-۲۳۵ بتصرف. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۳۰ ۵۱/۳ و ذلک لأن ظاهر 
الاستثناء؛ هو الامخراج عن حکم ما قبله» و لا موجب للعدول عن الظاهر فى الاستثناء الأول» فحمل على النجاة. و لما كان إنجاء 
المح ابرا حيو و كان یه رای ك ل ری ۸۱۱ ان اا واا من 
لا ۲۰ يتوجه عليه اعتراض آحد؛ یفعل ما يشاء و يحكم ما يريد. و آما الاستثناء الثانى فلما لم يكن على ظاهره» كان إخراج آهل الجنة 
المستحقین «۳» [للثواب و قطم النعيم «۱۳ لا يناسب إنجاء أهل النار المستحقین للعذاب. فلذا ۸۵۸ عقّب بقوله: عَطاءً غَيِرَ مَجْذوذٍ (هود: 
۸ بیانا للمقصود. و رعاية هذا الباب أولى من رعاية الباب الذی توهم «۶» الزمخشری؛ فان حاصله یرجع إلى أن الاستثناء الثانى لما 
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لم يكن على ما هو الظاهر فى باب الاستثناء» ينبغى ألا يكون الاستثناء الأول أيضا على ما هو الظاهر. و لا يخفى على المنصف أنه 
تعسف. و آما قوله تعالی: یس لَهُمْ [۱۷۰/ب طعا ال یل ضریع (الغاشية: ۶ فالمعنی لا طعام لهم أصلا؛ لأن الضريع ليس بطعام 
البهائم فضلا عن الانس؛ و ذلك کقولک: ليس لفلان ظل الا الشمس؛ ترید بذلک نفی الظل عنه عنه على الت وكيد و الضریع نبت ذو 
شوک یسمی الشّبرق فى حال خضرته و طراوته» فإذا يبس سنی الضريع» و الابل ترعاه طریّا لا يابسا. و قريب منه تأ کید المدح بما 

يشبه الذع» بأن يستثنى من صفة ذم منفیة عن الشىء صفة مدح» بتقدیر دخولها فيهاء کقوله تعالی: لا يَسْمَعُونٌ فيها لو ولا تأثيما» إل 
قيا س_لاماً 2_لاماً (الواقعة: ۲۵ -۲۶) التأكيد فيه من وجهين: على الاتصال فى الاسستثناء و الانقطاع. 
)١ )‏ فى المخطوطة «للعذاب». (۲) فى 
المخطوطة «لا.. (۳) فى المخطوطة «للتوبة دفع النعيم عنهم». (۵) فى المخطوطة «فلهذا». (۶) فى المخطوطة «توقمه». البرهان فى علوم 
الق رآن» ج۳ ص: ۱۳۱ 


القسم الحادی و العشرون المبالغة 
اشارة 


القسم الحادی و العشرون المبالغة و هی أن یکون للشیء صفة ابتة؛ فتزید فى التعریف بمقدار شدته أو ضعفه؛ فيدّعى له ۳/ ۵۲ من 
الزيادة فى تلك الصفة ما یستبعد عند السماع «۱؛ أو يحيل عقله ثبوته. و من أحسنها قوله تعالی: أو کظلمات فى بخر لح بسا مخ 
من فوقه مخ من فَوْقِهِ حاب ظلمات بعص ها وق بتغض (النور: ۴۰» و هى ظلمة البحر و ظلمة الموج فوقه و ظلمة السحاب فوق 
الموج. و قوله تعالی: ّت الْقَلُوبُ الْناجر (الأحزاب: 0۳ أى کادت تبلغ؛ لأن القلب إذا زال عن موضعه مات صاحبه. و قیل: هو 
حقيقة» و إن الخوف و الروع يوجب للخائف أن تنفخ رئته» و لا یبعد أن ينهض بالقلب نحو الحنجرة. ذكره الفراء «۲» و غیره. أو آنها 
لما اتصل وجیبها و اضطرابها بلغت الحناجر. و رد ابن الأنباری «۳) تقدير «کادت» فإنْ «کاد» لا تضمر. و قوله تعالی: و إِنْ كان کُم 
لول مِنُْ الجبال (إبراهيم: ۴۶). و قوله تعالی: تَكادٌ السّماواث يَتَمَطَوْنَ له و سق اأص و تخر الجبال كردا ن َعَؤا لژ خمن ولد 
(مریم: ۹۰- .)٩۱‏ و منه المبالغة فى الوصف بطریق التشبیه؛ کقوله تعالی: ها تزبی بشور كالْمَضِر: که جمالك ضرف المرسلات: 
۲- ۳۳). و قد یخرج الکلام مخرج الاخبار عن الأعظم الأكبر للمبالغة و هو مجازء کقوله تعالی: ۳ ۳ جاءَ ریک و الملک ص ًا 
ما ال تجا جا | تفه ب سا لاه سا فل الا 
)١ )‏ فى المخطوطة «السامع». (۲) هو 
یحبی بن زياد بن عبد الله الدّيلمى» أبو زكريا الفراء تقدمت ترجمته فى ۱۵۹/۱. (۳) هو محمد بن القاسم بن بشارء أبو بكر ابن 
الانباری النحوى اللغوى. تقدمت ترجمته فى ۱/ ۲۹۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۷۲ کر سان و وعد الله عنده ا 
حسابَة (النور: ۳۹)؛ فجعل نقله بالهلکة من دار العمل إلى دار الجزاء وجدانا للمجازى. و منه ما جرى مجرى الحقيقة» كقوله تعالى: 
نكاد سنا بوقه یذ بالصار (النور: ۴۳) فان اقتران هذه ب «يكاد صرفها إلى الحقيقة» فانقلب من الامتناع إلى الإمكان. و قد تجىء 
المبالغة مدمجف كقوله تعالى: سواء مِنْككم من مر لول وَمَنْ جهر به و من و منرتخف بالل لى و سارت بِالنّهارِ (الرعد: 4۱۰ فان 
المبالغة فى هذه اليه مدمجة فى المقابل و هی بالنسبة إلى المخاطب. لا إلى المخاطب؛ معناه أن علم ذلك متعذر عند کم؛ و الا فهو 
بالنسبة إليه سبحانه ليس بمبالغة. و أما قوله تعالى: فلز كان لیر داد يكلِماتٍ رَبَى . .. (الکهف: ۱۰۹) الایة» فقیل: سببها أن اليهود 
جاءوا إلى النبى صلی الله عليه و سلم» فقالوا له: كيف عنّفنا بهذا القول: و ما تیم من العم إل يا (الإسراء: ۵ و نحن قد أوتينا 
التوراةء و فيها كلام الله و أحكامه» و نور و هدى! فقال لهم النبى صلی الله عليه و سلم: «التوراةً قليل من كثير) »)١١‏ و نزلت 027١‏ هذه 
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الاية. ۳/ ۵۴ و قیل: إنما نزلت: و لو أن ما فى الأض مِنْ سر أقلامٌ (لقمان: ۲۷). قال المفسرون: و الغرض من ذلك الاعلام بکثرة 


کلماته؛ و هی فى نفسها غير ( سس 
آخرجه من رواية عبد الله بن عباس رضی الله عنه: ابن جرير الطبری فى تفسیره ۵۱/۲۲ عند تفسیر قوله تعالی و لو آنّ ما فى الْْض 
من شجر فام . . الایف و العرسه بلفظ مقارب هن رواية عبد الله ین عباس رضی الداع آحمد ين حل فى المسند ۱/ ۲۵۵ و 


الترمذی فى السنن کتاب (۴۸) باب (۱۸) «و من سورة بنی إسرائيل» الحدیث (۳۱۴۰ و آخرجه النسائی فى السنن الکبری کتاب 
التفسیر عزاه له المرّی فى تحفة الاشراف ۸۵ ۱۳۳ الحدیث (۶۰۸۳) و آخرجه ابن حبان ذکره ابن بلبان فى الاحسان بترتیب صحیح ابن 
حبان ۱/ ۱۵۵ الحدیث (49)» و آخرجه الحا کم فى المستد رک ۵۳۱/۲ کتاب التفسیر» و ذکره الواحدی فى آسباب النزول بدون اسناد 
ص: ۲۲۳ و ۲۶۰ و ذکره السیوطی فى الدر المنثور ۱۹۹/۴ عند تفسیر قوله تعالی و شنک عَن الوح ... الای. (۲) فى المخطوطة 
«فتزلت». البرهان فى علوم ا ص: ۱۳۳ [۱۷۱/ أ] متناهية و إنما قدب الأمر على أفهام البشر ۸۱۰ [بما یتناهی؛ لأنه غاية ما 
يعهده البشر] ۱۰ من الكثرة. و قال بعض المحققين: إن ما تضمنت اليه أن كلمات الله تعالى لم تكن لتنفذ و لم تقتض الآية أنها 
تنفذ بأكثر من هذه الأقلام و البحور؛ و كما قال الخضر عليه السلام: «ما نقص علمى و علمک من علم اللّه إلا كما نقص هذا العصفور 
من ماء البحر حين غمس ۳۱ منقاره فيها «۴». و عد بعضهم من هذا القبيل ما جاء من المبالغة فى القرآن من الاغضاء عن العيوب» و 
الصفح عن الذنوب و التغافل عن الزلاءت» و الستر على أهل المروءات» كقوله تعالی لنبيه صلى الله عليه و سلّم: 1 الْعَفْوَ وَ أَمُ 
اعرف و أغرض غن الْجاهلين (الأعراف: ۱۹۹ و قيل فى تفسیره: أن تصل من قطعک» و تعطی من حرمک و تعفو عمن ظلمكك. و 
قوله تعالی: اذْقَعْ بای هی أَحْسَنٌ ... (فصلت: ۳۴) الآية. 


تنبيه ۳/ ۵۵ تحصّل مما سبق أن قصد المبالغة یستلزم فى الحال الایجاز؛ إما بالحذف و ما بجعل الشیء نفسی «۵ الشیء أو بتکرر 
لفظ يتم بتکرره التهویل و التعظيم» و يقوم مقام أوصافء کقوله تعالی: اف ما الْحَافةُ (الحاقة: ۱- ۲). و قد نص سیبویه على هذا 
كله فى مواضع شتی من کتابه لافتراقها فى أحكام. 


فائدة 


فائدة اختلف فى المبالغة على «۶» أقوال: أحدها: إنكار أن تكون من محاسن الكلام لاشتمالها على الاستحالة. 

) ۱( مابین الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة «غمز». (۴) فى المخطوطة «فيه». (۵) فى المخطوطة «نفس». (۶) فى المخطوطة «فى». البرهان فى علوم 
القرآن» ج۳» ص: ۱۳۴ و الثانى: آنها الغاية فى الحسن؛ و آعذب الكلام ما بولغ فيه؛ و قد قال النابغة: لنا الجفنات الغز يلمعن فى 
الضحی و أسيافنا يقطرن من نجدة دما 1١‏ و الثالث: و هو الأصح؛ أنها من محاسن الكلام؛ و لا ينحصر الحسن فيها فان فضيلة الصدق 
لا تتکر و لو كانت معيبة لم ترد فى كلام الله تعالی؛ و لها طریقان: [ SS‏ 


و التشبیه و الاستعارة و غيرهاء من آنواع المجاز. و الثانی: ی يفهم المعنی بالمعنی على وجه بقتضی زيادة؛ فتترادف «» ۳/ 
۶ الصفات بقصد التهویل» كما فى قوله تعالى: فى بغر لبن بنفشاة تؤج ين موه عزج بن وه رحاب لمات بعش باق تقض 
(النور: ع0 


القسم الثانی و العشرون الاعتراض 
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اشارة 


القسم الثانی و العشرون الاعتراض و آسماه [قدامة] «0۴: «التفاتا» و هو أن يؤتى [فی أثناء] ۰ کلام أو کلامین متصلین معنی» بشیء 
يتم الغرض الأصلى بدونه» و لا يفوت بفواته» فیکون فاصلا بين الکلام و الكلامين» لنكتة. و قیل: هو إرادة وصف شیئین: الأول منهما 
تسش زو اللسسساق بطر سق الالسستكجراز» و لته تعليسسق بالأسسسول بفسسيرتف 067 سيسق الا كيسسك 
) ) عزو ها البیت للنابغة خط] لأنه 
من شعر حسان بن ثابت رضى الله عنه و قد أورده الزركشى فى كتابه ثانية فى ۴۱۷/۳ مع عزوه إلى حسان و لكن عقب عليه 
باعتراض للنابغة على حسان و هذا هو الصواب و انظر البيت فى ديوانه ١‏ ۳۵ فى قصيدة مطلعها: أ لم تسأل الّبع الجديد التكلما .. 
(۲) ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة «فتزداد». (۴) هو قدامة بن جعفر بن قدامة أبو الفرج الكاتب توفى سنۀ (۳۳۷) تقدمت 
ترجمته فى ۱۵۶/۱ و ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة 
«لضرب». البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۳۵ و عند النحاة جملاةٌ صغرى تتخلل جملاٌ كبرى على جهة التأكيد. و قال الشيخ عز 
الدين فى [أماليه «۱: «الجملة المعترضة تارة تكون مؤكدة و تارة تكون مشددة لأنها إا ألا تدل على معنى زائد «۲» [غلى ما دل 
عليه الكلام بل دلت عليه فقط فهى مؤكدة. و مّا أن تدل عليه و على معنى زائد] (۲» فهى مشدّدة». انتهى. و ذكر النحاة مما تتميز به 
الجمل؛ الاعتراضية عن الحالية کونها طا کقوله تعالی: و شارت إا اللّهُ (آل عمران: ۱۳۵» فانه معترض بين: قاروا 
نویه ۳, ۵۷ (آل عمران: 4۱۳۵ و بین: وم يُصِوُوا علی ما فَعَلُوا (آل عمران: ۱۳۵). و له أسباب: منها تقریر الکلام» کقولکک: فلان 
أحسن بفلان و نعم ما فعل. و رأی من الرأى كذا و كان صوابا. و منه قوله تعالی: الله مذ عم ما جلنا یت فى اض (یوسف: 
۷۳ لق عَلفتم اعتراض؛ و المراد تقریر إثبات البراءة من تهمة السرقة. و قوله: و آموا يما رل على مُحَمَدٍ و هو الق من رهم 
(محمد: ۲. و ععلوا أجرّة أفلهنا اذل و ذلك رة (التمل: ۲۴ و اعترض بقوله: و کذلک رة (التمل: ۲۴ بین کلامهاء و 
قوله: و انوا به مُتشابهاً (البقرة: ۲۵ 
(۱) ساقط من المخطوطة. و الشیخ عز الدین هو عبد العزیز بن عبد السلام السلمی تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۳۲و آما کتابه آمالی عز 
الدین بن عبد السلام فهو مخطوط يوجد منه خمس نسخ: نسخة فى المتحف البریطانی بعنوان (مسائل و أجوبة فى علوم متعددة من 
القرآن و الحدیث و الفقه) رقم ۵۷۰/۷۷۱۳ و نسخة فى المتحف البریطانی بدون عنوان؛ رقم- -۹۶٩۱‏ 003 و نسخة فى دار الکتب 
المصرية رقم (۷۷ تفسیر م) عنوانها (فوائد العز بن عبد السلام» و تسمی أيضا إعجاز القرآن) ۱۶۶ ورقة. و نسخة فى الخزانة الآلوسية 
فى مكتبة المتحف العراقی و عنوانها (فوائد فى علوم القرآن) رقم ۸۷۵۴- ۲۳۴ صفحة. و نسخۂ فى مكتبة کوبرللی باستنبول رقم ۴۴- 
۳ صفحة. (العز بن عبد السلام حیاته للوهیبی ص: .)۱۱٩‏ (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوط. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ 
ص: ۱۳۶ ۸۱۷۱ و متها قصد التزبه» کقوله تعالى: و َو لو لات بح وم ما شون (لتحل: اه فاعتراض )١١‏ 
سِحانهُ لغرض التنزيه و التعظيم؛ و فيه الشناعة على من جعل البنات أا للّه. و منها قصد التبرکک» و کقوله تعالی: ذخان الم جد الْحرام 
إن شاء الله آمِنِينَ (الفتح: ۲۷). و منها قصد التأكيد: کقوله: فلا أَقسِمْ بمواقع الوم و اه قمع لو تَعلَمُونَ عَظیم (الواقعة: ۵- ۷۶. 
و فيها اعتراضان؛ فانه اعترض بقوله؛ و هم (الواقعة: ۷۶) بين القسم و جوابه و اعترض بقوله: لو تون (الواقعة: ۷۶) بين الصفة 
و الموصوف؛ ور 2۰ اليم يمس ماج النجوم؛ و تأکید إجلاله فى التفوس» لا ابنيما رل و تتلموق (الواقع: ۷۶. و 
قوله: اد لین منوا و عملوا الصَالحات لا لا نيع أَجْرَ من أخحسنَ ععلاء ؛ لک لاغذ الکهف: ۰- ۳۱) ف «أولئكك) 
الخبر و «ٍنا لا نضیع» اعتراض. و منها کون الشانی بیانا للأول» کقوله تعالی: 1 له بح التَّوَابِينَ و بح الْمَتَطَهرِينَ (البقرة: ۲۲۲ 
فانه اعتراض وقع بين قوله: و (البقرة: ۰۲۲۲ و بين قوله: تسا کم حر کم (البقرة: ۳) و هما متصلان معنی؛ لأنَّ الثانی بیان 
للأول؛ كأنه قیل: فأتوهنٌ من حيث یحصل منه الحرث. و فيه اعتراض با کثر من جملة. و منها تخصیص آحد المذ کورین بزیادة التأكيد 
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على آمر علق بهماء کقوله تعالی: و وا الإنسات وه له مه وَهناً على وَهْنِ و فصالهٌ فى عامین أن اشکز لی و وک 
(لقمان: ۰۱۴ فاعترض بقوله: حملن مه وَهْنا على وَهْن و فِصالَه فى عامين (لقمان: ۴ بين و وضّيناء و بين الموصی به» و فائدۀ ذلكك 
إذكار الولد بما کابدته أمه من المشقة فى حمله و فصاله» فذ کر الحمل و الفصال يفيد زيادة التوصية بالأم» لتحفلها من المشاق و 
المتاعب فى حمل الولد مالا یتکلفه الوالد و لهذا جاء فى الحديث التوصية بالأم ثلاثاء و بالأسب مرة. 
) ۱) فى المخطوطة «فاعترض». البرهان 
فى علوم الق ر آن» ج۳ ص: ۱۳۷ و منها زياد الرد على الخصم» کقوله تعالی: وق فسا ارام فيها . .. (البقرة: ۳/ ۵۹ ۲ الآية 
فقوله: وال مُخْرِجٌ البقرة: 0۷۲ اعتراض بين المعطوف و المعطوف علیه. و فاندته أن يقزر 0١١‏ [فی أنفس المخاطبین أن تدارژ بنی 
إسرائيل فى قتل تلكك «۱ الأنفس ۰ لم يكن نافعا لهم فى إخفائه و کتمانه لأن الله تعالی مظهر لذلكك و مخرجه و لو جاء الکلام 
فد ی وت ی ذ: ۷۲ فقلنا اضربوه يبغضها (البقرة: 0۷۳. و قوله: و ٍذا یلا ی مکان 
و ال عم ما برل قالوا نما نت مر (النحل: 1 فاعترض بین «ذه و جوابها بقوله: و الله عَم بما برل (النحل: ۱) فكأنه 
أراد آن یجیهم عن دعواهم فجمل الجواب اعتراضا: قوله «: و اذا دک له وه ار قلوت اب لبون ارو (لزمر: 
۵ إلى قوله: یل هی فة و لک أَكْتَرَهُمْ لا نون (الزمر: 64). و قوله: فل للم فاطر السّماواتٍ و اض (الزمر: ۴۶) إلى قوله: و 
حاق بهم ما كانُوا به يَْتَهْرِؤْنَ (الزمر: ۴۸) اعتراض فى أثناء الكلام. و هو قوله: و إذا وکر الله ود امْمَأَرَتْ (الزمر: ۴۵) الآيف و 
ذلك لأن قوله: اذا س الْإنْسانَ ص (الزمر: ۴۹) سبب عن قوله: و إذا ذُكر الله هار (الزمر: ۴۵) على معنی أنهم يمون 
من توحيد الله تعالى» و يستبشرون بالش رک الذى هو ذكر الآلهة؛ فإذا مش أحدهم ضر أو أصابته شد تناقض فى دعواه فدعا من 
اشمأز من ذكره و انقبض من توحيده و لجأ إليه دون الآلهة» فهو اعتراض بين السبب و المسببء فقي د القول بما فيه من دعاء النبى 
ل الّه علیه و سلم بأمره بذلکته و بقوله آنت شك [ [۱۷۲/ أ] بَئِنَ عبادک (الزمر: ۶ ثم عقبه من الوعيد العظيم أشدّ التأكيد و 
أعظمه و أبلغه؛ و لذلک كان اتصال قوله: و إذا مس اش دعا (ازمر: ۸ لسیب الواقع ۳ ۰ فيهاء و خلوٌ الأول» منه من 
الأمر اشتراكك «#۵ جملة مع جملة» و مناسبة أوجبت العطف بالواو الموضوعة لمطلق الجمع؛ كقولهم: قام زيد و عمرو. و تسبيب السبب 
مع مافى ظاهر الآيه من ( ||( ب ب صب ____6مابین 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة «النفس». (۴) فى المخطوطة «و قوله». (۵) فى المخطوطة «اشترا که». البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۳۸ اشمئزازهم ليس يقتضى التجاءهم إلى الله تعالى» و إنما يقتضى إعراضهم عنه من جهة أن سياق الآية 
يقتضى إثبات التناقض؛ و ذلكك آنک تقول: زيد يؤمن بالله تعالى: فإذا مسه الضرٌ لجأ إليه ۱۰» [فهذا سبب ظاهر مبنی على اطراد الأمر 
و تقول: زيد كافر بالله» فإذ مشه ضر لجأ إليه ۰۱۰ فتجىء بالفاء هنا كالأول لغرض التزام التناقض» أو العکس» حيث أنزل الكافر كفره 
منزلة الإيمان فى فصل سبب الالتجاء؛ فأنت تلزمه «۳) العکس؛ بأنك «۴» إنما تقصد بهذا الكلام الإنكار و التعجب من فعله. و قوله: و 
ی له دی اما بعفازتهم لعشم الشوة و لا همع یرون (الزمر: ۶۱ بقوله: له حال کل شنم و و على کل شنم وکیل» لَه 
قاي الماوات و الأزض (الزمر: ۲ -۶۳) اعتراض واقع فى أثناء کلام متصل؛ و هو قوله: و بى الله الذِينَ اقا بعفازتهع لا 
يمهم السَوء ۶ و لا هم يَحْرَنُونَ (الزمر: ۱ و الّذِينَ کفروا بآ بات الله ولیک هُمْ الْخایتون (الزمر: eT‏ 
SS‏ القن علي او ۰ كما قیل: و بضدها تتبین الأشياء و منها الادلاء بالحجذ؛ کقوله تعالی: و ما أو من 
یلک إلا رجا وحی ایهم وا ال ال کر إن كعم لا تَعلمُونَ» بالات و ابر (النحل: ۴۳- ۴۴» فاعترض بقوله: فتوا بين قوله 
وحی ایهم (النحل: ۴۳) و بين قوله: لیا ا (النحل: ۴۴) إظهارا لقوة الحجة علیهم. ۳/ ۶۱ و بهذه اليه رد ابن مالک «۶ على 
آبی على الفارسسي ۱۷ قوله: «انسه لاس يع ترض بأكثر من جمل ةة واحد. 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
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المخطوطة. (۳) فى المخطوطة «فإنه پلزمه». (۴) فى المخطوطة «فإنكك». (۵) ساقط من المطبوعة. (۶) هو محمد بن عبد اللّه بن مالک 
جمال الدين الطائى الشافعى» تقدمت ترجمته فی ۰۳۸۱/۱ (۷) هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار تقدمت ترجمته فى ۳۷۵/۱ و فى 
المخطوطة «أبو موسى الفارسى» و هو تصحيف واضح. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: 14 و رد: بأن جملة الأمر دليل [على «۱» 
للجواب عند الأكثرين و نفسه عند آخرین؛ فهو 01 مع جملة الشرط كالجملة الواحدة. نعم جؤزوا فى قوله تعالى: مین غلی فرش 
بَطائتّها من إِسْمَبِرَقٍ (الرحمن: ۵۴ أن يكون حالا من قوله: و لِمَنْ خاف مَقام رَبّهِ جَنَنَانِ (الرحمن: ۴۶ فلزم الاعتراض بسبع جمل 
مستقلات؛ إن کان: ذواتا فان (الرحمن: ۴۸)» خبر مبتدأ موی او الا کون بت عمل رو قل ایک ری ف قرله فان بو لذ او 
هل ری منوا وا فنا علیهع ب کات من الشماء و الَرْض و لكن کپوا ادنام ہما کاوا كود« أ قَأمِنَ أَهْلٌ ری .. 
(الأعراف: ۹۶- 4۷) الآية: «إن فى هذه الا الكريمة سبع جمل معترضة: جملة الشرط و «اتقوا» و «فتحناء و «کذّبوا» و «آخذناهم» و 
«بما كانوا یکسبون». و زعم أن أ مان (الأعراف: )٩۷‏ معطوف على نامع ید (الأعراف: ۹۵)» و كذا نقله ابن مالک عن 
الزمخشری و تبعه آبو حبان «۳» و لم يوجد ذلكك فى کلام الزمخشری! قال ابن مالک: «ورد عليه من ظن أن الجملة و الکلام 
مترادفان» قال: و إنما «۴» اعترض بأربع جمل؛ و زعم أن من عند وَلَوْ أَنَّ (الأعراف: ۹۶) إلى و لاض (الأعراف: ۹۶) جملة؛ لأن 
الفائدة إنما تتم بمجموعه». [انتهى «۵». و فى القولين نظر؛ أما على قول ابن مالک فينبغى أن يكون بعدها ثمان جمل؛ أحدها: و هُمْ لا 
یعون (الأعراف: ۹۵) و أربعة فى حير «لو» و هی منوا و الوا و «فتحنا»» ۳/ ۶۲ و الم ركبة مع أن وصلتها مع «ثبت» مقدرا على 
الخلاف فى أنها فعلية أو اسميةء و السادسة و لكنْ كذَّبُوا (الأعراف: ۹۶) و السابعة كأ ذَُنامُمْ (الأعراف: *4) و الثامنة ما كانُوا 
يَكبيُونَ (الأعراف: ۶ «©2 [و أماقول المعترض فلأنه كان من حقه أن يعدها ثلاث جمل؛ أحدها: و هم لا 

) اا ساط من المطبوع و فی 
المخطوطة «على الجواب». (۲) فى المخطوطۂ «فهی». (۳) هو محمد بن يوسف بن على الغرناطى أثير الدين. تقدمت ترجمته فى /١‏ 
۰ (۴) فى المخطوطة «إنما) . (۵) ساقط من المطبوعة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ 
ص: ۱۴۰ يَشْعْرُونَ (الأعراف: 40)؛ لأنها حال مرتبطة بعاملها و ليست مستقلة برأسها؛ و الثانية «لو» و ما فى حيزهاء جملة واحدة فعلية 
إن قدر: دو لو ثبت أن أهل القرى آمنوا و اتقوا»» أو اسمية و فعلية إن قدر إيمانهم و اتقوا ثابتان» و الثالثة و لک كَذَّبُوا انم يما 
اهر [الأعراق )که یا بو فق على فا الا أن یا لكل تاره قاط بشما بسكن وکل راك 
النحاة ينبغى أن يكون و و أن أل الْقُرى آمَنُوا و انا (الأعراف: ۹۶) جملة [۱۷۲/ ب واحدة «۱» [لأن جملة «و انقوا» معطوفة على 
خبر «أنٌّ» و «لفتحنا» جملة ثائية و ما بعدها جملة واحدة] «۱» لارتباط الشرط بالجزاء لفظاء و لكن كَذَّيُوا (الأعراف: 48) ثانية أو ثالثة 
نامع (الأعراف: ۹۶) ثالثة أو رابعة» و بما كاثوا َيون (الأعراف: *4) متعلق ب «آخذناهم» فلا يعد اعتراضا. و قوله: و غيض 
الما و قفد الاه و اشتَوث على الجودیْ (هود: ۴۴ فهذه ثلاث جمل معترضة بين و قبل يا آرض ی ماءکک (هود: ۴ و بين و 
قل يعدا (مود: ۴۴). و فيه اعتراض فى اعتراض. فان و قف ج الاه (هود: ۴۴) معترض بين و غیض الما (هود: ۴۴) و بين و ارك 
(هود: ۴۴). و لا مانع من وقوع الاعتراض فى الاعتراض» کقوله: و اه لَقَسَمْ لو تلو عَظِيمٌ (الواقعة: ۷۶). ۳/ ۶۳ و منه قوله تعالی فى 
سورة العنكبوت ذاكرا عن إبراهيم قوله: وا الله و اَمو (الآية: ۱۶) ثم اعترض تسلية قلب النبى صلّى الله عليه و سلم بقوله: و إن 
تک لوا مد کت من لک و ما علی ال شول ال البلا لب (العنکبوت: ۸ و ذكر آیات إلى أن قال: فما کان جواب قَوْمِهِ 
( العنکبوت: ۲۴) یعنی قوم إبراهیم» فرجع إلى الأول. و جعل الزمخشری ۳۱ قوله تعالی: فاش كَمتِهم (الصافات: ۱۴۹ و فى آخر 
الصافات ( )١‏ ما بين الحاصرتین ساقط 

من المطبوعة. (۳) ذکر قوله فى الکشاف ۳۱۲/۳ عند تفسیر قوله تعالی فاسْیَفتهم فته أ رَبك الْبَناتٌ ... الآيةُ [۱۴۹: الصافات » بتصرف. 
البرهان فى علوم القرآن. ج۳» ص: ۱ معطوقا على تم (الآبة: )١١‏ فى أول السورة؛ و قال فى قول بعضهم [فى 01١‏ كذيرا لكر 
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(المدثر: ۳۶): إنه حال من فاعل قم (المدثر: ۲) فى أول هذه السورة هذا من بدع التفاسير و هذا الذى ذكره فى الصافات منه. و من 
العجب دعوى بعضهم کسر همزة | ان فى قوله تعالى: إن ذلک ليحن تخاضم أهْل ار (ص: ۶۴) على جواب القسم فى قوله تعالى: و 
لقن ذى ال کر (ص: ۱» حكاه الرمانی ۲۰ فان قيل: أين خبر «إن» فى قوله تعالى: لین كمَرُوا بالذكر لا جاءَهُمْ ... [الآية] ۳۰ 
(فصلت: ۴۱) قيل الخبر: ولیک يُنَادَوْنَ من مکان بُعید (فصلت: ۴۴). 


فوائد 


فوائد ۳/ ۶۴ قال ابن عمرون «۴) * لاسر رقو الااسراض يو واو الععلت ومااد و ۰ «ثم» و «آو» «۵) 
فتقول: ازيد قائم ثم و الله عمروه . و قوله تعالی: ان یکن عا أو ققیر الل أذلى هما 0۷ [فلا- نیع وا. (النساء: ۱۳۵) جواب الشرط 
فقوله: فَاللَه نی بهما] ۰ (النساء: ۱۳۵) اعتراض بين الشرط و جوابه مع أن فيه فاء و الجملة مسندة ل «یکن». قال الطيبى :»٩«‏ سئل 
ال ف ر سول لهس ا تا ف أ هو 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۲) هو على 
بن عيسى بن علىء أبو الحسن النحوى المعروف بالرّمانى تقدمت ترجمته فى .1١١١/١‏ (۳) ساقط من المطبوعة. (۴) هو محمد بن 
محمد بن أبى علی» جمال الدين» ابن عمرون» تقدم التعريف به فى ۳/ ۲۲. (۵) اضطربت العبارة فى المخطوطة كما يلى (و أو لأنْ أو 
لا يقمن معا بأنفسهنّ). (۷) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (9) هو الحسين بن محمد بن عبد الله الطيبى الامام المشهو كان 
ذا ثروة من الإسرث و التجارة فلم يزل ينفق ذلكك فى وجوه الخيرات إلى أن كان فى آخر عمره فقیرا» و كان كريما متواضعا حسن 
المعتقد شديد الردٌ على الفلاسفة و المبتدعة مظهرا فضائحهم. كثير الحياء ملازما للجماعة من تصانيفه «شرح المشکاة» و «شرح 
الکشاف» و غيرها توفى سنۀ (۰۷۴۳) (ابن حجرء الدرر الکامنة ۲/ ۶۸). البرهان فى علوم الق رآن» ج"؛ ص: ۱۴۲ اعتراض؟ قال: لاء لأن 
من شرط الاعتراض أن يكون بالواو و نحوها؛ و أما بالفاء فلا. و فهم صاحب «فرائد القلائد» )١١‏ من هذا اشتراط الوای فقال: و قد ذكر 
الزمخشرى: ان كانَ صِدَّيقاً نا (مريم: ۴۱ و ۵۶) هذه الجملة اعتراض بين البدل و بين المبدل منه» أعنى «إبراهيم» و «ٍذ» قال: هذا 
معترض لأنه اعتراض «۲) مو ا و ا لامو ی الي 
(۳ کقوله سبحانه: و لهم ما يَشْتَهُونَ (النحل: ۷ و قد اجتمعا فى قوله: فلا یم بعواقع الوم" « و اه لسغ لو تغلمون عَظِيمٌ* ال 
لقن کر (الواقعة: ۷۵- ۷۶- ۷۷). 


القسم الثالث و العشرون الاحتراس 
اشارة 


القسم الثالث و العشرون الاحتراس ۳/ ۶۵ و هو أن یکون الکلام محتملا لشیء بعید. فيؤتى بما یدفع ذلك الاحتمال؛ کقوله تعالی: 
اشلکک یک فی جیبک تَحرْخ بيضاء من عير شوء (القصص: ۳۲» فاحترس سبحانه بقوله: من عير شوء (القصص: ۳۲) عن إمكان أن 
یدخل فى ذلك البهق «۴» و البرص. و قوله تعالی: أذلة عَلَى الْمُؤْمِنِينَ أَعِرَْ علی الکافرین (الماندة: ۵۴) فانه لو اقتصر على وصفهم 
بالذلة و هو السهولة لتوهم أن ذلكك لضعفهم فلما قیل: أَعِرَّه عَلَى الکافریی (المائدة: ۵۴) علم آنها منهم تواضع؛ و لهذا عدّی «الذل» 
و . ۱) هو 
واو N E‏ 7 7 
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«الشاطبية» و على الزين العراقی «صحیح مسلم» و «الالمام» و هو |مام عالم فاضل مشا رک فى علوم و عنده حشمة و مروءة و عصبية و 
ديانة و لم يزل ملازما للجمع و التصنیف حتی مات سنة (۰۸۵۵) من مصنفاته «عمدة القاری شرح صحیح البخاری» و «فرائد القلائد؛ 
(السخاوی الضوء الامع ۵/ ۱۳۱) و آما کتابه فقد طبع فى مصر باسم «فرائد القلائد فى مختصر شرح الشواهد» و هو المعروف 
بالشواهد الصغری» سنة ۱۲۹۷ ۱۸۷۹/۰ م (سركيسء معجم المطبوعات ص: ۱۴۰۴). (۲) فى المخطوطة «لأن الاعتراض». (۳) فى 
المخطوطة «و بدونه». (۴) البهق: بیاض دون البرص» یعتری الجسد بخلاف لونه ليس من البرص (اين منظور» لسان العرب ۱۰/ ۲۹). 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۳» ص: ۱۴۳ و كذلكك قوله تعالی [۱۷۳/] تشن وقول ا ا ن مَعَهُ EE‏ الكثار E‏ 
(الفتح: ۲۹). و قوله تعالى: لا بوتکم يمان و جرد و هم لا يش غروة (النمل: ۱۸) فقوله: و هم لا يققووة (النمل: ۱۸) احتراس 
ين أن من عدل سلیمان و فضله و فضل جنوده آنهم لا يحطمون نملة فما فوقها إلا بألا يشعروا بها. و قد قیل: ٍنما كان تبسم سلیمان 
سرورا بهذه الكلمة منها؛ و لذلک أكد التبسم بالضحک؛ لأنهم یقولون: تبشم کتبسم الغضبان لینبه على أن تبسمه تبسم سرور. و مثله 
قوله تعالى: فيد يكم مغ مرا یر عم (لفتح: ۵ التفات إلى آنهم لا یقصدون ضرر مسلم. و قوله تعالی: و قیل يردا للم 
الظالمی (هود: ۴ فإنه سبحانه لما آخبر بهلاكك من هلک بالطوفان؛ عقبهم ١‏ ۰ بالدعاء عليهم» و وصفهم بالطلي نت e‏ 
كان مستحقّا للعذاب» احتراس من ضعف يوهم أن الهلاكك بعمومه ریما شمل من لا یستحق العذاب؛ فلما ۸۳ ۶۶ دعا على الهالکین؛ و 
وصفهم بالظلم علم استحقاقهم لما نزل بهم و حل بساحتهم. مع قوله أولا: ولا تخاطینی فى لیوا نُْ مرون (هود: ۷ و 
آعجب احتراس «۲) [ [وقع فى الق ر آن ۲١‏ قوله تعالی مخاطبا لنبيه عليه السلام: و ما کنت بجانب ارب قَضّم ينا إلى موسر ا 

اليه (القصص: ۴۴). و قال حكاية عن موسی: و ناديناة مِنْ جانب الطور الم (مريم: 4۵۲ فلما نفى سبحانه عن رسوله أن يكون 
بالمكان الذى قضى لموسى فيه الأمر عرف المكان بالفریی و لم يقل فى هذا الموضع الب كما قال: و نان مِنْ جانب ۴۰ [الطور 
يمن ۴۰؛ (مریم: ۵۲) أدبا مع النبى «۶ صلى الله عليه و سلّم أن ينفى عنه كونه بالجانب الأيمن» أو يسلب عنه لفظا مشتقًا من الیمن» 
أو ۷ مشاركا لمادته (۷» و لما أخسبر عن موسى عليه السلام ذكر الجانب الأسيمن تشريفا 
)١ )‏ فى المخطوطة «عقّبه». (۲) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ساقط من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة «للنبی». (۷) اضطربت العبارة فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم الق رآن» ج۳» ص: ۱۴۴ لموسی؛ فراعی فى المقامين حسن الأدب معهماء تعلیما للأمة» و هو أصل ١١١‏ عظيم فى الأدب فى 
الخطاب. و قوله: إذا جاءك المنافقون الوا نَْهَدُ إنَك لول اله و الله غلم نک سول و الله يَفْهَدُ اد الْمَنافِقِينَ لَكَاذِبُونَ 
(المنافقون: )١‏ فإنه لو اختصر لترک: و الله عم لأن سياق الاب لتكذيبهم فى دعوی الاخلاص فى الشهادة» لکن حسن ذ کره رفع 
توهم أن التكذيب للمشهود به فى نفس الأمر. و قوله حاكيا عن يوسف عليه السلام: وق آخسن بى لد أُخْرَجَنِى من الجن (يوسف: 
٠‏ و لم یذکر الجبّ مع أن النعمة فيه أعظم [من السجن «۲) لوجهین: ۴ ۶۷ آحدهما: ثلا یستحیی |خوته و الکریم یفضی؛ و لا 
سهما فى وقت الصفاء. و الشانی: لأن السجن كان باختياره» فكان الخروج منه أعظمء بخلاف الجب. و قوله: کلم اس فى اعد و 
كَهْنًا (المائدة: ۱۱۰)؛ و إنما ذكر الكهولة مع أنه لا إعجاز فيه؛ لأنه كان فى العادة» أن من يتكلم فى المهد أنه لا يعيش و لا يتمادى به 
العمرء فجعل الاحتراس بقوله: و كَهْلًا (المائدة: ۱۱۰). و منه قوله: قح عليه لت من فَوْقِهِمْ (النحل: ۲۶)» و السقف لا يكون إلا 
من فوق؛ لأنه سبحانه رفع الاحتمال الذى يتوهم من أن السقف قد يكون من تحت بالنسبة؛ فإن كثيرا من السقوف يكون أرضا لقوم و 
بلا ۱ ۱ ل ۱ ۱۳ [۱۷۳/ ب هبط 
أو سقط من العلوٌ إلى سفل. و قیل: إنما أكد لیعلم آنهم کانوا حالین «۳) تحته» و العرب تقول: خر علینا سقف و وقع علینا حائط» ٠۴١‏ 
[فجاء بقوله: من فَوْقِهِمْ (النحل: ۲۶» لیخرج هذا الشكك الذی فى كلامهم فقال: من فزقهی أى علیهم وقع «۴»؛ و کانوا تحته» فهلکوا 
وماقتلوا( . ۱) ساقط من المخطوطة. 
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(۲) ساقط من المخطوطة. ا «خالدین». (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ 
ص: ۱۴۵ و قوله تعالی: منوا عوتکم ید تم (البقرة: ۲۲۳)؛ لأنه لما كان يحتمل معنى ١‏ «کیف» و «أين» احترس بقوله: حَوْئَكةٍ؛ لأن 
الحرث لا یکون الا حبث [تبت yy‏ کنو السا الصو > .. ... في 
العذاب مر کون الزخرف: ۹ و ذلك لأن الاشترااک فى المصيبة یخفف منهاء و یسلی عنها؛ فأعلم سبحانه أنه لا ینفعهم ذلک 


فائدة 


فائدۀ ۳/ ۶۸ عاب قدامة 0۲۱ على ذى الرّمهُ ۱۳۱ قوله: ألا يا اسلمى يا دار مق على البلى و لا زال منهلا بجرعائكك القطر فإنه لم یحترس؛ 
و هلا (۴) قال كما قال طرفة: فسقى دیا رک غير مفسدها [صوب الغمام و ديمة تهمى «۵» و أجيب بأنه قدّم الدعاء بالسلامة للدار. و 
قیل: لم يرد بقوله: «و لا- زال منهلا» اتصال الدوام بالتہ قيا من غير إقلاع» و نما ذلكك بمثابة من یقول: ما زال فلان پزورنی» إذا كان 
متعاهدا له بالزيارة ( + 0 ساقط من 
المخطوطة. (۲) هو قدامة بن جعفر بن قدامۂ الکاتب» تقدمت ترجمته فى /١‏ ۱۵۶. (۳) هو غيلان بن عقبةُ بن بهيس بن مسعود العدوى 
من مضر أبو الحارث ذو الرمة شاعر من فحول الطبقة الثانية فى عصره» قال أبو عمرو بن العلاء: «فتح الشعر بامرئ القيس و ختم بذى 
الرمّهُ» و كان شديد القصر دميما يضرب لونه إلى السواد. أكثر شعره تشبيب و بكاء أطلال» و امتاز باجاده التشبيه. توفى بأصبهان و 
قيل بالبادیة سنة )0-١117(‏ (ابن قتیب الشعر و الشعراء ص: ۳۵۰) و (الزركلىء الأعلا.م ۵/ ۱۲۴) (۴) فى المخطوطة «و هذاء. (۵) هو 
طرفهٌ بن العبد بن سفيان و هو صاحب المعلقة المشهورة و مطلعها «لخولة أطلال ببرقة ثمهد» و له بعدها شعر حسن و ليس عند الرواة 
من شعره إلا القليل و كان فى حسب من قومه جریثا على هجائهم و هجاء غیرهم» و كان قد تناول بهجائه عمرو بن هند فأرسل إليه و 
كتب إلى عامله فى البحرين فقتله (ابن قتيبة» الشعر و الشعراء ۱۰۳ و أما بيت الشعر فى (ديوانه» طبعة دار صادر ص: ۸۸). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۴۶ 


القسم الرابع و العشرون التذبیل 


القسم الرابع و العشرون التذییل مصدر «ذیّل» للمبالغة؛ و هی لغة» جعل الشیء ذيلا للآخر. و اصطلاحا أن «۱» یوتی بعد تمام «۱» 
الکلام بکلام مستقل فى معنی الأول؛ تحقیقا لدلالة منطوق الأول أو مفهومه؛ لیکون معه کالدلیل لیظهر المعنی عند من لا یفهم؛ و 
یکمل عند من فهمه. کقوله تعالی: ذلک عَرَّيْناهُمْ ہما کفرژوا (سبأ: 6۱۷ ثم قال عز من قائل: ۶۹/۳ و هَل تُجازى ال الکفوز (سبا: 
اب 
(الأبيات ۳۴ 2 50 لاد کون ما لو من زنير : قر لبد مت ندا yy‏ 
يَومَ الْقِيامَة کون نت زککم و لا یلک بل خر (فاطر: ۳- ۱۴). فقوله: ولا تبك مل خبیر (فاطر: ۴ تذييل لاشتماله على ... 

( و قوله «۴) : فاش تکیزوا و کانوا قَؤْماً عالِينَ (المؤمنون: ۴۶). و قوله: اش تکیزوا و کانوا قَؤماً مُجْرِمِينَ (الأعراف: ۳ و جعل 
لاف ابو كرات كان «الإعجاز) «۵ منه قوله تعالی: إِنَّ دعَوْنَ علا فى الْأَرْض و جعل أَهلّها شيعا سض عف طافهٌ مهم لبم 
یاهع و بث خی نِساءَهُم اب كان مِنَ الْمُفْيدِينَ (القصص: ۴ و قوله؛ فَالْتَمَطَهُ آل فوعون لیکو له نوا و عونا إن فزغون و 
فاا د ا گس سا زا ا ااا 
)١ )‏ عبارة المخطوطة «أن يأتى بتمام). 
(۳) بياض فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (قوله). (۵) هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد البصرى المالكى الأصولى تقدمت 
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ترجمته فى ۱۱۷/۱ و أما كتابه «الإعجاز» فقد تقدم ذكره فى ۱/ ۱۴۵. البرهان فى علوم القرآن» ج, ص: ۱۴۷ و يحتمل أن يكون 

من التعليل. و قوله: انا و رڈنا آباءنا على اة رن على آثارجم ون (الزخرف: ۲ فقوله: و کذلک (الزخرف: ۰۲۳ تذييل» أى 
فذلک شأن الأمم مع الرسل, و قوله: ۳ ١لاما‏ اوس لنا من فيلك فى قوب من ن نَذِير (الزخرف: ۲۳) [تفسير للتذييل جعل 1١‏ التذییل هنا 
من التفسیر. 


القسم الخامس و العشرون التتمیم 


القسم الخامس و العشرون التتمیم و هو أن يتم الكلام» فیلحق به ما يكمّله؛ إما مبالغك أو احترازاء أو احتیاطا. و قیل: هو أن يأخذ فى 
معنی فیذ کره غير مشروح؛ و ربما كان السامع لا یتأمله لیعود المتکلم إليه شارحا؛ کقوله تعالی: و يُطْعِمُونَ العام علی حه مش كيناً و 
تتيماً و آمتیراً الانسان: ۸)» فالت يم فى قوله: على حه (الانسان: ۸ جعل الهاء ات عن اا ع فار كدلكد و آي 
المال عَلى حُمّهِ (البقرة: ۱۷۷). و کقوله تعالی [۱۷۴/] :و من يعمل من الصالحاتِ من ذکر أو أنتى و و موی تأولیک يدلو اج 
(النساء: ۱۲۴ فقوله: و هو مُؤْمِنّ (النساء: ۱۲۴) تتمیم فى غاية الحسن. 


القسم السادس و العشرون الزيادة 
اشارة 


امسر ا اک 
منهم من يسميه المقحم. قال ابن جنى: «كل حرف زيد فى كلام العرب فهو قائم مقام إعادة الجملةٌ مرة / ۷١‏ آخری. و بابها الحروف 
و الأفعال ( ). ۱) فى المخطوطة «فجعل» 
و ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. لبرهان فی علوم الق رآن؛ ع" ص: ۱۴۸ كقوله تعالى: فَبما نَضد هم مِيثاقَهُمْ (المائدة: ۱۳). 
ما وخ ي الله (آل عمران: 69). و قوله: قالُوا کیت کلم > مَنْ كان فى الْمَوْدِ 2 صیّا (مریم: ۲۹) «۱» [قیل: کان هاهنا زائدة؛ و الا 
لم يكن فيه إعجاز؛ لأن الرجال كلهم کانوا فى | لمهد.] "١‏ و انتصب صَبئًا على الحال. و قال ابن عصفور «۳: هی فى کلامهم زیدت 
فى وسط الکلام للتأكيد؛ و هی مؤكدة لے د و منه زیاده «أصبح» قال حازم ۰ «إن كان الأمر الذى ذكر أنه أصبح فيه 
[لم «©) يكن أمسى فیه فليست زائدة و إلا فهى زائدة؛ کقولک: آصبح العسل حلوا». و أجاب الرمّانى «۶» عن قوله: امك خاسرینَ 
(المائدة: ۵۳ «فإن العادة أن من به علة تزاد عليه بالليل يرجو الفرج عند الصباح؛ فاستعمل «أصبح» لأن الخسران جعل لهم فى الوقت 
الذى يرجون فيه الفرج» فليست زائدة». و هو معنى قول غيره: «إنها تأتى للدوام و استمرار الصفة» كقوله تعالى: فَأ يځوا لا ری إل 
مَساكِتّهُعْ (الأحقاف: 6۲۵ و بح الذية وا مكائة باس اتيس رايا ام فان مر مدا وَهُوَ كظِيمٌ (النحل: 
۸ [فهو على «۸۷ الأصل» لظهور الصفة نهاراء و المراد الدوام أيضاء أى استقرت له الصفةٌ نهاره. ۳/ ۷۲ و اعلم أن الرّیادهُ و اللغو من 
عب رة البصسریین. وال لو الحشو من عب ساره الك وفیین» 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوط. (۳) هو على بن مؤمن أبو الحسن ابن عصفور تقدمت ترجمته فى /١‏ ۴۶۶. (۴) هو حازم بن محمد. تقدمت ترجمته فى ۱/ 
۵ (۵) ساقط من المطبوعة. (۶) هو على بن عیسی أبو الحسن الرتانی تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۱۱. (۷) عباره المخطوط «فعلی). 
البرهان فى علوم القر آن» ج۳ ص: ۱۴۹ قال سيبويه عقب قوله تعالی: فبما مضه (النساء: ۱۵۵): إن «ما» لغی لأنها لم تحدث شیثا. و 
الأولى اجتناب مثل هذه العبارة فى کتاب اللّه تعالی» فان مراد النحويين بالزاند من جهة الاعراب لا من جهة المعنى» فان قوله: قبما 
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رخف من الله نت لهم (آل عمران: ۱۵۹) معناه: «ما لنت لهم الا رحمة)؛ و هذا قد جمع نفیا و إثباتاء ثم اختصر على هذه الاراد و 
جمع فيه بين لفظی الاثبات و أداة النفی التی هی «ما». و كذا قوله تعالی: نا اله إِلَهَ واحٌ (النساء: ۱۷۱) ف «إنّما» هاهنا حرف تحقیق 
و تمحيق» إِنّ هنا للتحقیق و ما للتمحیق فاختصی و الأصل: «ما الله اثنان فصاعدا و أنه إله واحد». و قد اختلف فى وقوع الزائد فى 
القرآن؛ فمنهم من أنكره» قال الطرطوشی فى «العمد» :)١١‏ «زعم المبزد ۲۱ و ثعلب ۳۱ ألا صله فى القرآنء و الدّهماء من العلماء و 
الفقهاء و المفشرین على إثبات الص لات فى القرآن» و قد وجد ذلک على وجه لا يسعنا إنكاره فذ کر کثیرا». و قال ابن الخباز فى 
«التوجیه؛ «0۴: «و عند ابن السراج «۵» أنه لیس فى کلام العرب زائدء لأنه تكلم بغير فائدف و ما جاء منه حمله على التو کید». و منهم 
من جوّزه و جعل وجوده کالعدم؛ و هو آفسد الطرق. ۳/ ۷۳ و قد رد على فخر الدین الرازی «۶ قوله: إن المحققین على أن المهمل لا 
بقع في ات امیس یی )١‏ تصحفت عبارة 
المطبوعة إلى (الطرطوسی فى العمدة). و التصویب من المخطوطف و هو محمد بن الولید الطرطوشی تقدم التعریف به فى ۲/ ۰۱۱۳ و 
بكتابه فى ۲/ ۴۱۲. (۲) هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر آبو العباس المبرد تقدم ذکره فى ۲/ ۴۹۷. (۳) هو أحمد بن يحيى بن يسار 
أبو العباس ثعلب تقدمت ترجمته فى ۱/ ۳۰۹. (۴) ابن الخباز هو أحمد بن الحسين بن أحمد الإربلى تقدم ذكره فى ۳/ ۱۴. و أما كتابه 
«التوجیه» فقد ذكره صاحب كشف الظنون ۱/ ۵۰۴ باسم «التوجيه فى النحو». (۵) هو محمد بن السرى تقدمت ترجمته فى ۲/ ۴۳۸. 
(۶) هو محمد بن عمر بن الحسین الرازی الشافعی» تقدمت ترجمته فى ۱/ ۱۱۶. و انظر قوله فى التفسیر 4/ ۶۲ عند قوله تعالی فبما 
رَحْمَةٌ مق ال لت لَهُعْ ... الآية. بتصرف. البرهان فى علوم القرآن» ج”؛ ص: ۰ الله سبحانه؛ 0١١‏ [فأما فى قوله تعالی: فبما رَحْمَةُ من 
الل (آل عمران: ۱۵۹) فیمکن أن تکون استفهامية للتعجب. و التقدیر «فبأی رح فجعل الزائد مهملاه] وا و لیس کذلک. لأن 
الزائد ما أتى [به ۳۰» لغرض التقوية و التوكيد, و المهمل ما لم تضعه العرب» و هو ضدّ المستعمل» و لیس المراد من الزيادة [ما أتى 
۰ حيث ذكرها النحویون |همال اللفظ و لا کونه لغوا فتحتاج إلى التتکب ( عن التعبیر بها إلى غیرها؛ فانهم «۶) إنما سقوا «ما» «۶) 
زائدة هنا لجواز تعدّى العامل قبلها إلى ما بعدهاء [لا] «۸ لأنها ليس لها معنی. و آما ما قاله فى الایة: نها للاستفهام [۱۷۴/ب التعتجبی؛ 
فقد انتقد عليه بأن قیل: تقديره «فبأى رحمة» دلیل على أنه جعل «ما» مضافة للرحمة» و آسماء الاستفهام التعجبی لا يضاف منها غير 
«أی»؛ و إذا لم تصح الاضافة كان ما بعدها بدلا منهاء و المبدل من اسم الاستفهام يجب معه ذکر همزة الاستفهام و ليست الهمزة 
مذ کورث فدل على بطلان هذه الدعوی؛ و سنبین فى فصل زيادة الحروف الفائده فى إدخال «ما» هاهناء فانظره هناک. 


تنبییات 


تنبيهات الأول: أهل الصناعة بطلقون الزائد على وجوه: منها ما يتعلق به هنا و هو ما أقحم تأكيدا ۹۰ نحو: قَبما رَحْمَدْ من الله لت لَهُْ 
(آل عمران: ۱۵۹ إِنَّ الله لا شتخیی أن يَضْرِبَ ما ما بعُوضّةً (البقرة: ۲۶) لیس کمثله سىء (الشورى: .)١١‏ ۳/ ۷۴ و معنى كونه زائدا 
آن أصل المعنى حاصل بدونه دون التأكيد؛ فبوجوده حصل فائدة التأكيد, و الواضع الحكيم لا يضع الشىء إلا لفائدة. و سئل بعض 
العلماء عن التوكيد بالحرفء و ما معناه؛ إذ إسقاط الحرف لا يخل بالمعنى؟ فقال: هذا يعرفه أهل الطباع إذ يجدون أنفسهم بوجود 
الغا عقي قف یی بح ۳ 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) ساقط من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة «التنكيت». (۶) عبارة 
المخطوطة «ما سمّوها». (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة للتأكيد. البرهان فى علوم القرآن» ج”» ص: ۱۵۱ يجدونه 
بإسقاط الحرف. قال: و مثال ذلك مثال العارف بوزن الشعر طبعا؛ فإذا تغير البيت بزيادة أو نقص أنكره و قال: أجد نفسى على خلاف 
ما أجده بإقامة الوزن» فکذلک هذه الحروف تتغير نفس المطبوع عند نقصانهاء و يجد نفسه بزيادتها على معنى بخلاف ما يجدها 
بنقصانه. الثانى: حق الزيادة أن تكون فى الحرف ١١‏ و فى الأفعال كما سبق؛ و أما الأسماء فنص أكثر النحويين على أنها لا تزاد. و 
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وقع فى کلام كثير من المفشیرین الحکم عليها فى بعض المواضع بالزيادة» کقول الزمخشری فى قوله تعالی: يُحادِعُونَ الله و لین 
آمَنُوا (البقرة: )٩‏ إن اسم الجلالة «۲) مقحم» و لا یتصور مخادعتهم للّه تعالی. الثالث: حقها أن تکون آخرا و حشوا؛ و آما وقوعها أوّلا 
فلا لما فيه من التناقض» إذ قضية الزيادة إمكان اطراحهاء و قضية التصدير الاهتمام» و من ثم ضعف قول بعضهم [بزيادة «لا»] 10 فى 
قوله تعالى: لا اقيم ؤم الْقِيامَةْ (القيامة: ۱). و أبعد منه قول آخر: إنها بمعنى «إِلَاه و الظاهر أنها رد لكلام تقدّم فى إنكار البعث» أى 
لیس مر کما رارف ثم قال بعده: أ ووم اا (لقیامة: 60 و عليه فیجوز الوقف على لا و قاد بعد. 
فصل 
فصل ۳/ ۷۵ الزيادة إما أن تکون لتاً کید النفی» کالباء فى خبر لیس و ماء أو لتأ کید الایجاب کاللام الداخلة على المبتد!. و حروف 
الزيادة سبعة: إِنْء و آن» و لا و ماء و من و البای و اللام. بمعنی آنها تأتی فى بعض الموارد زائدة؛ لا آنها «۴» لازمة للزيادة. ثم لیس 
المراد حصر الزوائد «۵» فيهاء فد زادوا الک اف و غیرها؛ بل المراد أن ال کثر فى الزيادة أن تكون بها. 
)١ )‏ فى المخطوط «الحروف». (۲) فى 
المخطوط «الله). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة «لأنها». (۵) فى المخطوطة «الزيادة». البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: 
۲ فأما إن الخفيفة فتطرد زيادتها مع ما النافية» كقول امرئ القيس «۱: حلفت لها بالله حلفة فاجر لناموا فما إن من حديث و لا صال 
أى فما حديث. فزاد «إن» للتوكيدء قال الفراء «۲): إن الخفيفة زائدة. فجمعوا بينها و بين ما النافية» تأكيدا للنفی» فهو بمنزلة تكرارها 
(۳ فهو عند الفراء من التأكيد اللفظى» و عند سيبويه من [التأكيد] ۴۱ المعنوى. [و قيل «۵: قوله تعالى: و لد كاه فيما إن 
كناك فيه (الأحقاف: ۲۶): آنها زائدة. و قيل نافية؛ و الأصل «فى الذى ما مكناكم فيه» بدلیل: كاه فى لض مالم 1 تکم 
(الأنعام: 6۶+ و كأنه إنما عدل عن «ما» لثلا تتكرر فيثقل اللفظ. و وهم ابن الحاجب «۶+ حيث زعم أنها تزاد بعد «لما» الإيجابية؛ و إنما 
تلک فى «أن» المفتوحة. ۳/ ۷۶ و أما أن المفتوحة [۱۷۵/ أ] فتزاد بعد لما الظرفية» كقوله تعالى: و لیا أن جاءث رُسُلْنا لوطاً سیء بهي 
(العنکبوت: ۳۳) و إنما حكموا بزیادتها؛ لأن «لما ظرف زمان؛ و معناها وجود الشىء لوجود غيره؛ و ظروف الزمان غير المتمکنء لا 
تضاف إلى المفرد «و آن» المفتوحة تجعل الفعل بعدها فى تأویل المفرد» فلم تبق «لا» مضافة إلى الجمل «۷؛ فلذلک حکموا 
بزیادتها. و جعسل الاخ ۷ من ا ق وله تمس‌الی: و مسا نس ا( وکل على الله 
0 ل و -__ع)هسو‌اموژالقیس فسن حجرین 
الحارث بن عمرو الکندی و هو من أهل نجد من الطبقة الأولى قال لبيد بن ربيعة: «آشعر الناس ذو القروح» یعنی امرأ القیس (الترجمة 
وافية فى «الشعر و الشعراء» لابن قتیبة الدینوری ص: ۴۹). و آما بيت الشّعر فهو من قصيدة مطلعها «ألا عم صباحا» فى دیوانه ص: ۱۴۱ 
طبعة دار صادر. بیروت. (۲) هو یحیی بن زياد بن عبد الله الفرّاء تقدمت ترجمته فى ۱۵۹/۱. (۳) فى المخطوطة «تکررها». (۴) ساقطة 
من المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) هو عثمان بن عمر بن أبى بكر بن يونسء آبو عمرو بن الحاجب الکردی» تقدمت 
ترجمته فى ۰۴۶۶/۱ (۷) فى المخطوطة «الجملة». (۸) هو الأخفش الأوسط آبو الحسن سعید بن مسعدة المجاشعی تقدم ذکره فى ۱/ 
۴ البرهان فى علوم القرآن» ج ۳ ص: ۱۵۳ (إبراهيم: ۱۲)» و ما نا نات فی سبیل له (لبقرة: ۲۴۶). و قیل: بل هی مصدرية؛ و 
الأصل «و ما لنا فى ألا نفعل کذا! فلیست زائدة؛ لأنها عملت النصب فى المضارع. و أما «ماء فتزاد بعد خمس کلمات من حروف 
الجر؛ فتزاد بعد «من» و «عن» غير كافة لهما عن العملء و تزاد بعد الکاف و رب و الباء؛ كافة تارة و غير كافة أخرى. [فأما] «۱» 
الکافة ما أن تک عن عمل النصب و الرفع؛ و هی المتصلة بان و أخواتها؛ نحو: ما الله ال واجدٌ (النساء: ۱۷۱). كأنّما يساقُونَ إلى 
الْمَوْتِ (الأنفال: ۶). و جعلوا منها: اما تک الله من اده القلماة (فاطر: ۰۲۸ و يكيل أن عکون موصولة س «الذى و #العلماءة 
خبر» و العائد مستتر فى «بخشی» و أطلقت «ما» على جماعة العقلاءء كما فى قوله تعالی: از ما علکت آتماتکم (النساء: ۳). ۳/ ۷۷ و اما 
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أن تکث عن عمل الجرء كقوله تعالى: مكل نا الا كما لَهُم لت (الأعراف: ۱۳۸) 37 [و قيل: بل موصولة؛ أى «كالذى هو لهم 
آلهة»] .7١‏ و غير الكافة تقع بعد الجازم؛ نحو [قوله تعالى «۴: و ایتک (الأعراف: ۰۰ ی ما ذغُوا (الإسراء: ۱۱۰ یم 
تَكونُوا (النساء: 0/8. و بعد الخافض؛ حرفا كان [نحو] «0): فبما كر یر الله (آل عمران: ۱۵۹). فبما تمض هم مِيثاقَهُمْ (المائدة: ۱۳) 
َا قلیل (المومنون: ۴۰» ممّا خطیناتهم (نوح: ۵ أو اسناء ت آنا جين قَض یت (القصص: ۲۸). «و تزاد بعد أداة الشرط؛ 
ا کانت» نحو: «(# [أَبْنَما تکوئوا يدر كك الْمَوْتٌ (النساء: ۷۸). أو غير جازمة» نحو] ۶۰: حتّی إذا ما جاؤها هد عَلَيِهِمْ سَمْعُهُمْ 
(فصلت: ۲۰ ( ). 1 لیست فى 
المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۴) ساقط من المخطوطة. (۵) ساقط من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتين 
ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۳ ص: ۱۵۴ و بين المتبوع و تابعه؛ نحو: میا ما بَعُوضّةً (البقرة: ۲۶)ء قال الرجاج «0۱: 
«ما حرف زائد للت و کید عند جمیع البصریین» [انتهی (۲. و یویده سقوطها فى قراءة ابن مسعود و «بعوض» بدل. و قیل «ما» اسم نكرة 
صفة ل «مثلاهه أو بدل و «بعوضة» [عطف بيان » «۳) و قيل فى قوله: فلا ما يُؤْمُْونَ (البقرة: ۸۸ بأنها زائدة لمجرد تقوية الکلام؛ نحو: 
۳ فبما رَحْمَةُ (آل عمران: ۱۵۹) و «قلیلا؛ فى معنی النفی؛ أو لإفادة التقلیل كما فى نحو أكلت أكلا ما»» و على هذا فیکون «فقلیلا 
بعد قلیل» «۴؛. و أما «لا» فتزاد مع الواو بعد اللفی» کقوله تعالی: و لا تثرتوی الْحَسَنَةُ و لا المع (فصلت: ۳۴؛ لأن «استوی» من الأفعال 
التی تطلب اسمین أى لا تليق بفاعل واحد؛ نحو «اختصم» فعلم أن «لا» زائدة. و قیل: دخلت فى السيئة لتحمّق أنه «۵» لا تساوی الحسنة 
۰ [السینة و لا السيئة الحسنة] «۶. و تزاد بعد «أن» المصدرية؛ کقوله: یلم أَل اْکتاب (الحديد: ۲۹): أى لیعلم؛ و لو لا تقدير 
الزيادة لانعکس المعنی» فزیدت الا لت و کید النفی. قاله ابن جنی «۸. و اعترضه ابن ملکون «4: «بأنه ليس هناک نفی حتی تکون هی 
مؤكدة له». ورد عليه الشلوبین «0۱۰: «بأن هنا ما معناه للفی»؛ و هو ما وقع عليه العلم من قوله: ألا يَفْدِرُونَ عَلى 
سس سس سس .اه ایراهیم بن السری بن سهل 
تقدم ذکره فى ۰۱۰۵/۱ (۲) ساقط من المطبوعة. (۳) هذا کلام ابن هشام فى کتابه مغنی اللبیب ۳۱۴/۱ (بتحقیق محمد محیی الدین 
عبد الحمید). و ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوط. (۴) مغنی اللبیب لابن هشام ۳۱۶/۱ و عبارة المخطوط «تقلیلا بعد تقلیل» و 
هو الصواب. (۵) فى المخطوطة «آنها». (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوط. (۸) هو عثمان بن جنی آبو الفتح النحوی تقدم 
ذکره فى ۳۶۱/۱. (9) هو إبراهيم بن محمد بن منذر بن سعید بن ملکون, أبو إسحاق الحضرمی, قال ابن الزبیر: «أستاذ نحوی جليل» 
روى عن أبى الحسن شريح و أبى مروان بن محمدء و أجاز له القاسم بن بقى روى عنه ابن حوط الله و ابن خروف و الشلوبين من 
تصانيفه «شرح الحماسة» و «النكت على تبصرة ال یمری». توفى سنه (۰۵۸۴) (السيوطىء بغية الوعاة ۴۳۱/۱). (۱۰) عبارة المطبوع 
«الّہ کونی» و التصويب ما جاء فى المخطوطة. و الشلوبين تقدم ذكره فى ۳۶۴/۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۵۵ شیء 
(الحديد: ۲۹)؛ و يكون هذا من وقوع النفى على العلم «۱» [و المراد ما وقع عليه العلم »١(‏ كقوله: «ما علمت أحدا يقول ذلك إلا 
زيدا» فأبدلت من الضمير الذى فى «يقول» ما بعد «الا0؛ و إن كان البدل لا يكون إلا فى النفى؛ فكما كان النفى هنا واقعا على العلم» و 
حكم لما وقع عليه العلم ٩۳۰‏ [بحکمه. كذلكك يكون تأكيد النفى أيضا على ما وقع عليه العلم» و يحكم للعلم بحكم النفى؛ فيدخل 
على العلم ت وكيد النفی؛ و المراد تأكيد نفى ما دخل عليه العلم «۳». و إذا كانوا قد زادوا «لا» فى الموجب المعنى لما توجه عليه فعل 
منف فى المعنی؛ كقوله ۳/ ۷۹ تعالى: ما منک أل تخد (الأعراف: ۱۲ المعنى «أن تسجد» فزاد «لا» تأكيدا للنفى المعنوى الذى 
تضمنه «منعکک»؛ فکذلک تزاد «لا» فى العلم الموجب تو كيدا للنفى الذى تضمنه الموخه عليه. قال الشلوبين «۵»: و أما زيادة [۱۷۵/ب 
الا فی قوله: لتنا َعَم هل الکتاب (الحديد: 14)؛ فشىء متفق عليه؛ و قد نص عليه سيبويه» و لا يمكن أن تحمل الا إلا على زيادة 
«لا؛ فيهاء لأن ما قبله من الكلام و ما بعده يقتضيه. و يدل عليه قراءة ابن عباس و عاصم الجحدرى «۶): «ليعلم أهل الكتاب» و قرأ ابن 
مسعود و ابن جبير «لكى يعلم» 27 و هاتان القراءتان تفسير لزيادتها؛ و سبب النزول يدل على ذلك أيضا؛ و هو أن المشركين كانوا 
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يقولون: إن الأنبياء مناه و كفروا مع ذلك بهم ۰۸۰ فأنزل اله تعالى: لا يعم أل الكتاب ... (الحديد: ۲4 الآية. 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) تقدم ذكره فى ۲/ ۳۶۴. (۶) فى المطبوعة «عاصم و الحمیدی» و 
التصويب ما ورد فى المخطوطة «عاصم الجحدری» و الجحدری هو: عاصم بن أبى الصباح العجاج تقدم ذكره فى ۳۴۷/۱. ذكر 
قراءته ابن خالويه فى كتابه «مختصر فى شواذ القرآن من كتاب البدیع» ص: ۱۵۳ قال: «ليى يعلم بياءين الجحدرى كأنه قلب الهمزة 
باء» انتهى. و ذكره أبو حیان فى البحر المحيط ۲۲۹/۸ عند تفسير قوله تعالى لیم أَهْلٌ الكتاب ... الآية قال: «... و الجحدرى 
لينيعلم أصله «لأن یعلم» قلب الهمزة ياء لكسرة ما قبلها و أدغم النون فى الياء بغير غنة». (۷) ذكرها ابن خالويه فى كتابه «مختصر فى 
شواذ القرآن» ص: ۱۵۲. «شواذ سورة الحديد» و أبو حتّان فى «البحر المحیط» ۲۲۹/۸. آخر تفسير سور الحديد. (۸) آورد سبب 
التزول بمعناه الطبرى فى جامع البيان ۱۳۳/۳۷ عند تفسير الآية. و القرطبى أيضا فى تفسيره الجامع لأحكام القرآن 278/17 و لكن 
ورد فى الموضعین أن البهود هم الذین قالوا ذلك و هو الصواب. البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: ۶ و [منه «0۱: ما منک أل 
تسد (الأعراف: ۱۲ بدلیل الآ الأخرى: ی أن تش جد (ص: ۷۵)؛ و لیس المعنی: ما منعكك من ت رک السجود؟ فانه تركك» 
فلا يستقيم التوبیخ علیه. و قیل: ليست بزائدة من وجهین: أحدهما: أن التقدیر ما دعاك إلى ألا تسجد؟ لأنّ الصارف عن الشیء داع 
إلى ت رکه» فیشتر کان فى کونهما من أسباب عدم الفعل. ۳/ ۸۰ الثانی: أن التقدیر ما منعكك من ألا تسجدء و هذا أقرب مما قبله؛ لأن 
فيه ابقاء المنع على آصله و عدم زيادتها أولى؛ لأن حذف حرف الجر مع «أن» کثیر كثرة لا تصل إلى المجازء و الزيادة فى درجته. 
قالوا: و فائدة زيادتها تأكيد الإثبات؛ فان وضع تم ما جل عليه فى معارظية لرتات؟ وا بشتن آن حصر لا الحكم نع 
المعارض ات مما إذا لم یره المغارض» أو اسقط معن با كان من غات أن بسقط. و منه: : ما مکمک ریم واه : تن 
(طه: .)٩۳ -٩۲‏ و قیل: و قد تزاد قبل القسم» نحو: : كلا أفيم رت المشارق و المغارب (المعارج: ۰ قلا سم بمواقع الوم (الواقعة: 
۵ لا یم يوم ایا (القيامة: 0 أى أقسم بثبوتها. و ضعف فى الاخیرف بأنها «۲» وقعت صدراء بخلاف ما قبلهاء لوقوعها بين 
الفاء و معطوفها. و قیل: زیدت توطئة لنفی الجواب؛ آی لا آقسم بیوم القيامة» فلا یتر کون سدی. ورد بقوله تعالی: له فسم بهذا بل .. 
(البلد: !)الا مساته فإن جوابه مثبت» وهو: ال خلس الالسسان فى ك له (الیلستد: ۳). و قيل غير زائلةٌ. 
)١ )‏ ساقط من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة «لأنها». البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۵۷ و قيل: هى رد لکلام قد تقدّم من الکشار فإِنّ القرآن كله كالسورة 
لواحدث فیجوز آن یکون الاذعم فی سورث و ارا عیهم في آخری؛ نیجوز الوقف علی «ا» »و اعت فی قوله تعالی: لا 
یل ما َء رم ربكم علیکم ا ر كوا به (الأنعام: ۳« فقیل: زاندة لیص المعنی؛ لا المحرّم ال رک. و قیل: نافية أو ناهية. و 
قیل: الكلام تم عند قوله: ر ۵۱ ثم ابتداً : علیکم آل شر كوا به (الأنعام: ۵۱ و قوله تعالی: و ما يُشْعِر كم نها إذا 
جاءَثُ لا يُؤْمِنُونَ (الأنعام: ۱۰۹؛ فيمن فتح الهمزة ۸۱۰ فقيل «لا» زائدة» و إلا لكان عذرا للكفار. و رده الزَّجِاحٍ «۲ بأنها ناف فى قراءة 
الكسرء فيجب ذلك فى قراء؛ الفتح. و قیل: نافية و حذف المعطوف؛ أى و أنهم يؤمنون. و قوله تعالی: و ترام على قرب أَلکناها 
أنه لا يَرْجِعُونَ (الأنبياء: ۵ و قيل: «لا» زائدة و المنع 0: ممتنع على أهل قرية قدّرنا إهلاكهم [لکفرهم «۴» آنهم لا يرجعون عن 
e‏ بای ی ۱ ) خبر مقدم وجوبا لأن المخبر عنه «أن وصلتها». و قوله تعالى: ما کان لیشر أن يرتيه الله 
الکتاب و الحكم و وه ثم ۳ رل باس کارا ۸۳ ۸۷ عاد لی بن درن الیو لکن کارا وین بما کے رة الکتاب و ہا کک 
تدرشون* و لا ( ) قرأ ابن کثیر و أبو 
و و اوگ عه با إذا جاءَثٌ ... بکسر الهمزة و الباقون بفتحها. (الدانی» التیسیر ص: ۱۰۶). (۲) هو إبراهيم بن السری 
بن سول قت ار فى ۱۰۵/۲ ورا ورد فى كاه ابا د ارا راط فمو لاا فى المع و ا ۸ 
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۵۱ (۳) فى المخطوطة «و المعنی». (۴) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۵۸ يَأْمْرَكمْ آن توا الْمَلائكة و 
این أذباباً (آل عمران: ۷۹- ۸۰) على قراءة من نصب مرک 0١‏ عطفا على بوه ف «لا؛ زائدة مؤكدة لمعنى النفی السابق. و قيل: 
عطف على يَقولَه و المعنى: ما كان لبشر أن ينصبه الله للدعاء إلى عبادته و ترك الأنداد» ثم يأمر الناس [۱۷۶/]] بأن يكونوا عبادا له 
و يأمركم أن تتخذوا الملائكة و النبيين أربابا. و قيل: ليست زائدة لأنه عليه الصلاة و السلام كان ينهى قريشا عن عبادة الملائکث و 
أهل الكتاب عن عبادة عزير و عیسی؛ فلما قالوا له: أ نتتخذك ربًا؟ قيل لهم: ما كان لبشر أن يؤتيه الله الكتاب و الحکمة ثم يأمر 
الناس بعبادته» و ينهاهم عن عباد الملائكة و الأنبياء. و أما «من» فإنّها تزاد فى الكلام الوارد بعد نفى أو شبهه؛ احور ماله سل فا 
َرقَ يغلَمُها (الأنعام: 4 ما تری فی حَلْقٍ الرّخمن من تَفاوْتٍ فازجع الب و ل تری مِنْ فطور (الملک: ۳. ما اند الله ین وَلَدِ و 
ما كانّ مَعَهُ مِنْ اله (المومنون: ۰6٩۱‏ ۸۳/۳ و جوز الأخفش +۰ زیادتها مطلقا؛ مستا بنحو قوله تعالی: و د جاء كك من تیا لین 
(الأنعام: ۳۴ یف لَكُمْ من ذُنويكُمْ (نوح: ۴). ین فيها ین آساوز ین دعب (الحج: ۸۲۳ الکهف: 0۳۱. و بكر عَدْكُمْ من سبئاتكة 
(البقرة: ۲۷۱). و أما «ما» فى نحو قوله تعالی: قبما وك ة من الله زنك ليع (آل عمران: ۰۱۵۹ و قوله: فبما فض هم مِيثاقَهمْ لعَنَاهُمْ 
(المائدة: ۱۳) ف «ما» فى هذين الموضعین زائدة؛ الا أن فيها فاثدة جليلة؛ و هی أنه لو قال: فبرحمة «۳ [من الله لنت لهم و بنقضهم 
لعناهم» جوزنا أن اللين و اللعن کانا للسببين المذ کورین و لغیر ذلك» فلما آدخل «ما» فى الموضوعین قطعنا بأن اللين لم يكن ال 
للرحمة؛ و أن اللعن لم يكن إلا لأجل نقض المیثاق «۳». و آما الباء فتزاد فى الفاعل؛ نحو «کفی باللّه»» أى كفى اللّه» و نحو «أحسن 
بزیده! إلا أتهافى التعجب لازمة. و يجوز حلفهافى فاعل کفی بساللّه هيدا (الرعد: ۴۳ و كفى پا 
)١ )‏ عاصم و حمزة وابن عامر «و لا 
يأمر کم» بنصب الراء» و الباقون برفعهاء و آبو عمرو على أصله فى الاختلاس و الاسکان. (الدانی» التیسیر ص: .)۸٩‏ (۲) هو سعيد بن 
مسعدة المجاشعی أبو الحسن الأخفش تقدم ذكره فى ۱/ ۱۳۴. (۳) اضطربت العبارة فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ٠"‏ 
ص: ۱۵۹ حاسبین (الأنبياء: ۷ و انما هو «كفى الله و «کفانا» «۱». و قال الزجاج (۲: «دخلت لتضمن «کفی» معنی اکتفی؛ و هو 
حسن». و فى المفعول» نحو: و لا تلا يكم إلى اهلك (البقرة: ۱۹۵)؛ لأن الفعل یتعتی بنفسه؛ بدلیل قوله: و لیا فیها روابتی 
(الحجر: ۱۹ و نحو: و هُرّی ایک بجذع النّخْلَمُْ (مريم: ۲۵). ألم یلم پا الله يَرى (العلق: ۱۴). مدد ب یب إلى السّماءِ (الحج: 
۵ و مَنْ برد فيه بالحاد بظلّم (الحج: ۵ كدق عفنا بالشوق ۳ ۴ و عناق (ص: ۳۳ أى یمسح السوق اوق نے الأول: 
فقن «تلقوا) معنی «تفضواه. و قبل: المعنی لا تلقوا آنفسکم بسبب آیدیکم؛ كما یقال: لا تفسد آمرک برآیکك. و قیل فى قوله تعالی: 
س بالدّمْنِ (المومنون: ۲۰): إن الباء زائدة؛ و المراد: تلبت الدهن». و فى المبتدا؛ و هو قلیل؛ و مته عند سیبویه: کم المنتون (ن: 
۶. و قال أبو الحسن «: یک متعلق باستقرار محذوف مخبر عنه بالمفتون؛ ثم اختلف فقیل: «المفتون» مصدر بمعنى الفتنةء و قيل: 
الباء ظرفية» أى فى أيكم الجنون». و فى خبر المبتد!؛ نحو: جزاء یه بمثلها (يونس: ۲۷). و قال أبو الحسن: «الباء زائدة» بدليل قوله 
فى موضع آخر: و جزاءُ سو مره لاه (الشورى: ۴۰). و فى خبر ليس؛ كقوله تعالی: أ لیس ذلك بقادر على أن يُخيى الْمَؤتى 
(القيا 2 سح سب باق ۶ 4 (الزمر: ۳۶). 
)١ )‏ فى المخطوطة «وكيلا. (؟) هو 
إبراهيم بن السری تقدم ذکر ترجمته فى ۱/ ۱۰۵ و قوله ورد فى کتابه إعراب القرآن ۳/ ۸۵۵ و انظر المغنی لابن هشام .٠١2 /١‏ (۳) 
هو سعيد بن مسعدة المجاشعی» أبو الحسن الأخفش تقدمت ترجمته فى ۱۳۴/۱ و أما قوله فقد آورده ابن هشام فى كتاب مغنى 
اللبيب /١‏ ۱۱۰- ۱۱۱ و عبارة المغنى جاءت على الشكل التالى «... فقيل المفتون مصدر بمعنی الفتنة» و قيل الباء ظرفية» أى فى أى 
طائفة منکم المفتون». البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۶۰ و قال ابن عصفور فى «المقرّب) «۱: و تزاد فى نادر کلام لا يقاس 
علیه کقوله تعالی: بقایر علی أن یخی الْمَؤتى (القيامة: ۴۰) و (الأحقاف: ۳۳ انتهی. ۳/ ۸۵ و مراده الآية التى أولها: أو لَمْ يَرَوا ن 
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الله الى علق السّماواتِ وَالْأَرْض وَلَمْ یغ هن بقادر (الأحقاف: ۳۳ و لذا «۲) صرح به این اع ۰ فى القراءتين. و يدل 
على الزيادة الآيهُ التى فى (الاسراء) «۴: أو لَمْ یروا أ ال الذى لى الشّماوات و الأخض قادر على آن يلق مهم و جعل لَهُمْ ۳۹ 
لا ریب فيه (الآية: 49). و زعم «۵ ابن النحاس «۶ أنه أراد الابة الأولى» أعنى قوله: أ لیس ذلک بقادر عَلى آن یخی الْمَؤْتى (القيامة: 
۰ فاعتذر عنه بأنه: إنما قال ذلك و إن كان فى خبر ليس لأن «ليس» هنا بدخول الهمزة عليها لم يبق معناها من النفى» فصار الكلام 
تقريرا و يعنى بقوله: «فى نادر» فى القياس لا-فی الاستعمال. و أما اللا-م» فتزاد معترضة بين الفعل و مفعوله؛ كقوله: و ملكت ما بين 
العراق و بیس ري کساج كاز ل كلق و فعا 
اس سب )١‏ هو على بن مؤمن بن محمد أبو 
الحسن بن عصفور الاشبيلى تقدمت ترجمته فى /١‏ ۴۶۶. و أما كتابه «المقرب» فقد طبع (بتحقيق اجا كيف تاه الج و صن الله 
الجبورى) بغداد رئاسة ديوان الأوقاف ۱۳۹۲ ۰/ ۱۹۷۲ م و حققه أيضا برسالة ماجيستير (يعقوب يوسف الغنيم) دار العلوم» جامعة 
القاهرة. (عبد الجبار» ذخائر التراث العربى ۱/ ۱۹۰). (۲) فى المخطوطة «و كذلككء. (۳) هو حمد بن سليمان بن أحمد أبو جعفر 
الكنانى الأندلسى الطنجىء المقرئ المعروف بابن أبى الربیع» مسند القراء بالأندلس» رحل و قرأ الروايات على أبى أحمد السامرى و 
أبى بكر الذفونی» و أبى الطيب بن غلبون» و أقرأ الناس ببتجانة و المزيف و عفر دهرا طويلا توفى قبل سنة (۱۴۴ ۰) (الذهبی» معرفة 
القراء الكبار /١‏ 94 و أما القراءتان فقد ذكرهما ابن جرير فى تفسيره جامع البيان ۲۶/ ۰۲۳ و القرطبى فى الجامع لأحكام القرآن ۱۶/ 
89 و أبو حتّان فى البحر المحيط ۶۸/۸ عند تفسير سورة الأحقاف. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة «و ظن». (۶) هو 
محمد بن ابراهیم ابن النحاس» سيأتى التعريف به ص ۳۴۳. (۷) البيت لابن مادء الرماح بن أبرد بن ثوبان بن سراقة بن حرملة» من 
قصيدة يمدح مطلعها: من كان أخطأه الزبيع فإنّما نصر الحجاز بغيث عبد الواحد فيها أمير المدينة عبد الواحد بن سليمان بن عبد 
الملک. انظر أخبار ابن مئاد فى كتاب الأغانى لأبى الفرج- البرهان فى علوم الق رآن» ج۳» ص: ۱۶۱ و جعل منه المبرّد «۰۱ قوله 
تعالی: ردف [۱۷۶/ ب کم (النمل: ۷۲ و الأكثرون على أنه ضفن ردف معنی: «اقترب»؛ کقوله: اتب ناس حِسائهُمْ (الأنبياء: .)١‏ 
3 اختلف فی قوله تعالی: يُرِيدٌ اله لمن که ر (النساء: ۲۶) ۱۲۰ إو مدنا لشم لِرَبّ الْعالّمِينَ «۲» (الأنعام: ۷۱ فقيل زائدة» و 
قیل للتعلیل و المفعول محذوف أى يريد الله التبيين و ليبيّن لکم و یهدیکم» أى فیجمع لکم بين الأمرين. و قال الزمخشری (۴» فى 
قوله تعالى: و أَمِوْتٌ لان کون أَوَلَ امش مين (الآية: ۰)۱۲ ۸۶/۳ فى سورة الزمر: «لكك أن تجعل اللام مزيدة مثلها فى «أردت لأن 
آفعل» و لا تزاد إلا مع «آن» خاصة دون الاسم الصریح؛ كأنها زیدت عوضا من ترك الأصل إلى ما يقوم مقامه؛ كما أتت «۵» السین 
فى «أسطاع)»- یعنی بقطع الهمزة- ۶۰ عوضا من ترك الأصل الذی هو «أطوع» و الدلیل على هذا مجيئه بغير لام؛ فى قوله تعالی: و 
موث أن أكرة ۳ العف ميق (الزمر: ۱۲). انتهی. و زیادتها فى «أردت لأن أفعل» لم يذ کره آکثر النحویین؛ و إنما تعرّضوا لها 07 
فى اعراب: رید الله ین کم اه ارو عاد تالماعت اا ون تمر نی و لین هُمْ رهم 
يَدْهَيُونَ (الأعراف: ۴ و نحو: ان کشم لیا تون (یوسف: ۴۳). أو لکونه فرعا فى العمل» نحو: مص دق لما مَعَهُمْ (البقرة: 4٩۱‏ 
ال اه ا ا اا ار 

الأصفهانی -۸۸/١‏ ۱۲۰ و قد ورد 
البیت فى مغنی اللبيب» لابن هشام ۱/ ۰۲۱۵ و فرائد العقود» للعینی ۲۷۸/۳ المطبوع على هامش خزانة الأدب و همع الهوامع» 
للسيوطى ۲/ ۳۳ و شرح شواهد المغنی» للسيوطى ۲/ ۵۸۰. (۱) هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر أبو العباس المبرده تقدم ذکره فى ۲/ 
۷ (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) فى الکشاف عند تفسیر قوله تعالی و أموث لِأَنْ کون أَوَلَ امش یمین ۳۴۲/۳ 
(۵) فى الكشاف «كما عوض السین». ل الزمخشری. (۷) فى المخطوطة «له». (۸) فى المخطوطة «لتأخيره». البرهان فى 
علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۶۲ و قيل منه: إن هذا َو[ لک و رو جک (طه: ۷) وقيل: بل يتعلق بمستقرٌ محذوف صفه لعدوٌ؛ و هی 


0۷) 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 107مء. لاعلا ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۲ من ۱۰۲۵ 


للاختصاص. و قد اجتمع التأخر 1١‏ و الفرعية فى نحو: و كنا لخکمهم شاهتدین (الأنبياء: ۰0۷۸ ۳/ ۸۷ و أما قوله تعالى: تذیرًلَر 
(المدثر: ۳۶» فان كان «نذيرا» ٠۲١‏ بمعنى المنذره فهو مثل: َال لما بريد (البروج: 6۱۶» و إن كان بمعنى الإنذارء فاللام مثلها فى: 
«سقيا لزيد». و قد تجىء اللام للت وكيد بعد النفى» و تسى لام الجحود, و تقع بعد «كان» مثل: و ما كان الله له (الأنفال: ۸۳۳ 
اللام لتأكيد النفى» کالباء الداخلة فى خبر «ليس»» و معنى قولهم: «إنها للتً کید» 8 أنكك إذا قلت: «ما كنت أضربكك» بغير لام جاز 
أن يكون الضرب مما يجوز كونه: فاذا قلت: es Es‏ أصلا. و قد تأتى مؤكدهٌ فى موضعء 
و تحذف فى آخر لاقتضاء المقام ذلك. و من أمثلته قوله تعالى: م کم بد ذلك آ تون ++ تم کم يوم القياة بو (المؤمنون: 
۵ ا اكد ا اليرت الذغ ل ر قن کو و أكد إقاض السك الذي أنكروء سا وااو كاف اهاد 
العكسء لأن الا کید نما يكون حيث الإنكار؛ لكن فى الم وجوه: أحدها: أن البعث لما قامت البراهين القطعية عليه صار المنكر له 
كالمنكر للبديهيات؛ فلم يحتج إلى تأكيد؛ و آمرا الموت فإنه و إن أقروا به لکن لما لم يعلموا ما ۴۰» بعده نزّلوا منزلة من لم يقر به؛ 
فاحتاج إلى تأكيد ذلك؛ لأنه قد یل المنكر كغير المنكر إذا كان معه ما لو تأمّله ارتدع من ن «۵» الإنكار. و لما ظهر على المخاطبين 
تحت یت ةق فى ا ا و د ا 
)١ )‏ عبارة المخطوطة «یجتمع التأخیرا. 
(۲) فى المخطوطة «النذير». (۳) عبارة المخطوطة «و معنى قوله للتأكيد». (۴) فى المخطوطة «لما». (۵) فى المخطوطة «عن». البرهان فى 
علوم القرآن» ج۲ ص: ۱۶۳ لما بعده و الانهماكك فى الدنياء و هى من أمارات إنكار الموت. فلهذا قال: «میتون» و لم يقل: تموتون؛ و 
إنما أ كد |ثبات البعث الذی آنکروه تاأکیدا واحداء لظهور آدلته المويلة للانکار» إذا تأملوا فیهاء و لهذا قیل: «تبعئون» علی الأصل» و هو 
الاستقبال بخلاف «تموتون». الشانی: أن دخول اللام على «میتون» أحق؛ لأنه تعالی يرد على الدّهرية «۱» القائلين ببقاء النوع الانسانی 
[۱۷۷ أ]» خلفا عن سلف و قد أخبر تعالی عن البعث فى مواضع من القرآنء [و أكده :۲ و كذّب منکره؛ کقوله: رَعَم الّذِينَ کروا 
آن لَنْ بِعَتُوا قل بلی و رَبّى لمعن (التغابن: ۷) قاله الشیخ تاج الدین بن الف رکاح «۳. الثالث: أنه لما كان العطف یقتضی الاشتراک فى 
الحکم استغنی «۴» [به عن إعادة لفظ للام؛ و كأنه قیل: «لتبعئون» و استغنی «۴؛ بها فى الثانی لذكرها فى الأول. الرابع: قال الزمخشری: 
بولغ فى تأكيد الموت؛ تنبیها للانسان «۶» [آن ی 
مرات؛ لهذا المعنی لأن الانسان «۶ فى الدنيا يسعى فيها غاي السعی؛ [حتی «8) كأنه مخلسد» ولم بو کل ا ال ا س 
أبرز ص ورة )٩۷‏ المقطسسوغ به الذي لا ييكسن فيه تراع و لا بقل انکارا. 
) ۱ الدّهريّة هم الذين أنكروا الاعتقاد 
فى الله و أنكروا خلق العالم و العناية الإلهية. و لم يسلموا بما جاءت به الأديان الحمّهُ كالشرائع السماوية و البعث و العقاب» و قالوا 
بقدم الدهر و أن الماد لا تفنی» و أن كل ما حدث فى العالم إنما يرد إلى فعل القوانين الطبيعية. أى إلى حركة الأفلاک» و قولهم 
بقدم الدهر هو أبرز أقوالهم. (الخوارزمىء مفاتيح العلوم ص ۲۵) بتصرف. (۲) ساقط من المخطوطة. (۳) هو عبد الرحمن بن إبراهيم 
بن ضياء بن سباع الفزاری تاج الدين المعروف بالفركاح فقيه أهل الشام كان ماما مدققا نظارا تفقه على شيخ الإسلام عز الدين بن 
عبد السلام. و روى البخارى عن ابن الزبيدى و سمع من ابن اللّتى و ابن الصلاح» حدث عنه جماعة من تصانيفه كتاب «الإقليد لذو 
التقليد» و شرحا على «التنبيه» لم يسمّه و له على «الوجیز» مجلدات توفى سنة (840 ه) (السبكى» طبقات الشافعية ۵/ ۶۰). (۴) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) ساقط من المطبوعة. )٩(‏ فى المخطوطة «فى صورة». 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۳ ص: ۱۶۴ قلت: هذه الأجوبة من جهة المعنی؛ و أما الصناعة فتوجب 0١١‏ ما جاءت الاية الشريفة عليه و 
هو حذف اللام فى «تبعثون» لأن الم تان للحال؛ فلا يجاء [به ۲۱) مع يوم القیامف لأنه مستقبل و لأن «تبعثون» عامل فى 
الظرف المستقبل. و آما قوله: و اد ربک که ب بيهم (النحل: ۴ فیمکن تأويلها بتقدير عامل. "/ ۸٩4‏ و نظير هذا آيهُ الواقعة؛ و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة 44۵ من ۱۰۲۵ 
هی قوله سبحانه: لو تشاء لَجَعَلْناهٌ خطاماً نم تفكبوق (الكبة قغا قال سيدائه فق ا ساسا (تراقیت ا بر 
لام؛ و الفرق بينهما من أربعة أوجه: أحدها: أن صيرورة الماء ملحا أسهل و أكثر من جعل الحرث حطاماء إذ الماء العذب يمر بالأرض 
السبخة فيصير ملحاء فالتوغد به لا يحتاج إلى تأكيد» و هذا كما أن الانسان إذا توعد عبده بالضرب بعصا و نحوه لم يحتج إلى ت وکید؛ 
و إذا توعد بالقتل احتاج إلى تأكيد. و الثانى: إن جعل الحرث حطاماء قلب للمادّة و الصورة؛ و جعل الماء أجاجا قلب للكيفية فقط و 
هو أسهل و أيسر «. الثالث: أن «لو» لما كانت داخلة على جملتين معلقة ثانيتهما بالأولى تعليق الجزاء أتى باللام علما على ذلک. ثم 
حذف الثانى للعلم بهاء لأن الشىء إذا علم لم يبال باسقاطه عن اللفظ و يساوى لشهرته حذفه و إثباته» مع ما فى حذفه من حْفَّةُ اللفظ 
و رشاقته ۴۰ لأن تقدّم ذكرها و المسافة قصيرة يغنى عن ذكرها ثانيا. الرابع: أن اللام أدخلت فى ية المطعوم؛ للدّلالة على أنه يقدّم 
على أمر المشروب و أن الوعيد بفقده أشدّ و أصعبء من قبل أن المشروب إنما يحتاج إليه تبعا للمطعوم؛ و لهذا قدّمت [فى «۵ آي 
المطعو على آي ة المشسروب. ذكرها ۶۱ و ال دی قبل ه الزمخشرى (۷. 

)١ )‏ فى المخطوطة «فتسوجیه». (۲) 
ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة «أكبر». (۴) ساقط من المطبوعة. (۵) ساقط من المطبوعة. (۶) عبارة المخطوطةٌ «ذكر هذا). 
(۷) ذكره الزمخشرى فى الكشاف ۴/ ۶۱. مع تصرف فى العبارة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۶۵ و من ذلكك حذف اللام فى 
قوله تعالی: یش یوک كن اا شال قل الأثقال لله .و التشول (لأٌنفال: ۱) و اثباتها بعد قوله: اد لله عة للشول ... الأٌنفال: ۳ ٩۰‏ 
۱ الاب و الجواب آنک |ذا عطفت على مجرور. 


القسم السابع و العشرون باب الاشتغال 


القسم السابع و العشرون باب الاشتغال فا الشىء ء إذا أضمر ثم فشر كان أفخم مما إذا لم يتقدم اضمار؛ ألا تری أنكك تجد اهتزازا فى 
نحو قوله تعالی: و ان أ من امش کین اش جارك اجه (التوبة: ۶). و فی قوله: فل لو اش تَمْلِكُونٌَ زاین ره رَبّى (الإسراء: 
۰ و فى قوله: ذل مَنْ بشاء فى رغعته و الظَالِمِينَ أَعَدّ لهم عَذاباً أليماً (الانسان: ۱و فى قوله: فریقاً دی و فریقاً حقَ علیهم 
الد (الأعراق :8 لا تجد مثله فاذا قلت: و إن استجارک أحد من المش رکین فأجره. و تولكده لو تملکون خزائن رحمهٌ ربی. و 
قولک: يدخل من يشاء فى رحمته و أعدّ للظالمين عذابا أليماء و قولک: هدی فريقا و أضل فریقا؛ إذ الفعل المفشر فى تقدير 
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المذ کور مرتین. و کذا قوله تعالی: ادا السَّماءٌ انش فت (الانشقاق: ۰۱ إِذَا السضام انْفَطَرَتْ (الانفطار: »)١‏ و نظائره. فهذه فائدة اشتغال 
الفعل عن المفعول بضمیره [۱۷۷/ بت . 


القسم النامن و العشرون التعلیل 
اشارة 


القسم الثامن و العشرون التعلیل بأن یذ کر الشیء معلّلا؛ فإنّه أبلغ من ذکره بلا عله لوجهین: أحدهما: أن العلهُ المنصوصة قاضية بعموم 
المعلول؛ و لهذا اعترفت الظاهرية بالقیاس فى العلاً المنصوصة «۱». الثانی: أن النفوس تنبعث إلى نقل الأحكام المعلل بخلاف غیرها؛ 
و غالب التعليل ( )١‏ آورد ابن حزم هذا 
الکلام فى کتابه المحلی /١‏ ۵۷. ی علوم تن ص: ۱۶۶ فى الق رآن» فهو على تقدير جواب سؤال اقتضته الجملة 
الأولی» و هو سؤال عن العلمة. منه: إل الس ار الشوء (یوسف: ۵۳). در السَاعَةُ شییء عَظِيمٌ (لحج: ۱. إِنَّ صَلائَك سکن 
لهم (التوبة: ۱۰۳). و توضیح التعلیل أن الفاء السببية لو وضعت مکان «انْ» لحسن. و الطرق الدالة على العلة آنواع: الأول: التصریح 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة بابب من ۱۰۲۵ 


بلفظ الحکم. کقوله تعالی: جككة بالِعَةْ القمر: ۵). و قال: و أَنْرّلَ اللَهُ یک الکتاب و الْحكترةٌ (النساء: ۱۱۳» و الحكمة هی العلم 
الناع و العمل الصالع: ۳ 47 الثانى: أنه فعل كذا لكذاء أو أمر بكذا لكذاء كقوله تعالی: ذلک لتَعْلمُوا أنَّ الله یلم ما فى السّماواتِ و 
ما فى لض (الماشدة: ۷ و قوله تعالی: ال الى علق تربع ماوت و ن الأزض من برل ار يتن موا (الطلاق: ۱۲). 
عجعل الله الْكعبةً ابیت ارام قیاما لاس (المائدة: .)٩۷‏ نا بعلم ال الكتاب (الحدید: ۲۹). و ما لا ال الى کنت علیها إلا تغل 
(البقرة: ۱۴۳. و برل عََیکغ من السَماءٍ ء ماء هر كم به (الأنفال: ۹5 و ما عله اله إن بُشرى لکم و مین کم به (آل عمران: 
۶ و هو كثير. فان قیل: اللام فيه للعاقبةء كقوله تعالی: فَلْمََطهُ آل فِوعَؤْنَ لیکون لَهُم عَدُوًا و حَرّناً (القصص: ۸) و قوله: یل ما 
و يي ل ی وس يد إن أفعال الله تعالى لا تعلل» أى 
لا تجب؛ و لکنها لا تخلو عن الحکمة و قد آجاب الملائكة عن قولهم: | د تغل فیها من ت فیها (البقرة: ۳۰) بقوله: ی عم ما لا 
و (البقرة: ۳۰). البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۶۷ و لو كان فعله 4۱۱ سبحانه مجردا عن الحکم و الغایات لم يسأل ار 
الملائكة عن حكمته و لم يصخ الجواب بكونه يعلم ما لا يعلمون من الحكمة و المصالح» و فرق بين العلم و الحكمة؛ و لت لالم 
العاقبۂ إنما تكون فى حق من بجهل العاقبة» کقوله: فَالْتقَطَهُ آل عون لیکو لَهُمْ */ 98 عَدُوًا و حَرَتاً القصص: ۸)؛ و آما من هو بكل 
شیء علیم فمسعحيلة فى حقه؛ و نما اللام الواردة فی آحکامه و آفعاله لام الحکسة و الغاية المطلوبة من الحکمد. ثم قوله: ليكرة هة 
عَدُوًا و عزناً لقصص: ۸) هو تعلیل لقضاء الله بالتقاطه و تقدیره لهم» فان التقاطهم له إنما كان بقضائه و قدره» و ذكر فعلهم دون 
قضائه؛ لأنه أبلغ فى كونه حزنا لهم و حسرة علیهم. 


قاعده تفسيرية «۳»: 


قاعدة تفسيرية «۳: حيث دخلت «۴ واو العاطف على لام التعليل فله وجهان: أحدهما: أن يكون تعليلا معلله محذوف» كقوله تعالى: 
و لییلی الْمُؤْمِنِينَ مه تَلاء خسن (الأنفال: ١١)؛‏ فالمعنى و للاحسان إلى المؤمنين فعل ذلك. [و قوله «۵» الثانى: أن يكون معطوفا على 
علة أخرى مضمرة؛ ليظهر صحة العطف» كقوله تعالى: و حَلَقَ له الّماواتِ و ال بالق و لِتُجْزى (الجائية: ۲۲)؛ التقدير: ليستدل 
بها المكلف على قدرته تعالى و لتجزى. و كقوله: و #ذلکک مک يوشت فى اض وَلْتعَلَمةُ (يوسض: ۲۱ التقدير: یتصرف فيها و 
لنعلمه. و الفرق بين الوجهين أنه فى الأول عطف جملة على جملة؛ و فى الثانى عطف مفرد على مفرد. و قد يحتملهما الكلام» كقوله 
تعالى: و لِتَجْعَلَك اد لاس (البقرة: ۲۵۹ فالتقدير على الأول و لنجعله آية فعلنا ذلک» و على الثانى: و لنبين للناس «۶» قدرتنا و 
لنجعله آية. و يطرد الوجهان فى نظائره؛ و يرج_ح كل واحد بحسب المقام و حذف المعلسل هاهنا 
)١ )‏ فى المخطوطة «تعلیمه». (۲) فى 
المخطوطة «تسأل». (۳) تأخرت القاعدة ذ فى المخطوطة إلى ما بعد القسم الثالث و هو «الإتيان بکی» . (©) فى المخطوطة «دلّت». (۵) 
ساقط من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة «له». البرهان فى علوم القرآن ج۳ ص: ۱۶۸ أرجح» إذ لو فرض عله أخرى لم يكن بد من 
معلل محذوف و ليس قبلها ما يصلح له. ۳/ ٩۴‏ فان قلت: لم قدّر المعلل مؤخرا؟ قلت: فائدة هذا الأسلوب هو أن يجاء بالعلة بالواو 
SS‏ 
تقدير معلل؛ فيجب أن يكون مؤخرا ليشعر تقديمه بالاهتمام. الثالث: الإتيان بکی؛ کقوله تعالی: ما أفاء لله لى و شوله مِنْ أَهْلٍ ری 

له وَلرَسُولٍ و ای موی و الیتامی و المساكين و ابن السَبيل کی لا يَكُونَ دول : ینایم بتکم (الحشر: 407 فعل سبحانه قسمة 
الفىء بين هذه الأصناف كيلا يتداوله الأغنياء دون الفقراء. و قوله: ما صاب ِنْ معدم فی اض و لا فى نقتم فی کتاب ین 
قبل أنْ تَبرأها ار ذلك عَلَى الله یه 4 لکیلا تَأسَا علی ما فاتکم و لا تفرخوا بما آتاكع (الحديد: ۲۳-۲ و آخبر سبحانه أنه قدّر 
ما يصيبهم من البلاء ذ فى أنفسهم قبل أن تبرأ الأنفس أو المصيبة أو الأرض أو المجموع. ثم أخبر أن مصدر ذلكك قدرته عليه و أنه 
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هين عليه» و حکمته البالغة التى منها لا يحزن عباده على ما فاتهم» و لا یفرحوا بما آتاهم فانهم إذا علموا أن المصيبة فيه مقدَّرهُ 
كائنة» و لاب قد کتبت قبل خلقهم هان علیهم الفائت. [۱۷۸/]] فلم يأسوا عليه و لم یفرحوا. الرابع: ذكر المفعول له و هو عله للفعل 
المعلمل به کقوله: و ترا علیک الکتات ينا لكل شینء و مدق و رة (النحل: ٩‏ و نصب ذلك على المفعول له حسن من 
غیره» كما صرح به فى قوله: می لاس ما نَزّلَ له النحل: ۴۴). و قوله: ولتم تغوجى علیکم و کم هدول (البقرة: ۱۵۰). و 
قوله: و لد سرا لقن لد کر (القمر: 6۱۷ أى لأجل الذكر؛ كما قال تعالی: انم شون پلسانک للم کرو (الدخان: ۵۸). و 
قوله: الات د کر غذُراً آو درا (لمرسلات: ۶-۵» أ للاعذار و الانذار. و قد يكرت معلولا بعلة آخری» کقوله تعالی تة 
أَصابَهُم فى آذانهم مق البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۶٩‏ الصواعق ذَّرَ الْمَوْتِ (البقرة: 19)» ف «من الصواعق» بحتمل أن 
تکون فيه «من» لابتداء الغاية فتتعلّق بمحذوف أى خوفا من الصواعق» و يجوز أن تکون معللة بمعنی اللام كما فى قوله تعالی: کلما 
ا ۲ أى لغتم. و على كلا التقدیرین ف «من الصواعق» فى محل نصب على أنه مفعول له» و 
العامل فيه او ت مفعول له أيضا فالعامل فيه من الصواعق» ف «من الصواعق» عله ل «یجعلون». معلول لحذر الموت؛ 
لأن المفعول الأول الذى هو «من الصواعق» یصلح جوابا لقولنا: 0١١‏ [لم يجعلون أصابعهم فى آذانهم؟ و المفعول الثانى الذى هو «حذر 
ات مج چا لقولا! لي ی رای ققد لير دلجم الخامس: اللام فى ا ل ا 
بطم الَِينَ هادّوا (النساء: ۱۶۰). [و من (۳» نحو: من ن أجلي ذلك تهنا (المائدة: ۳۲). ۳/ ۹۶ و الکاف نحو: كما دشنا فیک 
زرلا غر ۱) و قال: قاذ کژونی کر کم (البقرة: ۱۵۲)» و قال: قاذ كوا اله كما کم (البقرة ۶: ۲۳۹ أى لارسالنا و 
تعلیمنا. السادس: الاتیان بان كارك تعالی: و اس یروا الله إن الله َو زجیم (المزمل: ۳۰ و صل علیهم إنَّ ص لاک E‏ 
( التوبة: ۳ ۰ و ما یی کید ی اد افش امار بالشوه (یوسف: ۵۳). قال له امكُوا إِنّى اتش تارا (طه: ۱۰). و کقوله: لا 
ینک هم إن تَعلمُ ما ییون و ما یلو (یس: ۷۶ و ليس هذا من قولهم لأمنه لو كان قولهم لما حزن الرسول» و إنما جىء 


بالجملستسحة بیان العلسسة و السسبب [۱۷۸/ب فى ان هلا بحزنسهقسولهم. 
)١ )‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۷۰ و کذلک قوله کک إِنَّ ار له 
یه رز ۵ و الوقف على القول فى هاتين الآيتين و الابتداء بان لازم. و قد یکون عله [لعلة] «۱» کقوله: إِنَّ عَذَابَها كان رام 


نها ساءث مها و مُقاماً الفرقان: ۰-۶۵ ۶۶). و فیها وجهان لأهل المعانی. ۳/ ۹۷ أحدهما: أن ۳ لصرف العذاب معلل بأنه غرام 
أى ملازم الغريم» و بأنها ساعت مستقرا و مقاما. الثانی: أن «ساءت». تعلیل لکونه غراما. السابع: أن و الفعل المستقبل بعدها؛ تعلیلا لما 
قلف کف له مال ان راا تما رل الكتابُ علی تین بن قينا (الأنعام: 1۵۶ و قوله تعالی: أن تقول تفش يا حشزتی على ما 
رت فى جلب الله الزمر: ۵۶ و قوله: ولوا و أنه تیض من الدع عر ألا يدوا ما ون (التوبة: ۲ كانه قبل: لم فاضت 
أعينهم من الدمع؟ قيل: للحزن» فقيل: لم حزنوا؟ فقيل: لثلا يجدوا. و قوله: أن قصل إخدامما کر إخداهُما الأخرى (لبقرة : (AY‏ و 

نظائرة كيرة. و فی ذلكك طریقان: أحدهما: للکوفیین, أن المعنی فلا يقولواء و لكلا تقول نفس. الثانی: للبصریین, أن المفعول له 
محذوف؛ أى كراهة «۲» أن یقولوا؛ أو حذار أن یقولوا. فان قیل: كيف يستقيم الطریقان فى قوله: آن تضلْ إخداهما قد كر اخداشعا 
الْأخْرى (البقرة: ۲۸۲) فانک إذا قدرت: «لثلا تضل إحداهما» لم يستقم عطف «فتذ کر» علیه؛ و إن قدّرت «حذار أن تضل إحداهما» لم 
يستقم العطف أيضا؛ لأنه لا يصح أن تكون الضلالة عله لشهادتهما. ۳/ ۹۸ قيل: بظهور المعنى يزول الإشكالء فان المقصود إذكار 
إحداسنا الأخرى إذاضات )١ <١‏ ساقط 
من المطبوعة. (۲) فى المخطوطة «کراهیة». البرهان فى علوم القرآن» ج۳» ص: ۱۷۱ و نسيت؛ فلما كان الضلال سببا للإذكار جعل 
موضع العلة [كما] «۱» تقول: «أعددت هذه الخشبة أن تميل الحائط فأدعم بها»؛ فإنما أعددتها للدّعم لا للمیل؛ و 0 أعددت هذا 
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الدواء أن ارغ فادازی هو ری ها قول سره و الوبق رو قال الکو شد فى اد کر اح اها ای إن لی 
فلا تقدم الجزاء اتصل بما قبله» ففتحت آن. الثامن: «من أجل» فى قوله تعالی: من أل ذلک کتبنا علی يَنى اشیرائیل أنه م كل سا 
بر تفس (المائدة: ۳۲) فانه لتعليل الكتب» و على هذا فیجب الوقف علی: مِنّ النَادِمِينَ (المائدة: ۳۱). و ظن قوم أنه تعليل لقوله: من 
الَادمینَ؛ أى من أجل قتله لأخیه؛ و هو غلط لأنه يشش صححة النظم و يخل بالفاندة. فان قلت: كيف یکون قتل آحد ابنی آدم للاخر 
عله للحكم على أَمَرِهُ أخرى بذلك الحكم؟ و إذا كان علهُ فكيف كان قتل «۴؛ نفس واحدة بمنزلة قاتل الناس کلهم؟ قیل: إن الله- 
سبحانه- يجعل أقضيته و أقداره عللا لأسبابه الشرعية و أمره» فجعل حكمه الكونى القدری عله لحكمة أمره الدينى «۵؛ لأن القتل لما 
كان عن اعلى انوا مس سای ارو و ع دات و يدل إلمه اعم من إلم عر و از قائل الثقنين الواجندة ر 
قاتل الأنفس كلها فى أصل العذاب؛ لا فى وصفه. التاسع: التعلیل بلعل» کقوله تعالی: اغ دوا ر بكم ای نکم و لین من قم 
کم تون (البقرة: ۱ قیل: هو تعلیل لقوله: اغذوا (البقرة: ۲۱ و قیل لقوله: غلتکم. وقوله : کیب علیکم الصيامُ كما کیب عَلَى 
الذي ي ن یرک ۾ عله تشون (البقرة : ۲ حيث لمح فيها معنى الرجاء رجعت ۶۷ إلى المض‌اطبین. 

)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) 
اضطربت عبار المخطوطة كما يلى: «و إن أعددت من هذا الدواء أن أمرض فيما يداوى و نحوه من هذا القول سيبويه و البصریین). 
(۴) فى المخطوطة «قاتل». (۵) عبارة المخطوطة «الدينى الأمرى» ». (۶) فى المخطوطة «و حيث» . البرهان فى علوم القرآن» ج۲ ص: 
۲ العاشر: ذ کر الحکم الکونی أو الشرعی عقب الوصف المناسب له فتارةٌ یذ کر بأنء و تارة بالفاء [۱۷۹/ 1 و تارة يجرّد. فالأول: 
کقوله تعالی: و زکر یا 1 نادی رَبَهُ رت لا دزی ود و آنت شیر الْوارئِينَ (الأنبياء: ۸۹) إلى قوله: خاشعین (الأنبیاء: .)٩۰‏ و قوله: 1 
ع فى کات و رن لین ما خا رم إن كانوا بل ذیک مدي (الذاريات: ۵- ۱۶). و الثانی: کقوله: و الشّارق و 
السَارقَة افْطفوا دیما (المائدة: ۳۸). رنه و لرانی فادرا كل وان متا ماک جَلَدَهْ (النور: ۲). و الثالث: كقوله: إِنَّ الم فى 
جِنَاتِ و غیون» + الوا بت لام (الحجر: ۴۵- ۱۰۰/۳ ۴۶). و الَّذِينَ منوا و عملوا الصّالِحَاتٍ و أقامُوا الصّلاة و 27 توا الرّكاءً لَهُمْ 
آجزهم عند رهم ولا حرف لبهم و لا هم یرون (البقرة ْ: ۲۷۷). الحادی عشر: اديج سمدم ی لت ان 
تدای ولو لذ أن کون اش ان واه لجدلا یمن یبال من ... (الزخرف: ۳۳) الآبة. و قوله: و لو بط الله لزق لعباده وا 
ف لض (الغرری: ۲۷و ما معا أن تسل لیات 1 أن کت بها رون (الاسراء: ۰۵٩‏ أى آيات الاقتراح» لا الآآيات الدالّهُ على 
صدق الرسل التى تأتی منه سبحانه ابتداء. و قوله: و لو ناه قآ عجوي الوا ل لا قصلت یاه (فصلت: ۴۴). و قوله: آز لا رل 
علیه ملک و لو را ملكا ضیف (الأنعام: ۸ فأخبر سبحانه عا يمنع من انزال الملکک «۱» [عیانا بحيث یشاهدونه و إن عنایته و 
حکمته بخلقه اقتضت منع ذلک؛ بأنه لو آنزل عليه الملكث 0١١‏ ثم عاینوه و لم یمنوا به لعوجلوا بالعقوبة» و جعل الرسول بشرا لیمکنهم 
التَلقَى عنه و الرجوع إليه» و لو جعله ملکا؛ فانما أن بدعه على هیثته الملکیف » أو یجعله على هيئة البشر؛ و الأول یمنعهم من التلقّی عنه 
و الشانی لا بحصل مقصوده «۳؛ إذا انوا بقولسون: هم و شرلا ملک. 
) #) ما بين الحاصر تین ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة تیودهم رشان می علوم الفر ۵ج ۳ من؛ ۳ الثانى عشر: ل سار 
جعلها فى خلقه [و آمره راه کقوله: الذي عن لکم ال خض فراشاً و الا باك و رل وق كماع ا ا (لبقرة: ۲۲). ۸۳ ۱۰۱و 
قوله: ألم جيل لاض مهاداً ... الآآبات (الناً: ۶). و قوله: و الله جل کم من موتكم شک که عا و كا قصدوة 
البسط و الاستیفاء یقصدون الاجمال و الایجاز: كما قیل: يرمون بالخطب الطوال و تارة وحی الملاحظ خيفة الرقباء ۱۳۰۰۲۱ [و قوله: و 
من آباته أن خخلقٌ کم من آشیکم و ۰ (الروم: ۲۱). 


الأسلوب الثانی الحذف 
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اشارة 


الأسلوب الثانی الحذف ۱۰۲/۳ و هو لغ الإسقاط؛ و منه حذفت الشعر إذا أخذت منه. و اصطلاحا إسقاط جزء الکلام أو كله لدلیل. 
و آما قول النحویین: الحذف لغير «۵» دليل» و یسمی اقتصارا؛ فلا تحریر فیه لأنه [لا حذف فيه «۶» بالكليةُ كما سنبینه فیما (۷» یلتبس 
به الاضمار و الایجاز. و الفرق بینهما أن شرط الحذف و الایجاز ۷۸۰ أن یکون ثم مقدّر؛ نحو: و شرئل الْقَوبَةُ (یوسف: ۸۲) بخلاف 
الایجاز؛ فانه عبارة عن اللفظ القلیل الجامع للمعانی الجمة بنفسه. [و الفرق «۹» بينه و بين الاضمار أن شرط المضمر بقاء أثر المقدّر 
ا التفمظ] ووو مسو ال نر قاری مر ا عند له اا اليما (الانسان: ۳۱) آی و یعس ذب 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) البيت 
لأبى دؤاد بن حريز الدؤلى» ذكره ابن عبد ربه فى العقد الفريد ۴/ ۵۵. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة 
(بغير). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (و مما). (۸) فى المخطوطة (و الاضمار). (4) ساقطة من المخطوطة: و العبارة فى 
المخطوطة (بين الحذف) بدل (بينه). (۱۰) ساقطة من المخطوطة: البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: ۱۷۴ الظالمين «۱». انتَهُوا خَيراً 
كم (النساء: ۱۷۱). [أى ائتوا آمرا خبرا لكم «0۲؛ و هذا لا یشترط فى الحذف. و يدل على آثه ل جد فى الاضمار ۳۶ من ملاحظة 
المقدّر باب «۴» الاشتقاق؛ فإنه من أضمرت الشىء» أخفيته» قال: سيبقى ۵ لها فى مضمر القلب و الحشا «۶» ۱۰۳/۳ و أما الحذف 
(40 فمن حذفت «۸ الشیء قطعته؛ و هو يشعر بالطرح» بخلاف الإضمارء و لهذا قالوا: «أن» تنصب ظاهرة «4) و مضمرة. ورد ابن 
ميمون «۱۰» قول النحاة: إن ۲۱۱ الفاعل يحذف فى باب المصدر و قال: الصواب أن يقال: يضمر و لا یحذف؛ لأنه عمدة فى الكلام. 
و قال ابن جنی «۱۲ فى «خاطریاته»: من اتصال الفاعل بالفعل 09 اک تضمره فى لفظ إذا عرفته نحو آقم (0۱۴؛ و لا تحذفه کحذف 
المبتد! [۱۷۹/ب ؛ و لهذا لم يجز عندنا ما ذه ب إليه الکس‌ائی فى «ضسربنی» و ضربت قوم ككا. 

)١ )‏ تصحفت فى المطبوعة إلى 
(المنافقين). (۲) العبارة ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (الإفراد). (۴) العبارة فى المخطوطة (فى باب الاشتقاق). (۵) فى 
المخطوطة (سنبقی). (۶) البیت فی لسان العرب ۴/ ۴۹۲ مادة (ضمر) و نسبه إلى الأحوص بن محمد الأنضارى. (۷) فى المخطوطة 
(الحرف). (۸) فى المخطوطة (حذف)». )٩(‏ فى المخطوطة (مظهره). (۱۰) هو محمد بن عبد الله بن میمون أبو بكر العبدری» استوطن 
مراكش و كان عالما بالقراءات ذاکرا للتفسیر حافظا للفقه و اللغة و الأدب شاعرا کاتبا مبرّزا فى اللحو حسن الخلق متواضعا روی عن 
آبی بكر بن العربی و شروع و أبى الولید بن رشد و لازمه عشر سنين من مصنفاته «شرح آبیات الایضاح» و «شرح المقامات» و له 
شرحین على «الجمل» و غیرها ت ۰۵۶۷ بمراکش (السيوطى» بغية الوعاة ۱/ ۱۴۷). (۱۱) فى المخطوطة (بأن). (۱۲) تقدم التعریف به 
فى ۳۶۱/۱ و بکتابه ۲/ ۴۳۶. (۱۳) تقدیم و تأخیر فى المخطوطة (الفعل بالفاعل). (۱۴) ساقطة من المخطوط. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۳ ص: ۱۷۵ 


فصل »|« 


فصل 0١١‏ المشهور أن الحذف مجاز؛ و حكى إمام الحرمين ١‏ فى «التلخيص» عن بعضهم: أن الحذف ليس بمجازء إذ هو استعمال 
اللفظ فى غير موضعه «۳. و الحذف ليس کذلک. و قال ابن عطي «۴» فى تفسير سورة يوسف: و حذف المضاف هو عين المجاز أو 
معظمه «0۵؛ و هذا «۶» مذهب سیبویه و غيره من أهل النظرء و لیس كل حذف مجازا. انتهى. و قال الزنجانی «۷ فى «المعیار»: إنما 
يكون مجازا إذا تغیر [بسببه «) حكم؛ فأما إذا ۱۰۴/۲ لم يتغير به حکم» کقولک: زيد منطلق و عمرو «۹» بحذف الخبر؛ فلا يكون 
مجازا إذا لم يتغير حكم ما بقى من الكلام. و التحقيق أنه إن أريد بالمجاز استعمال اللفظ فى غير موضعه فالمحذوف ليس کذلکک؛ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۶۱۷۰ من ۱۰۲۵ 


لعدم استعماله» و إن آرید بالمجاز [استعمال 0٠١١‏ إسناد الفعل إلى غیره- و هو المجاز العقلی- فالحذف كذلك. 
) ۱) فى المخطوط؛ (مسألة). (۲) تقدم 
التعريف به فى ۱۱۸/۱. و كتابه قال عنه حاجى خليفة فى كشف الظنون /١‏ ۰۴۶۶ كتاب التقريب فى الفروع لقاسم بن محمدء ابن 
القفال الشاشی, لخصه إمام الحرمين أبى المعالى عبد الملكك بن عبد الله الجوينى ا. ه بتصرف. و الكتاب قام بتحقيق الجزء الأول منه 
عبد الله جولم بالمدينة المنورة الجامعة الإسلامية كرسالة دکتوراه و قام بتحقيق الجزء الثانى شبير أحمد العمرى بالمدينة المنورة 
الجامعة الإسلامية كرسالةٌ ماجستير (أخبار التراث العربى ۲۵/ ۲۰). (۳) فى المخطوطة (موضوعه). (۴) هو عبد الحق بن غالب 
الغرناطى تقدم التعريف به فى ۱۰۱/۱. (۵) فى المخطوطة (و معظمه). (۶) فى المخطوطة (هذا). (۷) هو عبد الوهاب بن إبراهيم بن 
عبد الوهاب بن أبى المعالی الزنجانی صاحب «شرح الهادی» المشهور أكثر الجاربردى من النقل عنه فى «شرح الشافیة» و من مصنفاته 
أيضا «متن الهادی؛ و «التصريف» المشهور بتصریف العرّی و له مؤلفات فى العروض و القوافی ت ۰۶۶۰ (السیوطی» بغية الوعاة ۱/ 
۲ (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (و عمرو منطلق). (۱۰) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۳ ص: 
۱۷۶ 


(جدید ۲) 

(جدید ۳) 

(جدید ۴) 

[الجزء الرابع 

[قنمة المقابلة] 

[تتمة اقسام المقابلة] 
اشارة 

7 الله الزحمن الرّحيم 
مقابلة الجمع بالجمع «۱» 


مقابلة الجمع بالجمع ١١‏ تارة يقتضى مقابلة كل فرد من هذا بكل فرد من هذاء كقوله تعالی: فَاسْتَبقُوا ترا (المائدة: ۴۸) و أَقيمُوا 
الصَّلاةٌ و توا ار كا (البقرة: ۴۳) حافظوا عَلى الصّلّوات (البقرة: ۲۳۸) فان الصلاة و الزكاة فى معنى الجمع» فيقتضى اللفظ ضرورة أن 
كل واحد مأمور بجميع الصلوات ۰۲۰ و بالاستباق إلى كل خير (۲» كما يقال: لبس القوم ثيابهم؛ و ركبوا دواتهم. و قوله تعالى: و 
ادت لَوُنّ کا (بوسف: ۳۱) أى لكل واحدة منهن. و قوله: ول لمکم ما ید که فيه من گر (فاطر: 84 لأأنه لا يجوز أن 
يتذ کر جمیع المخاطبین بهذا القول فى مدة و عمر واحد. و قوله: إِنَّها تزمی بشرر كَالْمَضْرِ (المرسلات: ۲ أ کل واحد؛ من هذا 
الشرر كالقصرء و القصر: البيت من أدم» كان یضرب على الماء إذا نزلوا به» و لا يجوز أن یکون الشرر كله کقصر واحد؛ لأنه مناف 
للوعيد» فان المعنی تعظیم الشرر؛ أى کل واحد من هذا الشرر کالقص و يؤكده قوله بعده: كَأَنّهُ جماك ضُفرٌ (المرسلات: ۲۳ فشبه 
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بالجماع أى فكل واحدة من هذا الشرر كالجمل فجماعته؛ إذ الجمالات الت فر کذلک الأول؛ كل شررة منه كالقصر؛ قاله ابن جنی 
.و قسوله: و اش نوا يلاهم (نسوح: ۷. و قسوله: آم اش _ ول یمسا الوق إل ب همسصن ۴ ۴۳/۸ 
)١ )‏ هذا الفن تابع للنوع السادس و 
الأربعين: فى أساليب القرآن و فنونه البلیغة و هو أوسع أنواع الكتاب و أوله فى ۲/ ۴۸۰. (۲) عبارة المخطوطة (و بسياق كل خير). 
(۴) انظر «الخصائص» ۳/ ۳۲۶ باب فى جمع الأشباه حيث ذكر قوله تعالى: أ و لمکم .... البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۶ 
ره و یوق کل آمن بل و علایکیه و که و رُسرلهِ(البقرة: 88)) فان كل واحد من المؤمنين آمن بكلّ واحد من الملانكة و 
الکتب و الرسل. و قوله: عونت علیکم امه اکم . .. (النساء: ۲۳) الابة؛ فإنه نه لم يحرم على كل واحد من المخاطبین جمیع أمهات 
المخاطبین» و إنما حرم على کل واحد أمّه و بنته. و کذلک قوله: و کم نف [ ما رک أَوا جک »١( ١‏ (النساء: لاس تنم 
اأأزواج نصف ما ترک جميع النساء؛ و إنما لکل واحد نصف ما ترکت زوجته ۲۰ فقط. و كذا قوله: بوص يكم اله فى ولد کم 


اباك 6۱۱و قولة و انش آمَنُوا و هم ۳ ۰ [بایمان شا بهم رهم ۰ (الطور: ۲۱) |نما معناه أتبع کل واحد ذریته» 
و لیس معناه أن كل واحد «۴» [من الذرية اتبع كل واحد من الآباء. و قوله: و اْوالداثٌ يُوْضْعْنَ لاق (البقرة: ۲۳۳) أى کل واححدة] 
5١‏ ترضع ولدها. و كقوله تعالى: الوا ال ری (التوبة: ۵) فإنَ مقابلة الجمع أفادت المكنة لكل واحد من المسلمين قتل من وجد 

من المش رکین. و قوله: يَوْمَ تشه علییم هم النور: ۴ و آما قوله تعالى: غیت وا وجومکم و أزديكة إلى المرافق واشت وا 
ینکن و اول ای الکتین (الماندة: ۶) فذ کر المَرافق بلفظ الجمع» و الکقیین ۴ بلفظ التثنية؛ ان مقابلة الجمع [بالجمع «۷) 
تقتضی انقسام الآحاد على الاحاد؛ و لکل يد مرفق, فصت المقابلة. و لو قيل «إلى الکعاب» فهم منه أن الواجب .... (۸؛ فان لكل 
رجل کعبا واحداء فذ کر الکعبین بلفظ التثنية» لیتناول الکعبین من كل رجل (فان قیل): فعلی هذا پلزم ألا يجب إلا غسل يد واحد؛ و 
رجل واحدة؟ (قلنا): ص دنا عنه[| |فعل ١‏ )4 ا ا الس وسلم [و الاجماع ۱ (4). 
) المت فن الط ف 
المخطوطة (زوجته). (۳) الآيهُ فى المخطوطة و آتبعناهم ذرياتهم و هی قراءة أبى عمرو (إتحاف فضلاء البشر ص ۴۰۰). (۴) ليست فى 
المقارط 00 لين فير السبرغا االزياقي فى ماربا و االمااار E E‏ ی O‏ 
علوم القرآن» ج ۴ ص: :لاو تاره بقتضی مقابلة ثبوت الجمع لكل واحد من آحاد المحكوم علیه» كقوله تعالى: فَاجدِدُومُم ا 
له (الترز: ۴. و جعل منه الشيخ عز الدین: و بَشر لین ار ات آذ ل جات ری من شتا ]#۱۸ 
(البقرة: ۲۵). و تاره بحتمل الأمرين فیفتقر ذلكك إلى دلیل يعن آحدهما. ما مقابلة الجمع بالمفرد, فالغاب آنه [۲۴۹/ أ] لا یقتضی 
تعمیم المفرده و قد یقتضیه بحسب عموم الجمع المقابل [له ۰۷۱ كما فى قوله تعالی: و علی این بط ی طعام مشکین (البقرة: 
۴ [المعنى كلّ واحد لکل يوم طعام مسکین «۱. و قوله تعالی: و الَّذِينَ يَرْمُونَ الْمَحْصٍَ نات نم لَغ ینوا برع شهداء فَاجِلِدُوهُمْ 
تمانی جَلْدَةً (النور: ۴) إنما هو على کل واحد منهم ذلک. 


قاعدة ۴/ ۶ فیما ورد فى القر آن محموعا و مفردا؛ و الحکم «۴» فى ذلک 


اشارة 


تاعدة ی ورد فى الثران مجموعا ومترداءءى الحكم ' (۴» فى ذلك [فمنه «۵ أنه حيث ورد ذكر «الأرض» فى القرآن فانها 
مفردة» كقوله الي ا م ا 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة 4۷۲ من ۱۰۲۵ 


هذا المکان المحسوس؛ فجرت مجری امرأة زور و ضیف؛ فلا معنی لجمعهما كما لا یجمع الفوق و التحت. و العلو و الم فل؛ فان 
قصد المخبر إلى جزء من هذه الأرض الموطوءة و عین قطعة محدودة منها خرجت عن معنی السفل الذی هو فى مقابلة العلقه فجاز أن 
تشّی |ذا ضممت إليها جزءا آخر. و منه قوله صلى الله عليه و سلم «طوّقه من سبع أرضين» 4۶۱ فجمعها لما اعتمد [الکلام «۸۷ على ذات 
) الست قن ا فى 
المتخطوطة (و الحکمة). (۵ لیست فى المخطوطة: (۶) الحدیث متفق عليه من رواية سعید بن زید رضی الله أخرجه البخاری فى 
الصحیح ۶/ ۲۹۳ کتاب بدء الخلق (۵۹ باب ما جاء فى سبع أرضين (۲)» الحدیث (۳۱۹۸» و مسلم فى الصحیح ۱۲۳۱/۳ کتاب 
المساقاة (۲۲» باب تحریم الظلم و غصب الأرض (۳۰» الحدیث (۱۴۰/ ۱۶۱۰) و تمامه: «من أخذ شبرا من الأرض ظلما فائه يطوّقه 
من سبع آرضین». (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۸ الأرض» و آثبتها على التفصیل و التعیین لاحادها 
۰ دون الوصف بکونها تحت أو سفل فى مقابلة علق و آما جمع السموات. فان المقصود بها ذاتها دون معنی الوصف. فلهذا «۲) 
[جمعت ۰۲۰ جمع سلامة؛ لأن العدد قليل؛ و جمع القلیل آولی به» بخلاف الأرض؛ فان المقصود بها معنی التحت و ال فل» دون 
الذات و العدد. و حیث آرید بها الذات و العدد أتى بلفظ يدل على التعددء کقوله فل هر از هن (الطلاق: ۱۲) و أيضا 
فإ الأرض لا نسبة إليها إلى السموات وسعتهاء بل هی بالنسبۂ إليها كحصاة فى صحراء» ۲۸ [فهى وإن تعددت. کالواحد القلیل؛ 
فاختير لها اسم الجنس. و أيضا فالأرض هی دار الدنيا التى بالنسبة] 7 إلى الآخرة» كما يدخل الإنسان إصبعه فى الیم» فما یعلق بها 
هو مثال الدنیا+ و الله تعالی لم بذکر الدّنيا الا مقللا لها. ۲ اما «الستمواش» فلیست من الدنیا علی احند اتقولین ۱3۵ «۶ أريد 
الوصف الشامل للسماوات؛ و هو معنى العلوّ و الفوق أفردته کالارض؛ بدلیل قوله تعالى: 1 اف الشماء وفيت ب 
لوف (الملكك: ۱۶) آم ۱ 0۷ أوقم من فى الما ء أن یل یک حامتبا (الملكك: ۷) فأفرد هنا لما كان المراد الوصف الشامل و 
لیس المراد سماء معینة. و کذا قوله: و ما یقرب عَنْ ریک من مثقال درو فى لض و لا فى الشّماء (يونس: ۶۱) بخلاف قوله فى سبأ: 
عایم الب لا یرب عَنْهُ مثقال ذَرةْ فی السّماواتٍ و لا فی الَْدْض (الآية: ۳) فإنّ قبلها ذکر الله سبحانه سعة علمه «4» و أن له ما فى 
السموات و ما فی ار فاقتضی السیاق آن یذ کر سعة 6۱۰۰ عنمو ف بمعلومات ملکه؛ و هو السموات كلهاو ارت و لما لم 
یکسن فى سورة يونس ماقتضسی ذلك أفردهها ۱۱۱ إرادة للجنس. 
)١ )‏ فى المخطوطة (لأحدها). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (فأما إذا). (۷) ليست فى المخطوطة. (4) إشارة إلى لك قبلها: بعلم ما ل فى الأْض وما 
يحرج مها و ما زل من السّماءِ و ما یقرخ فيها. (۱۰) تصحفت فى المخطوطة إلى (معه). (۱۱) عبارة المخطوطة (ذكر آفرادها). 
ا ص: ٩‏ و قال الت هيلي «۱: لأن المخاطبين بالافراد مقزون بأن الرزق ينزل من السحاب و هو سمای و 
لهذا قال فى آخر الية: يَقُونُونَ الل (بونس E N E a‏ 
فى آي سبأ: قل ال (سباً: ۲۴) أمر نيه صلى الله عليه و سم بهذا القول ليعلم بحقيقته. و كذا قوله: و هو الله فى السّماواتٍ و فى 
لض یلم سر کم و عجه كم (الأنعام: ۳) فإنها جاءت مجموعة لتعلق الظرف بما فى اسم الله تباركك و تعالی من معنی الإلهترة؛ ۴/ ۸ 
فالمعنى هو الابله المعبود فى کل واحدة من السموات» فذكر الجمع هنا أحسن. و لما خفى هذا المعنى على بعض المج م قال 
بالوقف [۲۴۹/ ب على قوله: فى السَّماواتٍ (الأنعام: ۳) ثم يبتدئ بقوله: و فی الْأَرْض (الأنعام: ۳). و تأمّل كيف جاءت مفردة فى قوله: 
ورب الشماء و اأص هل (الذاریات: ۲۳) أراد لهذين الجنسينء أن رب كل ما علا و سفل. و جاءعت مجموعة فى قوله: سَبَحَ 
لله سا فى السّماواتٍ و اض ۱۲۸ (الحديد: الى سبي البتورة لما "كان من تسيوح ی مه و ری 
مراتبهم؛ لم يكن بد من جمع محلهم. و نظیر هذا جمعها فى قوله: وله مَنْ فى السّماواتٍ و اض ۱۳۰ و مَنْ عِنْدَهُ لا يس تکیرون عَنْ 
عبادته و لا يَسْتَحَسِدٌونٌ (الأنبياء: 9) و قوله: د تسبح لَه السّماواتٌ السّبْعٌ (الاسرام: ۴۴) أى تسبح بذواتها و أنفسها على اختلاف عددها؛ 
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و لهذا صرح بالعدد بقوله: السَیغ. و تأمّل كيف جاءت مفردة فى قوله: و فى السَّماءِ رفك و ما تُوعَدُونَ (الذاريات: ۲۲) فال (رزق) 
المطر و ما توعدو الجن و کلاهما فى هذه الجهة؛ لا آنها ۴١‏ فى كل واحدة واحده من السموات. فکان لفظ الافراد أليق. و جات 
مجموعة فى قسوله: سل لاس یسم رن فى الم اواتِ و السأرض الب لاله النمل: ۶۵) 2_ا كان المراد نفى علم 
)١ )‏ هو أبو القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله بن آحمد تقدم التعريف به فى /١‏ ۲۴۲. (۲) فى المخطوطة بُح له ما فى السّماواتٍ و ما فى الأْض (الجمعة: ۳ 
تصحفت فى المخطوطة إلى (و من فى الأرض). (۴) عبارة المطبوعة (لأنها فى كل ...) و التصويب من المخطوطة. البرهان فى علوم 
الق رآن» ج۴ ص: ۱۰ ۹/۴ الغيب عن كل من هو فى واحدة [واحدة] ۱۱» من السموات أتى بها مجموعة؛ و لم يجىء فى سياق الاخبار 
بنزول الماء منها إلا مفردة حيث وقعت. لما 18 و من ذاتها؛ بل المراد الوصف. (فان قيل): فهل «۳) يظهر فرق بين 
قوله تعالی فى سورة یونس: فل مَنْ کم ین الشماء و اض من ملک المع و الْأَبْصارَ (یونس: ۳۱) و بين قوله فى سورة سباً: 
قل من فة من السّماواتٍ و اض ۳ ال سا ۲۴). (قیل): السیاق فی كل منهما مرشد إلى الفرق؛ فان الا بات التی فى [سورة] 
ايل يونس سيقت للاحتجاج علیهم بما أقرّوا به من کونه تعالی هو رازقهم و مالک آسماعهم و أبصارهم» و مدير آمورهم؛ بأن يخرج 
الحيّ من الميت» و يخرج الميت من الحی؛ فلما كانوا مقرّين بهذا كله حسن الاحتجاج به عليهم؛ [إذ] ۵۰ فاعل هذا هو اللّه الذى لا 
إل قرم نكت فد ون عه ردا و نها قال هة بعتو لو الله زیرف ۱ أى هم يقرّون به و لا بجحدونه و المخاطبون المحتخ 
ته ل ا و 
سماء إلى سماء حتى ينتهى إليهم» فأفردت لفظة «السماء» هنا لذلک. واناااحة اتا سا ءلم عع ا 
من السمای و لهذا آمر رسوله بأن يجيب» و لم «۶) یذ کر عنهم آنهم آهم ۸۷۰ المجییون» فقال: فل مَنْ يَررُفُكُمْ مق السّماواتِ ۸۷۱ [و 
الك اسار یقل: ف عقر رة الله أى الله وحده الذی ينول رزقه علی اختلاف آنواعه و منافعه من السموات «۷. و 

منها ذكر «الریاح» 037 [ في از ۵ سحاو متردة فحت 3 کرت في سهان الرحمة ۱۲/۳ ادت برع كلوه تالی اله الى 
سل الرّیاع (۷ یر حاباً (الروم: ۸ ۷ و رس (۷ الرّياح لواقتح (الحجر: ۲۲) و مِنْ آياته أن برستل الرّياح مُبشراتٍ (الروم: 
عع ) ۱) ليست فى المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (ما لم يكن). (۳) فى المخطوطة (فهلا). (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) تصحفت فى المطبوعة 
إلى: (و آن). (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۱۱ و حيث ذكرت فى سياق العذاب أتت مفردف كقوله 
تعالی: [فَأَرْسَلْنا عَلَيِهُمْ «۱ ريحاً صَرْصَراً [فى أيّام تحساتِ ١١‏ (فصلت: ۱۶) فَأَرْسَلَنا عَلَيِهِمْ ريحاً و مجنودا لَمْ رها (الأحزاب: )٩‏ [و ما 
اه ااا ۰ بریح صَوْصَر عاتب (الحاقة: ۶) إل الذي کفژوا برهم غالم ١‏ کرماد ات به ایح (إبراهيم: ۱۸) و فى عاد 
إذ اسنا لهم ال بح اليم (الذاريات: ۱و لهذا قال صلی الله عليه و سلم: «اللهم اجعلها ریاحا و لا تجعلها ریحا؛ «4۵ و المعنی فيه 
أن رياح الرحمة مختلفة الصفات و الماهيات و المنافع» و إذا هاجت منها ريح أثير لها من مقابلها ما يكسر سورتهاء في فينشأ من بينهما 
ريح لطيفة» تنفع الحيوان و النبات» و كانت «۶) في رسمه راا أماني العذا ب تإنها تأتى من وجه [۲۵۰/] واحد» و لا معارض و 
لا دافع؛ و لهذا وصفها الله بالعقیم فقال: و فى عادٍ | اد سنا علیهم اليح اقيم (الذاريات: ۱ آی تعقم ما مرت به. و قد اطردت 
هذه القاعدة إلا فى مواضع یسیرة 07 لحكمة: فمنها قوله سبحانه فى سورة يونس: : هر الى سیر کم فى ابر و البخر عّی إذا کشم ۴/ 
١‏ فى الفلک وَجَرَيْنَ بهم بريح يو و دروا بها جاءتها ریخ عاصف (يونس: ۲۲) فذكر ريح الرحمة بلفظ الإفراد لوجهين: 
(للسدسمااة a‏ بلك فاته د کر ما قامعا رمع ساب دی ل كرق لا مرت ورب Nad‏ 
يجوز استقلالا «4:» نحو: و مَكرُوا و مَکر الله (آل عمران: ۵۴) (الثانى): معنوق» و هو أن تمام الرحمة هناك |نما تحصل بوحدة الريح 
[لا] »۱۰ ( ١‏ ) لیست فی المخطوطة. 
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(۵) الحدیث من رواية ابن عباس رضی الله عنهماء آخرجه الشافعی فى الأم ۱/ ۲۵۳ و فى المسند ۱/ ۱۷۵ الباب السادس عشر فى 
الدعای الحدیث (۵۰۲ و آبو على فى المسند ۳۳۱/۴ فی مسند ابن عباس رضی الله عنهما الحدیث (۲۴۵۶/۱۲۹): و آخرجه 
الطبرانی فى المعجم الکبیر ۲۱۳/۱۱ ضمن معجم عبد الله بن عباس الحدیث (۱۱۵۳۳). (۶) فى المخطوطة (و إذا کانت). (۷) 
تصحفت فی المخطوط إلى (کثیرة). (۸) فی المخطوطة (ما یشابهها). )٩(‏ فی المخطوطٌ (استعمالا). (۱۰) لیست فی المخطوطد. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۲ باختلافها؛ فان السفينة لا تسیر إلا بریح واحدة من وجه واحده فان «۱» اختلفت عليها الریاح و 
تصادمت كان سبب الهلاک و الغرق» فالمطلوب هناك ريح واحدث و لهذا أكد هذا المعنى» فوصفها بالطیب دفعا لتوهّم أن تکون 
عاصفة» بل هی ريح یفرح بطيبها. و منها قوله تعالی: إن اکن الرّبح قطن زواکد علی هره (الشوری: ۳۳) و هذا آورده ابن 
المتير ۲۰» فى کتابه على الزمخشری قال: «الریح رحمة و نعمة؛ و سکونها شدة على أصحاب السفن». قال الشیخ علم الدين العراقی 
۰ و کذا جاء فى القراءات السبع ۴۰ و الله ای أَرْمَمِلَ الرّياح (فاطر: )٩‏ و هُوَ الى بویت الّیاع (الأعراف: ۵۷) و المراد به الذی 
ينشر السحاب. ۴/ ۱۲ و من ذلك جمم «الظلمات» و [إفراد] ۵۰ «النور»: «۵» [کقوله تعالی: اد له الى لق السَماواتٍ و لاض و 
جل الظلّماتٍ و اور ۵۱ (الأنعام: )١‏ الله وَلِيُ الَّذِينَ آمَنّوا بخ جوم من الظُلُْماتَ إلى اور و الَّذِينَ كَفَرُوا أَوْلِاؤُهُمُ الطَاُوتٌ 
بخ رجوتَهم من الور ای لمات (البقرة: ۷ و لذلک جمع سبيل الباطل» و أفرد سبيل الحق» كقوله: و أَنَّ هذا صدراطى مُث تَقِيما 


وه ولا E‏ وا ال ل فرق مج عم 2 بیله (الأنعمام: ۱۵۳). 
(ر ۳ع-عءع. 4-۶۳۳۲ فى المخطوطة (فإذا اختلفت). (۲) 


هو أحمد بن محمد بن منصور تقدم التعريف به فى ۱/ ۸۱۷۶ و كتابه «الانتصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال» ألّفه فى الرد على 
کشاف الزمخشری» و قد تقدم تعریفه فى ۰۱۳/۱ و انظر قوله فى کتابه الانتصاف ۴۰۶/۳ (المطبوع بحاشية الكشاف) ضمن تفسير 
الآية (۳۳) من سورة الشوری و قد نقله الزرکشی بتصرف. (۳) هو عبد الكريم بن على بن عمر تقدم التعریف به فى ۳/ ۱۰۲. و هو 
صاحب کتاب «الانصاف مختصر الانتصاف» قال حاجی خلیفة فى كشف الظنون ۲/ ۱۴۷۷: (جعله حکما بين الکشاف و الانتصاف 
لابن المنیر) و من الکتاب نسخة خطية فى أياصوفيا برقم ۷۸ (معجم الدراسات القرآنية ص ۲۱۷) و نسخة فى دار الکتب المصرية برقم 
۶ تفسيره و منه صورة ميكروفيلمية بمعهد المخطوطات فى القاهرة برقم ۳۰ تفسیر. (۴) قال الدانی فى التیسیر ص ۷۸ ضمن الاي 
(۱۶۴) من سورة البقرة: (ابن کثیر و حمز؛ و الکساتی فى الأ-عراف: ۵۷ و النمل: ۶۳ و الثانى من «الروم: ۴۸ و «فاطر: 4) بالتوحید و 
الباقون بالجمع). (۵) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۳ و الجواب فى ذلك کله. أن طریق الحق واحدء و أما 
الباطل فطرقه متشْعَبةُ متعددة» و لما كانت )١١‏ الظلم بمنزلة طریق الباطل» و النور بمنزلة طریق الحق «۲» بل هما [هما] ۰۸۳۰ آفرد النور و 
جمع الظلمات؛ و لهذا وخد الول «۴» فقال: ال ول الَّذِينَ آمَنُوا (البقرة: ۲۵۷) لاه الواحد الأحد» و جمع آولیاء الكفار لتعددهم؛ و 
جمع الظلمات و هی طرق الضلال و الغی لکثرتها و اختلافهاء و ود النور و هو دين الحق. و من ذلك إفراد «اليمين و الشمال» فى 
قوله: عن الْيَمِين و عَن الشّمالٍ عزین (المعارج: ۷ و جمعها فى قوله: و ع آمانهم وَعَنْ شمانلهع (الأعراف: ۱۷) و لا سؤال فيه 
إنما السوال فى جمع آحدهما و افراد الآخرء کقوله تعالی: ییا ظِلالَهُ « عن یمین و الشمائل از (النحل: ۴۸) قال الفراء: 
«كأنّه إذا وحد ذهب إلى واحد من ذوات الظلمةء و ذا جمع ذهب إلى کلها؛ (۶» و الحكمة فى تخصیص الیمین بالافراد ما سبق؛ فاه 
لما كانت اليمين جهة الخیر و الصلاح و آهلها هم الناجون أفردت» و لما كانت الشمال جهة آهل الباطل و هم آصحاب الشمال 
جمعت فى قوله: عن یمین وَ السْمایتل (النحل: ۴۸) و فيه وجوه آخر: (آحدها): أن اليمين ۸۷۰ [مقصود به الجمع آیضا فا الألف و 
اللام فيه للجنس. فقام العموم مقام الجمع. قاله ابن عطية. (الثانی): أن اليمين «۷ «فعیل» و هو مخصوص بالمبالغف فسذّت مبالخته [مسد 
۰] جمعه» كما سد مسد الشبه قوله: عن اليّمين و عن الشُمال قَعِيدٌ (ق: ۱۷) قاله ابن بابشاذ ۱۰۰». (الشالث): أن الظل حين ينشأ ول 
التهسسسار پک وق فی قا الط سول دایم ردو کس سالک ظا 
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) ۱ فی المخطوط (کان). (۲) فى 
المطبوعة (طريق الجِنّهُ). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (وخد ولى المؤمنين). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) انظر معانى 
القرآن ۱۰۳/۲ عند تفسير اليه (۴۸) من سورة النحل. (۷) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ ليست فى المطبوعة. (۱۰) هو أبو الحسن طاهر 
بن آحمد تقدم التعريف به فى ۲۸/۳. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۴ واحدا من جهة اليمين» ثم يأخذ فى النقصان و إذا أخذ 
فى جهة الشّمال فانه يتزايد [۲۵۰/ ب شيئا فشيئاء و الشانی فيه غير الأول» فكلما زاد فيه شيئا فهو غير ما كان قبله فصار كل جزء منه 
ظلاء فحسن )١١‏ جمع الشمائل فى مقابلة تعدد الظلال؛ [قاله الرمانى و غيره (۲. قال ابن بابشاذ: «و إنما يصح هذا إذا كانا متوجهین نحو 
القبلة». (الرابع): أنّ اليمين يجمع على أيمن و أيمان؛ فهو من أبنية جمع القلّدُ غالباء و الشمال يجمع على شمائل و هو جمع كثرة و 
الموطن موطن تكثير و مبالغف مدا عوجي البمين إلى الألف و اللام ۳۰ الدالّةُ على قصد التكثير؛ قاله ال هيلى «۴». و أما إفرادها 
فى رلو أضحاك الشمال «۵» ما أَصْحابٌ السَّمالٍ (الواقعة: ۴۱) فلأنَ المراد أهل هذه الجهة و مصيرهم إلى جهة واحدث و هی جهة 
أهل الشمال مستقر أهل النار فانها من جهة آهل الشمال فلا يحسن مجیئها مجموعة. و أما افرادهما فى قوله: عن امین و عن الشمال 
قَعِيدٌ (ق: ۱۷) فان لكل عبد قعيداء واحدا عن يمينه و آخر شماله یحصیان عليه الخير و الشره فلا معنی للجمع بينهماء ۰ و هذا 
بخلاف قوله تعالی ذاکرا عن آیلیس: ‏ 1 هم بن بين آندیهم وین خلفهم وعن آنمانهع وعن شمالهم (الأعراف: ۷) فإِنْ الجمع 
هناك يقابله کثیر مما يريد إغواءهم» فجمع لمقابلة الجملة بالجملة المقتضی لتوزيع الأفراد على الأفراد. و منها- حيث وقع فى القرآن- 
ذكر «الجنْة»» فإنها تجىء تارة مجموعة» و تارة غير مجموعة» و «النار» لم تقع إلا مفردة» و فى ذلك وجهان: (آحدهما): لما كانت 
«الجنات» مختلفة الأنواع» حسن جمعها و إفرادهاء و [لما] «۶ كانت «النار» واحدة أفردت باعتبار الجنس» و نظيره قوله تعالی: بأكواب 
و آباریق و كأس مِنْ مَعِين (الواقعة: 18) و لم يقل «و كئوس» لما سنذكره. (الثانى): أنه لما كانت النار تعذيباء و اجه 50 
ردنب ببس سس یی 6 فى 
المخطوطة (فحصل). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (الألف و الدال). (۴) هو آبو القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله تقدم التعریف به فى ۱/ ۲۴۲. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوط. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۵ 
العذاب. نظير جمع الریح فى الرحمة» و افرادها فى العذاب. و أيضا فالنار دار حبس و الغاضب یجمع جماعة من المحبوسین فى 
موضع واحد؛ آنکد لعیشهم و الکریم لا یترک ضیفه و لا سیما إذا كان للدوام؛ الا فى دار مفردة مهيأة له وحده «۱» [فالّار لکل 
مذنب» و لكل مطیع جِنْهُ فجمع الجنان و لم یجمع النار. و منها: جمع «لایات» فى موضع و إفرادها] ۱۰» فى آخر» فحیث جمعت 
فلجمع الدلائل» و حيث وحدت فلوحدانية المدلول عليه؛ لما يخرج عن ذلك. و لهذا قال فى الحجر «0۳: [إنَ 0١‏ فی ذلک لیات 
لو مین نَّ (الآية: ۷۵) ثم قال: ی فى ذلك لَه لِلْمَؤْمِنِينَ (الآية: ۷ فلما ذکر صفة المومنین بالوحدانيه و ا و لیس لها نظیر 
إلا ذ ی حَلقَ اللّهُ الماوات و الْأَوْضَ بات ان فى ذلك لآ (الآية: ۴ و منها مجیء المشرق و المغرب فى 

القرآن تارة بالجمع و أخرى بالتثنية» و أخرى بالافراد. لاختصاص کل مقام بما يقتضيه. فالأول كقوله: قلا یم بو المَشارق و 
الْمَغارب (المعارج: ۰ و الثانى كقوله: رب الْمَضْرقَينِ و رَبْ الْمَغْربين الرحمن: ۱۷) و الثالث قوله: رب الْمَشْرِقٍ و الْمَغْْبٍ لا له إل 
َو (المزّمّل: .)٩‏ فحيث جمع كان المراد أفقى «۵» المشرق و المغرب» و حيث یا كان المراد مشرقى صعودها و ارتفاعها؛ فإنها تبتدئ 
صاعدة» حتى تنتهى إلى غايةُ أوجها و ارتفاعها؛ فهذا مشرق صعودها و ارتفاعها؛ و ينشأ منه فصلا الخريف و الشتاء فجعل مشرق 
صعودها بجملته مشرقا واحداء و مشرق هبوطها بجملته مشرقا واحداء و مقابلهما مغربا. و قيل: هو إخبار عن الحركات الفلکیف متحركة 
بح رکات متدار کف لا تنضبط لخطۂ و لا تدخل تحت قیاس؛ لأن معنى الحركة انتقال الشىء من مكان إلى آخرء و هذه صفه الأفلاكك 
[۲۵۱/ أ] قال تعالی: لا السَّمْسُ يمى لها أنْ درك الْقَمَرَ ... (يس: ۴۰) الابذ. فهذا وجه اختلاف هذه الألفاظ بالإفراد و التثنية و 
الج س فو و فا آجری ا سه له سسادة أن القمر 
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) ) ليست فى المخطوطة. (۳) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (الحجرات). (۵) تصحفت فى المطبوعة إلى (المراد ففى) و التصويب من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن. ج۴ ص: ۱۶ يطلع فى كل ليله من مطلع غير الذى طلع فيه بالأمسء و كذلكك الغروب. فهى من أوّل فصل الصيف فى تلكك 
المطالع و المغارب» إلى أن تنتهى إلى مطلع الاعتدال» و مغربه عند أول فصل الخريفء ثم تأخذ جنوبا فى کل يوم فى مطلع و مغرب؛ 
إلى أن تنتهى إلى آخر مثلها الذى ۱۰ يقدّر الله لها عند أوّل فصل الشتاء» ثم ترجع كذلكك إلى أن تنتهى إلى مطلع الاعتدال الربيعى 
و مغربه» و هكذا أبدا. فحيث آفرد الله له لفظ المشرق و المغرب. أراد به الجهة نفسها التى تشتمل الواحدة على تلك المطالع جميعهاء 
و الأخرى على تلک المغارب من غير نظر إلى تعدّدها؛ و حيث جىء ۴/ ۱۶ بلفظ الجمع المراد به کل فرد منها بالنسبۂ إلى تعدّد تلكك 
المطالع و المغارب» و هی فى كل جهة مائة و ثمانون يوماء و حيث كان بلفظ التثنية» فالمراد بأحدهما الجهة التى تأخذ منها الشمس 
من مطلع الاعتدال إلى آخر المطالع و المغارب الجنوبية» و [هما] «۲» بهذا الاعتبار مشرقان و مغربان. و آمّا وجه اختصاص كل موضع 
بما وقع من فأبدى فيه بعض المتأخرين معانى لطيفة» فقال: آمّا ما ورد مثنّى فى سورة الرحمن «۸۳ فلأنٌ سياق السورة [سياق «۴» 
المزدوجين. (الثانى): فإنه سبحانه ولا ذكر نوعى الإيجاد؛ و هما الخلق و التعليم» ثم ذكر سراجى العالم و مظهر نوره» و هما الشمس و 
القمر» ثم ذكر نوعى النبات؛ فإِنّ منه [ما هو] «۴؛ على ساق» و منه ما انبسط على وجه الأرض» و هما النجم و الشجر. ثم ذكر نوعى 
السماء المرفوعة و الأرض» ثم أخبر أنه رفع هذه و وضع هذه و وسّط بينهما ذكر الميزان» ثم ذكر العدل و الظلم فى الميزان» فأمر 
بالعدل» و نهى عن الظلمء ثم ذكر نوعى الخارج من الأرض» و هما الجنوب, ثم ذكر نوعى المكلفين» و هما نوع الإنسان و الجان» ثم 
ذكر نوعى المشرق و المغرب ثم ذكر بعد ذلك البحر من الملح و العذب. فلهذا حسن تثنية المشرق و المغرب فى هذه السورة. و 
نما أفردا فى سور المز_رل 79 لماتقدم من ذکر ۶ الیل و النهار فانه سسبحانه آمر نسبیه 
)١ )‏ فى المخطوطة (التی). (۲) ليست 
فى المطبوعة. (۳) إشارة إلى الآية (۱۷) من سور الرحمن رب الْمَشْرِقَيِن و رَبٌ این (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) عبارة 
المخطوطة (لما تقدمها ذکر). البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۱۷ بقيام اللیل» ثم آخبر أنه له فى النهار سبحا طویلا؛ فلما تقدم ذکر 
الیل و النهار تقمه بذ کر المشرق و المغرب. اللذين هما مظهر الل و النهان فکان ورودهما مفردین فى هذا السیاق» أحسن من 
النية و الجمع؛ لأت ظهور الیل والتهار فیهما واحد. و انما جمعا فى سورة المعارج فى قوله: فلا أقيم برت الممشارق والمعارت إن 
لَقَادِرُونَ* عَلى أن تذل ترا مِنْهُمْ و ما ۴ نحن بعشیُوقین (المعارج: ۴۰- ۴۱) لأنّه لما كان هذا القسم [فى «۱» سعهُ مشارق 
ربوبيته» و إحاطة قدرته» و المقسم عليه إذهاب هؤلاءء و الإتيان بخير منهم ذكر المشارق و المغارب؛ لتضتنها انتقال الشمس التى فى 
أحد آياته العظیمف و نقله سبحانه لهاه و تصريفها کل يوم فى مشرق و مغرب» فمن فعل هذا كيف يعجزه أن يڏل هؤلاء» و ينقل إلى 
أمكنتهم خيرا منهم! و أيضا فان تأثير مشارق الشمس و مغاربها فى اختلاف أحوال النبات و الحيوان أمر مشهود [و قد جعله الله «۲» 
بحكمته سببا لتبدّل أجسام النبات و أحوال الحيوانات و انتقالها من حال إلى حالء و من برد إلى حرٌء و صيف و شتاء و غير ذلكك 
بسبب اختلاف مشارق الأرض و مغاربهاء فكيف لا يقدر مع ما يشهدونه [۲۵۱/ب من ذلک على تبديل من هو خير! و أكد هذا 
المعنى بقوله: و ما نحن بِمَسْبُوقِينَ (المعارج: ۴۱) فلا يليق بهذا الموضع سوى لفظ الجمع. و أما جمعهما فى سورة الصافات فى قوله: و 
رت المشارق (الصافات: ۵) لما جاءت ۳۱ مع جملة «۳) المربوبات التعددة: و هی السموات و الأرض و ما بینهما؛ و كان الأحسة 
مجینها مجموعة» [لتنتظم ( مع ما تقدم من الجمع و التعدد. ثم تأرل كيف اقتصر على «المشارق» دون «المغارب»» لاقتضاء الحال 
ذلک. فان «المشارق» مظهر الأنوار و آسباب لانتشار الحیوان و حياته» و تصرّفه فى معاشه و انبساطه فهو إنشاء شهود فقّمه بين 
یدی [الرد] «۶» على مبدأ البعث» فکان الاقتصار على ذکر المشارق هاهنا فى غاية المناسبة للغرض المطلوب؛ فتأمّل هذه المعانی 
الكاملة و الآيات ۴ /۱۸ الفاضلة الستی ترقص القلوب لها طربا؛ و تسيل الأفهام منهارهبا! 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة 4۷۷ من ۱۰۲۵ 


) المت فى الع 1 لمت 
فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (من جملة). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) وقع فى المطبوعة بياض مكانهاء و قد أثبتناها من 
المخطوطة. ان لكر وق البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۱۸ و حيث ورد «الباز؛ مجموعا فى صف الآدميين قيل «آبرار» كقوله: إِنَّ 
راز فی تعیم (الانفطار: ۱۳) و قال فى صفة الملائكة: بَرَرَئْ (عبس: ۱۶) قال الراغب: «فخض الملائكة بها من حيث إنه أبلغ من 
«آبرار» جمع 8 و «آبرار» جمع «بار» [و بر أبلغ من بارٌ] «۱» كما أن عدلا أبلغ من عادل» «۲. و هذا بناء على رواية فى تفضيل 
الملائكة على البشر. و منها أن «الأخ» یطلق على أخى النسب» و أخى الصداقة و الدين» و یفترقان فى الجمع» فیقال فى النسب إخوة؛ و 
فى الصداقة إخوانء كما قیل: إخواناً علی سُررّر مُتقابلین (الحجر: ۴۷) و قال: فا كان له اوه ۳۹ السدس (النساء: ۱۱) قاله جماعة 
من أهل اللغة» منهم ابن فارس «۳ و حكاه أبو حاتم ۰ عن أهل البصرة ثم رده بأنه يقال للأصدقاء و النسب: إخوة و إخوانء قال 
تعالی: اّما امن اوه (الحجرات: ۱۰) لم يعن النسب. و قال: او یوت |شوانکم (النور: ۶۱) و هذا فى النسب» و نظيره قوله: و لا 
ین یهن 1 لته (النور: ۳۱) إلى قوله: ادي أ واه «© (النور: ۳۱) ۱۹/۴ و هذا هو الصواب. و اشتقاق اللفظین من 
تأخيت الشیء فسی الأخوان أخوين؛ لأن کل واحد منهما یتأی ما تأخاه الآخرء أى یقصده. قال ابن السکیت «۶: و يقال أخوف 
بضم الهمزة. و منها إفراد «العم» و الخال. و منها إفراد «السمع» و جمع «البصر» كقوله تعالی: ختم الله على قلوبهم و علی سَمعهم و 
على أتصارهم (البقرة: ۷ ان السمع غلب عليه المصدرية؛ فأفردء بخلاف البصس فانه اشتهر فى الجارحث و إذا آردت المصدر قلت: 
أبصر إبصارا ( > ۱) العبارة ساقطة من 
بعض النسخ. (۲) انظر مفردات القرآن ص (۴۱) مادة (بر). (۳) هو أحمد بن فارس بن زكريا اللغوی أبو الحسین, تقدم التعريف به 
فى ۱/ ۱۹۰. (۴) هو سهل بن محمد السجستانى تقدم التعريف به فى ۳۰۹/۱. (۵) فى المخطوطة آو اخوانهنْ أو بى اخوانهنْ و هذه 
الكلمات فى الآية قبل قوله أو نی أَحََواتِهِنّ. (۶) هو يعقوب بن إسحاق» المعروف بابن السكيت تقدم التعريف به فى ۱/ ۴۰۲. البرهان 
فى علوم الق رآن ج ۴ ا وا اسه الاب نوش هار أَصابعَهمْ فى آذانِهم (البقرة: 19) و قال: و فى 
آذاننا وف (فصلت: ۵). (و قیل): فى الکلام حذف مضاف» أى على حواسٌ سمعهم. (و قیل): لأنّ متعلق السمع الأصوات» و هی حقيقة 
واحدة؛ و متعلّق البصر الألوان و لا کوان و هى حقاتق مختلفة فأشار فى كل منهما إلى متعلقه. و یحتمل أن يكون البصر الذی هو نور 
العين معنی يتعدّد بتعدد المقلتين» و لا كذلك السمع. فانه معنی واحد و لهذا إذا غطیت إحدى العینین ینتقل نورها إلى الاخری؛ 
بخلاف السمع» فانه ینقص بنقصان آحدهما. و قال الزمخشری ۰۲۰ فى قوله تعالی: فيه ظلماث و رَد وَبَوْقَ (البقرة: ۱۹) أجرى الرعد 
و البرق على أصلهما مصدرین. فأفردهما دون الظلمات. یقال: رعدت السماء رعداء و برقت برقاء و الحق أن الرعد و البرق مصدران 
۳۰ فأفردهما. أو هما مسببان عن ۲۰/۴ سبب لا بختلف. بخلاف الظلمة فان آسبابها [۲۵۲/ أ] متعددة. و منها حیث ذکر «الكأس فى 
القرآن كان مفرداء و لم يجمع «۴» فى قوله تعالى: كواب و آباریق و کأس (الواقعة: ۱۸) و لم یقل: «و کئوس» لأن الکأس إناء فيه 
شراب [فإن لم يكن فيه شراب «۵» فلیس بكأس» لت و القدح إذا 0 الشراب فالاعتبار للشراب. لا لإنائه؛ لأنّْ المقصود هو 
المشروبء و الظرف اتخذ للآلةء و لو لا الشراب و الحاجة إلى شربه لما اتخذه و القدح مصنوع و الشراب جنس فلو قال: «کتوس؛ 
لكان اعتبر حال القدح و القدح تبع» و لما لم یجمع اعتبر حال الشراب. و هو أصلء و اعتبار الأصل أولى. فانظر كيف اختار الأحسن 
من الألفاظ! و كثير من الفصحاء قالوا: دارت الكئوس» و مال الرء‌وس؛ فدعاهم السجع إلى اختيار غير الأحسن» فلم يدخل کلامهم فى 
حد الفصاحف و الذى يدل على ما ذکرنا أن الله تعالى لما ذكر الكأس و اعتبر الأصل» قال: E‏ مِنْ مَعِين (الواقعة: ۱۸) فذ کر 
الشراب ( ۱ , ) ليست فى المخطوطة. 
(۲) انظر الكشاف ۴۱/۱ عند تفسير الاه (19) من سورة البقرة. (۳) فى المخطوطة (ملكان). (۴) فى المخطوطة (و لم يجمعه). (۵) 
ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۰ و حيث ذكر المصنوع» و لم يكن فى اللفظ دلالة على الشراب جمع 
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فقال: بأكواب و آباریق (الواقعة: ۱۸) ثم ذكر ما يتخذ منه فقال: مِنْ فِضَّةْ (الإنسان: ۱۵). و منها إفراد «الصدیق» و جمع «الشافعین» فى 
قوله تعالى: ما ون شافعین» و لا ديق حجيم (الشعراء: ۰- ۱۰۱) و حکمته کثرة الشفعاء فى العاده و قله ۴/ ۲۱ الصدیق قال 
الزمخشرى: «أ لا ترى نجل إذا امتحن بإرهاق ظالم» نهضت جماعة وافرة من أهل بلده بشفاعته رحمة له و إن لم يسبق له «۱» 
[بأكثرهم معرفة! و أما الصديق ف «أعرٌ من بيض الأنوق» «۲. و عن بعض الحكماء أنه سئل عن الصديق» فقال: اسم لا معنی له. و 
يجوز أن 0١١‏ يريد بالصديق الجمع» «۴». و قال الشهیلی فى «الرّوض الأنف» «۵: «إذا قلت: «عبيد» و «نخیل» فهو اسم يتناول الصغير و 
الكبير من ذلك الجنس؛ قال الله تعالى: و زر و تخل (الرعد: ۴) و قال: و ما ربك بظلام ليد (فصلت: ۶ وسين ذكر المخاطبین 
منهم قال العباد (يس: ۰) و كذلكك قال حين ذکر التمر من النخیل: رال باسقات (ق: ۰ و أغجاز تخل مر (القمر: ۰) فتأمل 
الفرق بين الجمعين فى حكم البلاغة و اختيار الكلام! و أما فى مذهب [أهل «۶) ا بفرقوا هذا التفریق» و لا نتهوا على هذا 
المعنی الدقیق». و منها انادف الجمعین فى قوله تعالی: أ بود اعد کم آن تکوق آ Ed‏ (البقرة: ۲۶۶) الی ELS‏ 
(البقرة: ۶ و قال: و يف این آز زكرا ین له دري ضعافاً (النساء: )٩‏ فأما وجه التفرقة , بن لجع في ی كدلكه 
قوله: ولاب لين زیت نَّ إا له دوهن (النسسور: ۳۱ الی ق ازا ل وهن أو 
) لیست فی الط (۲) را 
من بيض الأنوق» مثل ذکره المیدانی فى مجمع الأمثال ۲/ ۴۴ و قال فى شرحه: «قالوا: الأنوق الرخمة» و عر بيضها لأنّه لا يظفر به لأن 
أوكارها فى رءوس الجبال و الأماكن الصعبة البعيدةء قال الأخطل: من الجاريات الحور مطلب سن‌ها* كبيض الأنوق المستكنّة فى 
الو کر (۴) انظر الکشاف ۳/ -۱۱٩‏ ۱۲۰ عند تفسير الآية من سورة الشعراء. (۵) انظر الروض الأنف ۱۷۱/۱ ضمن ذكر حفر زمزم و ما 
جرى من الخلف فيهاء معنى الروق و الجمع و اسم الجمع. (۶) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۱ إِخُوانِهنٌَ 
۳ وان فخالف بين الجمعين فى 1١‏ الأبناء. و فی سورة ۱۰ الأ-حزاب: و لا ۴/ ۲۷ أَبْناءِ وانهن [وَ لا أَبْناءِ أخواتهنَ ٠٠‏ 
(الأحزاب: ۵۵). و منه قوله تعالی: ی ضع ال (البقرة: ۲۶۱) و فى موضع آخر: و سي شلات (يوسف: ۴۳) فالمعدود واحد. و 


قد اختلف تفسیره» فالأول جاء بصيغة جمع الكثرة؛ و الثانی بجمع القله. و قد قيل فى توجیهه: إن آية البقرة سيقت فى بیان المضاعفة و 
الزیادة فناسب صیغهٌ جمع الكثرة» و آية یوسف لحظ فیها [المرتی «۴ و هو قلیل» فأتى بجمع «۵ القلهُ؛ ليصدّق اللفظ المعنی. 


(تنبیه) 


افوا جمع التکسیر یشمل آولی العلم و غرم و جمع السلامة یختص فى آصل الوضع بأولی العلم» و إن فى غیرهم فیحکم الالحاق 
و التشبیه, کقوله: ی ریت اغد عفر کر کا والقفس والتعد رام لى ساجییق (یوسف: ۴ و على هذا فأشرف الجمعین جمع 
السلامة و ما یجمع جمع التکسیر من مذ کر غير العاقل قد يتبع بالصفة المفردة مؤنثة بالتاء» كما یفعل بالخبر» تقول: حقوق معقودة و 
أعمال محسوبثه قال تعالی: فیها سُرُرٌ وفع و أَكُوابٌ موضوعة* و تمارق موف و راب [۲۵۲/ ب مَيعُوتَةٌ (الغاشية: ۱۳- ۱۶). و 
قال تعالی: اناما مَْدُودَةٌ (البقرة: ۸۰) و قد یجمع بالألف و التاء فى غير المفرد و إن لم يكثرء إلا أنه فصیح» و منه: و ا وا الله فى 
بام مَعْدُوداتٍ (البقرة: ۲۰۳). 


(قاعدة نحوتّة) 


(قاعدءه نحو ة) ۴ /۲۳ نون (۶) ضمير الجمع فى جمع العاقلاست «۷»» سواء القلة كالهندات» أو الكثرة کالهنود. 
)١ )‏ عبارة المخطوطة (فی الأبناء و 
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ثنی» و فى سورة) بزيادة (و ثنی). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) وقع فى المطبوعة بیاض مکان هذه الكلمة» و هی من المخطوطة. (۵) 
فى المخطوطة (بلفظ). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (محو). (۷) تصحفت فى المطبوعة إلى (العلاقات). البرهان فى علوم القرآن» 
ج۴» ص: ۲۲ فتقول: الهندات يقمنء و الهنود یقمن قال تعالی: وَالوالداتٌ يُوْضدَعْنَ (البقرة : ۲۳۳) و المُطلقات برضن (البقرة: ۲۲۸) 
هذا هو الأكثر. و قد جاء فى القر آن بالافراد» قال تعالی: و آواخ نهر آل عمران: ۱۵) و لم یقل: «مطهرات». و آما جمع غير العاقل 
ففيه تفصیل: إن كان للکثرة أتيت بضميره مفردا؛ فقلت: الجذوع انکسرت. و إن كان للقلةء أتت جمعا. و قد اجتمعا فى قوله [تعالی : 
إنَّ عِدَةَ لهور عند الله انا عشر شهرا فى کتاب الله (التوبة: ۳۶) إلى أن قال: منها أَربَعَةً حرم (التوبة: ۳۶) فالضمیر فى «منهاء یعود إلى 
ولأ عشره و هو جمع کثرقه و لم بقل «منهن» ثم قال سبحانه: قلا توا نف کم (التوبة: ۳۶) فهذا عائد إلى الأربعة» و هو 
جمع قلة. (فإن قیل): فما السّ فى هذا حيث كان يؤتى مع الکثرة بضمير المفرد» و مع القلة بضمیر الجمع؟ و هلا عکس؟ (قلنا): ذ کر 
الفراء له سرا لطيفاء فقال: لما كان الممیز من  »۱«‏ جمع الكثرة واحداء و حذ الضمیر لانه من أحد عشر يصير مميزه واحداء و هو الدرهم 
۰ و آما جمع القلة فممیزه جمع» لاک تقول: ثلاثة دراهم [أربعة دراهم «۳» و هكذاء إلى العشرة تمییزه جمع» فلهذا آعاد الضمیر 
اسان الىك تما إقراذاء ومن هذا قر سا دا سبع خر (لقمان: ان ات وی «بحور) ا 
هذا هو الاختیار فى إضافة العدد إلى جمع القلة. ۲۴۸۴ و آماقوله تعالی: و التطلفات تربص نے یهن لاه قَرُوءِ (البقرة: ۲۲۸) 
فأضاف الثلاثة إلى القرو» و هو جمع کثرثء و لم یضفها إلى الأقراء التى هى جمع قلة. قال الحریری «0۴: المعنی: لتترتص كل واحدة 
منهن «#۵ ثلائة أقراء» فلما آسند إلى جماعتهن [ثلاثة] «۶»- و الواجب على کل فرد «۸۷ منهن ثلاثة- آتی بلفظ «قروء» لتدل على الکثرة 
المرادث و المعنى الملموح ( ۰ فى 
المطبوعة (مع). (۲) تصحفت فى المطبوعة إلى (آندرهم). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) هو القاسم بن على بن محمدء تقدم التعريف 
به فى /١‏ ۱۶۴. (۵) فى المخطوطة (من المطلقات). (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) فى المخطوطة (واحد). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ 


ص: ۳۳ 
(قاعدة فى الضمائر) 


(قاعدة فى الضمائر) و قد صنف ابن الأنبارىٌ )١١‏ فى «بيان الضمائر الواقعة فى القرآن» مجلدين- و فيه مباحث: الأول: للعدول إلى 
الضماثر آسباب: - منها- و هو أصل وصفها- للاختصار و لهذا قام قوله تعالی: أَعد اله هم مَغْفِرَةً و أخراً عظیماً (الأحزاب: ۵ مقام 
خمسة و عشرين [كلمة] ۲١‏ لو أتى بها مظهرة و كذا قوله تعالى: وف لِلْمَؤْمناتِ يَُضْضْنَ من أَصارهِنٌ (النور: ۱ نقل ابن عطيةُ عن 
مکی أنه ليس فى كتاب الله آية اشتملت على ضمائر أكثر منهاء و هی مشتملة على خمسة و عشرين ضميرا. و قد قيل: فى آية 
الكرسى أحد و عشرون اسما؛ ما بين ضمير و ظاهر. - و منهاء الفخامة بشأن صاحبه؛ حيث یجعل لفرط شهرته كأنه يدل على نفسه و 
يكتفى عن اسمه الصريح بذكر شىء من صفاته» كقوله تعالى: نا َه فى لاد (القدر: )١‏ يعنى القرآن, و قوله: فَإِنَهُ له على 
قلبک (البقرة : ۷ و منه ضمير الشأن. - و منها التحقير» كقوله تعالی: َه کم عدو شین ن (البقرة: ۱۶۸) يعنى ۴/ ۲۵ الشيطان. و قوله: 
1 إنَّهُ راک هو و قَبيلهُ مِنْ یت لا تَرَوْنَهُْ (الأعراف: ۷ له ظَنَّ آن لَنْ حور (الانشقاق: ۱۴). الثانى: الأصل أن يقدم ما يدل [علیه «۳) 
لضمیر بدليل الأكثرية و عدم التكليف» و من ثم ورد قوله تعالى: إذا تدم ۲۵۳ أ] ] بین إلى أجل مُسَمّى نا وه (البقرة: ۲۸۲) و 
Ey‏ ل e‏ 
ليعود الضمير الأول عليه لقربه. و قد قسم النحويون ضمير الغيبة إلى أقسام: - (أحدها)- و هو الأصل» أن یعود إلى شىء سبق ذكره 
فى اللفظ بالمطابققة» نحو: و عصى آدم رَبَهُ افقسوی «۴» (طه: ۱۲۱) و نادى نوخ اة (هسود: ۴۲) إذا 
) ) هو آبو بكر محمد بن القاسم 
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الانبارى تقدم التعريف به فى ۲۹۹/۱. و بكتابه فى ۳۴۵/۲. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴ أخْرج یه لَمْ يك براها (النور: ۴۰) و قوله: يَش تَمعُونَ وان فلا حض روه 
(الأحقاف: ۲۹)- (الثانى): أن يعود على مذ کور فى سياق الکلام» مؤخر فى اللفظ مقدم فى النية ۲۶/۴ كقوله تعالى: م 
تفه خِيفَةٌ (طه: ۶۷) و قوله: و لا شل عَنْ لوبهم م الْمُجْرِمُونَ (القصص: ۷۸ و قوله: ی لا يتل عَنْ دنه یش ولا حجان (الرحمن 
٩‏ - (الثالث): أن يدل اللفظ على صاحب الضمیر بالتضتن» کقوله تعالی: افد اهر فرت لكثرئ (الماشد؛: ۸) فانه عاشد علی 
«العدل» المفهوم من «اعدلوا». و قوله: و لا أکلوا مِمَالَمْ ثذ کر اشم الله عليه و اه فش (الأنعام: ۱۲۱) فالضمير يرجع للأكل لدلالة 
«تأكلوا». و قوله: و ذا عضر الْقِسْمَةٌ (النساء: 8) إلى قوله: فَارْزُقَوهُمْ مِنْهُ (النساء: ۸) أى المقسوم» لدلالة القسمة علیه. و يحتمل أن یعود 
على ما تركه الوالدان و الأقربون؛ لأنه مذ کور. و إن كان بعیدا. - (الرابع) [أن يدل عليه بالالتزام كإضمار النفس ۱۱ فى قوله تعالی: 
لژ لا] ٠١‏ إذا لت اللوم (الواقعة: ۸۳ كلا إذا بلحت الثَرَاتَىَ (القيامة: ۲۶) [يعنى ۳۱ أضمر النفس لدلالة ذكر الحلقوم و التراقى 
عليها. و قوله: حٌى تَوارَتْ بالحجاب (ص: ۳۲) يعنى الشمس. [و قيل «۴:: بل سبق ما يدل عليهاء و هو بالْعشی لأن العشی ما بين زوال 
الشمس و غروبهاء و المعنى: إذ عرض عليه بعد زوال الشمس حتى توارت الشمس بالحجاب. و قيل: فاعل توا ضمير الصَّافناتٌ 
ذکره ابسن مالک «۵؛ و ان العربی (۶) فى «الفتوحاات)» «۷! 
) الست ف المخطرطة. () ابیت 
فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) هو محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالک جمال الدين أبو عبد الله» تقدم التعريف به فى 
۱ (۶) هو محمد بن عبد الله بن محمد أبو بكر المعافرى» تقدم التعريف به فى .18/١‏ (۷) كذا فى الأصول! و هو بعيد عن 
المراد» و لعل الصواب «أحكام القر آن؛ لأن كتاب «الفتوحات» فى التصوّف لا فى علوم القرآنء و انظر القول الذى ساقه الزرکشی فى 
«أحكام القرآن» ۴/ ۱۶۴۸ فى الكلام على سورة صء الي الثامنة» المسألة الرابعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۵ و برججحه أن 
اتفاق الضمائر أولى من تخالفهاء و سند کره فى الثامن «۱». و کذا قوله: ون به قطن به جمعاً (العاديات: ۴- ۵) قیل: الضمير 
۴ لمکان «الاغارة؛ بدلالة 0۲۰ «و العادیات» عليه» فهذه الأفعال إنما تکون لمکان. و قوله: اب اه فى يله الْقَدْرِ القدر: ۱) آضمر 
القرآن «۳؛ لآق الانزال بدل عليه و قوله [تعالی : فن عفن له من آخبه شَىْء فاتباغ بالْمَغْرُوفٍ و آداء اّه پاخسان (البقرة: ۱۷۸) ف 
«عفی» يستلزم «عافیا؛ إذ آغنی ذلك عن ذكره» و أعيد الهاء من الیّه علیه. - (الخامس): أن يدل عليه السیاق فیضس ثقة بفهم السامع 
كإضمار «الأرض» فى قوله [تعالی : ما تک علی طَهْرِها من کاب (فاطر: ۴۵) و قوله: کل مَنْ علیها فان (الرحمن: ۲۶). و جعل ابن 
مالک الضمیر للدنياء و قال: و إن لم يتقدم [لها ذكرء لکن تقدم (۴ ذکر بعضهاء و البعض يدل على الكل. و قوله تعالی: مشتکبرین به 
سائرا تون (المومتون: ۷ يعنى القرآن أو المسجد الحرام. دقر قال هی راو عن اليس وس ا بت اناعد 
( القصص: ۶ و لین لکل واي مِنْهُمَا الَّدّسٌ (النساء: ۱۱) الضمير يعود على الميت» و إن لم يتقدم له ذكرء إلا أنه لا قال: 
ُوصیکم ال فى أَؤْلادكمْ (النساء: ۱۱) علم أن ثم ميتا يعود الضمير عليه. و قوله: و إذا حضر الْقِسْمَةٌ النساء: ۸ ثم قال: فَارْزَُوَهُمْ مِنْهُ 
(النساء: ۸) أى من الموروث. و هذا وجه آخر غير «8) ما سبق. و قوله: و إذا عَلِمَ من آیاتا ین انَحَذّها الجائیة: 9) و لم يقل «اتخذه» 
ردا ۴ ۲۸ للضمير إلى «شيئااء له لم يقتصر على الاستهزاء بمایسمع من آيات اله؛ بل كان إذا سمع 
) 0 انظر ص ۳۳ من هذا الجزء. (۲) 
فى المخطوطة (بدليل). (۳) فى المخطوطة (الضمير للقرآن). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (آخر على ما سبق). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۶ بعض آيات الله استهزأ بجميعها. و قيل: «شیثا» بمعنی الآية؛ لأن بعض الآيات آية. و قد يعود الضمير 
على الصاحب المسکوت عنه لاستحضاره [۲۵۳/ ب بالمذ کور وعدم صلاحيته له کقوله: ان جنا فى أَعْناقِهم غلاا قهی إِلَى 
دقان (یس: 4۸ فأعاد الضمیر للأيدى لأنها تصاحب الأعناق فى الأغلالء و آغنی ذکر الأغلال «۱» عن ذكرها. و مثله قوله [تعالی : و 
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ما يَُمّرْ من مُعقر و لا يُنْقَضُ من مره (فاطر: ۱ أى عن قمر غير الس افيه الضسمیر على غير ال لان دك المعغر يدل عل 
لتقابلهماء فكان يصاحبه الاستحضار الذهنی. ل ل 1۳۳۶ له ۰۲۱ كقوله تعالى: إن كن نساءً (النساء: ۱ 
بعد قوله: بوص یکم الله فى آزلاد کم لات ۱۱و قوله:و ك أَحَقٌّ ِرَدّهِنَّ (البقرة: 4 فإنه عائد على المطلقات؛ مع أن هذا 
خاصٌ بالزجعی» و هل ۳١‏ بقتضی ذلک تخصیص الأول؟ فيه خلاف أصولي. و قوله: و لا ببفقرنها فى سَبيل الّه (التوبة: ۳۴)؛ فإن 
لفضة پعض نكري فغنی ذکرها عن ذکرالجمیع؛ حتی کانه ال و لین یروت (لتی: 4۴ آصناف ما یکن. و قد يعرم علي 
اللفظ الأول دون معنا کقوله تعالی: و ما يُعَمّرُ من مُمَر و لابق ص من غمره (فاطر: ۱ و قد سيق فد وجه آخر. ۴/ ۲۹ و قوله: و 
لذ آئنا موی الکتاب فلا تک فى يركذ ی لقائه (لسجدة: ۲۳) على أحد الأقوال. و مما يتخوج عليه بیش رهن (البقرة: 
۸) و يستراح من إلزام تخصيص الأول. و قد يعود على المعنی؛ کقوله فى آية الكلالة: فَإِنْ كانتا این (النساء: ۱۷۶ و لم يتقدم 
ات نس و ها لے اا م (كا شتا سا لا سفن :18 انا کے 
)١ )‏ فى المخطوطة (و آغنی عن ذکر 
الاعناق). (؟) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (و هذا يقتضى). (۴) هو سعيد بن مسعدة أبو الحسن تقدم التعريف به فى /١‏ 
۴ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۷ لأن الكلام لم يقع على الواحد و الاثنين و الجمع» فثنى الضمير الراجع إليهاء حملا على 
المعنی» كما يعود الضمير جمعا فى «من» حملا على معناها. و قال الفارسی: إنما جازت من حيث كان يفيد العدد» مجردا من الصغير و 
الکبیر. - (السادس): ألا يعود على مذكورء و لا معلوم بالسياق أو غيره و هو الضمير المجهول الذى يلزمه التفسير بجملة أو مفرد. 
فالمفرد فى نعم و بلس و الجملة ضمير الشأن و الققصف نحو هو زيد منطلق, و كقوله [تعالى : قُلْ هُوَ لح (الإخلاص: »)١‏ [أى 
0١‏ الشأن الله أحد. و قوله: لكا هُوَ الله ری (الکهت: ۳۸) و قوله: آنا ال (طه: ۱۴) و قوله: ها لا تخمی الْأَبْصارٌ (الحج: ۴۶). و قد 
یکون مؤنثا [إذا كان عائده مونثا] ۰۱۱ کقوله [ [تعالی : إن هی انا ياتا نی (الأنعام: ۹ و أما قوله تعالى: من یت رَبهُ جرم 
فا له جهن (طه: ۷۴ فذ کر الضمیر مع اشتمال الجملة على جهنم و هى مؤنثةء لأنها فى حکم الفضلك إذا ۴/ ۳۰ المعنی: من يأت ربه 
مجرما يجزه جهنم. دادر ئرق وضر ين تخبيير و ی 

لك (الأنفال: ۳۷۲). کنت نت الاقیت ت (المائدة: ۱۱۷). 2 ترن آنا أَكَنّ ملک مان (الکهف: رت قارع 
ضمير الشأن لا يكون TT‏ مرفوع المحل و منصوبه» قال تعالی: قل هُوَ الله أ د (الاخلاص: .)١‏ و انه لما قا ل الله 
(الجن: .)۱٩‏ لبحث الثالث: قد یعود على لفظ شبن و المراد به الجن من ذلک الشی» کقوله تعالی: و راي اا البقرف: 46۲۵ 
فان الضمیر فى «به» يرجع إلى المرزوق فى الدارین جمیعا؛ لأن قوله: هذا الى ژزفنا مِنْ بل (البقرة: ۲۵) مشتمل على ذ کر ما رزقوه 
فى الدارین. قال الزمخشری «۳: و نظیره: یک عا أو فَقِيراً قَاللَه آلی بهما (النساء: ۰۱۳۵ أى بجنس الفقیر و الغنى» لدلالة قوله: 
از ع ایو را سم إل اا ا ۳ 
) الست ق الليخطرطة © اق 
«الکشاف» ۱/ ۳۰۴ عند تفسیر اله (۱۳۵) من سور النساء. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۲۸ البحث الرابع: قد يذ کر شيئان و 
يعاد الضمير على أحدهماء ثم الغالب کونه للثانى» کقوله تعالی: و اشتعینوا بابر و السَلاة [۲۵۴/ ]و نها کیره (البقرة: ۴/ ۳۱ 4۴۵ 
فأعاد الضمیر للصلاة لأنها آقرب. و قوله: هُوَ الى جَعَلَ الشَّمْسَ ضیاء و الم تور وَقَدّرَهُ مازل (یونس: ۵) و الأصل: «قدرهما؛ لکن 
اکتفی برجوع الضمير للقمر لوجهین: قربه من الضمير» و کونه هو الذی یعلم به الشهور و يكون به حسابها. و قوله: و لین ییون 
اعقو اليف لا وها فى سبل لو (اتوة: 4۴ أعاد الضمير على الفضة لقربها. و يجوز أن كرة إلى الک هر كمايا 
و فلت زو الله وكيز وشولة أخق أن ر لر ۶۷ راد بر ضرعف فقس الرسول ماد لاه هر دافن الماد إل الله و سه 
عليهم؛ و المخاطب لهم شفاها بأمره و نهيه» و ذكر الله تعالى فى اليه تعظيماء و المعنى تام بذكر الرسول وحده. كما قال تعالى: و إذا 
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دموا إلى الل و زشوله ليخكم یم (النور: ۸ فذ کر الله تعظیماء و المعنی تام بذ کر رسوله. و مثله قوله تعالی: تین تا 
أطكرا له و وشوله و لا توا عَنّهُ (الأنفال: ۰ و جعل منه ابن الأنبارىٌ 4۲۱ دومن كيب َة أو نما م ؤم ب به [تريئاً] ١‏ ۱ (النساء: 
۲) ۳۱ | آعاد الضمير لاثم لقربه؛ و يجوز رجوعه إلى الخطيئة و الائم على لفظهاء بتأویل: و من یکسب إثما ثم يرم به «۳». و قال 
ابن الأنبارى: و لم يؤثر الأول بالعائد فى القرآن كله الا فى موضع واحد و هو قوله تعالی: و اذا روا تجار و هو فصوا یه 
(الجمعة: ۱۱ معناه « [انفضوا] «۶) الیهما» فخص التجارة بالعائد» لأنها كانت سبب الانفضاض 5 (قال): فأما کلام 
العرب فإنها تاره تؤثر الثانى بالعائد و تار الأول» فتقول: إن عبدكك ۳۲/۴ و جاريتكك عاقلة» و إن عبدک و جاريتكك 27 عاقل. 
(قلت): ليس من هذا قوله تعالى: و إذا 

(۱) لیست فی المخطوطة. (۲ اسل محمد بن القاسم اي بکر تقدم التعریف به فی ۲۹۹/۱ (۳) لیست فی المخطوطة. (۶) لیست فی 
ا (۷) فى المخطوطة زيادة (إن عبد ک و جاريتكك ليس بعاقل). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: مهاد اه ليوا 
فصوا ليها (الجمعة: ۱۱). و قوله: E‏ ۲) لأن الإخبار عن أحدهما لوجود لفظه أو 
هی لاثبات أحد المذ كورين» فمن جعله نظير هذا فلم يصب إلا أن يدّعى أن «أو» بمعنی الواو. و فى هاتين الآبتين لطيفة» و هی أن 
الكلام لما اقتضی إعادة الضمير على أحدهماء [أعاده )١١‏ فى الآيةٌ الأولى على التجارف و إن كانت أبعد و موف لأنها أجذب لقلوب 
العباد عن طاعة الله من اللهوء بدليل أن المشتغلين بها أكثر من اللهوء و لأنها أكثر نفعا من اللهو. أو لأنها كانت أصلا و اللهو تبعاء لأنه 
ضرب بالطبل لقدومها على ما عرف من تفسیر «۲ الاية. ی ی اذم ی الترص و ی الخامس: قد 
يذكر شینان» و یمود الضمير جمعا؛ لأسن الانین جمع فى المعنی» > کقوله تعالی: و كنا لحکمهم شاهتدین (الأنبياء: ۸ یعنی حکم 
سليمان و داود. و قوله: لک میرن اون (نو: ۲۶ فأوقع «أولنكك» و هو جمع» على عائشة و صفوان بن المعطل | (۳. 
[البحث «©) السادس: قد يثنى الضمير و يعود على أحد المذ کورین كقوله تعالى: خد برخ مهما لو و اجان (الرحمن: ۲ قالوا: 
و انما يخرج من آحدهما. و قوله: نيديا حوتهُما (الكهف: 0و ا لسالس الدع ی و اليب واعر لخيره 
کقوله تعالی: و لذ حلا اسان تن شرلالة من طين (المؤمنون: ۲ یعنی آدم» ثم قال: سم EE‏ فة [فی رار ] ٠‏ «(۵» 
) ) لیست ف المخطوطة. (۲) دک 
الواحدی فى «أسباب النزول» ص ۲۸۶ عند تفسير الآيهُ من سورة الجمعة» و نصه «آصاب أهل المدينة أصحاب الضرر رجوع و غلاء 
سعر فقدم دحية بن خليفة الكلبى فى تجارة من الشام» و ضرب لها طبل يؤذن الناس بقدومه» و رسول الله صلی الله عليه و سلم یخطب 
يوم الجمعة فخرج إليه الناس فلم يبق فى المسجد إلا اثنا عشر رجلا منهم أبو بكر و عمر فنزلت هذه الاي فقال النبى صلى الله عليه و 
سلم و الذى نفس محمد بيده لو تتابعتم حتى لم يبق أحد منكم لسال بكم الوادى نارا»» و أصل هذا الحديث مخرّج فى الصحيحين 
دون ذكر ضرب الطبل. (۳) هو صفوان بن المعطل بن ربيعة (بالتصغير)» سكن المدينة و شهد صفوان الخندق و المشاهد» جرى ذکره 
فى حديث الافک المشهور ذ فى الصحيحين» و فيه قول النبی صلَى الله عليه و سلم «ما علمت عليه إلا خيرا» و مات شهیدا (ابن حجر 
الاصابة ۲/ ۱۸۴). ات توت (۵) ليست فى المطبوعة. العا فى م e‏ ص: ۳۰ (المومنون: ۱۳)؛ فهذا 
لولده» لأن آدم لم یخلق من نطة نطفة. و منه قوله تعالی: لا تلو عن أَشْياء ان ب كم 7 تم کم (المائدة: ۱ قيل: ولت فى ابن ا 
۰ حين قال للنبى صلی الله عليه و سلم: من أبى؟ قال: حذافة» فکان نسبه» فساءه ذلک «۲) [۲۵۴/ ب » فنزلت: لا تس لوا عَنْ ياء 
(المائدة: ۱۰۱). و قیل: نزلت فى الحج «۳» حين قالوا: أ فى كل عام مرة؟ ثم قال: و إن تت كلوا عنها (المائدة: ۱۰۱ برید: إن تسألوا 
عن أشياء أخر من [أمور] «۴ دينكم بكم إلى علمها حاجة تبد لک : ثم قال: قذ ماه كوم این نیکم ,۵ (المائدة: ۱۰۲ أى طلبهاء و 
السوال عنها طلب. فلیست الهاء راجعة لأشياء عتقدمة بل لأشياء آخر مفهومة من قوله: لا تش یلوا عن ع أَشياء (المائدة: )1١١‏ 


) 1) هو عبد الله بن حذافة السهمی أبو 
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حذافة» و أمه بنت حرثان من بنى الحارث من السابقين الأولين يقال شهد بدراء مات فى خلافةٌ عثمان (ابن حجرء الإصابةُ ۲/ ۲۸۷) و 
قصته فى الصحيحين من رواية أبى موسى الأشعرى رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۱/ ۱۸۷ كتاب العلم (۳)ء باب الغضب 
فى الموعظة ... (۲۸) الحديث ,)٩۲(‏ و أخرجه مسلم فى الصحيح ۴/ ۱۸۳۴ كتاب الفضائل (۴۲)» باب توقيره صلى الله عليه و سلم و 
ترک إكثار سؤاله ... (۳۷) الحديث (۱۳۸/ ۲۳۶۰)» و من رواية أنس رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح ۱/ ۱۸۷- ۱۸۸ باب 
من ب رک على ركبتيه عند الامام أو المحدث (۲۹ الحديث )٩۳(‏ و أخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۱۸۳۷۲- ۱۸۳۳ الحديث (۱۳۶/ 
٩‏ و أوله من رواية أبى موسى رضى الله عنه «سئل النبى صلى الله عليه و سلم عن أشياء كرهها فلما أكثر عليه غضب ثم قال 
للناس «سلونى عم شئتم». (۲) هناك رجلان سألا النبى صلی اللّه عليه و سلم عن أبيهماء أحدهما عبد الله بن حذافة» و الآخر هو سعد 
بن سالم مولى شيبة» و هو الذى ساءه نسبه قال ابن حجر فى فتح الباری ۱۳/ ۲۷۰ كتاب الاعتصام (۹۶) باب ما یکره من كثرة السؤال 
... ()» عند شرحه للحديث (۷۲۹۴) و فيه ذكر «عبد الله بن حذافة» ما نصه: (فإن المساءة فى حق هذا [المشار إليه هو سعد بن سالم 
مولى شيبة» و قد ذكره ابن حجر آنفا] جاءت صریحك بخلافها فى حق عبد الله بن حذافة فإنها بطريق الجواز). (۳) الحديث من رواية 
على رضى الله عنه و فيه الآية يا یا الّذِينَ منوا لا تش لوا عَنْ أَشْياءَ أخرجه ابن ماج فى السئن ۹۶۳/۲ كتاب المناسكك (۲۵)» باب 
فرض الحج (۲)» الحديث (۲۸۸۴)» و أخرجه الترمذى فى السنن ۱۷۸/۳ كتاب الحج (۷ باب ما جاء کم فرض الحج (۵) الحديث 
(۰۸۱۴ و من رواية آبی هريرة رضی الله عنه و لکن ليس فيه ذکر الآية» آخرجه مسلم فى الصحیح ۲ ۵ كتاب الحج (۱۵)» باب 
فرض الحج مره فى العمر (۷۳» الحدیث (۴۱۲/ ۱۳۳۷ و انظر تفسیر القر آن العظیم لا-بن کثیر ۲/ ۱۰۷- ۱۰۸ عند تفسیر الآيهُ من 
سورة المائدة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۱و يدل على ما ذکرنا أنه لو 
كان الضمیر عائدا على أشياء مذكورة لتعدّى إليها ب «عن» لا بنفسه» و لکنه مفعول مطلق لا مفعول به. و قوله تعالی: هُوَ معا کم 
توت ۸ يتبادر إلى الذهن أن الضمیر «۱» فى [قوله «۲»: هُوَ عائد لابراهیم عليه الشلام» لأنة قرب المد کورین» و 
هو مشکل لا يستقيم» لأن الضمير فى قوله: و فی هذاء راجع للقرآن» و هو لم فده إبراهيم» و لا هو قاله. و الصواب أن 
الضمير راجع eT NE‏ [الْمُسْلِمِينَ ۰ من یل (الحج: ۸ [یعنی «۳» فى الکتب المنزلة على الأنبياء قبلکم» و فى 
هذا الكتاب الذى أنزل علیکم. و هو القرآن. و المعنی: جاهدوا فى الله حقّ جهاده» هو اجتباكم؛ و هو سماکم المسلمین من قبل» و 
فى هذا الكتاب لتكونواء أى سماكم و جعلكم مسلمين لتشهدوا على الناس يوم القيامة. و قوله: بل أبيكم |تراهیع (الحج: 0۷۸» 
منصوب بتقدير «اتبعوا»» لان هذا الناصب نصبه قوله: جاهدُوا فی الله عق جهاده (الحج: ۷۸ لأنّ الجهاد من مله ۴/ ۳۴ إبراهيم. و فى 
سورة يس موضعانء توقم فیهما کثیر من الناس: أحدهما قوله: و یه هم الول اځ مِنهُ اهاز فاذا هُمْ مُظْلِمُونَ (یس: ۳۷ فقد 
يتوم أن الضمير فى «هم» راجع إلى اللیل و النهارء بناء على أن أقل الجمع اثنان» و هو فاسد لوجهین: آحدهما أن النهار ليس مظلما؛ 
و الثانی أن کون أقل الجمع اثنان مذهب مرجوح» |نما الضمیر راجع إلى الکفار الذين بحتج علیهم بالآيات» و مُظَلِمُونَ: داخلو الظلام» 
کقولک: ۱ ا و «ممسون» |ذا دخلوا فی هذه الأسيام: و الانی قوله [نعالی : او یس التق كان الّماوات و ار 
بقادر علی أن يَخْلقَ مهم (يس: ۱ بیظن بعضهم أن معناه مثل السموات و الأرض؛ و هو فاسد لوجهین: أحدهما آنهم ما آنکروا 
شتا ده الت وات و الاش جح مل علی انکارهم ۴١‏ اعادتهمابابتسدانهما؛ و إثما 
)١ )‏ فى المخطوطة (يتبادر الذهن إلى 
أن الضمیر). (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (اٍنکاره). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۲ 
آنکروا اعادة آنفسهم. فکان الضمیر راجعا إليهم» لیتحقق حصول الجواب لهم و الرد عليهم. الشانی لتبین المراد فى قوله: و لَغ يَعْىَ 
هن بقادر علی أن ۰ بُخيى الْمَؤتى (الأحقاف: ۳۳. فان قیل: إنما أثبت قدرته على إعادة مثلهم لا على اعادتهم أنفسهم. فلا 
دلالة فيه علیهم. قلنا: المراد بمثلهم [ «هم؛] «۲» كما فى قوله: لیس کملله سء (الشوری: 4۱۱ و قولهم: مثلى لا یفعل كذاء أى أناء و 
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بدلیل الآبة الأخرى. و قوله: و الْعَمَل الصاح وفع (فاطر: ۱۰)» قد يتوهّم عوده على اللّه ۰0۳۰ و ليس ۳۵/۴ كذلككء و الا لنصب 
«العمل» كما تقول: قام زيد و عمرا یضربه؛ و إنما الفاعل فى «یرفعه» عائد إلى العمل» و الهاء للکلم. قال الفارسی فى «التَذكرة «0۴»: 
[الضمير] «۵» المنصوب فى يَرْفعُهُ عائد للکلم «۶؛ لأن الکلم جمع کلم قال: کلم کالشجر فى أنه قد وصف بالمفرد فى قوله: من 
المَّجَرِ الْأَحْضَر (یس: ۸۰ و كذلك وصف الکلم بالطیب و لو كان الضمیر المنصوب فى يَرْقَعهُ عائدا إلى «العمل۸۷۰ [لکان منصوبا 
فى هذا الوجه. و ما جاء التتزيل عليه من نحو. و الظالمین اَعَد هم عرذابا أليما (الانسان: ۳۱). و الضمیر المرفوع فى يَرْقَعُهُ عائد إلى 
العمل «۷» فلذلک ارتفع العمل» و لم يحمل على قوله: يَصْعَدٌ و يضمر له فعل ناصبء كما أضمرت لقوله: و الظالمی؛ و المعنی: يرفع 
العمل الصالح الكلم الطبٍ_ب» و معنی «يرفع العمل» أنه لاس يحبط ثوابه فيرفع لصاحبه» و يشاب 
)١ )‏ فى المخطوطة (بقادر على أن 
يخلق مثلهم) و صواب الآيهُ كما فى المطبوعة. (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (عوده لله). (۴) هو أبو على الفارسى تقدم 
التعريف به فى /١‏ ۳۷۵ و بكتابه «التذكرة» فى ۲/ ۳۹۴. (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) المراد به قوله تعالى من اليه نفسها بسورة فاطر 
ليه یَضعَد اكلم ال (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۳ علیه» و ليس كالعمل [۲۵۵/ أ] السيئ الذی 
یقع معه الاحباط «۱» فلا یرفع إلى الله سبحانه. الثامن: إذا اجتمع ضمائرء فحيث أمكن عودها لواحد فهو أولى من عودها المختلف و 
لهذا لما جوز بعضهم فى قوله تعالی: أن اقذفیه فى النَّابُوتِ الخ أن الضمير فى فاقذفیه فى الْيَمّ (طه: ۳٩‏ للتابوت و ما بعده» و ما قبله 
لموسى عابه الزمخشری «۲. و جعله تنافرا و مخرجا للقرآن عن اعجازه فقال: «و الضمائر كلها راجعة إلى موسی [و | «۱۳ رجوع 
بعضها إليه و بعضها إلى التابوت فيه هجنة لما یی إليه من تنافر النظم «». فإن قلت: المقذوف فى البحر هو التابوت و كذلكك 
الملقی إلى الساحل! [قلت: ما ضرك لو جعلت المقذوف و الملقی إلى الساحل «۵ هو موسی فى جوف ۳۶/۴ التابوت؛ حتی لا 
تفرّق الضماثر فیتنافر عليكك النظم الذی هو [قوام «۵» إعجاز القرآنء و مراعاته آهم ما يجب على المفسر». انتهی و لا مزید على حسنه. 
و قال فى قوله: منوا الله و َشوله و تُعَزرُوهُ و قرو و تس يوه [بِکرءٌ و صدیا] ۸ (الفتح: 4): «الضمائر لله عز و جل» و المراد 
بتعزیر الله تعزیر دينه و رسوله» و من فرق الضمائر فقد آبعد» «۸. أى فقد قیل إنها للرسول إلا الأخير؛ لکن قد یقتضی المعنی 
التخالف كما فى قوله تعالی: و لا َس تَفْتَ فیهم مهم أحداً (الكهف: ۲۲) الهاء و الميم فى «فيهم» لأصحاب الکهف. و الهاء و المیم 
فى «منهم». لليهود قاله ثعلب و المبرد. و قوله تعالی: و لین هُمْ برهم لا یش ركو (المومنون: )۵٩‏ بعد قوله: تما ملةُ (النحل: 
۳.۰ ). ۱) فى المخطوطة (الذی بقع 
الاحباط معه). (۲) انظر الکشاف ۴۳۳/۲ عند تفسير الآيهُ من سورة طه. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى 
(النظر). (۵) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) انظر «الکشاف» ۰ نعند تفسیر الآيهُ من سورة الفتح. البرهان فى 
علوم الق رآن» ج۴» ص: ۳۴ و قوله: و ما لوا مغشارّ ما اتنام (سبا: ۵ و قوله: و وھا ا متا 2 عَمَرُوها (الروم: »٩‏ أى عمروا 
الأرض الذين کانوا قبل قريش» أكثر مما عمرتها قريش. و قوله: إلا َنْصرُوة فد ره الله (التوبة: ۰ الآيهُ فيها اثنا عشر ضميراء 
خمسة للنبى صلی الله عليه و سلم و له 0١‏ ... و الثالث ضمير فى الغاره لأنه يتعلق باستقرار محذوف؛ ۴ فيحتمل ضميراء و الرابع 
صاحِئَة و الخامس لا تَحْرَّنُ و السادس مَعَناء و السابع فى عَلَيِهِ على قول الأكثر ۰۲۱ فيما نقله السهیلی؛ لأن السكينة على النبی صلى الله 
عليه و سلم دائما لأنه كان قد علم أنه لا يضره شىء «۸۳ إذ كان خروجه بأمر الله. و أما قوله: نم :4۳ رل الله م كيتقة على رشوله 
(التوبة: ۲۶)» فالسكينة نزلت على النبی صلی الله عليه و سلم يوم حنين» لأنه خاف على المسلمين و لم يخف على نفسه» فتزلت [عليه 
( السكينة من آجلهم لا من آجله. و آما قوله تعالی: سا الفيطاث ذ کر ر (یوسف: ۴١‏ قیل: الضمیران عائدان غلى یوسف ۶ 
[أى فأنسی الشیطان یوسف أن یذ کر ربه تعالی» و قبل یعودان على الفتی الذى ظن یوسف أنه ناج فالمعنی أن پوسف «۶» قال 
للناجى: ذكر الملكك بأمرى. و رجح ابن السند ۸۰ هذا لقوله تعالی: وال اک ویر از n EE‏ ۵ أى بعد حین. 
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)١ )‏ کذا فى المطبوعة و المخطوطة و 
فى العبارة نقص ظاهر. (۲) فى المخطوطة (الا کثرین)» و عبارة السهيلى توضح بعض غموض عبارة الز ركشى» قال فى «الروض الأنف» 
۲ ۷ ضمن ذكر هجرة الرسول صلّی الله عليه و سلّم (و قول الله تعالى رل ال کیت عليه قال أكثر أهل التفسير: يريد على أبى 
بكر و آما الرسول فقد كانت السكينة عليه). (۳) عبارة المخطوطة (لأنه قد كان علم أنه لا يضروه شیثا). (۴) فى المخطوطة (فأنزل الله) 
و الصواب ما فى المطبوعة لموافقته سياق الكلام عن غزوة حنين. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المطبوعة. (۸) هو عبد الله 
بن محمد بن السيد البطليوسى تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۴۳. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۵ و فى قراءة ابن عامر بعد «آمه» )١١‏ 
بالتخفیف. أى نسيان و إلا لم يكن لیذ کر تذكر الفتى بعد النسيان. و الذكر على هذا يحتمل وجهين: أن يكون بمعنى التذكير» و 
يكون مصدر ذكرته ذكراء فالتقدير: فأنساه الشيطان ذكره عند ربه» فأضاف الذكر إلى الربّء و هو فى الحقيقة مضاف إلى ضمير 
یوسف» و جاز لک لملائمته بينهما. و قد يخالف بين الضمائر حذرا من التنافرء كقوله تعالى: نها بت رم (التوبة: 078 لما عاد 
الضمير على «الاثنى عشر» ثم قال: قلا تَظَلِمُوا ف هن سکم (التوبة: ۶ لما أعاده على «أربعة»» و هو جمع قلة. و جوز بعضهم عوده 
على «الا-ثنى عشر» أيضاء بل هو الصواب لأنه لا يجوز أن ينهى عن الظلم فى الأربعة [۲۵۵/ ب و يبيح الظلم فى الثمانية؛ بل ترک 
الظلم فى الكل واجب. قلت: لکن یجوز اتتصیص علی أَفضلة لحرم؛ فان الظلم قییح مطلقاء وف فيهن أقبح. ۳۸/۴ فالظاهر الأول. 
التاسع: قد یس مسد الضمیر آمور: - منهاالاشارف كما فى قوله تعالی: إل المع و الِْصرَ و لوا کل ولیک كان َه مس (الإسراء: 
۶ - و منها الألف و اللام» کقوله تعالی: تن طنی و آثر ایا لین اجيم جی العآوی و نا تن حاف مقام ره و هی 
لس عن الْهَوى فان ال می ال وی (النازعات: ۷ إلى ۴۱). و قوله: نجت دغوتشک و 5 تم ال (ابراهیم: ۴ ای رسلک. و 
قوله: إل من ی و یط بو 01١‏ له لا بضدیغ أجر الْمُحدَنِينَ (یوسف: ۰ أصل الکلام ۱ E‏ «المحسنون» 
جنساء و من یلق و بض___بز] «۲» واحد تحته» أغنى عمومه مسن عود الضمير إليه. 
)١ )‏ قال أبو حيان فى البحر المحيط ۵/ 
۴ عند تفسير الآيهُ من سور يوسف (و قرأ ابن عباس و زيد بن على و الضحاك و قتادة و أبو رجاء و شبيل بن عزرة الضبعى و 
ريك بو حواري مراع و و 
الکوفیین: الألف و اللام عوض من الضمیر. قال ابن مالك «۱: و عليه يحمل قوله: جَنَّاتِ عدن مُفَنَّحَةُ تلم لاب (ص: ۰ و زعم 
[أبو على و] «۲» الزمخشری «۳ أن الأبواب بدل من المستكنٌ فى «مفتئحة». و هذا تكلف» فوجب أن تکون «الأبواب» مرتفعة بمفتحة 
المذ کون أو بمثله مقدّرا. و قد صح أن مفتحة صالح للعمل فى الأبواب» فلا حاجة إلى إبدال آیضا. ۳۹/۴ و منها الاسم الظاهر بأن 
يكون المقام یقتضی الاضمار فیعدل عنه إلى الظاهر و قد سبق الکلام عليه فى آبواب التأكيد. العاشر: الأصل فى الضمير عوده إلى 
آقرب مذکون و لنا أصل آخر و هو أنه إذاجاء مضاف و مضاف الیه» و ذکر بعدهما ضمیر عاد 1 
دون المضاف إليه» نحو لقیت غلام زید فأكرمته؛ فالضمیر للغلام. و منه قوله تعالی: و ان ا نغمت الله لا تخضوها (إبراهيم: ۴ .و 
عند التعارض راعی ابن حزم و الماوردی «۴؛ الأصل الأول. فقالا- إن الضمير فى قوله [تعالى : أو لحم خنزیر فان رس (الأنعام: 
۵ يعود على الخنزير دون لحمه لقربه. و قوّاه بعض المتأخرين؛ لأسن الضمير للمضاف دون المضاف اله لبس ال سره فد 
يعود إلى المضاف الیه» کقوله تعالی: و اشکیوا نغ مت اللّه ه إن کم یه تون النحل: ۴ ) و کذا الصفة فإنها كما فى قوله 
تعالی: ی أرى سیخ بَقَراتِ تما (یوسف: ۴۳). و للجمهور أن یقولوا: و كذا عوده للأقرب ليس بمطرد فقد يخرج عن الأصل 
لدلیل و إذا تصارض الأصلان تساقطا و نظر فى الترجيح من خسارج. بل قد يقال: عوده إلى مافيه 
)١ )‏ هو محمد بن عبد الله جمال الدين 


آبو عبد الله تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۸۱. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) انظر «الکشاف» ۳/ ۳۳۲ عند تفسير الآيهُ من سور ص و عبارته 
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(و فى مفتحة ضمير الجنات» و الأبواب بدل من الضمير تقديره: مفتحة هی الأبواب). (۴) الماوردى هو على بن محمد بن حبيب أبو 
الحسن الشافعى تقدم التعريف به فى ۲۷۴/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۷ العمل بهما أولى كما يقوله الماوردی: إن 
الضمير يعود إلى الخنزیر لأن اللحم موجود فيه. و أما قوله تعالی: فلت أَعْناقهُمْ لها خاضدعین (الشعراء: ۴) فأخبر ب «خاضعين» عن 
المضاف إليه» و لو آخبر عن المضاف لقال: «خاضعة» 0١١‏ [أو خضعاء أو خواضع» و إنما حسن ذلك لأن خضوع أصحاب الأعناق 
بخضوع أعناقهم «۱». و آما قوله تعالی: فطع إلى إله مُوسى و نی لَأْظْنّهُ كاذباً ۳۰ (غافر: ۳۷ [فقد] «۴» عاد الضمير فى قول 
المحققین للمضاف [الیه «۵» و هو موسىء و الظن بفرعون ۴/ ۴۰ و كأنه لما رأى نفسه قد غلط فى الاقرار بالإلهية من قوله: اٍله مُوسى 
استدرک ذلك بقوله هذا. الحادی عشر: إذا عطف ب «أو» وجب افراد الضميرء نحو إن جاء و سای 
الشيئين» فأما قوله تعالی: إن یکن عا أو قیال أؤلى بهما (النساء: ۵ فقیل: إن «أو» بمعنی الواو. و قیل: بل المعنی أن «یکن 
الخصمان» فعاد الضمير على المعنی. و قیل: للتنویع لا للعطف. و عکس هذا إذا عطف بالواو وجب تثنية الضمير. فأما [۲۵۶/ أ] قوله 
تعالی: وله و وَسُولَهُ احق أن يُوْضُوهُ (لتوبة: ۶۷ فقد سبق [الکلام «(۶ علیه. (فائدة) قوله: ال يآ ضحاها (النازعات: 46۴۶ أى 
او کے وس ا اا ال عق آل 
۱ ا ق ا نص 
الآية فى المخطوطة (لعلی أطلع إلى إله موسی و إنى لأظنه کاذبا) و بلاحظ أن أول اليه موافق لسورة القصص الاه (۳۸) الا آخرها 
فانه فى القصص من الکاذبین) و ما وقع فى المخطوطة موافق لاه غافر التی فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى 
المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۸ قال الشیخ عز الدین: و إنما أضاف ال حى إلى نهار 
العشية؛ لأنه لو أطلقها من غير إضافة لم يحسن التردید ب «أو» لأن عشية کل نهار من الظهر إلى الغروب؛ و هو نصف النهارن و ضحاها 
مقدار ربعه مثلاء و هو مقدار نصف العشية فلما أضافه إلى نهارهاء علم تقاربهماء فحسن التردید. لافادته التردید بين اللبث الطویل [و 
القصير] «۱». و لو أطلقه لجاز أن توكو اعشية اهار ی ی يوم طريل بالساوى دلج یی ۱۱۱ بالعشية فلا بحسن التردید 
بینهما. ۴۱/۴ (فإن قیل): كيف یجمع بين قوله: َم لا لا سا٤‏ ین هار (الأحقاف: ۵ و هو الجزء البسير من الزمانه وبين 
الضحی و العشیة؟ و كيف حسن التردید؟ (فالجواب) أن هذا الحساب يختلف باختلاف الناس» فمنهم من یعتقده طويلاء و منهم من 
يحسبه قصيراء قال [اللّه 1 تعالى: يَتَخاققُونَ بهم إن لبتم إلا عشراً (طه: ۱۰۳ ثم قال: إذْ يَقُولُ هم طَرِيفَةٌ إن بشم ال یم (طه: 
۴ و قد یکر بحسب شدة الأمر و خفته :وه و رلک یحمل أن يكون فى الدنياء و يحتمل أن يكون فى البرزخ؛ و الأول أظهر. 
(فائدة) و قد يتجوّز بحذف الضمير للعلم به كقوله: أ هذا الى بعت الله شرا (الفرقان: ۴۱) أى بعثه» و هو کثیر. و منه قوله: و الذي 
َو منک (البقرة ذ: ۲۳۴) إلى قوله: رَبَرَتَصْنَ إذا جعلناه الخبرء فالأصل «يتربصن آزواجهن» فوضع الضمير موضع الأزواج لتقدم 
ذکرهن فأغنى عن الضمیر. (فائدة) المضمر لا یکون الا بعد الظاهر لفظا «۵» [أو مرتبة» أو لفظا و مرتبة» و لا یکون قبل الظاهر لفظا] 
( و مرتبة» إلا فى آبواب ضمير الشأن و القصف كما سبق» و باب نعم و بلس کقوله تعالی: فنعّا هی (البقرة: ۲۷۱) و ساء ما 
(الأعراف ( : ۱) ليست فى المخطوطة. 
(۲) فى المخطوطة (ذلك الضحی بتلكك العشية). (۳) لفظ الجلالة ليس فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (و حقيقته). (۵) ليست فى 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن؛ ج۴» ص: ۳۹ ۱۷۷)» و الضمير فى «ربّه رجلا-. و باب الاعمال» إذا أعملت الثانی و الأول يطلب 
عمدف ۴/ ۴۲ فمذهب سيبويه نک تضمر فى الأول» فتقول: ضربونى و ضربت الزيدين. (فائدة) الضمير لا بعود إلا على مشاهد 
محسوس» فأما قوله تعالى: إذا قضی ثرا انم يَقُولُ هک فَيِكونٌ (مريم: ۳۵ فضمير «له؛ عائد على الأمرء و هو إذ ذاكك غير موجوده 
فتأویلهآئه لصا كان سابقا فى علم الله كرت كان يمتزلة المشاهد الموجود» فص عرد الضمیر إل (وفیل):[ [بل »١(‏ يرجع للقضاء؛ 
لدلالة «قضی» عليه؛ و اللام للتعلیل بمعنی «من آجل» کقوله تعالی: و اه لحب الختر لَسَدِيدٌ (العادیات: ۸) [أى )١١‏ من أجل حبه. 
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قاعدة فيما يتعلق بالسؤال و الجواب الأصل فى الجواب أن يكون مطابقا للسؤال» إذا كان السؤال متوججهاء و قد يعدل فى الجواب عما 
يقتضيه السؤال» تنبيها على آنه كان من حقّ السؤال أن يكون کذلک. و یستیه السكاكى «۳ الأسلوب الحكيم. و قد يجىء الجواب 
عم من السؤال للحاجة إليه فى السؤال و أغفله المتكلم. و قد يجىء أنقص لضرورة الحال. مثال ما عدل عنه قوله تعالی: بث لوک 
عن الق هی مواقت لاس و لعج ۸۴ ۴۳ (البقرة: ۱۸۹) فعدل عن الجواب للا قالوا: ما بال الهلال يبدو رقيقا مثل الخیط. ثم 
یتزاید قلیلا قلیلا حتی یمتلی و یستوی «۴» ثم لا يزال ینقص حتی یعود كما بدا؟ فأجيبوا بما أجيبوا [۲۵۶/ب به؛ لینبهوا على أن 
الهم ما ت رکوا السؤال عنه. و کقوله تعالی: ینونک ما ذا قفون «۵ اقل ماقم ین حير وین و فرب و ایتامی و 
المساكين و ان اليل (البقرة: 0۱۵ سألوا عما ينفقون ۰۵۰ فأجيبوا بيان المصرف؛ تتزیلا لسؤالهم متزلة سؤال غيره؛ لينبه على ما 
ذكرناء و لأنه قد تضهن قوله ( 17 
ليست فى المخطوطة. (۳) انظر «مفتاح العلوم» ص ۳۲۷ الباب الخامس فى النداء. (۴) فى المخطوطة (حتی یستوی و یمتلی). (۵) 
ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: ۰ قل ما أنْفَفَتُمْ من کر (البقرة: ۲۱۵) بیان ما ینفقونه و هو خیر ثم زیدوا 
علی الجواب بیان المصرف. و نظیره: و ما لک بیمیبکک یا ثوسی (طه: ۸۱۷ فیکون طایق و زاد. نعم روی ۱ [حن 410 ابن عباس أل 
قال: جاء عمرو بن الجموح- و هو شيخ کبیر له مال عظیم- فقال: ما ذا آنفق من آموالنا؟ و أين نضعها؟ فنزلت. فعلی هذا ليست الآية 
مما نحن فيه» لأن السائل لم یتعلق بغیر ما يطلب» بل آجیب ۱۳۱ ببعض ما سأل عنه. و قال ابن القشیری «۴؛: السؤال الأول كان سژالا عن 
النفقة إلى من تصرف و دل عليه الجواب. و الجواب یخرج على وفق السؤال؛ و مرا هذا السوال الثانی فعن قدر الانفاق» و دل عليه 
الجواب آیضا. و من ذلكك أجوبة موسی علیه السلام لفرعون حبث قال فرعون: و ما رث العالمين« قال رت التنعاوات و الأَدْض و ما 
نينا (الشعراء: ۲۳- ۲۴) لأنن «ما» سؤال عن الماهية أو عن الجس» و لها كان هذا النؤال [خطا؛ لان السكزل «#۵ عنه ليس وق 
ماهيته ۴/ ۴۴ فتبین» و لا جنس له فيذكرء عدل الکلیم عن مقصود السائل «۶» إلى الجواب بما یعرف بالصواب عند كيفية الخطاب؛ و 
لا یستحق الجریان معه» فأجابه بالوصف المنبه» عن الظنّ المؤدّى لمعرفته؛ لکنه لما [لم «۷ يطابق السؤال عند فرعون لجهله. و اعتقد 
الجواب خطأ قال لِمَنْ حَوْلَهُ [يعجبهم ۸۰ ألا تَشتَمعُوَ (الشعراء: ۲۵» فأجابه الکلیم بجواب يعت الجميع» و يتضمن الابطال لعين ما 
یعتقدونه من ربوبية فرعون لهم بقوله: ریم و رب آبایکم الْوَِينَ (الشعراء: ۲۶ فأجاب بالاغلظ و هو ذکر الربويية لكلّ ما هو من 
عالمهم نض ١‏ [فاستهزأ به فرعون و ختبه (۸. و لمالم يرهم موسى عليه السلام تفطنوا غلسظ عليهم فى 
)١ )‏ ذكره الواحدى فى أسباب النزول 
ص ۴۰ ضمن سور البقر و ذكره السيوطى فى الدر المنثور ضمن تفسير سورة البقرة ۲۴۳/۱ و عزاه لاين المنذر. (۲) ليست فى 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (أجيب عن بعض). (۴) هو عبد الرحیم بن عبد الکریم آبو نصر بن القشیری تقدم التعریف به فى ۲/ 
۸ (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (السامع) و عقبها رسم (بل). (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) ليست فى 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱ الثالشة» بقوله: إن تم تَْقلُونَ (الشعراء: ۲۸) فكأنّه شک فى حصول عقلهم. فان 
قیل: قوله تعالى: یلک عن الشَّهْر ارام (البقرة: ۲۱۷) ا «عن قتال فى الشهر الحرام] «۱» لأ-نهم لم يسألوا الا من أجل 
القتال فيه» فكان ذكره أولى! قيل: لم یقع السوال الا بعد القتال [فيه «0۲؛ فکان الاهتمام بالشوال عن هذا الشهر: هل آبیح فيه القتال؟ و 
أعاده بلفظ الظاه و لم يقل: «هو کبیر» ليع «*) الحكم [كل "١‏ قتال وقع فى الشهر الحرام. و قد يعدل عن الجواب إذا كان السائل 
قصده التعشت. كقوله تعالی: و بش لوک عن الرَوح قل ارو من آثر رَبّى (الاسراء: ۸۵) فذ کر صاحب «الإيضاح)» «۵» فى خلق 
الانسان: إن اليهود إنما سألوا تعجیزا و تغليظاء إذا کان اروخ يقال بالا۔شتراک على روح الانسان و جبریل و ملک آخر يقال له 
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الروح» و صنف من الملائكة و القرآن و عيسى» فقصد اليهود أن يسألوه» فبأىٌ يسمّى أجابهم قالوا ليس هو «۶» فجاءهم الجواب 
مجملا فكان هذا الإجمال كيدا يرسل به كيدهم. و قيل: إنما سألوا عن الروح: هل هی محدثة مخلوقة أم ليست كذلكك؟ فأجابهم؛ ۴/ 
۵ بأنها [۲۵۷/ أ] من أمر اللّه؛ و هو جواب صحيح» لأنّه لا فرق بين أن يقول فى الجواب ذلکک. أو يقول: «من أمر ربی» لأنّهِ إنما أراد 
أنها من فعله و خلقه. و قيل: إنهم سألوه عن الروح الذى هو فى القرآن» فقد سمى الله القرآن روحا فى مواضع من الكتاب» و حينئذ 
فوقع الجواب موقعه؛ لأنه قال لهم الروح: الذى هو القرآن من أمر ربى» و مما أنزله له على نبيه» يجعله ۸۷۰ دلالة و علما على صدقه و 
لیس فل | للم خا سس وقين» و لال ممعم سسا سس سس ل فى |مکب‌انهم. 
) البح ف ا ت 
فى المطبوعة. (۳) فى المطبوعة (ليعلم حكم قتال وقع). (۵) فى المخطوطة (الافصاح). (۶) فى المخطوطة (ليس له). (۷) فى 
المخطوطة (فجعله). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۲ و حكاه الشريف المرتضى »١١‏ فى «الغرر» عن الحسن البصری قال: و 
يقويه قوله بعد هذه الآية: و لین شابن بای أَوْحنا یک تم لا جد لَك به لین و کیلا الاسراء: ۸۶ فكأنه قال: إن القرآن 
من أمر ربى و لو شاء لرفعه. و مثال الزيادة فى الجواب قوله تعالى: و ما تلکک بیمینکک يا مُوسى قال هی عصاى اتو كوا عَلَها و أمُش 
بها على یی ولق فیها مرت أخرى (طه: ۱۷- ۱۸) فانه علیه الاد فهم أن السؤال يعقبه أمر عظيم يحدثه الله [تعالى فى العصاء 
فنیغی آن د لصفاتها :۸۲ حتی یظهر له التفاوت ين الحالین. و کذا قوله: ما ا وو فالا تعد یناما کل لها عاك (الشعراء: 
۰- ۷۱) و حش نه إظهار الابتهاج بعبادتها و الاستمرار على مواظبتهاء لیزداد غیظ السائل. و قوله تعالی: الله یک نها وین كل 
كوب (الأنعام: ۶۴) بعد قوله: قُلْ من نيكم من لمات ار و الأبخر تذعوته ضعا [و حف (۳ ... (الأنعام: ۶۳) الایف و لو لا قصد 
بسط الكلام ليشاكل ما تقدم؛ لقال «ينجيكم اللّه. ۴/ ۴۶ و مثال النقصان منه قوله تعالى ذاكرا عن مش ركى مكة: و إذا لى عَلتِهِمْ 
آیاتّنا کات قال الذين لا رة لقاءنا انْتِ بموآن غیر هذا اوه فل ما یر و انآ اه ام شین (یونس: 6۱۵ آی ائت 
بقرآن لیس [فيه «۴» سب آلهتناء أو بله بأن تجعل مکان آية عذاب آية رحمة» و ليس فيه ذکر آلهتنا؛ فأمره الله أن يجيبهم على 
التبديل» و طوى الجواب عن الاختراع» قال الزمخشری «۵: لأن التبديل فى إمكان البشرء بخلاف الاختراع فإنه ليس فى المقدور 
فطوى ذكره للتنبيه على أنه سؤال محال. و ذكر غيره أن التبديل قريب من الاسختراع» فلهذا اقتصر على جواب واحد لهما. 
زر ل سس سس سس ریب ی یب رب ۲ نو على بن الحسين بن موسی 
تقدم التعريف به فى ۳/ 2875 و انظر قوله فى «أمالى المرتضی» ۱/ ۱۲. (۲) فى المخطوطة (مضافاتها). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) 
ليست فى المخطوطة. (۵) انظر «الكشاف» ۲/ ۱۸۴ عند تفسير الآيهُ من سورة يونس» و قد ساق الزركشى العبارةٌ بالمعنى. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۳ و خطر لى أنه لما كان التبديل أسهل من الاختراع» و قد نفى إمكان التبديل» كان الاختراع غير مقدور 
عليه من طريق أولى. (فائدة) قيل: أصل الجواب أن يعاد فيه نفس سؤال السائل» ليكون وفق السائل» قال الله تعالى: اک لت 
وشت قال اا وش (یوسف: ٩۰‏ و ناه فی جوابه علیه إل اک هو «آنت» فی سوالهم. قال [تعالی : ا و ا على ذلِکم 
اٍضری قالوا نا (آل عمران: ۸۱ فهذا أصله. ثم إنهم الر] عرض ی الجرات یر وقد بحذف 
السؤال ثقة بفهم السامع بتقدیره. کقوله تعالی: قل مل ین شرکایکم من ییا ۸۴ ۳۷ ان كم ده فل الله بدا الق تم يعِيدَهُ 
(یونس: ۸۳۴ فانه لا يستقيم أن یکون السؤال و الجواب من واحد فتعين أن یکون قل اللَهُ لیونس: ۳۴) جواب سؤالء کأنهم سألوا لما 
سمعوا من رسول الله صلی الله عليه و سلم و هو مَنْ يووا الْحَلَقَ نم يعِيدٌةٌ (یونس: ۳۴» فت رک ذکر السژال. و نظیره قوله تعالی 
[۲۵۷/ ب :فلع من شرکایکم مَنْ يَهْدِى ای الْحَقّ فُل الله هی لح (بونس: ۳۵. 


(قاعده) 
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(قاعدة) الأضل: فى الجواب أن یکون مشاكلا للسوال فان كان جملة اسمية فینبغی أن يكون الجواب [کذلکک. و یجیء ذلک فی 
الجواب ۱۱ المقدّر أيضا؛ إلا أن ابن مالک قال [فی قولكك «۱: «من قرأ؟) فتقول: زید فاّه من باب حذف الفعل» على جعل الجواب 
جملة فعلية. قال: و إنما قدرته کذلکک لا مبتدأء مع احتماله» جریا على عادتهم فى الأجوبة إذا قصدوا تمامهاء قال تعالی: مَنْ يُحى 
العظام و هی رَمِيمٌ* فل پیت الَّذِى نها (يس: ۷۹-۷۸. و مثله: مولن هن اريز الْعَليم (الزحرف: ٩‏ قل أجل كم 
)١ )‏ ليست فى المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۴ الطّباتُ (المائدة: ۴» فلما أتى بالجملة الفعلية» مع فوات مشاكلة السؤال» علم أن تقدير الفعل ألا أولى. 
انتهى. ۴/ ۴۸ و مما رجح به أيضا تقدير الفعل أنه حيث صرح بالجزء الأخير» صرح بالفعل» و التشاكل ليس واجبا؛ بل اللائق کون زيد 
فاعلات أى قرأ زيد أو خبراء أى القارئ زید. لا مبتدأء لأنه مجهول. بقى أن يقال فى الأولى: التصريح بالفعل 0١١‏ [أو حذفه؟ و هل 
يختلف المعنى فى ذلكك؟ و الجواب: قال ابن يعيش «۲): التصريح بالفعل )١١‏ آجود. و ليس كما زعم بل الأكثر الحذفء و أما قوله 
تعالى: اف ۰۴۰ أجل كم اعبات (المائدة: ۴) لیقول حَلَمَهُنَّ لیر للم (الزخرف: )٩‏ فل يحِْيهَا الى أَنْشَأّها [أَوّلَ مَرَه] (۴» (يس: 
٩‏ فكان الشيخ شهاب الدين بن المرحل رحمه الله يجعله من باب يشتوك عَن ال قل هی مَواقِيثٌ لاس [و الج ۰۶۰ (البقرة: 
8)» من آنهم أجيبوا بغير ما سألوا [عنه «۴» اک هيه شان و أن" لبد :قل يدك اند ا ف ا ا بقار 
زید» احتمل أن يكون جوابا و أن يكون كلاما مبتدا. و لو قلت: «زيد»» كان نصا فى أنه جواب و فى العموم الذى دلت عليه [ «من»] 
«(۶» و كأنكك قلت: الذی جاء زید. فیفید الحصر. و هاتان الفائدتان» إنما حصلتا من الحذف. و منه قوله تعالی: لمن الک الوم له 
اأواجد الْقَهّار (غافر: ۱۶)؛ إذ التقدیر: الملک لله [الواحد] «۶» فحذف المبتداً من الجواب» إذ المعنی: لا ملک الا لله. و من الحذف 
قوله تعالی: لمّن الا و مَنْ فيها (المؤمنون: ۸۴)» لِمَنْ ما فى الماواتِ و اض (الأنعام: 1۲(« قل مَنْ رفک من السّماواتٍ و 
لاض (سبا: ۲۴ ( 4ل ١1‏ ف 
المخطوطة. (۲) هو يعيش بن على بن يعيش تقدم التعريف به فى ۲/ ۰۴۹۷ (۴) ليست فى المطبوعة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۵ و من الإثبات قوله تعالى: مل بُخييها الى أَنْمَأُها رل مرو (يس: .)۷٩‏ و لعله للتنصيص على الاحیاء 
الذى أنكروه: قل مَنْ رَب السّماوات الع ۴۹/۴ (المؤمنون: ۸۶ و قوله: هن لیر ليم (الزخرف: )٩‏ لأن ظاهر أمرهم أنهم 
کانوا معطلة و دهریةه فآرید الخصيص غلى اعترافهم بأنها مخلوقة. و قوله: كار اليم الیو (التحریم: ۳ نها استغربت حصول الب 
الذی أسرّته. و قال ابن الرملکانی فى «البرهان» «۱: آطلق النحویون القول بأن «زیدا» فاعل» إذا قلت: «زید» فى جواب [من قال ۸۲۰ «من 
قام؟» على تقدير قام زيدء و الذی يوجبه جماعة علم البيان» أنه مبتدأ لوجهین: آولهما «۳ أنه مطابق للجملة التی هى جواب الجملة 
المسئول بها فى الاسميةء كما وقع التطابق» فى قوله تعالی: وَقِيلَ لین اقا ما ذا رل رَبك قَانُوا يرا ۳ (النحل: ۳۰) فى الجملة 
الفعلیف و إنما لم یقع التطابق فى قوله تعالی: ما ذا یل کم الوا اما الأولية (النحل: ۲۴)ء لأنهم لو طابقوا لكانوا مقرّين بالانزال» 
و هم من الاذعان به على تفاوت. الشانی: أن الأبس لم يقع عند السائل الا فیمن فعل الفعل» فوجب أن یقدّم الفاعل فى المعنی؛ لاه 
متعلق بغرض السائل» و أما الفعل فمعلوم عنده و لا حاجة «۵» إلى السؤال عنه فحری أن یقع فى الأسخرى التی هى محل التکملات و 
الفضلات. و كذلكك [إذا قلت «۶): أزيد قام أم عمرو؟ [فالوجه فى جوابه أن تقول: زيد قام» أو عمرو قام ۰ و قد آشکل على هذه 
القَاع ده قوله تعاسالى حكابة ع ن إبراه يم علي هه السلام فى 
)١ )‏ هو عبد الواحد بن عبد الكريم 
تقدم التعريف به فى ۱/ ۱۳۵ و تقدم التعريف بكتابه فى ۲۲۸/۲. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (أحدهما). (۴) 
تصحفت الآيهُ فى المخطوطة إلى (و إذا قيل لهم ما ذا أنزل ربكم قالوا خيرا) و الصواب ما فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (و لا 
حاجة به إلى السؤال). (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: ۴۶ ۴/ ۵۰ جواب: أ نت 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 4۹۰ من ۱۰۲۵ 


فعلت هذا اهتنا [ [۲۵۸/آ] با ابراهيم ۵ قال بل فَعَلَهُ كبِيرَهُمْ هذا (الأنبياء: ۲- ۶۳؛ فان السؤال وقع عن الفاعل؛ لا عن الفعل» و مع 
ذلك صدر الجواب بالفعل» مع آنهم لم یستفهموا عن کسر الأصنام» بل كان عن الشخص الکاسر لها. و الجواب أن ما بعد «بل» لیس 
بجواب للهمزف فان «بل؛ لا تصلح 0١١‏ أن يصدّر بها الکلام و لأنّ جواب الهمزة بنعم أو بلا «0۲. فالوجه أن یجعل إخبارا مستأنفاء و 
الجواب المحقق مقذر دل عليه سياق الكلام» و لو صرح به لقال: «ما فعلته بل فعله کبیرهم» و إنما اخترنا تقدير الجملة الفعلية على 
الجملة المعطوفة علیها فى ذلك. فان قلت: يلزم على ما ذکرت أن یکون الخلف واقعا فى الجملتین: المعطوف عليها المقدرة و 
المعطوفة الملفوظ بها [بعد «بل؛] «۳». قلت: و إنه لازم» على أن یکون التقدیر: ما آنا فعلته بل فعله کبیرهم هذا مع زیادته بالخلف عما 
آفادته الجملة الأولى من التعريضء إذ منطوقها نفی الفعل عن إبراهيم عليه السلام» و مفهومها إثبات حصول التکسیر من غیره. فان 
قلت: و لا بد من ذکر ما یکون مخلصا عن الخلف على کل حال. فالجواب من وجوه: - (آحدها): أن فى التعریض مخلصا عن 
الکذب. و لم يكن قصده عليه السلام أن ينسب الفعل الصادر منه إلى الصنم حقيقة» بل قصده إثبات الفعل لنفسه على طریق 
التعریضء لیحصل غرضه من التبکیت. و هو فى ذلك مثبت معترف لنفسه بالفعل؛ و لیس هذا من الکذب فى شیء. (و الثانی): انه 
غضب من تلک الأصنام» غير له تعالی؛ و لما کانوا لا کبرها أشدّ تعظيماء كان منه أشدّ [غضبا] ۸۴۱ فحمله ذلک على تکسیرها؛ و 
[كان «۵: ذلک كله حاملا للقوم ۴/ ۵۱ على الأنفة أن یعبدوه فضلا عن أن بخضوه بزيادة التعظيم» و متبها لهم على أن المتکسرة 
متمکن فيها الم عف و العجز منادى علیها بالفنای منسلخة عن ربقة الدفع» فضلا عن ایصال 
)١ )‏ فى المخطوطة (لا تصلح الا أن 
یصدر). (۲) تصحقت فى المطبوعة إلى (بلی). (۳) لست فی المخطوطه. (۴) لست فى المخطوطة. (۵) لست فى المطبوعة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۷ الضرر و النفع. و ما هذا سبیله حقیق أن ينظر إليه بعين التحقیر «۱» لا التوقير» و الفعل ينسب إلى الحامل 
عليه» كما پنسب إلى الفاعل و المفعول و المصدر و الزمان و المکان و السبب؛ إذ للفعل بهذه الأمور تعلقات و ملابسات» يصح 
الاسناد إليها على وجه الاستعارة. - (الثالث): أنه لما رأى عليه السلام منهم بادرة ۱۲۱ تعظیم ال کب لکونه أكمل من باقی الأصنام؛ و 
علم أن ما هذا شأنه» يصان أن يشترك معه من دونه فى التبجیل و التکبیر» حمله ذلكك على تكسيرهاء منبها لهم على أن الله [ تعالی 
أغير» و على تمحيق الأكبر أقدر. و حری أن بخص بالعبادة؛ فلا كان الكبير هو الحامل على تكسير الصغير» صخت النسبة إليه» على ما 
سلف. و لما تبين لهم الحق رجعوا إلى آنفسهم. فقالوا: إنكم أنتم الظالمون» إذ وضعتم العبادة بغير موضعها. و ذكر الشيخ عبد القاهر 
«” أن السؤال إذا كان ملفوظا ا ل و ان كان | 
بالفعل لضعف الدلالهُ عليه» فتعين أن بلفظ به. و هو مشكل بقوله تعالى: سب یسح له فيها بالْعْدُوٌ و الآصالٍ» + رجال (النور: ۶- ۳۷) [فانه 
محمول على تقدير سؤال «۴ فيمن قرأها بفتح الباء «۵» كأنّه قيل: من يسبحه؟ + فقيل: يسبحه رجال» و نظيره ضرب زيد و عمرو على 

بناء «ضرب» للمفعول : حي وی کر لجل نماد تمه رارج کل نورداق لبر الاين ام ات متیر لا E‏ 
سول أناك یگ شیب 1100ب زا ا دموا عله الا لام قال لام [قَوْمّ مْكِرُونَ الآيات «۶؛ (الذاریات: 
۴ -۲۵)» كأنه ۴ /۵۲قیل: فما« قال لهم؟ تحال آلا أكون (الذاريات: ۲۷) و لذلک قالوا: للا تخف». 
١‏ 0 تصحفت فى المخطوطة إلى 
(تحقيق). (۲) فى المخطوطة (زيادة). (۳) انظر قوله فى كتابه «دلائل الاعجاز» ص ۸۸- ۸٩‏ الاستفهام له التقدم و الصدارة. (۴) ليست 
فى المطبوعة. (۵) قال البنا الدمياطى فى «إتحاف فضلاء البشر» ص ۳۲۳ عند ذكره سورة النور (و اختلف فى بمح فابن عامر و آبو 
بكر بفتح الموحدة مبنيا للمفعول» و نائب الفاعل له و هو أولى من الأخيرين» و رجال حینشذ مرفوع بمضمر و كأنه جواب سؤال» 
فكأنه قيل: من يسبحه؟ فقيل رجال ...). (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) فى المخطوطة (فما ذا قيل لهم؟ و أجيب قيل لهم أ لا تأكلون). 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۸ و على هذه السياقة تخرج [قصة] «۱» موسی عليه ال لام فى قوله: قال عون و مار 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحةً ٩۱‏ من ۱۰۲۵ 


العالمیت* قال رب السّماوات و اض (الشعراء: ۲۳- ۲۴) إلى قوله: إِنْ کت من الصَّادِقِينَ (الشعراء: ۳۱). و على هذا كل کلام جاء 
فيه لفظة «قال» هذا المجىء, غير أنه يكون فى بعض المواضع ا تعالی: ان اسنا إلى قوم (الذاریات: ۳۲)» فانه لا یخفی 
أنه جواب لقوله: ما تطیکم ها ارسود (الذاريات: ۳۱). و مثله: و اضرت لَهُمْ ما أَصْحاب الْقَويَةٌ إِذّْ جاءها الْمُوْسَلُونَ (یس: ۱۳) 
إلى قوله: اتبغوا من لا بتکم جر (یس: ۲۱). (فائدة) نقل عن ابن عباس رضی الله عنهما أنه قال: ما كان قوم آقل سژالا من أمة 
محمد صلى الله عليه و سلم سألوه عن أربعة عشر حرفاء فأجيبوا. قال الامام: ثمانية منها فى البقرة: ۴ ذا سالک عبادی عَنّی 
نی قَرِيبٌ ٠۲١‏ (البقرة: ۱۸۶. ینک عَن اهل (البقرة: ۱۸۹ و الباقى ستة ۱۳۰ فيهاء و التاسعة: بوک ما ذا أجل لهه (الآية:ع) 
فى المائدة. و العاشرة: شوک عن انال (الأنفال: ۱). الحادی عشر فى بنی إسرائيل: و يشتوك عَن الوح (الإسراء: ۸۵. الثانى 
عشر فى الکهف: و بد لوک عَنْ ذى لقن (الآية: ۸۳). الثالث عشر فى طه: و شوک عَن الْجبالٍ (الآية: ۱۰۵). الرابع عشر فى 
التازعات: یوک عَن السَاعة (الآية: ۴۲). و لهذه المسألة ترتيب: اثنان منها فى شرح المبدأء كقوله تعالى: و إذا سالک عبایی عنی 
( البقرة: ۱۸۶) فانه سوال هن E‏ و قوله: E U‏ هه E‏ 
)١ ۱‏ ليست فى المخطوطة. (۲) ليست 
فى المطبوعة. (۳) الثالثة ب یلوک ما ذا يُنْفِقُونَ البقرة: ۲۱۵ الرابعة یشکلونک عن الشَّهْرِ الْحرام البقرة: ۲۱۷ الخامسة شلوك عَن 
ار و المییتر و السادسة و ید كلتك ما ذا شوت قل ار البقرة: ۲۱٩‏ السابعد و مر تك قن الس البقرة: ۸۲۲۰ اا و 
یش لوک عن الْمَحِيض البقرة: ۲۲۲. (۴) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۹ و اثنان فى الآخر فى شرح 
المعاد و قوله: و شلوك عَن الْجبالٍ (طه: ۱۰۵» و قوله: یشتلوتک عَن السَاعَدْ بان مُوساها (الأعراف: ۱۸۷). و نظير هذا أنه ورد فى 
القرآن سورتان» آولهما: یال لاس (الحج: ۱ فى النصف الأول و هو السورة الرابع و هی سور النساء. و الثانيهة فى اللصف 
الثانی» و هی ۸۴ ۵۴ سورة الحجء ثم يا یه النّاسٌ الّذى فى الأول [یشتمل على شرح المبدإه و الذى فى الثانی 0١‏ بشتمل على شرح 
المعاد «۲۰». فان قیل: کیف جاء (بسألونک) ثلاث مرات ۳۱ [بغیر واو: نونک عن الم (البقرة: ۱۸۹) يَسْتَلُوك عَن الشَّهْرِ ارام 
(البقرغ: ۲۱۷ یُشتلونک عَن اثر و لمیر (البقرة: ۲۱۹) ثم جاء ثلاث #0 مرات بالواو: و ب کوک ما ذا فقو البقرة: 4۲۱۹ و 
یشگلوتک عن الیتامی (البقرة: 0۲۲۰ و يَسْتَلُوك عَن الْمجیض؟ (البقرة: ۲۲۲. قلنا: لأنّ سوالهم عن الحوادث؛ [الأول وقع متفرقا عن 
الحوادث؛ و] 0 الآخر وقع فى وقت واحد. فجىء بحرف الجمع دلالة على ذلک. فان قیل: كيف جاء: و إذا ماک عبایی عَنَّى فَنّى 
قَرِيبٌ (البقرة: ۱۸۶ و عادة السؤال يجىء جوابه فى القرآن ب «قل» نحو: يشتوك عن لْأَهلَهُ مل هی مَواقِيتٌ ناس [و الحخ :۱۳ 
(البقرة: ۱۸۹) و نظائره؟ قيل: حذفت للاشارة إلى أن العبد فى حالة الدعاء مستغن عن الواسطة» و هو دليل على أنه أشرف المقامات» 
فان الله سبحانه لم يجعل بينه و بين الداعى واسطف و فى غير حالة الدعاء تجىء الواسطة. 


الخطاب بالشیء عن اعتقاد المخاطب دون ما فى نفس الأمر 


الطاب الى عن عاد الفخاطت دون ماك ن الا ۵۵۴ كرك سسا و ال 2 رک الذي كش ون 
(الأنعام: ۲۲ وقصت إضافة الشريك إلى اله [سبحانه على ما كانوا يقولون؛ لأسن القديم سبحانه أثبته. 
) 0 لیست فی الط (۲) عبارة 
المطبوعة (علی شرح حال). (۳) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۵۰ و قوله: وَ مِنَ الاس من سد مِنْ دون 
اله آنداداً (لبقرة: ۱۶۵). و قوله: دق نک نت الْعَِيرٌ الکریم (الدخان: ۴۹). و قوله: [نک ۸۱۰ أك الْحَلِيمُ a‏ (هود: ۸۷ آی 
بزعمكك و اعتقادکک. و قوله: با با الى برل علیه الذ كر نک لَمَصُْونٌ (الحجر: ۶). و قوله: و اسنا إلى ماه آلف أو نون 
(الصافات: ۱۴۷). و قوله: فهق كالْحِجِارَةْ أو اد قَسْوَةٌ (البقرة: ۷۴). و قوله: و ما اهر السَاعَرَيٌ 7 كلمح اضر أو هُوَ [۲۵۹/ مت 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحةً ۷٩۲‏ من ۱۰۲۵ 


(النحل: ۰0۷۷ أى آنکم لو علمتم قساوة قلوبكم» لقلتم إنها كالحجارة أو انها فوقها فى القسوة و لو علمتم سرعة الساعة لعلمتم أنه فى 
سرعة الوقوع كلمح البصر أو هو آقرب عندکم. و اوه إلى تومه من نکر ا لور هرهم لكك ۳9 مائهٌ ألف أو 
يزيدون عليها. ۴/ ۵۶ و جعل منه بعضهم قوله تعالى: قال رت اد قَْيِى كَذّبُونِ (الشعراء: 1 یت داعب الدكلي: » لأنه لا 
يكون خلافه فإنّه كان على طمع لا يكون منهم تكذيب. و قوله تعالى: هُوَ الْذى دا الْحَلقَ نم یه وه هُوَ أَهْوَنُ عليه (الروم: ۳۷ 
[أى 7١‏ بالنسبة إلى ما يعتاده المخلوقون فى أن الإعادة عندهم أهون من البداءث لأنّه أهون بالنسبة إليه سبحانه» فيكون البعث أهون 
عليه [عندكم «۲» من الإنشاء. و حكى الإمام الرازى فى «مناقب الشافعى» «۴» قال: معنى الاب «فى العبرة عندكم)؛ لأنه لما قال للعدم: 
«(کن» فخرج تاما كاملا بعينيه و أذنيه و سمعه و بصره و مفاصله» فهذا فى العبرة أشدٌ من أن يقول لشىء قد كان: «عد إلى ما كنت 
علیه»؛ فالمراد من الآية: و هو أهون عليه بحسب عبرتكم؛ لا أنّ شيئا يكون على الله أهون من شىء آخر. و قيل: الضمير فى عَلیّه يعود 
للخلق» لأنه يصاح بهم صيحة فيقومون» و هو أهون من أن يكونوا نطفا ثم علقا ثم مضغاء إلى أن يصيروا رجالا و نساء. 
SN U SNN )‏ 
فى المخطوطة. (۴) هو الفخر الرازی» و كتابه «مناقب الإمام الشافعی» مطبوع فى مصر طبع حجر سنهٌ (1714ه) (معجم سركيس 417)) 
و حققه أحمد حجازى السقا و طبع بالقاهرة بمكتبة الكليات الأزهرية سنة ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶. (أخبار التراث العربی ۳۳/ ۲۰). و لم يصلنا 
الکتاب. و إنما وقفنا على قوله أيضا فى كتابه «التفسير الكبير» ۲۵/ ۱۱۶ عند تفسير الاه من سورة الروم. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ 
ص: ۱ و قوله: يا با السَاحِرٌ (الزخرف: ۴۹ أى يأيها العالم الكامل؛ و إنما قالوا هذه تعظيما و توقيرا منهم له؛ لأن السحر عندهم 
كان عظیما و صنعة ممدوحة. و قیل: معناه يأيها الذی غلبنا بسحره. کقول العرب: خاصمته فخصمته أى غلبته بالخصومك و یحتمل 
آنهم آرادوا تعییب موسی عليه التلام بالسحرء و لم ینافسهم فى مخاطبتهم به رجاء أن يؤمنوا. و قوله تعالی: فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا و لَنْ تَفْعَلُوا 
(البقرة OTE‏ ل ل ی ی 
يها للتهكم > كما یقوله الواثق بغلبته على من یعادیه. «إن غلبتكك» و هو یعلم أنه غالبه تهکما به. وق له ھا فرق ن کین لا 
يان (النحل: ۰)۱۷ و المراد ب «من لا يخلق» الأصنام و كان أصله كما لا بخلق, لأن «ما؛ لمن لا يعقل بخلاف «من»» لکن خاطبهم 
علی معتقدهم؛ لأنهم ستوها آلهة» و عبدوها فأجروها مجری آولی العلم» کقوله للأصنام: آَم رل موق بها آم غ ا 
(الأعراف: ۵ الآية» آجری علیهم ضمير آولی العقل. كذا قیل. و يردٌ عليه أنه إذا كان معتقدهم خطأ و ضلالث فالحکم یقتضی أ إن 
۰ ينزعوا عنه و يقلعواء لا- أن يبقوا عليه؛ إلا أن يقال: الغرض من الخطاب الإيهام» و لو خاطبهم على خلاف معتقدهم فقال: «كما لا 
يخلق»» لاعتقدوا أن المراد به غير الأصنام من الجماد. و كذا ما ورد من الخطاب بعسى و لعل؛ فانها على بابها فى الترججى و التوقع» و 
لكنه راجع إلى المخاطبین؛ قال الخليل و سيبويه «۲» قوله تعالی: فقولا لَه نله کر أو شی (طه: ۴۴): اذهبا إلى رجائكما و 
ا ال تسس ألما اامجححي ا | یاهع ان 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطف و تصحفت 
فى المطبوعة إلى (ألا) و الصواب ما أثبتناه و هو الموافق للسياق. (۲) انظر «الكتاب» لسيبويه ۳۳۱/۱ باب من النكرةٌ يجرى مجرى ما 
فيه الألف و اللام من المصادر و الاسماء. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۵۲ فهو عالم بعاقبة أمره» و ما يؤول إليه؛ لأنّه يعلم الشىء 
قبل أن يكون. و هذا أحسن من قول الفرّاء: إنها تعليلية» أى [كى «۱» یتذ کر لما فيه من إخراج اللفظ عن موضوعه: و منه التعجب 
الواقع فى كلام ال نحو: نما أ رم على الا (البقرة : ۵ أى هم آهل أن يتعتجب منهم» و من طول مكثهم 7١‏ فى النار. ۴/ ۵۸ و 
نحوه: : قیل اسان ما کت (عبس: ۷ و نیز به و أشيغ ۳ | (الکهف: ۲۶). و منه قوله تعالى فى نعيم أهل الجنة و شقاء [۲۵۹/ب 
أهل النار: خالِدِينَ فیها ما دامّت الشماواف و اا (هود: ۱۰۷ مع آنهما لا ولاف لکن التقیید بالسماء و الاأرض» جرت غاد 
العرب إذا قصدوا الدوام أن یعلقوا بهما فجاء :۴ الخطاب على ذلکد. (تنبیه) يقرب من هذا التهكم» و هو |خراج الکلام على ضدّ 
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مقتضى الحال» كقوله تعالى: دق نک نک ای ليم (الدخان: ۴۹). و جعل بعضهم منه قولهتعلی: بات من یی يبه وین 
RES‏ من أمر الله الرعد: ۱ مع العلم بأنه لا یحفظ من آمر ۵۰ الله شیء. ۴/ ۵٩‏ 


التأّب فى الخطاب بإضافة الخير إلى الله «۶». 


التأذب فى الخطاب بإضافة الخير إلى الله «۶. و إن [كان 07 الكلّ بيده کقوله تعالی: أَنْعَمْتٌ عَلَيهمْ (الفاتحة: ۷)» ثم قال: عير 
المَعْضوب یه (الفاتحة: ۷ و لم يقل: غير الذين غضبت عليهم. و قوله: بيك لير (آل عمران: ۰۲۶ و لم يقل: «و [بيدكك 17 
الشر ( (« )١‏ ليست فى المطبوعة» و انظر 
قول الفراء فى الجامع لأحكام الق رآن للقرطبی ۲۰۰/۱۱ عند تفسير اليه من سورة طه. (۲) فى المطبوعة (تمکنهم). (۳) اليه فى 
المخطوطة آشمغ بهم و أبْصوٌ (مريم: ۳۸). (۴) فى المخطوطة (فى الخطاب). (۵) و فى نسخة (من أمره). (۶) فى المخطوطة زياد هى 
(و يجىء فاعلا- لسوء و ان كان الكل بيده). (۷) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القر آن» ج ۴» ص: ۵۳ و إن كانا جمیعا بيده؛ 
لکن الخير يضاف إلى الله تعالی إرادة محبة و رضاء و الشر لا يضاف إلبه إلا إلى مفعولاته؛ لأنه لا يضاف إلى صفاته و لا آفعاله» بل 
كلها كمال لا نقص فیه. و هذا معنی قوله: «و القع لیس لیکک» «۱»؛ و هو أولى من تفسیر من فسره: [بأنه ۲۱ لا يتقرّب [به «۳) إليكك. 
و تأمل قوله: فص رف عَنْهُ تِن (یوسف: ۳۴) فأضافه إلى نفسه حيث صرفه و لما ذ کر السجن أضافه الیهم فقال: لش عتّی 
جين (یوسف: ۳۵) و إن كان سبحانه هو الذی سیب السجن له و آضاف ما منه الرحمة إليه» و ما منه الشدة إليهم. و منه قوله تعالی 
حكاية عن ابراهیم علیهالشرلام: و إذا ترضت ر ن ارا ١‏ و لم یقل: «أمرضنى؛ E‏ 
فعله» حيث قال فى إعابة السفينة: ا (الکهف: 4 و قال فى الغلام: دنا (الکهف: ۸۱) و فى إقامة الجدار: فأراد كك 
(الكهف: ۷۲ قال الشيخ صفی الدين بن أبى المنصور فى کتاب «فكك الأزرار عن عنق الأسرار» «(۲۴: ۴/ ۶۰ لما آراد ذكر العيب 
للسفينة نسبه لنفسه أدبا مع الربوبية» فقال: «فأردت»»: و لما [كان ۱ ۱ قتل الغلام مشت رک الحکم ب بين المحمود و المذموم» استتبع نفسه 
مع الحق» فقال فى الإخبار بنون الاستتبا » ليكون المحمود من الفعل- وهو راحة أبويه المؤمنين من كفره- عائدا على 
)١ )‏ قطعة من حديث طويل من رواية 
على بن أبى طالب رضی الله عنه» آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۵۳۴- ۵۳۵ كتاب صلاة المسافرين و قصرها (۶)» باب الدعاء فى صلا 
الليل و قيامه (۲۶), الحدیث (۲۰۱/ ۷۷۱) و بدایته «عن رسول الله صلى اللّه عليه و سلم أنه كان إذا قام إلى الصلاة قال: وجهت وجهی 
للذی فطر السماوات و الأرض ...». (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ذكره !سماعیل باشا البغدادی فى «إيضاح 
المکنون» ۴/ ۲۰۰ و قال (فک الأزرار عن عنق الأنوار و هتک الأستار عن معادن الأسرارء تأليف سراج الدين عمر بن أبى بكر الیمنی 
المتوفی سنه ...» آوله قال: صحبت فى بلاد اليمن علماء و فضلاء)» و الکتاب مخطوط بدار الکتب المصرية ۱/ ۵۷ (برو کلمان الذیل 
۲ أما مؤلفه فلم نجد له ترجمة» و لعله عمر بن آبی بكر بن أبى حنال» من أصحاب الامام یحیی بن أبى الخیر (من علماء القرن 
۶ ذکره الجعدی فى طبقات فقهاء الیمن ص ۲۰۲. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۵۴ الحق سبحانه» 
و المذموم ظاهرا- و هو قتل الغلام بغير حق- عائدا علیه. و فى [قامة الجدار كان خيرا محضاء فسبه للحق فقال: راد ریک ثم بين أن 
الجمیع من حيث العلم التوحيدىٌ من الحقء بقوله: و ما فلة عنْ آفری (الکهف: ۸۲). و قال ابن عطية: انما آفرد أولا فى الارادة لأنها 
لفظ غیب. و تأدب بأن لم يسند الارادة فيها [إلَا] «۱» إلى نفسه كما تأدب ابراهیم عليه الت لام فى قوله: و إذا مرضتّ فَهُوَ بَشفین 
(الشعراء: ۸۰ فأسند الفعل قبل و بعد إلى الله [تعالى » و آسند المرض إلى نفسه إذ هو معنی نقص ومعابة ١١‏ و لیس من جنس 
التعم المتقدمة. و هذا النوع مطرد فى فصاحة القرآن كثيراء أ لا تری إلى تقدیم فعل البشر فى قوله تعالی: فلا زاغوا أزاغ الله قوب 
(الصف: 6۵ و تقدیم فعل الله فى قوله تعالی: تم تاب علیهغ وبوا (التوبة: ۱۱۸): و إنما قال الخضر فى الثانية: فَأَرَدْناء لأنه قد آراده 
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الله و أصحابه الصالحون, و تكلم فيه فى معنی الخشية على الوالدین» و تمّی التبدیل لهما؛ و إنما آسند الإرادة فى الثالثة إلى الله 
تعالى لأنها آمر مستأنف فى الزمن الطویل» غيب من الغيوب» ف فحسن افراد [1/۲۶۰] ] هذا الموضع بذ کر الله تعالی. ۴/ ۶۱ و مثله قول 
نوم الجن: و لا تذری 1 َو رید بن فى اض ا 5 أراد بهم رهم رَسَّداً (الجن: ۰ فحذف الفاعل فى إرادة الشر تأدبا مع الل 
و أضافوا إرادة الرشد إليه. و قريب من هذا قوله تعالى حاكيا عن يوسف عليه التد لام فى خطابه لما اجتمع أبوه و إخوته: إِذْ أخرجنى 
من السّجْن (يوسف: ۱۰۰ و لم يقل: «من الجبّ) مع أن الخروج منه أعظم من الخروج من السجن. و نما آثر ذكر السجن لوجهين 
[ذكرهما ابن عطية] «0۳: أحدهما: أن فى ذكر الجبّ تجديد فعل |خوته و تقريعهم بذلک [و تقليع نفوسهم «۴» و تجديد تلک 
الغوائل [و تخييب النفوس «۴» و الثانى: أنه خرج من الجبّ إلى الرق» و من السجن إلى الملك» و النعمة هنا آوضح انتهی. 
PIERRE RA )‏ 
المخطوطة (معنی نقص و مصيبة). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۵ و أيضا و 
لأسن بين الحالين بونا من ثلاثة أوجه: قصر المدة فى الجب و طولها فى السجن» و أن الجتٍ كان فى حال صغره. و لا يعقل فيها 
المصيبةء و لا تؤثر فى النفس کنآثیرها فى [حال الکبر] ۰ و الثالث أن آمر الجبّ كان بغیا و ظلما لاجل الحسد و مر السجن كان 
لعقوبة امود عي ريع عنميو كاد أمكن فى نفسه. و الله اعلم يمراد و مثله قوله تعالى: أجل كم لین الصّيام الق إلى نسائكم 
(البقرة: ۱۸۷)ء و قال: را هاو ذلکم أن توا بارال (النساء: ۲۴)» اا ر و 
صرح به عند احلال العقد. و قال تعالی حرم مث غلیکم ات و الم و لحم اأخثرير و ما ل لیر الله به (المائدة: ۳ فحذف الفاعل 
عند ذكر هذه الأمور. و قال: قل تعالّا أل ما رم رکم علیکم ا تشر کوا به شین و بالْوالِدَيْن إخساناً ۴ ۶ (الأنعام: ۱۵۱). و قال: و 
أل الله الع و حرم الب (البقرة: ۲۷۵ و نظائر ذلكك [كثيرة] ۰۲۰ فى القرآن. و قال السهيلق فى کتاب «الإعلام» ۳۰ فى قوله تعالی 
حكاية عن موسی عليه التدلام: و نادَيْناةٌ من جایب الور امن (مریم: ۵۲) و قال للنبى صلَى الله عليه و سلم: و ما کنت بجانب 
الْعَوبيَ اد قَصَينا إلى مُوسَى لو (القتصص: ۴۴ و المکان المشار إليه واحد قال: و وجه الفرق بين الخطابین أن الأيمن إمّا مشتق من 
ای اوا کارا كلهت تاکن فلا سکم عم موی قن لباق ات أل باق وا عاف جا الله 
عليه و سلم فى سياق النفی عدل إلى لفظ «الغربی» للا يخاطبه» فیسلب عنه فيه لفظا مشتقّا من الیمن «۴» أو مشا ركا فى المادة» رفقا 
بهمافی الخط اب و | کرام ا لهما. هذا حاصل ما ذکره بمعناه موضحا. و هو أصل عظیم فى الأسدب فى الخطاب. 
) بيه فى التطرظه (۱) تست 
فى المخطوطة. (۳) هو «التعريف و الاعلام فيما أبهم من الاسماء و الأعلا-م فى القرآن الكريم» و قوله فى ص ۱۳۳ و من سور 
القصص. (۴) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۶ و قال أيضا فى الكتاب المذكور «۱» فى قوله تعالی: و ذَا 
اون ۳ ۰ دعب مُغاضدباً ... (الأنبياء: ۸۷) الآية أضافه هنا إلى «النون» و هو الحوت» و قال فى سورة القلم: ولا تكن كصاجب 
الوت (القلم: ۴۸) و سماه [هنا] ۸۳۰ «ذا النون»» و المعنی واحد» و لکن بين اللفظین تفاوت کبیر فى حسن الاشارة إلى الحالین» و 
تنزيل الكلا-م فى الموضعين» فإنه حين ذكره فى موضع الثناء عليه» قال دا الونِ» و لم يقل «صاحب الحوت» ۲۱» [و الإضافة ب «ذوا 
أشرف من الاضافة «بصاحب» ثم أضافه إلى النون و هو الحوت ۲۰ و لفظ النون أشرف لوجود هذا الاسم فى حروف الهجاء» فى 
آوائل السور» نحو ۶۳/۴ ن و الْقَلْم و ليس فى اللفظ الآخر ما يشرفه. فالتفت إلى تنزیل الکلام فى الآيتين يلح لكك ما أشرت إليه فى 
هذاء فان التدیر لاعجاز القرآن 5 مفترض» «۶. و قال الشيخ أو مها ال اي د ا ا ار آم کنت من 
الکاذبی (النمل: ۲۷ خاطبه بمقدمة الصدق مواجهة؛ و لم يقدّم الکذب. لأنّه متى آمکن حمل الخبر على الصدق لا یعدل عنه» و 
متی كان يحتمل و يحتملء قدّم الصدق؛ ثم لم يواجهه بالکذب. بل آدمجه فى جملة الكذابين» آدبا فى [۲۶۰/ب الخطاب. [قلت ۸ 


و مثله: إن كان قمیضَه قد مِنْ قبل فَصَدَقتٌ و هُوَ من الکاذبین* و ان كان قمیضَه قد مِنْ در فکِبَت و هو من الصَادقین (یوسف: ۲۶- 
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۷ و کذا قوله تعالی عن مؤمن آل فرعون: و إِنْ یک کاذبا فعلیه کذبه و ان یک صادقاً بْص بكم بَعْض الذی يَعَدُكم. (غافر: ۲۸) و 
هذان المثالان من باب إرخاء العنان للخصم» لیدخل فى المقصود بألطف موعود. 


قاعدة 


اعا ۴7 م اسا اقآ دك ال ا و العسسلات: ان يدا ماک الج ول ال 
)١ )‏ انظر «التعريف و الاعلاسم» ص 
۳- ۱۱۴ و من سورة الأنبياء عليهم السلام. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۶) هنا نهاية قول السهیلی. (۷) لعله 
محمد بن آبی بكر بن على بن یوسف المعروف بالمرجانی ولد سنة (۰۷۶۰) بمكة و سمع بها على قاضی الدیار المصرية عز الدین بن 
جماعة» و رحل إلى دمشق فقرأ على المسند شمس الدین محمد بن أحمد الأسمرى المنبجی و عنی بفنون من العلم و مهر فى العربية 
و متعلقاتها و له معرفة بالأدبه توفی وقت العصر من يوم السبت خامس شهر رجب سنة (۰۸۳۷) (العقد الثمين ۴۲۹/۱- ۴۳۲). (۸) 
ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۷ يَغْفِرٌ لِمَنْ يَّشاءُ [ ا ۰۱ (المائدة: ۰۱۸ إن ریک لَذُو عفر 
و ذو جقاب أليم (فصلت: ۳ و على هذا جاء قول النبی صلی الله عليه و سلم حكاية عن الله تعالی: إن رحمتی سبقت غضبی) «۲). و 
قد خرج عن هذه القاعدة مواضع اقتضت الحكمة فيها ا ترهيبا و زجرا: منها: قوله فى سورة المائدة: آلو 
له تلك التساوات و الأؤض دت عن شاه و فد لعن بها [وَ الله على کل شین قَدِيٌ] «* (المائدة: ۴۰» لأنها وردت فى [سياق 
«(۴) ذكر قطاع الطريق و المحاربين و الشراق «۵» فكان المناسب تقديم ذكر العذاب؛ و لهذا ختم آيه السرقة ب «عزيز حكيم)» و فيه 
الحكاية المشهورة «۶» و ختمها بالقدرة مبالغة فى الترهیب. لأن من توعده قادر على إنفاذ الوعيد» كما قاله الفقهاء فى الإكراه على 
الکلام و نحوه. و منها قوله فى سورة العتكبوت: بوذت عن شاء و یرم من بَشاء و إل تقو (السكبوت: 4۲۱ لأنها فى سياق 
حكاية إنذار إبراهيم لقومه. ومثلها: آ و آم یروا کی بو دی الله خی شم یہ إِنَّ ذلك علی الله يي يد قل ۶۵/۴ 
) 0 ليست فى المخطوطة. (۲) متفق 
عليه من رواية آبی هريرة رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۳ کتاب التوحيد (۹۷)ء باب قول الله تعالى بل هُوَ فَؤْآنٌ 
مَجِيدٌ ... البروج: ۲۱ (۵۵» الحدیثان (۷۵۵۳- ۷۵۵۴ و أخرجه مسلم فى الصحیح ۲۱۰۸/۴ کتاب التوبة (۴۹)» باب فى سعة رحمة 
الله ... (۴» الحدیث (۱۵/ ۲۷۱۵) و أوله «لما قضی الله الخلق کتب کتابا ...». (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) 
الاشارة إلى الآبهُ (۳۳) و هی قوله تعالی نم ا ال بُحَاربُونَ انقو وش لهو تفع فق ی تاد أن یلوا و ...» و الی ا 
(۳۸) و هی قوله تعالی و السارق و المَارقَهٌافطغوا دهم جزاء يما کتبا تكلا مق له و ال عَِيرٌ کی من السورة نفسها. (۶) 
ذکرها أبو حيان فى البحر المحیط ۳ ۴۸۴ عند تفسير الي من سورة المائدة فقال: (روی أن بعض الأعراب سمع قارئا يقرأ و السارق و 
السّارِقَةٌ ... إلى آخرها و ختمها بقوله «و الله غفور رحیم» فقال: ما هذا کلام فصیح! فقيل له: ليست التلاوة کذلک» و انما هی و الله 
عَزِيرٌ حكيمٌ فقال: بخ بخ عر فحکم فقطم). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۸ سِيرُوا (العنکبوت: ۱۹- ۲۰ [إلى قوله «: إِنَّ الله 
علی کل سء تیر العنکبوت: ۲۰» و بعدها: بشفجزیی فى الْأَرْضٍ و لا فى السّماءِ و ما لَك تن ذون له مِنْ ول و لا تير 
(العنکبوت: ۲۲). و منها فى آخر الأنعام قوله: اد ریک تریغ العقاب و ور وَحِيمٌ (الأنعام: ۵ لأنّ سورة الأنعام كلها مناظرة 
للكفار ۱۱ [ [و وعید لهم خصوصا و فى آخرها قبل هذه الآيات» بيسير: إِنَّ لین فراع و كانُوا یمامت مِنْهُمْ فى شینء .. 
(الأنعام: ٩‏ الاب و هو تهدید و وعبد إلى قوله: فل ا الله افق ربا ... (الأنعام: ۱۶۴) الآية» و هو تقریع للکفار] 0١١‏ و ٍفساد 
لدينهم إلى قوله: و هو الذى جعلکم خلائت لض (الأنعام: ۵) فكان المناسب تقديم ذکر العقاب (۴» ترهيبا للكفار» و زجرا 


ص او سے 


لهم عن الكفر و التفرق» و زجرا للخلائق عن الجور فى الأحكام. و نحو ذلك فى آواخر الأعراف: إن ربك ریغ الْعقاب و اه لور 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة 4۹4 من ۱۰۲۵ 


رَحِيمٌ (الأعراف: ۱۶۷ لها فى سياق ذكر معصية أصحاب الشبت و تعذيبه إياهم» فتقديم العذاب مناسب. و الفرق بين هذه الایذ و 
آية الأنعام» حيث أتى هنا باللام» فقال: لَسَرِيعُ المقاب دون هناک. أن اللام تفيد التو کید. فأفادت هنا تأكيد سرعة العقاب؛ لا العقاب 
المذكور هنا عقاب عاجل» و هو عقاب بنى إسرائيل بالذَّلٌ و الثقمة و أداء الجزية بعد المسخ لأنه فى سياق قوله: و ذ تَأَذْنَ ریک 
ينعن علیهم إلى وم القياة من يَسُومُهُمْ شوء الذاب (الأعراف: ۱۶۷ فتأكيد السرعة أفاد بیان التعجیل» و هو مناسب» بخلاف 
العقاب المذ کور فى [سورة] «۵ الأنعام» فاه آجل» بدلیل قوله: ثم إلى ربكم موجفکم ۴/ ۶۶ فيكم بما كم فيه حون (الأنعام: 
۴) فاکتفی [فيه «۶ بتاً کید «إن. و لما اختصت آي الأعراف بزيادة العذاب 07 عاجلا اختضت بزيادة التأكيد لفظا ب «إن»» و 


جمیع ما فى الق رآن على هذا اللفظ يناسبه التقدیم و التأخیر و عليه دلیلان: أحدهما: تفصیلی و هو الاستقرای فانظر أى آيهُ تجد فیها 


مناس با( سل کار | ات سس ان ۸ إج سس سالك وه وأ القرآن 
) المي تق ق 


المخطوطة (العذاب). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (العقاب). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ 
ص: 04 [كلام )١١‏ أحكم الحکماء فيجب أن يكون على مقتضى الحكمة؛ فوجب اعتباره كذلك و هذان دليلان عامّان فى مضمون 
هذه الفائدة و غیرها. و أما قوله تعالی: فَإِنْ کدوک كل ریک ذُو رَحْمَةُ واسَِعَةُ (الأنعام: ۱۴۷ و لم يقل: «ذو عقوبة شديدة» لاه 
إنما [۲۶۱/]] قال ذلك نفیا للاغترار بسعة رحمة الله فى الاجتراء على معصیته؛ و ذلك أبلغ فى التهدیده معناه: لا تغتزوا بسعة رحمة 
ال فانه مع ذلک لا يرد عذابه. و مثله قوله تعالى: يا أَبَتِ إِنّى أخافٌ أن مشک عَذَابٌ من اومن (مریم: ۴۵) و قد سبقت. 


فائدهٌ فى الفرق بين الخطاب بالاسم و الفعل 


فائدة فى الفرق بين الخطاب بالاسم و الفعل و أن الفعل يدل على التجدّد و الحدوث و الاسم على الاستقرار و الثبوت» و لا بحسن 
وضع أحدهما موضع الآخر. فمنه قوله تعالی: و لمهم باسط ذراعیه [بالوصید] :۸۲ (الکهف: ۱۸ فلو قيل «يبسط» لم يود الغرض؛ لأنه 
لم يؤذن بمزاولة الکلب البسط و أنه يتجدّد له شىء بعد ۴/ ۶۷ شىء» ف «باسط» آشعر بثبوت الصفة. و قوله: هل مِنْ خالقٍ یر ال 
ررقم (فاطر: ۸۳ لو قيل «رازقکم» لفات ما أفاده الفعل من تجدّد الرزق شيئا بعد شىء؛ و لهذا جامت الحال فى صورة العضارع؛ مع 
أن العالم الذى يفيده ماض» كقولكك: جاء زيد بضرب؛ و فى التنزيل: و جاوٌ ابام عشاء نکن (يوسف: ۱۶)» إذ المراد أن يريد 
صورةٌ ما هم عليه وقت المجىء, و آنهم آخذون فى البكاء يجددونه شيئا بعد شیء و هذا هو سر «۳) الامعراض عن اسم الفاعل و 
المفعول» إلى صریح الفعل و المصدر. و من هذا یعرف لم قیل: لین یقن (البقرة: ۲۷۴)» و لم يقل «المنفقين» فى غير موضع؟ و 
قبل کثیرا: «المؤمنون» و «المتقون؛ لأن حقيقة النفقة آمر فعلی شأنه الانقطاع و التجدد بخلاف الایمان فان له حقيقة تقوم بالقلب 
يدوم مقتضاهاء و إن غفل عنهاء و کذلک التقوی و الاسلام» و الصبر و الشکر و الهدی و الضلالء و العمی و البصر فمعناها؛ 
) 6 لتاق المتغطوظة (۷) لست 
فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (من الاعراض). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۰ أو معنى وصف الجارحة كل هذه لها 
مسميات حقيقية أو مجازية تستمر» و آثار تتجدّد و تنقطع» فجاءت بالاستعمالين؛ الا أن لكل محل ما يليق به فحيث يراد تجدد 
حقائقها أو آثارها فالافعال و حيث يراد ثبوت الاتصاف بها فالأسماء. و ربما بولغ فى الفعل فجاء تاره بالصيغة الاسمية» كالمجاهدين 
و المهاجرين و المؤمنين؛ لأنه للشأن [و الصفة] ١١‏ هذا مع أن لها فى القلوب أصولاء و له ببعض معانيها التصاق قى هذا الت ركيب» 
إذ القلب فيه جهاد الخواطر [و عقد العزائم على فعل الجهاد و غيره» و فيه هجران الخواطر] (۲» الرديئة» و الأخلاق الدنیثفه و عقد على 
فعل المهاجرة» كما فيه عقد على الوفاء بالعهد. و حيث يستمر المعاهد عليه إلى غير ذلكك. ۴/ ۶۸ و انظر هنا [إلى «۳ لطيفة؛ و هو أن 
ما کان من شأنه الا یفعل الا مجازاه و لیس من شأنه آن یذ کر الاتصاف بهء لم يات الا فی تراکیب الأفعال» کقوله فالى :ر تق الله 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 107مء. لاعلا ماع13 ى. ۱۷۷۷۷۷ صفحة 4۹۷ من ۱۰۲۵ 


الظالمین (إبراهيم: ۲۷) [ اوخل ] «۴ (الرعد: ۲۷) و قال: و الله هاو لین آمَنُوا الحح: ۵۴): و لكل قوم هاد (الرعد: ۷). 
و آما قوله تعالی: و ما كنا مُهلکی القّری إل و ألّها او (القصص: ٩‏ فان الإهلاكك نوع اقتدار بتين» مع أنّ جنسه مقتضی به على 
الکل؛ عالين و سافلين «۵؛ لا كالضلال الذى جرى مجرى العصيان. و منه قوله تعالى: َد کژوا فاذا هُمْ مُبِصِرُونَ (الأعراف: 4۲۰۱ لأن 
البصر صفة لازمة للمتقى» و عين الشيطان ربما حجبت. فإذا تذكر رأى المذ کون و لو قيل: «يبصرون» لأنبأ عن تجدّد و اكتساب فعل 
لا عود صفة. و قوله: الى یی يَهْدِين (الشعراء: ۸۷۸ أتى بالماضى فى «خلق» لأسن خلقه مفروغ منه» و أتى بالفاه دون الواى 
لأنه کالجواب؛ إذ من صوّر المنی؛ قادر على أن یصیّره ذا هدى؛ و هو للحصرء لأنهم كانوا يزعمون [۲۶۱/ب أن آلهتهم تهديهم؛ ثم 
قال: و الى هُوَ يُطِْمُنِى و يشقين (الشعراء: ٩‏ فأتى بالمضارع لبيان تجدد الإطعام و السقياء و جاءت الواو دون الفاءء لأنهم كانوا لا 
یفقس ون‌بیی_سن‌الط سس ص و اسم حم اناو ول مون 
) التق الخطيطة (۲) لست 
فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة زيادة و هى (عالين و سافلين» لظاهر الربوبية 
مراداء لا كالضلال). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۱ أنهما من مكان واحدء و إن كانوا یعلمون «۱» أنه من إله» و أتى ب «هو» 
لرفع ذلكك, و دخلت الفاء فى فَهُوَ يَنْفِين (الشعراء: ۰ لاه جواب؛ و لم يقل: «إذا مرضت فهو يشفين» إذ يفوت ما هو موضوع 
لافادة التعقيب» و يذهب الضمير المعطى معنى الحصرء و لم / 84 يكونوا منكرين الموت من اللّه» و إنما أنكروا البعث» فدخلت «ثم» 
لتراخى ما بين الإماتة و الإحياء. و قوله تعالى: أدَعَوْتْمُوهُمْ أم َم صامتُونَ (الأعراف: 19) لأن الفعل الماضى يحتمل هذا الحكم 
دائما و وقتا دون وقت» فلما قال: أ اَم صابِيُونَ أى سكوتكم عنهم أبدا و دعاؤكم إياهم واحد و لأ «صامتون» فيه مراعاء 
للفواصل فهو أفصح» و للتمكين من تطريفه بحرف المد و اللين» و هو للطبع أنسب من صمتهم» وصلا و وقفا. و فيه وجه آخرء و هو 
أن أحد القسمین موازن للخ فيدل على أن المعنى: «أنتم داعون لهم دائما أم أنتم صامتون». (فإن قيل): لم لا یعکس؟ (قلنا): لأن 
الموصوف الحاضر و المستقبل لا الماضی؛ لأن قبله: و ان تدعوه هُم إلى الْهُدى لا ینغ و کم (الأعراف: ۳) و الكلام بآخره» فالحكم 
به قد يرجح. و قوله تعالی: ك ۵ و لم یقل: «أم لعبت»؛ لأن العاقل لا یمکن أن يلعب بمثل 
ما جاء به ظاهراء و إنما یکون [ذلكك «۲» أحد رجلين؛ إما محقّ و إما مستمدٌ على لهو الصبا و غي الشباب» فيكون اللعب من شأنه حتى 
يصدر عنه مثل ذلك و لو قال: «أم لعبت» لم يعط هذا. و قوله تعالى حاكيا عن المنافقين: ما باللّهِ و باو م الآخر و ما هُمْ بِمُؤْمِنِينَ 
(البقرة: ۸ يريدون yy‏ لیروج ذلکک خلافا منهم کا آخبر تعالی عنهم فى قوله: یعون الله و 
الّذِينَ آمَنُوا (البقرة: 4). و جاءت الاسمية فى الر5 عليهم بقوله: و ما هُمْ ِمَؤْمِنِينَ (البقرة: ۸) لأنه أبلغ من ۴/ ۷۰ نفى الفعل إذ يقتضى 
إخراج أنفسهم و ذواتهم عن أن يكونوا طائفة من طوائف المؤمنين» و ینطوی تحته على سبيل القطع نفى بما أثبتوا لأنفسهم من 
الدعوی الكاذبة» على طريقة ( 0 فی 
المخطوطة (يزعمون). (۲) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۲ یرب دون أن يروا مت الّار و ما هُمْ 
بخارجينَ مِنْها (المائدة: ۳۷) مبالغة فى تكذيبهم» و لذلک أجيبوا بالباء» و كلامهم فى هذا- كما قيل: خلىٌ من المعنى و لكن مفرقع 
و إذا قيل: «آنا مؤمن» آبلغ من «آمن» و نفى الأبلغ لا يستلزم نفى ما دونه» و ما حقيقة إخراج ذواتهم من جنس المؤمنين لم يرجع فى 
البيان إلا [علی «۱» عى أو ترويج» و لكن ذم الله تعالى طائفة تقول: «آمناه و هى حالة القول ليست بمؤمنة» بيانا لأنّ هذا القول نما 
صدر عنها ادعاء» بحضور الإيمان حاله القول» و انتظام بذلک فى سلك المتصفين بهذه الصفةء و هم ليسوا کذلک؛ فإذا ذمّهم الله 
شمل الم أن يكونوا [آمنوا يوما ثم تخلواء و أن يكونوا ما] ۰۱ آمنوا قط من طريق الأولى و التعميم فقط» و أعلم به أن ذلكك حكم 

من ادعی هذا الدعوی على هذه الحال و ب بسن 51 هذا القرل انا فو بن لسر يداول تخادفرن اللار الذوق ارا (الشرة 0 و لو 


قال: و ما آمنواء لم يفد إلا نفيه عنهم فى الماضىء و لم يفد ذمّهم إن كانوا آمنوا ثم ارتوا؛ و هذا أفاد نفيه فى الحال و ذمّهم بكل 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة 4۹۸ من ۱۰۲۵ 


حال» و لت ما فيه «مؤمنين» أحسن من «آمنوا» لوجود التمكين بالمدّ؛ و الوقف عقبه على حرف له موقف. و أما قوله تعالى: و ما هُمْ 
مها [۲۶۲/]] بِمُخْرَجِيِنَ (الحجر: ۴۸ دون «یخرجون» فقيل ما سبق. و قيل استوى هنا «بخرجون» و «خارجين» فى إفادة المعنى» و 
اختير الاسم لخفته و أصالته. ۴/ الاو كذلكك قوله تعالی: و إذا لو الَّذِينَ آمَنُوا قالُوا ما و إذا غلزا إلى سياطينهم «۱۳ قاو إا ععکم 
(البقرة: ۱۴) لأنهم مع المؤمنين يدعون حدوث الإيمان و مع شياطينهم 0 يخبرون عن أنفسهم بالثبات على الإيمان بهم. و منه قوله 
تعالی: يُحْرِحٌ الى من الْمَيّتِ و يُحْرِحٌ الَْيّتَ مِنَّ الک (الروم: ۱٩‏ قال الامام فخر الدين [الرازى «۵: لأن الاعتناء بشأن إخراج الحق 
من المیت لما كان أشد آتی بالمضارع لدل علی التجدّد کما فی قوله تعالی: ال يش تهزئ بهم (البقرة: ۱۵). (تنبیه) مضمر الفعل 


کمظهره فی أف اده ال دوث» ومن هله الماع ده ق الوا] «۶: ان 
)١ )‏ ليست فى المخطوطة. (۳) ليست 


فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۳ سلام الخليل عليه الشلام 
أبلغ من سلام الملائكةء حيث [قال :٠١«‏ قالوا ملاماًقال لام (هود: :)۶٩‏ فان نصب س لاماً إنما يكون على إرادة الفعل» أى سلمنا 
سلاماء و هذه العبارة مؤذنة بحدوث التسليم منهم» إذ الفعل تأخر عن وجود الفاعل» بخلاف سلام إبراهيم» فانه مرتفع بالابتداء 
فاقتضی الثبوت على الإطلاق» و هو أولى بما يعرض له الثبوت» فكأنه قصد أن بحتیهم بأحسن مما حيوه به اقتداء بقوله تعالی: و إذا 
نیم بت کا أحسی جلها از رها (لنساه: ۸۶. و ذکروافیه آوجها آخری تلیق بقاعدة الفلاسفة فى تفضیل الملائکة علی ا 
و هو أن الم لام دعاء بالشلامة من كل نقص» و كمال البشر تدریجی, فناسب الفعل» و كمال الملائكة مقارن لوجودها على الدوام» 
فکان أحّ بالاسم الدال على الثبوت. قیل: و هو غلط لأن الفعل المنشاً هو تسليمهم» آما الت لام المدعوٌ به فليس فى موضوعه تعرض 
لتدرّج؛ و سلامه أيضا منشأ فعل» و لا یتعرض للتدريج» غير أن سلامه لم يدل بوضعه اللغوی وقوع انشائه» ثم لو كان هذا المعنی 
معتبرا لشرع الّرلام بيننا باللصب دون ۷۲/۴ الرفع. (تنبیه) هذا الذی ذکرناه من دلالة الا-سم على الثبوت. و الفعل على التجدد و 
الحدوث؛ هو المشهور عند البیانیین؛ و آنکره آبو المطرّف بن عميره «۲» فى کتاب «التمویهات على کتاب التبیان» لابن الرّملکانی قال: 
هذا الرأى غریب. و لا مستند له نعلمه» إلا أن يكون قد سمع أن فى مقوله «0۳: أن یفعل و أن ینفعل هذا المعنی من التجدّد» فظنّ أنه 
الفعل القسیم للأسمای فغلط. ثم قوله: الاسم يثبت المعنی للشیء عجیب. و أکثر الأسماء دلالتها على معانیها فقط» و إنما ذاک فى 
الأسماء المشتقة؛ ثم كيف یفعل بقوله 

(۱) ليست فى المخطوطة. (۲) هو آحمد بن عبد الله بن محمد بن الحسین بن عميرة المخزومی تفنن فى العلوم و نظر فى المعقولات و 
أصول الفقه. و مال إلى الدب فبرع فیه. روی عن أبى الخطاب آحمد بن واجب و آبی على الشلوبین و جماعة كثيرة. و روی عنه 
جماعة و كان شديد العناية بشأن الرواية. و له من التصانيف «التنبيهات» و له رسائل مشتملة على نظم و نثر كتب بها إلى الملوك. 
توفى سنة (۶۵۸). (ابن فرحون» الديباج المذهب ۴۶) و كتابه «التنبيهات على ما فى التبيان من التمويهات» ذكره حاجى خليفة فى 
كشف الظنون ۳۴۱/۱ و ذكره البغدادى فى إيضاح المكنون ۱/ ۳۲۳» و كتاب «التبيان» لابن الزملكانى سبق التعريف به فى ۲/ ۵۱۷. 
(۳) فى نسخة (فی قوله). البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۴ تعالی: ثم اتکم 0 آمیثرنه ثم نکم یم باه تون 
( المومنون: ۱۵- ۱۶ و قوله فى هذه السورة بعینها: إِنَّ الَّذِينَ هم من حَشْيَد ربمم مُشْفِقُونَ» و الذِينَ هُمْ بآیات رهم ییون 
(المؤمنون: ۵۷- ۵۸). و قال ابن المتیر 0۱۰: طريقة العرب تدبیج الکلام و تلوینه و مجیء الفعلية تارة» و الاسمية آخری» من غير تکلف 
لما ذ کروه» وقد رأينا الجملة الفعلية تصدر من الأقوياء [الخلص «۲» اعتمادا على أن المقصود الحاصل بدون الا كيك کقوله تعالی: 
را آمَنّا (آل عمران: ۵۳ و لا شىء بعد آمَنَ سول (البقرة: ۲۸۵), و قد جاء التأكيد فى کلام المنافقین فقال: إِنَّما تن مُط لبون 
(البقرة: ۰6۱۱ ۴/ ۷۳ 
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5 5 


قاعده 


قاعدة جاء و فى التنزيل فى موضع: مَنْ فیالشماوات وضو فى موضع آخر مَنْ فیالشماوات و من فى از (و الأول): جاء فى 
تسعة مواضع: آحدها فى الرحمن: يِه مَنْ فى السَماواتٍ و الأؤض (الآية: 4. (و الثانى): فى أريع مواضع؛ أولها فى یونس: ألا إن 
A E A‏ ۶۶). و جاء قوله فال ما مارات و اا یق اعد عشر م ف آولها 
فی البقرة عا ين 4 ما فی الماوات و اى كل 4 غ (البقرة: ۱۱۶). و جاء قوله: ما فی التماوات و ما فی ان آفی ا 
ثمانية و عشرین موضعاء آولها فى ية الکرسی «۴». قال بعضهم: و تأمّلت هذه المواضع. فوجدت آنه حيث قصد التتصیص على الافراد 
ذكر الموصول و الظرفء أ لا تری إلى المقصود فى سورة يونس «۵» من نفی الش رکاء الذين اتخذوهم فى الأرض» و إلى المقصود 
فى اد ثالكرس ى فى إحاط ثثث الما بل ك« 
| تست حي ااا محمد ین متصوز 
تقدم التعريف به فى /١‏ ۱۷۶. (؟) ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) قوله تعالی له ما فی السّماواتٍ و ما فی الْأَرْض 

... البقرة: ۲۵۵. (۵ هى ای ۶ قوله تعالى ألا إن ل ن فی الشماوات و ن فی ال و ما اَن عون بن ون له شا 
إن یعون إا الظَنّ و إِنْ هُمْ ال يَحْوْصُونَ. (۶) قوله تعالی و لا يُحِيطُونَ بشیء مِنْ علمه إلا يما شاء. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 
۵و حیث قصد آمر غر لم یذکر الموصول الا مرة واحدة إشارة إلى قصد الجنس ۴/ ۷۴و لاهتمام «۸ بما هو المقصود فى نلك 
الآيةء ألا تری آية «۲» سور الرحمن المقصود منها علو قدرة اللّه تعالی؛ و علمه و شأنه» و کونه مسئولا «۳» و لم يقصد إفراد 
السائلین. فتأمل هذا الموضع! 


قاعده 


با 
عَلَى الله (الزمر: ۳۲) و من طلم مِمَنْ ذکر بآیات یه تم آغرض عَنها (السجدة: ۲۲) و من أَظْلَمْ من عم تساجد له ... (البقرة: ۱۱۴) 
و ا SE‏ ا ی 
هذه الآيات على ظواهرها أَذّى إلى التناقضء لأنه يقال: لا أحد أظلم ممن منع مساجد الله و لا أحد أظلم ممن افترى على الله كذباء و 
لا أحد أظلم ممن ذكر بآيات ۵۰ الله فأعرض عنها. و اختلف المفشرون فى الجواب عن هذا السؤال على طرق: - (أحدها): تخصيص 
كل واحد فى «۶ هذه المواضع بمعنى صلته فكأنّه قال: لا أحد من المانعين أظلم ممن منع مساجد الله و لا أحد من المفترين أظلم 
ممن افترى على الله كذباء و کذلک باقيهاء و إذا تخصص بالضلات زال عنه التناقض. - (الثانى): أن التخصیص بالنسبة إلى السبق لما 
لم يسبق آحد إلى مثلهء حكم عليهم 

(۱) فى المخطوطة (الجنس و الاهتمام لما هو المقصود). (۲) فى المطبوعة (أ لا ترى إلى سورة الرحمن)» و المقصود قوله تعالى بش 
مَنْ فی السّماواتٍ و رض الآية: 14. (۳) فى المطبوعة (و كونه سؤلا). (۴) نقله الزركشى عن أبى حيان فى البحر المحيط ۳۵۷/۱ 
عند تفسير اليه (۱۱۴). (۵) فى المخطوطة (بآيات ربه ثم). (۶) فى المخطوطة (من هذه المواضع على صلته). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۶ باهم أظلم ممن جاء بعدهم سالكا طريقتهم و هذا يؤول معناه إلى السبق فى المانعية» و الافترائية .)١١‏ - ۰۲۱[ 
(الثالث):- و] ۰۲۰ ادّعى الشيخ أبو حيان [أنه ۴۰» الصواب- [إذ المقصود] «۴» نفى الأظلمية لا يستدعى نفى الظالميةء لا نفى المقید لا 
يدل على نفی المطلقء فلو قلت: ما فى الدار رجل ظريف» لم يدل ذلك على نفى مطلق رجلء و إذا لم يدل على نفى الظالمية لم يلزم 
التناقض لأن فيها إثبات التسوية فى الأظلميةء و إذا ثبتت ت التسوية فى الأظلمية لم يكن أحد ممن وصف بذلك يزيد على الآخر, لأنهم 
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یتساوون فى الأظلمیف و صار المعنی: لا أحد أظلم ممن [افتری و ممن کذب ۶۱ و نحوهاء و لا إشكال فى تساوی هؤلاء فى الأظلمیث 
و لا يدل على أن آحد هؤلاء أظلم من الآخر كما ۸۷۰ آنک |ذا قلت: لا آحد أفقه [من زيد و عمر و خالد. لا يدل على أن آحدهم 
آفقه من الآخرء بل نفی أن یکون أحد أفقه ۸۰ منهم. لا یقال: إن من منع مساجد الله أن یذ کر فیها اسمه و سعی فى خرابها و لم یفتر 
على الله کذبا أقل ظلما من جمع بينهماء فلا یکون مساویا فى الأظلمية! لأنا نقول: هذه الآيات كلها إنما هی فى الکمار» فهم 
متساوون فى الأظلمية؛ و إن اختلفت طرق الأظلمية» فهى كلها صائرة إلى الكفرء و هو شىء واحد. لا يمكن فيه الزيادة بالنسبة لافراد 
من اتصف به» و إِنّما تمكن الزيادة فى الظلم بالنسبة لهم» و للعصاة المؤمنين» بجامع ما اشتركوا فيه من المخالفة» فتقول: الكافر أظلم 
من المؤمنء و تقول: لا أحد أظلم من الكافر [۲۶۳/ |]؛ و معناه أن ظلم الكافر يزيد على ظلم غیره؛ .4٩«‏ انتهى. و قال بعض مشايخنا: لم 
ع القائل نفی الظالمة فق و الل يخالدلي على ثبوتهاهء 
) ) و قال أبو حيان بعد هذه العبارة (و 
هذا كله بعد عن مدلول الكلام و وضعه العربى» و عجمة فى اللسان يتبعها (استعجام المعنی). (۲) ليست فى المخطوطك و الشيخ آبو 
حيان هو صاحب «البحر المحیط» محمد بن يوسف أثير الدين تقدم التعريف به فى /١‏ ۱۳۰. (۴) ليست فى المطبوعة. (۶) ليست فى 
المخطوطةء و عبارة المخطوطة (لا أحد أظلم ممن ذكره). (۷) فى المخطوطة (و لأنكك إذا قلت). (۸) هذه العبارة ليست فى الأصولء 
و آثبتناها من «البحر المحيط» لأن المعنى لا يستقيم بدونها. )٩(‏ هنا ینتهی النقل عن أبى حيان فى تفسيره «البحر المحیط». البرهان فى 
علوم الق رآن» ج۴» ص: ۶۷ و انما دعواه أن «و من آظلم ممن منع مثلاا» و الغرض أن الأظلمية تاه لغیر ما اتصف بهذا الوصف. و اذا 
كان کذلک حصل التعارض, و لا بد من الجمع بینهما. و طريقه التخصیص. فیتعین القول به. و قول الشیخ: إن المعنی «لا آحد آظلم 
ممن منع و ممن ذکر» صحيح» و لکن لم یستفد ذلك إلا من جهة التخصيص. لأن الأفراد المنفی عنها الأظلمية فى آیث أثبتت لبعضها 
الأظلمية أيضا فى آيهُ آخری» و هكذا بالنسبة إلى بِقيَهُ الابات الوارد فیها ذلکك. و کلام الشیخ یقتضی [آن 2١١‏ ذلك استفید لا بطریق 
التخصيص» بل بطريق أن الآيات المتضمنة ۲۰ لهذا الحكم فى [حكم 0 آية واحدة. و إذا تقزر ذلک» علمت أن کل آيهُ خضت 
بأخرى» و لا حاجة إلى القول بالتخصیص بالصّلاتء و لا بالسبق. - (الرابع): طريقة بعض المتأخرین» فقال: متى قدّرنا: «لا أحد أظلم» 
لزم أحد الأمرين: اما استواء الكل فى الظلم» و أن المقصود نفى الأظلمية عن غير المذ کور لا إثبات الأظلمية له» و هو خلاف المتبادر 
إلى الذهن. و إما أن کل واحد أظلم فى ذلك النوع. و كلا الأمرين إنما لزم من جعل مدلولها إثبات الأظلمية للمذكور حقيقة» أو 
نفيها عن غيره. و هنا معنى ثالث. و هو أمكن فى المعنى و سالم عن الا-عتراض» و هو الوقوف مع مدلول اللفظ من الاستفهام؛ و 
المقصود به أن هذا الأمر عظيم فظیع» قصدنا بالاستفهام عنه تخبیل أنه ۴/ ۷۷ لا شىء فوقه لامتلاء قلب المستفهم عنه بعظمته امتلاء 
يمنعه من ترجيح غيره» فكأنه مضطر [إلى «۴» أن يقول: لا أحد أظلم؛ و تكون دلالته على ذلكك استعارة لا حقيقة» فلا يرد کون غيره 
أظلم منه إن فرض. و كثيرا ما يستعمل هذا فى الكلام إذا قصد به التهويل» فيقال: أى شىء أعظم من هذا إذا قصد إفراط عظمته؟ و لو 
قيل للمتكلم بذلک: أنت قلت إنه أعظم الأشياء» لأبى ذلک. فليفهم هذا المعنى» فان الكلام ينتظم معه و المعنى عليه. 


قاعده »0« 


قاعدة «۵) قوله تعالى: و سا جَعَلْنَاهُمْ م د لاس _اکلون العام رال نامه اب ال ماح 

) 0 لست فى السخطورطة. © ف 
المخطوطة (المقتضية). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (فائدة). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» 
ص: ۶۸ «الياقوتة) :)١١‏ قال ثعلب و المبرّد جميعا: العرب إذا جاءت بين الكلامين بجحدين» كان الكلام إخباراء فمعناه [إنما جعلناهم 
۰ جسدا لا با کلون الطعام. و مثله: ما سمعت منک و لا قبل منک مالا. و إذا كان فى أول الكلام جحد كان الكلام مجحودا جحدا 
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حقیقی نحو «ما زيد بخارج» فإذا جمعت بين جحدين فى أول الكلام كان أحدهما زائداء كقوله: [ما] ۲۰ ما قمت يريد: [ «ما قمت»] 
۰ و مثله ما إن قمتء و عليه قوله تعالى: فيما إِنْ کنا کم فيه (الأحقاف: ۲۶) فى أحد الأقوال. ۴/ ۷۸ 


قاعده فى ألفاظ بظنّ بها الترادف و ليست منه 


قاعدة فى ألفاظ يظنّ بها الترادف و ليست منه و لهذا وزعت بحسب المقامات فلا يقوم مرادفها فيما استعمل فيه مقام الآخر» فعلى 
المفسر مراعاةً [مجارى «۵» الاستعمالات و القطع بعدم الترادف ما أمكن؛ فاٍنْ للت ركيب معنى غير معنى الإفراد» و لهذا منع كثير من 
الأصوليين وقوع أحد المترادفين موقع الآخر فى الت ركيب؛ و إن اتفقوا على جوازه فى الإفراد. فمن ذلك «الخوف» و «الخشی» لا يكاد 
وی يفرّق بينهماء و لا شك أن الخشية أعلى من الخوفء و هى أشدّ الخوف. فإنها مأخوذة من قولهم: شجرة خشية إذا كانت يابسة 
و ذلك فوات بالكلية؛ و الخوف من قولهم: ناقة خوفاء؛ [۲۶۳/ب إذا كان بها داء» و ذلكك نقص و ليس بفوات؛ و من مه خضرت 
الخشية بالله تعالى فى قوله سبحانه: و يَحْشَّوْنَ رَبَّهُمْ و يَحَافُونَ شوء الجساب (الرعد: ۲۱). و فرق بينهما أيضاء بأن الخشية تكون من 
عظم المخشيّء و إن كان الخاشى قويّاء و الخوف يكون من ضعف «۶ الخائف» و إن كان المخوف أمرا سيراه و يدل على ذلكك أن 
الخاء و الشين و الياء فى تقاليبها تدل على العظمة؛ قالوا: شيخ للسيد الكبير» و الخيش لما غلظ ۸۷۰ من الکتیان» و الخاء و الواو و الفاء 
ق االو ا ا ال ق إلى اا صوق لها 
)١ )‏ هو محمد بن عبد الواحد بن آبی 
هاشم أبو عمر المعروف بالزاهد» و غلا-م علب تقدم التعريف به و بكتابه فى ۰۳۹۳/۱ (۲) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى 
المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (من صفة الخاثف). (۷) فى المطبوعة (و الخيش لما عظم). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶٩‏ فيه 
من ضعف القوة» و قال تعالی: و یخن رهم و يَحَافُونَ سُوءَ الجسابء فان الخوف من الله لعظمته» يخشاه کل أحد كيف كانت 
حاله» و سوء الحساب ربما لا يخافه من كان عالما بالحساب» و حاسب نفسه قبل أن يحاسب. و قال تعالى: نما يَخْشَى الله مِنْ عباده 
الْعُلّماءٌ (فاطر: ۲۸ و قال لموسی: ۷۹/۴ لا تحت (النمل: ۱۰ أى لا يكون عندكك من ضعف نفسكك ما تخاف منه [بسبب )١١‏ 


فرعون. فان قیل: ورد: يَحافُونٌ رَبَّهُمْ؟ قيل: الخاشى من الله بالنسبة إلى عظمة الله ضعيف» فيصخ أن يقول: «يخشى ربه؛ لعظمته» و 
يخاف ربه» أى لضعفه بالنسبة إلى اللّه [تعالی . و فيه لطيفةء و هی أن الله تعالى لما ذكر الملائكة و هم أقوياء ذكر صفتهم بين يديه 
۰۲ فقال: یحاون رَبَّهُمْ مِنْ فَؤْقِهمْ و يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ (النحل: ۵۰ فين أنهم عند الله ضعفاء و لما ذكر المؤمنين من الناس و هم 
ضعفاء لا حاجة إلى بیان ضعفهم» ذكر ما يدل على عظمة الله [تعالى » فقال: يَحْشَّوْنَ رَبَهُم و لما ذكر ضعف الملائكة بالنسبة إلى 
قوة الله [تعالى قال: رهم من فزقهغ. و المراد فقت بالعظمة. و من ذلك الشخ و البخلء و الشخ هو البخل الشديد؛ و فرق العسكرىٌ 
۳ بين البخل و الشَنَ بأن ال أصله أن يكون بالعواری و البخل بالهيئات» و لهذا يقال: هو ضنين بعلمه» و لا يقال: هو بخیل لأن 
العلم أشبه بالعاريّة منه بالهبة؛ لأن الواهب إذا وهب شیثا خرج عن ملكه بخلاف العاريّة» و لهذا قال تعالى: و ما هُوَ عَلَى ایب بضیین 
( التکویر: ۲۴)» و لم يقل ب (بخیل)». و من ذلك الغبطة و المنافسة» كلاهما محمود» قال تعالى: و فى ذلك قاس ۸۰/۴ 

۱ یگ فى الم ع( فی 
المخطوطة (بين يدى الله تعالی). (۳) تصحفت فى المخطوط إلى (العکبری) و الصواب ما فى المطبوعث و هو الحسن بن عبد الله بن 
سهل تقدم التعریف به فى ۳/ ۵۳ و انظر قوله فى کتابه «الفروق اللغوية» ص ۱۴۴ الباب الثانی عشر فى الفرق بين القسم و الحظ ...» و 
منه: و مما خالف السخاء فى هذا الباب البخل. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۷۰ الْمُتَنَافِسُونَ (المطففین: ۲۶)» و قال صلّی الله 
عليه و سلم: «لا حسد إلا فى اثنتين» «۱» و أراد الغبطة؛ و هی تمنّى مثل ما له من غير أن یغتم لنيل غیره؛ فان انض إلى ذلك الجدّ و 
التشمير إلى مثله أو خير منه» فهو منافسة. و قريب منها الحسد و الحقد فالحسد تمنّى زوال النعمة عن مستحقهاء و ربما كان مع سعی 
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فى إزالتهاء کذا ذکر الغزالی «۲) [و غیره «۳» هذا القید أعنى الاستحقاق, و هو يقتضى أن تمّی زوالها عمن لا يستحقها لا یکون 
حسدا. و من ذلك «السبيل» و «الطریق» قد كثر استعمال السبیل فى القرآن؛ حتی إنه وقع فى الربع الأول منه فى بضع و خمسین 
موضعاء أولها [قوله تعالى «۴: راذن أخصد زوا فى سَبِيل الله (البقرة :۳۷۳ و لم بقع ذکر الطریق «۵» [فیه (۶ الا فى قوله و لا 
دهم طريقاً: * إلا طريق > جهنم (النساء: ۰۱۶۸ ۶۹) ثم إن اسم السبيل أغلب وقوعا فى الخير و لا اس ارو ۱ يراد به الخير 
[إلا] ۸۰ مقترنا بوصف أو باضافك مما يخلصه لذلک. كقوله تعالی: [يَهْدِى «۵ 9 الك و إلى طریق ا 8 (الأحقاف: ۳۰). 
) امشو علیه من دواد عبد ال یم 
مسعود رضى الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحيح /١‏ ۱۶۵ كتاب العلم (۳)ء باب الاغتباط فى العلم و الحكمة (۱۵) الحديث (0/8, 
و أخرجه مسلم فى الصحيح ۱/ ۵۵٩‏ كتاب صلاه المسافرين (۶)» باب فضل من يقوم بالقرآن و يعلمه (۴۷) الحديث (۲۶۸/ ۸۱۶ و 
من روايةٌ عبد الله بن عمر رضى الله عنهماء أخرجه البخارى فى الصحيح /٩‏ ۷۳ كتاب فضائل القرآن (28)» باب اغتباط صاحب القرآن 
(۲۰)» الحديث (۵۰۲۵)» و مسلم فى المصدر السابق ۱/ ۵۵۸ الحديث (۲۶۶/ ۸۱۵). (۲) انظر إحياء علوم الدين ۱۸۹/۳ بیان حقيقة 
الحسد و حكمه و آقسامه و مراتبه» و ذكر فيها (فهو حرام بكل حال إلا نعمة أصابها فاجر أو كافر ...» فلا يض رک كراهتكك لها و 
محبتكك لزوالها). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة؛ و قول المصنف «أولها ...» كذا ورد فى المطبوعة و المخطوطة و 
لکن يظهر من التتبع أن قبلها (۱۳) موضعا ذكر فيها «السبیل» أولها فى البقرة الآية ۱۰۸ ثم الآيات: ۸۵۴ ۰۱۷۷ ۸۱۹۰ ۰۱۹۵ ۸۲۱۵ ۲۱۷ 
۸ ۰۲۴۶ ۰۲۶۱ ۲۶۲ ثم الآيهُ ۲۷۳ و هی التى ذكرها المصنف. (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) ضمير «فيه» يعود على الربع الأول من 
القرآن» السابق ذكره. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: الاو من ذلكك «جاء» و«أتى» يستويان فى 
الماضی. و «يأتى» أخف من «یجیء» و كذا فى الأمر و «جیئوا بمثله» [أثقل من «فأتوا بمثله»] ۱۰» و لم یذ کر الله إلا «يأتى» و «يأتون» و 
فى الأمر «فأت» «فأتنا» «فأتوا» لأنْ إسكان الهمزة ثقيل لتحريكك حروف المد و اللين» تقول «جىء» أثقل من «ائت». و أما فى الماضى 
ففيه لطيفة» و هی أن ۲۱ «جاء» يقال فى الجواهر [۲۶۴/ أ] و الأعیان «و أتى» فى المعانى و الأزمان و فى مقابلتهما: ذهب و مضى» 
يقال ذهب فى الأعيان» و مضى فى الأزمانء و لهذا يقال: حكم فلا-ن ماض» و لا يقال: ذاهب؛ لأن الحكم ليس من الأعيان. و قال 
[تعالى : دعب له بنُورِهِمْ (البقرة: ۱۷ و لم يقل «مضی» لاله ۴/ 4١‏ يضرب له المثل بالمعانى المفتقرة إلى الحال» و يضرب له المثل 
بالأعيان القائمة بأنفسها؛ فذكر الله [تعالى «جاء» فى موضع الأعيان فى الماضی» «و أتى» فى موضع المعانى و الأزمان. و انظر قوله 
تعالی: و لِمَنْ جاء به ا عير (یوسف: ۷۲؛ لأن ال واع عين. و ]۳۰ جاءَهُمْ كتابٌ (البقرة: )۸٩‏ لأنه عین» و قال: و جیء 
يَوْمَئِذٍ] جهن (الفجر: ۲۳) لأنها عین. و [أما] قوله تعالی: فاذا جاء أجلم (النحل: ۶۱ فلاْنْ الأجل کالمشاهد و لهذا یقال: حضرته 
الوفاة و حضره الموت. و قال تعالی: كل جثناک بما کاوا فيه يَمتَرُونَ (الحجر: ۶۳ أى العذاب لانه مرئق پشاهدونه» و قال: و أتيناكك 
بالعق و إِنَا تصادقون (الحجر: ۶۴)» حیث لم يكن الحق مرتّا. (فان قيل): فقد قال تعالی: أتاها دنا لیا و تهاراً (يونس: ۲۴ و قال: 
[تمالی : و اجا مدنا (هود: ۰۵۸ فجعل الأمر آتیا و جائیا. (قلنا): هذا يؤيد ما ذ کرناه؛ فانه لما قال: جاء و هم ممن يرى الاشیای 
قال: جاء آی عياناء و لما كان الروع ۴ لا يبصر [و لا- یسمع «۵» و لا یری؛ قال: أتاهاء ويؤيد همذا: أن «جاء» 
و ۲" __» "4 ليست فى المخطوطة. (۲) أن 
تفسيريةٌ بمعنی (أى). (۳) ليست فى المخطوطة» و الضواع: إناء یشرب فیه. (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (الزرع). (۵) ليست فى 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» طرة ۷۲ سای الب یشان جاده قال [تعالى + جاعم المخاض إلى جذع النَخْلَة 
(مريم: ۲۳ و لم يرد «أتاه» بمعنى «ائت» من الإتيان» لأن المعنى لا استقلال له حتى يأتى بنفسه. و من ذلك «الخطف» و «التتخطف» 
لا فرق الأديب بينهماء [و الله تعالی فرق بینهما] ۱۰» فتقول: (حطف) بالکسر لما تکرر» و یکون من شأن الخاطف [الخطف «۱» و 
خطف» بالفتح حیث يقع الخطف من غير [من «۱» یکون من شأنه الخطف بکلفث و هو آبعد من «حطف» بالفتح» فانه یکون لمن اتفق 
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له على تكلفء و لم يكن متوقعا منه. و يدل عليه آن ۱ اا لعلو وسيم و ا 
ضرب. قال تعالی: إلا تن وت الْحَطفَةٌ (الصافات: »)٠١‏ فان شغل الشيطان ذلك و قال: فَتَخْطفُهُ الطيد (الحج: ۳۱) لأس من شأنه 
ذلك. [و قال: تَحافُونَ أن نکم الاس (الأنفال: و لا فالتا الاغلى كلتو قل و ی انش نز 
حَوْلِهمْ ۰ (العنکبوت: ۶۷). و قال: كاد الوق يَخطفٌ أَبْصارَمُمْ (البقرة: ۲۰ لأن البرق يخاف مته خطف البصر إذا قوى. و من 
ذلک «مّ» و «آمد» قال الراغب: «أكثر «۸۵ ما جاء الامداد فى المحبوب: و أثَدامُمْ فا هه (الطور: ۲۲» ل مَمُدَُودٍ (الواقعة: 206 
و المد [فى المکروه «۱» و مذ لَه من العذاب مَدَّا (مریم: ۹ و من ذلک «سفی» و «أسقی» و قد سبق. و من ذلک «عمل» و «فعل. و 
الجن يي الس و ی ی ی ا 
القتعل متا کیان مع امتداد؛ لا نه (فل)» و باب ه(فعه لح لما تكرر. 
) لیست فی المخطوطة. (۵) انظر 
«مفردات القرآن» ص ۴۶۵ ماده «مد». البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۷۳و قد اعتبره الله تعالی» فقال: عقارق له ما شام (سبا؛ 
۳ حيث كان فعلهم بزمان. و قال: و بَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ النحل: ۵۰)» حيث يأتون بما يؤمرون فى طرفة عين» فینقلون 4۱۰ المدن 
بأسرع من أن يقوم القائم من مکانه. و قال تعالی: کا عمث یدنا (يس: ۷۱و ما عمللهُأدیهم (بس: ۳۵ فان خلق الأنعام و 
الثمار و الزروع بامتداد» و قال: کیف فَعَلَ ریک بآضحاب الیل (الفيل: ۱ [1 لم تر کف فَعلَ رَبك "١‏ بعاد (الفجر: ۶» [و تن کم 
کیت ۰ فعلنا بهم (إبراهيم: ۴۵)» فانها إهلاكات وقت و قيار الصالحات (البقرة: ۲۵)» حيث كان المقصود 
المثابرة علیهاء لا الاتبان بها مر. و قال: و افعلوا ال (الحج: ۷۷)» بمعنی سارعوا. كما قال: اشبقوا اخيرات (البقرة: ۱۴۸). و قال: و 
الَّذِينَ هلر كاه فاعِلُونَ (المومنون: ۴» أى يأتون بها على سرعة من غير توان فى دفع حاجة الفقير» فهذا هو الفصاحة فى اختیار 
الأحسن فى كل موضع. و من ذلكك «القعود» و «الجلوس» [۲۶۴/ ب . إن القعود لا يكون معه لبثة «۴»» و الجلوس لا يعتبر فيه ذلكك؛ و 
لهذا تقول: «قواعد البیت» و لا تقول: «جوالسه؛ لأ ۴/ ۸۴ مقصودک ما فيه ثبات؛ و القاف و العين و الدال كيف تقلبت دلت على 
اللبث؛ و القعدة بقاء على حالة» و الدّقعاء للتراب الکثیر الذی یبقی فى مسیل الماء و له لبث طویل؛ و آما الجيم و اللام و السین فهی 
للح رکف منه السجل للکتاب یطوی له و لا يثبت عنده. و لهذا قالوا فى قعد: یقعد بضم الوسط و قالوا: جلس یجلس بکسره؛ فاختاروا 
الثقیل لما هو آثبت. إذا ثبت هذا فنقول: قال الله تعالی مََاعتك لقتال (آل عمران: ۱۲۱ فان الثبات هو المقصود. و قال: اعدا مع 
اقا إيّ (التوب ۶ ۴۶ آی لا وال لک 
)١ )‏ فى المخطوطة (فيفعلون). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (لبث). ا ص: ۷۴ و لا حركة عليكم بعد هذا. و قال: [فى )١١‏ 
مَقَعَدِ صذق (القمر: ۵۵) و لم يقل «مجلس» إذ لا زوال عنه. و قال: [إذا قبل كم ؛ ۲ » تقكخوا فى المجالس (المجادلة: ١‏ إشارة إلى 
أنه یجلس فيه زمانا يسيرا ليس بمقعد؛ فإذا طلب منكم التفسح فافسحواء لأنه لا كلفة فيه لقصره و لهذا لا يقال: قعيد المل وك» و إنما 
يقال: جليسهم» لأن مجالسة الملوك يستحبٌ فيها التخفيف؛ و القعيدة [تقال «۳) للمرأة؛ لأنها تلبث فى مكانها. و من ذلك «التمام» و 
«الکمال»» و قد اجتمعا فى قوله تعالی: يوم ا كدان عدك که بعس إو رضت لکم الإشلام دينا]: (۳ (المائدة: ۳ 
و العطف يقتضى المغايرة. فقيل: الاتمام لإزالة نقصان الأصلء و الا کمال لإزالة نقصان العوارض بعد تمام الأصل؛ و لهذا كان قوله 
[تعالى: تلک «۱ عَضَرَةٌ كامِلةٌ (البقرة: ۱۹۶)؛ أحسن من «تامّة»» فان التمام من العدد قد علم؛ و إنما بقى احتمال نقص فى صفاتها. ۴/ 
۵ و قيل «ت» يشعر بحصول نقص قبله» و «كمل» لا يشعر بذلك؛ و من هذا قولهم: رجل كاملء إذا جمع خصال الخیر» و رجل تام 
إذا كان غير ناقص الطول. و قال العسکری «۶: «الكمال اسم لاجتماع أبعاض الموصوف به و التمام اسم للجزء الذى يتمم به 
الموصوف؛ و لهذا يقولون: القافية تمام البیت. و لا يقولون کماله. و يقولون: البيت بکماله». و من ذلك الضياء و النور. (فائدة) قال 
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الجوینی «۷: لا يكاد اللغويون يفرقون بين الاعطاء و الإيتاء «۰»۸ و ظهر لى [بینهما فرق 1١‏ انبنى عليه بلاغة فى كتاب الله» و هو آن 
الإيتاء «(۸» أقوى من الاعطاء [فى ( 0 
ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى المطبوعة. (۶) تصحف فى المخطوطة إلى (العکبری) و انظر قوله فى كتابه «الفروق اللغویة ص 
۸ الباب الثالث و العشرون فى الفرق بين الحسن و الوضاءة ... (۷) هو عبد الملک بن عبد الله تقدم التعريف به فى .118/١‏ (۸) 
تصحفت فى المطبوعة إلى (الاتیان) و الصواب ما آثبتناه من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن. ج ۴ ص: ۷۵ إثبات مفعوله لأنّ 
الاعطاء] 0١١‏ له مطاوع بقال: آعطانی فعطوت و لا يقال فى الایتاء «۲»: آتانی فأتيت» و إنما یقال: آتانی فأخذت» و الفعل الذی له 
مطاوع آضعف فى إثبات مفعوله من الذی لا مطاوع له؛ لأنكك تقول: قطعته فانقطع. فیدل على أن فعل الفاعل كان موقوفا على قبول 
المحل» لولاه لما ثبت المفعول؛ و لهذا یصح: قطعته فما انقطع» و لا يصح فى ما لا مطاوع له ذلک. فلا يجوز أن یقال: ضربته فانضرب 
[أو ما انضرب ۱۱ و لا قتلته فانقتل أو ما انقتل؛ لأن هذه آفعال إذا صدرت من الفاعل ثبت لها المفعول فى المحل و الفاعل مستقل 
بالأفعال التی لا مطاوع لها؛ فالایتاء إذن أف ى من الاعطاء. قال: و قد تفکرت فى مواضع من القر آن» فوجدت ذلك مراعیء قال الّه 
تعالی فى ۸۶/۴ الملكك: تی الم مَنْ تَشاء (آل عمران: ۲۶) لأن الملكك شیء عظیم لا بعطیه الا من له قوة؛ و لا الملكك فى 
الملک آثت من [الملک فى ۱۱ المالكك؛ فان الملکک لا بخرج الملک من یده [۲۶۵/ أ] و آما المالكك فیخرجه بالبیع و الهبة. و قال 
[تعالی بز الحكمة من غاا ده (البقرة: ۳۶4) لذن الحکمة إذا ثبتت فى المحل دامت. و قال: یناک ها مق المفانى (الحجر: 
۷ لعظم الق آن و شأنه. و قال: لا آغطیناک الْكوْئْرَ (الکوثر: ۱ لأن النبى صلی الله عليه و سلم و أمته بردون على الحوض ورود 
النازل على الماء و يرتحلون إلى منازل العر و الأنهار الجارية فى الجنان» و الحوض للنبی صلى الله عليه و سلم و آمته عند عطش 
الأكباد قبل الوصول إلى المقام الکریم. فقال فیه: ان أغطیناک» لأنه بت رک ذلك عن قرب و ینتقل إلى ما هو أعظم منه. و قال: أغطى 
كل کی (طه: 4۵۰ لأذ مق الأشياء ما له وجود فى زمان واحد بلفظ الاعطاء و قال: و لوف بغطیک رتك قوفي (الضحی: 
۵ لأنه تعالی بعد ما يرضى النبی صلی الله عليه و سلم يزيده و ینتقل به من کل الرضا إلى أعظم ما كان يرجو منه» [لا] ۶۰ بل حال 
آمته کذلک» فقوله: بُغطيك رَبك فيه بشارة. و قال: ّى يُعْطُوا الجر [عرن د] «© (التوبة: ۲4 لأنها موقوفة على قبول 

)١ )‏ ليست فى المخطوطة. (۲) 
تصحفت فى المطبوعة إلى (الإتيان). و الصواب ما أثبتناه من المخطوطة. (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۷۶ ۴/ ۸۷ ماه و هم لا تون إيتاء عن [طيب «۱ قلب» و إنما هو عن كره» إشارة إلى أن المؤمن ينبغى أن 
يكون إعطاؤه للزكاة بقوف لا يكون كإعطاء الجزية. فانظر إلى هذه اللطيفة الموقفة على سر «۲) من أسرار الكتاب! 


قاعده فى التعريف و التنكير 


قاعدة فى التعريف و التنكير اعلم أن لكل واحد منهما [مقاما] «۱» لا يليق بالآخر. فأمّا التعريف «۴» فله أسباب: - (الأول): الإشارة إلى 
معهود خارجئء كقوله تعالى: بكل ساحر عليم* فجمع الت حرة (الشعراء: ۳۷- ۳۸» على قراءة الأعمش «۵ فإنه أشير بالشحرة إلى 
اسا ما كوو و رل كما اوق لا إلى فة رشولا* فعصی فَوَعَونٌ الاشول (المزمل: ۱۵- 08و آغرب ابن الخشاب 0و8 فجعلها 
للجنسء فقال: لأنّ من عصى رسولا فقد عصى سائر الرسل. و منهم من لا يشترط تقلّم ذكره» و جعل منه قوله تعالى: و إذا قيل لَهُمْ 
آمِنُوا كما آمَنَ الاس قالوا أ وم كما من الشفْهاءٌ (البقرة: ۱۳» لأنهم كانوا يعتقدون أنّ الناس الذي ۴/ ۸۸ آمنوا سفهاء. و قوله: و 
یس الد کر کالانٹی (آل عمران: ۳۶ أى الذّكر الذى طلبته كالأنثى التى وهبت لهاء و إنما جعل هذا للخارجى :۸ لمعنى ال کر فى 
قولها: إِنّى درت لسك ما فی بَطَنى مُحَوّراً (آل عمران: ۳۵» [و] 4١‏ معنى الأ-نثى فى قولها: إِنّى و متها نشی (آل عمران: ۳۶. - 
(الشانى): لمعهود ذهنی؛ أى [فى 8١‏ ذهن مخاطبک» كقوله تعالى: إِذْ هُما فی الغار (التوبة: ۴۰» إِذْ يُبايعُوتك تخت اجره الفتح: 
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۸ و اما ( ) ليست فى المخطوطة. 
(۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (شرط). (۴) و يأتى التنکیر ص ۸۰ (۵) ذکرها البنا الدمیاطی فى «!تحاف فضلاء البشر» ص ۳۳۱ 
سور الشعراء فقال (و عن الأعمش «بکل ساحر» بوزن فاعل» و الجمهور بوزن فعّال). (۶) هو عبد الله بن أحمد تقدم التعریف به فى 
۱ (۷) فى المخطوطة تصحفت (للجاری). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۷۷ حضورىٌ؛ نحو 
الیرم أكملت کم يكم (المائدة: ۳ فإنها نزلت يوم عرفة «0۱. - (الثالث): الجنس» و هی فيه على آقسام: * آحدها أن يقصد المبالغة 
فى الخبر» فيقصر جنس المعنى على المخبر عنه؛ نحو زيد «۲) الرجل» أى الكامل فى الرجولية. و جعل سو بد صفات الله تعالی كلها 
من ذلک. * و ثانيها: أن یقصره على وجه الحقيقة لا المبالغة» و یسمی تعریف الماهی نحو: ولیک الَّذِينَ آتَيناهُمْ الکتاب و کم و 
لو و (الأنعام: ٩‏ و قوله: و ععلنا ال كل ورغ رلا ۰ [أى جعلنا مبتدأ کل حيّ «۳) هذا الجنس, الذی هو الماء. و 
قال بعضهم: المراد بالحقيقة ثبوت الحقيقة الكلية الموجودة فى الخارج؛ [ لا] «۸۳ الشاملة لأفراد الجنس نحو: الرجل خير من المرأَ لا 
يريدون امرأهُ بعینها «۵» و نما المراد: هذا الجنس خير من ذلك الجنس؛ من حيث هو و إن كان یتفق فى بعض آفراد النساء من هو 
خير من بعض آفراد الرجال» بسبب عوارض. و هذا معنی قول ابن بابشاذ «0۶: إن تعریف العهد لما ثبت فى الأعيان» و تعریف الجنس 
لما ثبت فى الأذهان؛ لأن التفضیل فى الجنس [۲۶۵/ ب راجع إلى الصورتین الکلیتین فى الذهن إذ لا معنى للتفضیل فى الصور 
الذهنيةء و إنما أضاف إلى الذهن لاد [حصص 22 ۴/ ۸٩‏ تلك الحقيقة التى ذكرناها؛ و إن كانت موجودة فى الخارج؛ لاشتمال 
الأفراد الخارجية عليهاء و لكتها كلها مطابقة للصور الذهنية التى لتلک الحقيقة» و لهذا تسمى الكلية الطبيعية. - (الرابع): أن يقصد بها 
الحقيقة؛ باعتبار كلية ذلك المعنی» و تعرف بآنها [التى «4 إذا نزعت حسن أن يخلفها «كلّ) و تفيد معناها الذى وضعت له حقيقة؛ و 
بازع فحن ب یی _ )١‏ انظر «أسباب النزول» 
للواحدی ص ۱۲۶ فقال: (نزلت هذه الآيهُ يوم الجمعة و كان یوم عرفث بعد العصر فى حجة الوداع). (۲) فى المخطوطة (کزید 
الرجل). (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) عبارة المخطوطة (لا یریدون رجلا و امرأة معينة). (۶) فى المخطوطة (و هو معنى)» و ابن 
بابشاذ هو طاهر بن أحمد أبو الحسن تقدم التعريف به فى ۰۲۸/۳ (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۷۸ ذلك الدلالة على شمول الأفراد» و هی الاستغراقیف و يظهر أثره فى صحة الاستثناء منه» مع كونه بلفظ الفرد؛ 
نحو: إِنَّ الْإنْسانَ آفی حش ر* إلا الذِينَ منوا (العصر: ۳-۲ و فى صحة وصفه بالجمع نحو: أو الطفْلٍ لین يظْهَرُوا (النور: ۳۱. 
قال صاحب «ضوء المصباح» :)١١‏ [و] (۲» سواء أ كان الشمول باعتبار الجنس» كالرجل و المرأة» أو باعتبار النوع كالسارق و السارقث و 
يفرق بينهماء بأن ما دخلت عليه من أجل فعله فيزول عنه الاسم بزوال الفعل» فهى للنوع. و ما دخلت عليه من [أجل (۲» وصفه فلا 
یزول عنه الاسم آبدا. هذا كله إذا دخلت على مفرد؛ نحو: [إلى ۴۱ عالم لب و السَهادة (التوبة: )٩۴‏ و خلقَ اسان [ض عيفاً] ©" 
(النساء: ۲۸) إِنَّ الْإِنْسَانَ فی حشر (العصر: ۲) خلافا للامام فخر الدین و من تبعه فى قولهم: إن المفرد المحلی بالألف و اللام لا يعي 
و لنا الااستثناء فى قوله تعالى: وال ال رو و لیس فى قوله: و الشارق و الشارقَة افوا دیما (المائدة: ۳۸ دلالة على 
لعموم» کما زعم صاحب «الکشاف». (فان قلت)؛ قإذا لم يكن السارق عاق فما ذاتقطع ید کل سارق من لدن سرق رداء ۴/ ٩۰‏ 
صفوان «۶ إلى انقضاء الع‌الم؟ (قیسل): لسن المراد مت الجنس؛ أى نفس الحقیق+؛ و المعنی 
أ اهو مت بن وف ين اباس 
المعروف بابن النحوية تقدم التعریف به فى ۲۰۹/۳ و بکتابه ۳/ ۰۳۹۰ (۲) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) هو 
صفوان بن أمية روی: «آن صفوان بن أمدِهُ قدم المدينة فنام فى المسجد و توشد رداءه» فجاء سارق و أخذ رداءه» فأخذه صفوان بن 
ميه فجاء به إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم فأمر أن تقطع يدهء فقال صفوان: إنى لم أرد هذاء و هو عليه صدقة» فقال رسول الله 
صلى الله عليه و سلم: فهلما قبل أن تأتينى به» هذا الحديث مخرّج من سبع طرق: الطريق الأولى: من رواية صفوان بن عبد الله بن 
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صفوان أن صفوان بن أميةٌ ...» آخرجها مالک فى الموطأ ۲/ ۸۳۴- ۸۳۵ کتاب الحدود (۰۴۱ باب ترك الشفاعة للسارق ... (4)» 
الحدیث (۲۸) و اللفظ له» و أخرجه الشافعی من طریق مالک فى المسند ۲/ ۸۴ کتاب الحدود. الباب الثانی فى حد السرقة» الحدیث 
(۲۷۸). الطریق الثانية: من رواية عبد الله بن صفوان أن صفوان بن أمية ...» آخرجها أحمد فى المسند ۳/ ۴۰۱ و آخرجه ابن ماجة فى 
السنن ۲/ ۸۶۵ كتاب الحدود (۲۰» باب من سرق من الحرز (۲۸) الحديث (۲۵۹۵) عن عبد الله بن صفوانء عن أبيه ... البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: 74[ أن ۰۱۱ المتصف بصفة الشرقة تقطع یده و هو صادق على كل سارق؛ لأن الحقيقة كما توجد مع الواحد 
توجد مع المتعدّد أيضا؛ فان دخلت على جمع؛ فاختلف العلماء هل سلبته معنی الجمع؛ و يصير للجنس و يحمل على أقلّه و هو 
الواحد لثلا یجتمع على الكلمة عمومان؟ أو معنی الجمع باق معها؟ [عموم ۲۷» مذهب الحنفية الأوّلء ۳۱ [و قضية مذهبنا الثانی. و لهذا 
اشترطوا ثلاثة من کل صنف فى ال زكاة إلا العاملین. و یلزم الحنفية] ۸۳۰ ألا يصح منه الاستثناء و لا بخصصه و قد قال تعالی: فسجد 
الْملائَكةٌ كلهم أَجْمَعُونَ* 1 ئيس (الحجر: ۳۰- ۳۱ و قال: الوا الْمَشْرِكينَ (التوبة: ۵)» إلى قوله: عّی يُغطوا الْجِرْيَةٌ التوبة: ۲۹) 
و سس سيل ب ا ااا حجن یج احج ل 
آم سس وی بیس ...یی ألطريق الثالثة: مدن ولا ابن غاس 
رضی الله عنه قال كان صفوان ين أمية ...» آخرجها الدارمی فى السئن ۲/ ۰۱۷۲ كاب الحدود باب السارق يوهي هله السرقة ...»و 
آخرجه النسائی فى المجتبی من السنن ۸/ ۶٩‏ کتاب قطع السارق (۴۶) باب ما یکون حرزا ... (۵)» و آخرجه الحاکم فى المستد رک 
۴ ۰ کتاب الحدود. باب النهی عن الشفاعة فى الحد و قال: (صحیح الاسناد)؛ و وافقه الذهبی. الطریق الرابعة: من رواية حمید 


ابن أخت صفوان بن أمية» عن صفوان بن أمية ...» آخرجها آحمد فى المسند ۴۰۱/۳ و آخرجه أبو داود فى السنن ۴/ ۸۵۵۳ کتاب 
الحدود (۳۲ باب من سرق من حرز (۱۴)» الحدیث (۴۳۹۴). و آخرجه اللسائی فى المصدر السابق ۸/ ۷۰-۶۹ و آخرجه ابن 
الجارود فى المنتقی» ص ۲۸۱ باب القطع فى السرقة» الحدیث (۸۲۸) و آخرجه الحاکم فى المستدر ک ۴/ ۸۳۸۰ کتاب الحدود باب 
النهی عن الشفاعة فى الحد. الطریق الخامسة: من رواية طارق بن مرقع» عن صفوان بن أمية ...» آخرجها آحمد فى المسند ۰۴۰۱/۳ و 
آخرجها النسائی فى المصدر السابق ۸/ ۶۸. الطریق السادسة: من رواية طاوس» عن صفوان بن أمية ...» آخرجها أحمد فى المصدر 
السابق» و آخرجها النسائی فى المصدر السابق ۸/ ۷۰. الطریق السابعة: من رواية عطاء» عن صفوان بن أمية ...» آخرجها النسائی فى 
المعدر ق 000 لسك فى ا تماق التطوعة (۳) لسك فى ال رشاع کات ال ال اف 
أصول الفقه للمؤلف سبق التعريف به فى مقدمة التحقيق ضمن ترجمة الزركشى ص ۱۸ مؤلفاته. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 
٠‏ ثم الأكثر فى نعتها و غيرها موافقة اللفظ كقوله تعالى: و اجار ذى یی و اجار الب (النساء: ۳۶)» و قوله: لا بض لاها إن 
الْأَْمّى» الذی كَذَّب و تولی* و س متها الأَتْنَىء الّذى يُؤْتى ماله بر کی (الليل: ۱۵ إلى ۱۸). و تجىء موافقة معنى لا لفظا على قلة 
( كقوله: أو الطَفلٍ اذل يَظْهَرُوا على عَوْرَات التساء (النور: ۳۱). و ما التنکین فله أسبات: ۴/ -٩۱‏ (الأول): إرادة الوحدف نحو: 
ما وك ون انقفوي امین يتشْعى (القصص: ۲۰). - (الثانی): إرادة النوع» كقوله: هذا ذ کر او ادلی لَحْسْنَ عآب »٠«‏ (ص: 
۹ أى نوع من الذكر. و لی أتصارهة غشاوَةٌ (البقرة: ۷)؛ [أى نوع غشاوة] ۱۳ و هى التعامى عن آيات الله الظاهرة لكل مبصر؛ و 
يجوز أن یکون للتعظیم» و أجربا فى قوله [تعالی : و الله لی کل ان ماءِ (لنور: ۳۵ [و قوله ۳۰ وم آخوض الاس على 
یا (البقرة: 4۹۶ لأ-نهم لم یحرصوا على أصل الحیاة حتی تعرف» بل [علی «۵» الازدیاد من نوع؛ و إن كان الزاند أقل شىء ینطلق 
[۲۶۶/ أ] عليه اسم الحياة. - (الثالث): التعظیم کقوله تعالی: ۳ بحب و5 اللو ان A‏ مسري و أى ربو 
كقوله: و هم عرذات آل بما كانوا تدبو (البقرة: ۱۰ ا قوله تعالی: ی خا 
اک اه شید 0 
تصحفت عبارة المخطوطة إلى (موافقة معنی الألفاظ على مثله). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى 
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المخطوطة. (۶) هو یوسف بن أبى بكر بن محمد بن على آبو یعقوب تقدم التعریف به فى ۱۶۳/۱ و انظر قوله فى کتابه «مفتاح 
العلوم» ص ۱۹۴ الفن الثانی فى تفصیل اعتبارات المسند إليه» و منه تتکیر المسند إليه. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۸۱ (مريم: 
۵ و الظاهر من ١١‏ قول الزمخشری خلافه؛ و هذا لم يصرّح بأن العذاب لاحق به» بل قال: يَمْسَككء و ذکر الخوف و ذکر اسم 
الرحمن؛ و لم بقل: «المنتقم» و ذلك يدل [علی ۲۰ أنه لم يرد التعظیم. و قوله: أ لهم [جَنَّاتِ ۰۲۰ (لبقرة: ۲۵). (فإن قلت): لم [لم 
۰۱ ینکر «الأنهار» فى قوله: من تختها الأنْهارُ؟ (البقرة: ۲۵). (قلت): لا غرض فى عظم الأنهار وسعتها بخلاف الجنات. و منه: لام 
علی إبراهيم (الصافات: ۹ و لام علیه يَوْمَ ول (مریم: ۱۵). و إنما لم ينكر «سلام عیسی» فى قوله: و السّلام عَلَىَ يَْمَ وت 
(مريم: ۳۳؛ فانه فى حقه «۵» دعاءء به الرّمز إلى ما اشتق منه اسم الله تعالی» و السلام: اسم من آسمائه مشتق من السلامة» و كل اسم 
ناديته به متعرض لما يشتق منه ذلك الاسم؛ نحو: يا غفور يا رحيم. - (الرابع): التكثير؛ نحو «ٍن له لابلاا» و جعل منه الزمخشری ۶۱) 
قوله تعالى: نا لأجراً (الأعراف: 4۱۱۳ أى أجرا وافرا جزیلاء ليقابل ۷١ ١‏ المأجور عنه من الغلبة على مثل موسى عليه السلام؛ فإنه لا 
يقابل الغلبة عليه بأجر؛ إلا و هو عديم النظیر فى الكثرة. و قد آفاد التکثیر و التعظیم معا قوله تعالی: و ان اک فا کار 
(فاطر: ۴)؛ أى رسل عظام ذوو عدد كثير» و ذلک لأنه وقع ١‏ 8 عوضا عن قوله: «فلا تحزن و تصبراء و هو يدل على عظم الأمر و تكاثر 
العدد ( . ۱) ليست فى المخطوطة؛ و 
انظر «الكشاف» ۲/ ۴۱۲ عند تفسير اليه من سورة مریم» و عبار الزمخشرى (و نكر العذاب و جعل ولاية الشيطان و دخوله فى جملة 
أشياعه و أوليائه أكبر من العذاب). (۲) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المطبوعةٌ (فى قصه دعائه الرمز). (۶) انظر «الكشاف» ۲/ ۸۱ 
ضمن تفسير الآية من سورة الأ-عراف و عبارته (و التنكير للتعظیم. كقول العرب: إن له لابلا و إن له لغنما یقصدون الكثرة). (۷) فى 
المخطوطة (لينال). (۸) فى عبارة المخطوطة زيادة هی (لأنه وقع عدد كثيره و ذلک لأنه وفع عوضا). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ 
ص: ۸۲ - (الخامس): التحقير» كقوله تعالی: eT‏ ء اة (عبس: ۸ قال الزمخشری :)١١‏ «أى من شىء حقير مهین» ثم بینه 
بقوله مِنْ نْطفه حَلَقَهُ (عبس: .)۱٩‏ و كقوله تعالی: إن نظن إلا نا (الجاثية: ۲ أى لا-یعباً عدو الا لات لان ذلک ديدنهم إن 
ون ان (النجم: ۳ - (السادس): التقليل» كقوله تعالى: و رضوانٌ مِنَ هآ (التوبة: 40/1 ع/ ٩۳‏ أى رضوان قليل من بحار 
رضوان الله الذى لا یتناهی» آکبر من الجنات؛ لان رضا المولی رأس کل سعادة. و قوله تعالی: فیه شفاء لاس (النحل: ۶4)؛ إذ المعنی 
أنه يحصل فيه [شفاء لا أنه بحصل ۲۱ أصل الشفاء فى جملة صورء و يجوز أن یکون للتعظیم. ای تب 
أشرى بعیده یلا (الاسراء: 0 أى بعض الليل. و فيه نظر؛ لأن التقليل عبارة عن تقليل الجنس إلى فرد بن أتراكه لا بيع ارد إلى سره 
من أجزائه. (تنبيه) هذه الأمور إنما تعلم من القرائن و السياقء كما فهم التعظيم فى قوله تعالى: لِأىّ يوم أجلت المرسلات: ۲ من 
E‏ ا يوم الْمَضْلٍ (المرسلات: ۱۳- ۱۴). و كما فهم التحقیر من قوله: م ون ای شيو مه رین 


قاعده [آخری «۴» 


قاعدة [أخرى (۴» إذا ذكر الاسم مرتين فله أربعة أحوال؛ لأنه إما أن یکونا معرفتين» «۵» [أو نكرتين؛ أو الثانى معرفة و الأول نكرة. أو 
کے ۴ ع2 فالا ےل أن يكرتا رقن 4۵1و الاق فة هدو الأول غالا حفاكت له على المعيموة 

)١ )‏ انظر «الكشاف» ۴ / ۱۸۶ عند 
تفسير الآيهُ من سورۀ عبس. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) انظر «الكشاف» ۲/ "8٠‏ عند تفسير الاه من سورة الإسراء. (۴) ساقطة من 
المطبوعة. (۵) ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۸۳ الذى هو الأصل فى اللام أو الاضافث كك «العسر» فى قوله: 
فان س ار ينث ره 1 م لش قرا (الانشراح: ۵- ۶؛ و لذلكك ورد: «لن يغلب عسر يسرين» »١١‏ قال التنوحیق (۲): انما كان مع 
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العسر واحدا؛ لأنّ لام طب طبيعة [و الطبيعة] «۳) لا ثانى لهاء بمعنى أن الجنس هى» و الکلی لا بوصف بوحدة و لا تعدد. و قوله: و 
یه وی الْجِنَة ما و لَقَدْ علمت الْجِنّة إنَّهُمْ لَمْخْضَرُونَ (الصافات: ۸ و قوله: اعد الله مُخلِصاً لَه الدّينَ» : ألا لله لین الخال 
(الزمر: ؟- ۳. و قوله: و قهم المیشات و من بي المینات (غافر: .٩‏ و قوله: من ملک ایزع لَه الواحي المَهّار» الوم ُجزی کل تفس 
بسا كتريك لالم لیم (غافر: ۱۶- ۱۷). و قوله: لح الماواتِ وَالْمَدْض كيد [۲۶۶/ ب ی النّاس و لكي اکر اس لا 
لون (غافر: ۵۷). و قوله: وین آیاته الول و اهار و السَّمْسٌ و الْقَمرْ لا تترجدُوا نس و لالم (فصلت: ۳۷). و قوله: ادا 
الصراط الْمِتَقِيم* صراط الَذِينَ (الفاتحة: ۶- ۷). و هذه القاعدة ليست مطردة» [و هی منقوضة] ۴۰» بآيات كثيرة» کقوله تعالی: هَل 
جزاء ال خحسان 1 الإخسانٌ (الرحمن: ##اوقانهيسا معرفتان و هما غیران؛ فان الأول ره هو العمل» و الثانی الثواب. و قوله تعالی: أ6 
النَفْسَ بِالنَفُس (المائدة: ۴۵) أى القاتلة ۸۴ ۹۵ و المقتولة. و قوله: ار بلح (البقرة: ۱۷۸). و قوله: قرل أتى عَلَى اسان جين من 
الدَّهْر (الإنسان: 0 و قوله: لاش اسان [مِنْ نْفَه] ۶» (لانسان: ۲). و قوله: و ۸۰ را ایک الکتاب بالق مُصَدَّقاً لما ین ید 
[مِنَ الکتاب ۶۱ ( ۱) آخرجه من روا 
الحسن مرسلاء الطبری فى التفسیر ۳۰/ ۱۵۱ عند تفسیر السورة ... و الحاکم فى المستدرک ۲/ ۵۲۸ کتاب التفسیر باب تفسیر سورة أ 
لم نشرح» و ذکره السیوطی فى الدر المنثور ۶/ ۳۶۴ عند تفسیر السورة و عزاه أيضا لعبد بن حميد» و ابن مردویه. (۲) هو محمد بن 
محمد زین الدين تقدم التعریف به فى ۰۴۴۸/۲ (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (فالأول العمل). 

(۶) ليست فى المطبوعة. (۷) فى المخطوطة (هو الذی آنزل علیک الکتاب بالحق ...) و صواب الآيهُ كما فى المطبوعة. البرهان فى 
علوم الق آن» ج ۴ ص: ۸۴ (المائدة: ۴۸). و قوله: و کذلک رن |لیکک الکتاب قَالِّينَ هم الکتاب يُؤْمِئُونَ به (العنكبوت: ۴۷). و 
قوله: قل للع مالک ال تُؤْتِى ملک مَنْ تشاءٌ (آل عمران: ۲۶). فالملک الذی يؤتيه الله [تعالی للعبد لا یمکن أن یکون نفس 
اتبيه جنا ريه بتركار لكو ا ابر ی ی 
الله بر ير الات لسري 2 ی ی ار سل د قوله تال آ یت 

ا 8 ال ۱0 
۴ (غافر: ۵۷). إِنَّ ال نو َضْلٍ علی الاس و لكنّ کر الاس لا شك وة (غافر: ۶۱). و قوله: فال فال او ال آقول (ص: 
۹۴ فالأول نصب على القسم و الثانى نصب ب «أقول» . و هذا بخلاف قوله: و بالق زناه و بالعق كَل (الاسراء: 00 . و آما قوله: و 
ما ری یی ان اس لا بالسوء (یوسف: ۵۳)؛ فالأولى معرّفة بالضمیر و الثانیة عامةء و الأولى خاصة. فالأول داخل فى الثانی. و 

کذا قوله: عَنْ سیل له إن الّذِينَ يغد لود عَنْ سبيل له (ص: ۲۶). و قوله: برب الْعَالّمِينَ* رب موسی و هارُونَ (الشعراء: ۴۸-۴۷). و 
قوله: یم ال سباب» + آشیات التّماوات (غافر: ۶- ۳۷). و قوله: سنه اله الى قذ علث من قبل و لَنْ جد لِسْنّهُ الله ا ۳و 
سم 3 بسا زلف ه الْقَوَآنٌ (البقرة 8 ) نسم قسال: فه_ن‌ هد 
۱ ۱) فی المخطوطة (و نظیره). (۲) قال 
ابن الجزری فى «النشر» ۲/ ۳۶۲ (و اختلفوا فى قال الق فقرأ عاصم و حمزة و خلف بالرفع؛ و قرأ الباقون بالنصب). البرهان فى علوم 
e‏ ص: ۵ ينكم ار هه (البقرة: ۵ فهما و إن اختلفا یکون الأول خاصًا و الثانی عاما متفقان بالجنس. و کذلک: 
إن وق الط و و الط یی ین ال سيا (النجم: ۲۸) و لذلك استبدل بها على أن الأصل إلغاء الظن مطلقا. و أما قوله 
تعالی: فجاء" ته إخداهما 7 ی علی اشتخیاء (القتصص: ۲۵ بعد ۴/ ۹۷ قوله: قالك |ٍخداهما (القصص: ۲۶) فيحتمل أن تكون الأولى 
[هی ۱۱ الثانية و لا تکون. و نظیرها قوله تعالی: آنا تقل اخداهُما ۳ إخداهُما الْأَخْرى (البقرة: ۲۸۷). فان كانت «إحداهما» الثاني 


مفعولاء فالاسم الأول هو الشانی على قاعدة المعرفتين» و إن كانت فاعلا فهما [واحد] )١١‏ باعتبار الجنس. و أكثر النحاة على أن 
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الاعراب اذا لم يظهر فى واحد من الاسمین تعن کون الأول فاعلاه خلافا لما قاله الزجاج فى قوله 0 تعالی: فما زاّث تلك دَغواهم 
(الأنبياء: ۱۵). و قوله: و إِنَّ منم لفریقا تروق سکم بالکتاب تخت بوه من الکتاب و ما هُوَ مق الکتاب (آل عمران: ۷۸ فالکتاب 
الأول ما کتبوه بأيديهمء ثم كرره بقوله: ويل لِلَّذِينَ یوت الكتاب بأد بهم (لبقرة: 04. و الکتاب الشانی التوراة. و الثالث جنس 
کتب الله تعالی؛ أى ما هو من [شیء فى «۴» كتب الله [تعالی و کلامه». قاله الراغب «۵. - (الثانی) ان یکونا نکرتین» فالثانی غير 
الأول و الا لكان [۲۶۷/ أ] المناسب هو «۶ التعریف بناء على کونه معهودا سابقا. قالوا: و المعنی فى هذا و الذی قبله أن النكرة 
تستغرق الجنس» و المعرفة تتناول البعض؛ فیکون داخلا فى الکل سواء قدّم أو أخر. و المشهور فى تمثیل هذا القسم «الیسر»» فى قوله 
تعالى: سا ققخ العش ربك ___رأه ان ىق يغ العش رب راأ(لانشسسراح: ۵‏ -#©). 
۱ الست فق الخطوطة: :01 ف 
المخطوطة (کقوله تعالی)» و انظر قول الزجاج فى «معانی القر آن و إعرابه» ۳/ ۳۸۶ سورة الأنبياء. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) انظر 
«المفردات» ص ۴۲۵ ماده «کتب». (۶) عبارة المخطوطة (المناسب هو الأول التعریف). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۸۶ و قد 
قيل إن تنکیر «يسرا» للتعمیم ۱ و تعریف «اليسر» للعهد الذی کانوا عليه» يو کده سبب النزول «۲؛ أو الجنس الذی یعرفه کل أحده 
لیکون «الیسر» الثانی مغايرا للأول» بخلاف العسر. و التحقیق أن الجملة الثانية هنا تا کید للأولى لتقدیرها فى النفسء و تمکینها من 
نقلب و لانها تکریر صریح لها و لاء تدل على تعدد اليس كما لا يدل قولن: و إن مع زيد كتاباه إن مع زید کتاباه على أن معه 
كتابين» فالأفصح (۳» أن هذا تأکید. و قوله تعالی: [اللّهُ © ؛ الى حَلَفَكمْ من ش غف . .. (الروم: ۵۴) الآبة» فان كلا من المذ کور غير 

الآدخرء فالضعف الأول النطفة أو التراب» و الثانى الضعف الموجود فى الطفل و الجنين» و الثالث فى الشيخوخة. و القوة الأولى التى 
تجعل للطفل حركة و هداية لاستدعاء اللبن» و الدفع عن نفسه [بالبكاء] «۵» و الثانية بعد البلوغ. قال ابن الحاجب «۶» فى قوله تعالى: 
غدَوُها شَّهْرٌ و رواحها هر (سبأ: ۱۲): الفائدة فى إعادة لفظ «شهر» الاعلام بمقدار زمن الغدو و زمن الرواح» و الألفاظ التى تأتى مبينة 
للمقادير لا یحسن فيها الإضمار. و اعلم أنه ينبغى أن يأتى فى هذا القسم الخلاف الأصولى» فى نحو: «صل ركعتين» [صل ركعتين 
۰ هل يكون أمرين بمأمورين و الثانى تأسيسء أو لا؟ و فيه قولان. و قد نقضوا هذا القسم بقوله تعالی: و هو الى فى الشّماء ال و 
فی الْأَرْض اه الزخرف: ۸۴) فان فيه نکرتین؛ و الشانی هو الأول. و أجاب الطَيبى :۸ بأنه من باب التكرير ۹۰» و إناطة أمر زائد. 
)١ ۱‏ فى المخطوطة (مع التعميم). (۲) 
قال البغوی فى «معالم التتزیل» ۴/ ۵۰۳ (إن الله بعث نبیه صلی الله عليه و سلم و هو مقل مخف. فکانت قريش تعیره بذلكك حتی قالوا: 
انو اي الى بسا سای جرد یی اما مک نع ا لوي خی له عله و ی 
یکذبونه لفقره» فعدد الله نعمه عليه فى هذه السورةٌ و وعده الغنی بسلیه بذلكك عما خامره من الغم فقال فان م اشر شرا. (۳) فی 
المخطوطة (فالأصح). (۴) لفظ الجلالة لیس فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) هو عثمان بن عمر بن آبی بكر» أبو عمرو 
بن الحاجب الکردی تقدم التعریف به فى ۰۴۶۶/۱ (۸) هو الحسن بن محمد بن عبد الله تقدم التعریف به فى ۰۲۸/۳ (9) تصحفت فى 
المخطوطة إلى التذ کیر. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۸۷ و هذه القاعدة فیما إذا لم يقصد التکری و هذه اليه من قصد التکریر. 
و یدل عليه تکریر ذکر الربٌ فیما قبله من قوله: سحاد ٠١١‏ رب السّماواتِ و الْْْض رب اش (الزخرف: ۸۲). و أجاب غيره بأن 
«إله» بمعنی معبود و الاسم المشتق إنما يقصد به ما تضتنه من الصفة» فأنت |ذا قلت: زید ضارب عمرو ضارب بکر لا بتخل أن 
تاقوا ولو ان خر متام دا تست فزن انیا كوه متا ال واو ل راهول فک وال 
مختلفان. و منها قوله تعالی: یَشتلوتک عن الشَّهْر ارام قتال فبه قل قتال فيه کبیژ (البقرة: 4۲۱۷ الثانی هو الأول. و جیب بأنّ آحدهما 
محکی من کلام السائل و الثانی من کلام النبى صلی الله عليه و سلم؛ و اّما الکلام فى وقوعهما من متکلم واحد. و منها قوله تعالی: 
فباق بِعَضَب علی عَضَب (البقرة: .)٩۰‏ و منها: م بتکم تذیده [قالوا لی قن جاءنا دآ ۲۰ (الملکك: .)٩-۸‏ و منها: و قالوا لو لا زل 
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[علیه ۷۱ آيَةٌ من رَيّهِ قل نله قاور علی أن برل ی ... (الأنعام: ۳۷). - (الثالث): أن يكون الأول نكرة و الثانى معرفث فهو كالقسم 
لول بكرن الثانی فیه هو الأول: كقوله [تعالی : كما أؤش كنا إلى فؤِعَوْنَ رشولا* فعصی وَإْعَوْنٌ الرَسُولَ (المزمل: ۱۵- ۱۶). و قوله: 
فیها مط باح المضباخ فى زجاع 4 الرّجَاجَةٌ كأنّها كؤكبٌ دی (النور : و قوله: و لمن اضر ۶ بغ یه ولك ما عَلَيِهمْ من 

سیل * نما الشبيل (الشوری: ۴۱- ۴۲). و قوله: و نک لَنَهْدِى ا + صدراط اه (الشوری: ۵۲- ۵۲). و هذا منتقض 
بقوله: لا ملكو کم رقا وا عند الله الوزق ی لا يملكون شيئا من الرزق» فابتغوا عند الله كل رزق ده (العنکبوت: ۱۷). و 


قوله: فلا ناح زشسا أن رص محا ها ص لحا و المح خی اللنساء: ۳۸ 
)١ )‏ فى المخطوطة (سبحانه رب 


السموات و الأرض رب العالمين) و الصواب الموافق للمصحف ما فى المطبوعة. (۲) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (و لمن 
انتصر من بعد) و الصواب الموافق للمصحف ما فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۸۸ فانهم 
استدلوا [۲۶۷/ ب بها على استحباب كلّ صلح» فالأول داخل فى الثانی و ليس بجنسه. و کذلکک: و ما بع رهاط لد ان لا 
وی E‏ و قوله: و یوت کل ذی فضل قَضْلَهُ (مود: *) الفضل الأول العملء و الثانى الثواب. و کذلکد: و 
رذ قو ةه إلى یک (هود: ۲ و کذلک: لِيَرْدادُوا إيماناً 2 مَعْ إيمانِهم (الفتح: ۴). و کذلک: و (النحل: 
۸ تعریفه أن المزید غير المزید علیه. و كذلكك: كتابٌ ره ایک 31١‏ (إبراهيم: ۱). [إلى «۲» قوله: أو ول لو انا ال علینا 
الكتابُ «۳؛ (الأنعام: ۱۵۷). - (الرابع): عکسه فلا یطلق القول بهء بل یتوقف على القرائن» فتارة تقوم قرينة على التغاير» کقوله تعالی: و 
یم تقوم السَاعَة يُقْسِمْ الْمَجْرِمُونَ ما لَنُوا عير ساعَرةٍ (الروم: ۵و کذلک قوله: یلك رل الكتاب أن تلهم كتاباً (النساء: 
۳ و قوله: و مد آئّینا موی الْمّدی و اورشنا بنی !شرائیل الكتات» هدی (غافر: ۵۳- ۵۴) قال الزمخشری «0۴: «المراد بالهدی 
جمیع ما آتاه من الدين و المعجزات و الشرائم» و الهدی و الارشاد». و تارة تقوم قرينة على الاتحاد: کقوله تعالی: و لد ص رَبْنا لاس 
فى هذًا لقرآن من کل مكل لَعلَهُْ بد کزون: # آنا عَرَييًا (الزمر: ۷- ۲۸). و قوله: و اد فا الیک فرب من الجن قيشر انان 
(الأحقاف: ۲۹) إلى قوله: :إا نا كتباً (الأحقاف: ۰و أما قوله تعالی فى سورة البقرة: بِالْمَغْرُوفٍ (البقرة: ۱۷۸). و قوله أيضا: من 
مَعْرُوفٍ (البقرة: ۲۴۰ فهو من إعادة النكرة معرفة, لأن مِنْ مَْرُوفٍ و إن كان فى التلاوة [متأخرا] «۵» عن بِالْمَعْرُوفِء فهو فى الإنزال 
متقدم عليه ( . 0 كذا فى المطبوعة و 
المخطوطة؛ و لعله تصحيف من النساخ» و لعل صواب الاستشهاد أن يكون بقوله تعالى کنات را بازکک الأنعام: ۱۵۵ لأن تمام 
عبارة المصنف «إلى قوله ...» يؤيده. (1) ليست فى المطبوعة. (۳) الآية فى المخطوطة هی أن نموم رل کنات على طائفتين 
الأنعام: ۱۵۶. (۴) انظر «الكشاف» ۳/ ۳۷۵ عند تفسير الآيهُ من سورة غافر. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» 


۸٩ ص:‎ 

قواعد تتعلق بالعطف 

[القاعدة] «۱» الأولى 

[القاعدة] «۱ الأولى ينقسم باعتبار إلى عطف المفرد على مثله. و عطف الجمل. فأمَا عطف المفرد ففائدته تحصيل ۴/ ۱۰۲ مشا ركه 
الثانى لول فى الاعراب. ليعلم أنه مثل الأول فى فاعليته أو مفعوليته؛ ليتصل الكلام بعضه ببعض» أو حكم خاصٌ دون غيره» كما فى 


قوله تعالی: وَافتدحوا بوتکم و أَجلکم إلى الکفیین (المائدة: ۶ فمن قرأ بالنصب )7١‏ عطفا على «الوجوه» كانت «الأرجل «۳) 
مغسولة» و من قرأ بالجرٌ عطفا على «الرءوس» كانت ممسوحة» لكن خولف ذلك لعارض يرجح «۴». و لا- بد د [فى هذا] «۵) من 
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ملاحظة المشاكلة بين المتعاطفين» فتقول: جاءنى زيد و عمرو لأنهما معرفتان» و لو قلت: جاء زيد و رجل» لم يستقم لكون المعطوف 
نكرة» نعم إن تخت ص فقلت: و رجل آخر» جاز. و لذا قال صاحب «المستوفى» ۶۱ من النحويين: و أما عطف الجملةء فان كانت 
الأولى لها محل 07 من الإ-عراب فكما سبق, لأنها تحل محل المفرد؛ نحو مررت برجل خلقه حسنء و خلقه قبيح. و إن كان لا محل 
لهاء نحو زيد أخوك و عمرو صاحبک. ففائدة العطف الا-شتراكك فى مقتضی الحرف العاطف. فان كان العطف بغير الواو ظهر له 
فائدة من التعقيب كالفاءء أو الترتيب كك ١‏ «ثماء أو : نفى الحكم عن الباقى كك «لا. و آما الواو فلا تفید شيئا هنا غير المشا ركه فى 
الاعراب. و قيل: بل تفيد أنهما كالنظيرين و الشريكين؛ بحيث إذا علم السامع حال الأول عساه أن يعرف حال الثانى. و من ثم صار 
بعض الا مس ضولييق إلى آن القران فی اال دآ دآ ل وب القران فی 
) 0 لست فى المخظ و طة. (۲) قال ابن 
الجزری فی «النشر» ۲/ ۲۵۴ (و اختلفوا فى وال فقراً نافع و ابن عامر و الکسائی و يعقوب و حفص بنصب اللام» و قرأ الباقون 
بالخفض). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (الأوجه). (۴) فى المخطوطة (لمعارض أرجح). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) هو على 
بن مسعود تقدم التعريف به و بكتابه فى ۰۵۱۳/۱ (۷) تصحفت العبارة فى المطبوعة (الأولى لا محل لها من الاعراب). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ٩۰‏ الحكم. و من هنا شرط البيانيون التناسب بين الجمل لتظهر الفائدة» حتى إنهم منعوا عطف الانشاء على 
الخبر و عکسه. و نقله الص فار آفی «شرح سیبویه»] (۱» عن سیبویه؛ لا ترى إلى قوله: يقبح عندهم أن يدخلوا الكلام الواجب فى 
موضع المنفيئ» فیصیروا قد ضكوا إلى الأول ما ليس بمعناه. انتهی. و لهذا منع الناس من «الواو؛ ذ فى «بسم الله الرحمن ن الرحیم و صلى 
الله على [سیدنا] ۲۰ محمد» لأن الأولى خبرية و الثانية طلبية» و جوّزه ابن الطراوة «۳؛ لأنهما یجتمعان فى التبركك. و خالفهم کثیر من 
النحویین» [۶۸/] كاين خروف (۴ و الصفار و ابن عمرو «۵» و قالوا: یعطف الأمر على الخبر» و النهی على الأمر و الخبر قال تعالی: 
ا ا لول ما رل ایک من ویک و إن لم تفع هما بت رسا و اله بغي شک من الاس (المائدة: ۷ فعطف خبرا على 
جملة شرطء و جملة الشرط على الأمر. و قال تعالى: و آموث أذ أكرة مالا (یونس ۰ و أن َم وجهک لین عنيفاً ولا 
تكرت وق امش کین (یونس: ۱۰۵ فطف نهیا علی خبر. و مثله: يا یی اكب معنا و لا تکن مع الکافرین (هود: ۲ قالوا: و 
تعطف الجملة على الجمل و لا اشتراک بینهماء كما قال تعالی: و ما يعم تأیه اله و الرّیتخون فى العلم (آل عمران: ۷ علی 
قولنا بالوقف على «الله» و أنه سبحانه اختصّ به. و قال: و ولیک هُم اون (النور: ۴ فاه عة تامة بخبرهاء فلا يوجب العطف 
المشاركة فیما تتم به الجملتان الأوليان» و هو الشرط الذی تضتنه قوله تعالی: و لین يَرْمُونَ مشق نات تم له یو (النور: ۴)» 
کقولک: إن دخلت الدار ( )١‏ ليست 
فى المخطوطة؛ و الصفار هو القاسم بن على البطلیوسی الصفار تقدم التعریف به فى ۲/ ۴۵۱ و التعریف بکتابه فى ۲/ ۴۸۷. (۲) ليست 
فى المطبوعة. (۳) هو سلیمان بن محمد بن عبد الله المالقی تقدم التعریف به ۲/ ۴۳۲. (۴) هو على بن محمد بن على بن محمد بن 
خروف تقدم التعريف به فى ۰۴۹۷/۲ (۵) كذا فى الأ-صولء و لعله «ابن عمرون» محمد بن محمد بن أبى على بن عمرون تقدم 
التعريف به فى ۳/ ۲۲. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ٩۱‏ فأنت طالق» و فلانة طالق, لا بتعلق طلاق الثانية بالشرطء و على هذا 
يختصٌ الاستثناء به و لا يرجع لما تقدمه» و يبقى المحدود فى القذف غير مقبول الشهاد؛ بعد التوبة كما كان قبلها .»١(‏ و منه قوله 
تعالى: فَإِنْ یال یم علی قلبکک و یځ الله لْباطِلَ (الشورى: 4۲۴ فإنه علَهُ ام معطوفة على ما قبلهاء غير داخل تحت الشرط. و 
لو دخلت كان ختم القلب ۴/ ۱۰۴ و محو الباطل متعلقين بالشرطء و المتعلق بالشرط معدوم قبل وجوده» و قد عدم ختم القلب و وجد 
محو الباطل» فعلمنا أنه خارج عن الشرط و إنما سقطت الواو فى الخط. و اللفظ ليس للجزم بل سقوطه من اللفظ لالتقاء الساكنين» و 
فى الخط اتباعا للفظ» کسقوطه [فی ۰۲۰ قوله تعالی: و یذ اسان (الاسراء: ۱۱ و قوله: سَنَدْحٌ ارب (العلق: ۱۸ و لهذا وقف عليه 
یعقوب بالواو نظرا للأصل؛ و إن وقف [علیه ۲۰» غيره بغير واو اتّباعا للخط. و الدلیل على أنّها ابتداء إعادة الاسم فى قوله: و يمح الله 
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(الشوری: ۲۴) و لو كانت معطوفة على ما قبلها لقيل «و يمح الباطل» و مثله: ین لكم ونر فى الأزحام [ما شا ۲ (الحج: ۵). و 
قوله: و يدهت عوط فلوبهم و یوب الله علی مَنْ يَشاءٌ (التوبة: ۵ و قوله: قد انرا علیکم لباساً واری سَوْآبَكُمْ و ريشا و یا 
النَفُوى (الأعراف: ۶ و غير ذلک. (قلت): و کثیر من هذا لا يرد علیهم؛ فان کلامهم ذ فى الواو العاطفةء و أما ون فى الْأرْحام و ما 
بعده فهى للاستئناف؛ إذ لو كانت للعطف لا-نتصب «نقر» [و «لباس «۵» و جزم و «یتوب». و كذلكك [الواو] «ه) فى و لاون 
للاستتناف و یج ال و قال اة ل وة أحوال: او أن ك وا ها اسر اقا عن او مرن او 
الا کید من الم كسد فلات بسدخلها عطف اة الاسمتزاج؛ کقسوله [تعصالی : السم» ولح الكدسات لاس ربت 
در _ 2 إشارة إلى بقية الآية تم یو 
انض شود اسكترق گمانی عانق و لا تدرا لكت فياك آبدا و آوتیک قع النايكتر 5( لیست فی المخطوطد. (۵) ليست فى 
المطبوعة. (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ٩۲‏ ۱۰۵/۴ فيه (البقرة: -١‏ ۲). و قوله: حسم الله على قُلُوبِهمْ 
(البقرة: ۷) مع قوله: لا يَؤْمِنُونَ (البقرة: ۶). و کذلک: تحادعوة الله (البقرة: )٩‏ مع قوله: و ما هُمْ بِمُؤْمِنِينَ (البقرة: ۸)؛ فان المخادعة 
یست شین خر قولهم: من من خر اتصانهم. و قوله: و اما ال ما لآ و ذ زا إلى سياطينهم قالوا معکم لخن 
مُنتهرژن (البقرة : ۱۴ و ذلکک لامن معنی قولهم: إا تعکخ آنا لم نومن؛ و قوله: تما تن مُشتَهرون خبر لهذا المعنی بعینه. و قوله: و 
إذا لی عله مالسا ول مشتکیرا ان لع بها كاذ فی اد ون (قمان: .و قوله: ما هذا كرا إن هذا] لق إن تک ريم 
لبوك ۱ فان كونه «ملکا» ینفی كونه «بشرا؛ فهی مؤكدة للأولى. و قوله: وال اسر و ما یتبغی لَه إن و إل ذِكرٌ و فزن 

مُبِينٌ (يس: 28). و قوله: و ما ينطق 2 عن وی إن هُوَ لا خی يُوحى (النجم: ۳- ۴). و قوله: درل الَاعة شىء عط يم (الحج: ۱)؛ 
نها مؤكدة لقوله: با ها اقا نزن و قوله: إن ص لاک سک لهم (التوبة: ۳ فإنها بیان للأمر بالصلاة. ۴/ ۱١۲‏ (» [و 
قوله: لتق فى مقام أمين (الدخان: ۱ بعد قوله: إِنَّ هذا ما کم به تَمْتَرُونَ «۸۲ (الدخان: ۰ و قوله: إن الَذِينَ ا 
الصَّالِحاتٍ لیخ اجر تن أختن عملا (الكهف: ۰ إذا جعلت نا لا نُضِيُ خبرا ۴۱ إذ الخبر لا یعطف على المبتد!. و قوله: 1 
الّذِينَ مقت لَه ما الحشنى آولیک عَنْها یعون (الأنبباء: ۱) بعد قوله: لَه فيها زفیر وَهُمْ فيها لا بث مو (الأنبياء: ات و 
الا أن بخسسایر [۷۶۸/ ب ا قا اا و لیس «#۵ هما تسسوع ارتیسساط بج قلا 
) لست ف التخطوطظة. (۱) للست 
فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (خبر إن). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (لکن). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ٩۳‏ عطف 
أيضا؛ إذ شرط العطف المشاكلة؛ و هو مفقود. و ذلك قوله تعالی: إنَّالّذِينَ كَمَرُوا سَواءٌ هم (البقرة: ۶ بعد [قوله و اوليك 
هم الل (البقرة: ۵). (فإن قيل:) إذا كان حكم هذه الحالة و التى قبلها واحدا آدی إلى الالباس؛ فإنّه إذا لم یعطف التبس حالة 
المطابقة بحالة المغايرة؛ و هلا عطفت [الحالة الأولى ۰ [إلحاقا لها ] ۳۰» بالحالة الثانية؟ فان ترك العطف يوهم المطابقة» و العطف 
يوهم عدمهاء فلم اختير الأول دون الثانى؛ مع أنه لم يخل عن إلباس؟ (قيل): العاطف يوهم الملابسة بوجه قريب أو بعيد» بخلاف 
سقوط العاطف؛ فإِنّه و إن آوهم المطابقة؛ إلا أن آمره واضح؛ فبأدنى نظر يعلم» » فزال الالباس. - (الحال الثالثة): أن يغاير ما قبلها؛ لكن 
ا فى التى يتونيطها العا كقوله: ولیک علی دق ین رهم و آولیک هُم ایکون (البقرة 5: ۵ و قوله: 
آولیک لین کنو هم و وليك العْلالُ فى أغناقِهم و آولنک أضحابُ الَا [هُمْ فبها حون ۱۳ (الرعد: ۵). (فإن «۵» [قلت): لم 
سقط العطف من اولك کلام بل هم أَصَل (الأعراف: 2 ۰ و لم يسقط من و ولیک هُم ان 5۵ (قلت): لأن 
الغفلة شأن الأنعام؛ فالجملة الثانية كأنها هى الجملة الأولى. (فإن قلت): لم سقط فى قوله: الله یشتهری بهم (البقرة: ۱۵؟ (قلت): لأن 
الثانية كالمسئول عنهاء فنرّل تقدير السؤال منزلةُ صريحه. - (الحال الرابعة): أن يكون بتقدير الاستتناف كأنّ قائلا قال: لم كان كذا؟ 
فقيل: كذا؛ فها هنا لا-عطف أيضاء كقوله تعالی: و جاو ام عشاء يتِكونٌ* قانُوا يا أبانا (يوسف: ۱۶- ۱۷). و قوله: و جاء الکو 
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فَؤتَوَنٌ قالوا إن نا لأجراً 7*0 (الأعراف: ۱۱۳ التقدير: فما قالوا أو فعلوا؟ فأجيب هذا التقدیر بقوله: «قالوا». 

) اسع قل ات ۲۱ ارت 
فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۷) كذا الآيهُ فى المخطوطة و فى المطبوعة (فلما جاء السحرة 
لفرعون قالوا أ إن لنا لأجرا) الشعراء: ۱ و لکن صواب الاب قالوا لِفْوْعَوْنَ. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۴ 


القاعدة الثانية 


القاعدة الثانية ينقسم باعتبار عطف الاسم ۱۰» [علی مثله» و الفعل على الفعل - إلى أقسام: - (الأول): عطف الاسم «۱» على الاسم؛ و 
شرط ابن عمرون 0 و صاحبه ابن مالک ۴۰» فيه أن بصخ أن يسند أحدهما إلى ما آسند إلى الآخر؛ و لهذا منع أن یکون: و روجک 
[فى «ه) اشکن الك و روک (البقرة: ۳۵ (الأعراف: 14)» معطوفا على [الضمير] ۶١‏ المستكنّ فى «اسکن» «(۷» و جعله من عطف 
الجمل؛ بمعنى أنه مرفوع بفعل محذوفه أى و لتسکن زوجك. و نظيره قوله تعالى: لا تُخِْفُهُ تن و لا نت مكاناً سُوىٌ (طه: 88)؛ 
لأن من حقٌّ المعطوف حلوله محل المعطوف علیه» و لا يصح حلول «زوجكك» محل الضمیر لأن فاعل فعل الأمر الواحد المذكرء نحو 

«قماء دالا یکون إلا ضمیرا مستتراء فكيف يصخ وقوع الظاهر موقع المضمر الذى قبله! و رد عليه الشيخ أثير الدين أبو حيان «۸» بأنه لا 
خلاف فى صحة «تقوم هند و زید» و لا يصح مباشرة «زید» ل «تقوم» لتأنيثه. - (الثانى): عطف الفعل على الفعل؛ قال ابن عمرون «۳) 
و غيره: يشترط فيه اتفاق زمانهما؛ فإن خالف رد إلى الاتفاق بالتأويل» لا سما إذا كان لا يلبسء و كانت مغايرة الصيغ اتساعا؛ قال الله 
تعالی: و e‏ بالكتاب و أقامُوا اللا (الأعراف: ۰) فعطف الماضى على المضارع؛ لأنها من صله «الذين»» وهو 
یضارع الشرط لایهامه» و الماضی فى الشرط فى حکم المستقبل» فقد تغایرت الصیغ فى هذا كما تری و اللبس مأمون؛ و لا نظر فى 
الا الا الا ا ا ا ا ف قوس ا کے 
) ا لسك ف المخطوطه (۳) هو 


محمد بن محمد بن أبى على تقدم التعريف به فى ۰۲۲/۳ (۴) هو محمد بن عبد الله بن مالک تقدم التعريف به فى ۳۸۱/۱. (۵) 
ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) تصحفت فى المطبوعة إلى (أنت). (۸) هو محمد بن يوسف تقدم التعريف به فى 
٠١‏ و انظر قوله فى «البحر المحبط» ۱ اسه قير تولدسنالن اش کی الكو کمن سرا اھان فى عار 
يه ص: م ا (الفرقان: را تک قضیرا] ۰ (الفرقان: 


نی متام ae‏ تعالى: 0 ثرا زیم (المدئر: ۱ أو مجزوما كقوله: 
۳-۹۳ ین ۰ دوبک و بوركم إلى أجل ل مس کی (نوح: ۴). (فان قیل): کیف حکمتم ا العاطف مختض بالمضارع؛ و هم 
يقولون: سح 0 تعالى: اد ١‏ أوَى الت إلَى الْكهْفٍ فقالوا را آینا مِنْ دنک زرحم ٤‏ و هی نام مِنْ أمرنا 
رَشداً (الکهف: ۱۰) فيه عطف الماضی على الماضی» و عطف الدعاء على الدعاء! (فالجواب) أن المراد بالعطف هنا أن تكون 
لفظتان. تتبع الثانية منهما الأولى فى إعرابهاء و إذا كانت اللفظة غير معربة» فکیف تصح [فیها] ۴۱ التبعية؟ فصخ أن هذه الألفاظ لا 
يصح أن يقال: إنها معطوفة على ما قبلها العطف الذى نقصده الآن. و إن صح أن يقال معطوفة العطف الذى ليس للاتباع» بل يكون 
عطف الجملة على الجملة من حيث هما جملتان؛ [۲۶۹/ أ] و الجملة من حيث هی لا مدخل لها فى الاعراب؛ إلا أن تحل محل الفرد؛ 
و ظهر أنه يصح وقوع العطف عليه و عدمه باعتبارين. - (الثالث): عطف الفعل على الاسم. و الا-سم على الفعل؛ و قد اختلف فيه؛ 
فمنهم من منعه؛ و الصحيح الجواز إذا كان مقدّرا بالفعل» كقوله تعالى: صافَاتٍ و يَقِْضَْ (الملک: 19)» و قوله: اد الْمُصَّدّقِيِنَ و 
اققات اشوا اله (الحديد: ۱۸). و احتج الزمخشرىٌ بهذا على أن [اسم «۵ الفاعل جملة على معنى (المصادقين) الذين 
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تصدقوا :۶ ( 4 الس 
المخطوطة. (۲) هو على بن مسعود الفرغانی تقدم التعریف به و بکتابه فى ۰۵۱۳/۱ (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى 
المخطوطة. (۶) انظر «الکشاف» ۴/ ۶۷ عند تفسیر اليه من سورة الحدید. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۹۶ قال ابن عمرون: و 
بدا بت لشي عل سیون تا غات لاسر بیع ال تین ری ۳۷ لطا قرو این کر 
(مریم: ۷ و هی جملة اسمية على اتل و هی فعلية: بالفاء. و قال تعالی: و طبع علی لوبهم فَهُمْ لا يَفْمَهُونَ ۱۰» ی ۲ 
قال تعالی: برد تعرشو لا تشفی بتكن عاد 1 »ما تن آوتی كناب یه (الحاقة: ۸- ۱۹). (قال): و ذا «۲» جاز عطف الاسمية 
على الفعلية [ب «آم»] «۳» فى قوله تعالى: سَواء علیکم أ دَعَوْتُمُوهُةْ أ م شم صايتُونٌ (الأعراف: ۳ إذ الموضع للمعادلة ۴۱». ره 
إنه أوقع الاسمية موقع الفعليةء نظرا إلى المعنى: «أصمتّم» فما المانع هنا؟ و جعل ابن مالک قوله تعالى: و مُخْرِحٌ الْمَيّتِ من ای 
(الأنعام: ۹۵) عطفا على بُخْرِج لأن الاسم فى تأويل الفعل. و التحقيق ما قاله الزمخشری «0۵: إنه عطف علی: فاق الب [وَ النُوى «۶) 
(الأنعام: ۹۵)» «۷» [ليتناسب المتعاطفان» و فى الأول يخالف ذلك و الأصل عدمه و أيضا قوله يُخْرِجٌ الْحََ تفسير ل فالق الْحَبّ و 
النّوى ۷۰ فلا يصح أن يكون عطفا على بُخرج» لأنه ليس تفسيرا لقوله: فاق لب فيعطف على تفسيره» بل هو قسيم له. 


[القاعدة] «۶» الثالثة 


[القاعدة] «۶ الثالثة ينقسم باعتبار المعطوف إلى أقسام: عطف على اللفظ. و عطف على الموضع» و عطف على التوهم. - (فالاوّل) أن 
يكون باعتبار عمل موجود فى المعطوف عليه؛ فهو العطف على اللفظء نحو: ليس زيد بقائم ولا ذاهبء و هو الأصل. 

ا )١‏ الآية فى المخطوطة قَطَبِحَ علی 
قلوبهم ... المنافقون: ۳. (۲) تصحفت فى المطبوعة إلى (إذن). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المطبوعة (إذا لوضع للمعادلة). (۵) 
انظر «الکشاف» ۲۸/۲ عند تفسير الآيهُ من سورة الأنعام. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۴ ص: ۹۷ - (و الثانی): أن یکون باعتبار عمل لم يوجد فى المعطوف؛ إلا أنه مقدّر [فی «۱ الوجود E‏ 
موم ترا لبي زد بقائم و لا-ذاهبا؛ بنصب «ذاهبا» عطفا على موضع «قائم» لأنه خبر ليس. و من أمثلته قوله تعالى: 9 
هذه ال و یوم الْقِيامَةٌ (هود: ۶۰)؛ بأن يكون «يوم القيامة» معطوفا على محل «هذه» ذكره الفارسی ۰و قوله: مَنْ بل الله 
قلا هادی لَه و یرهم [فى طَعْيانهمْ يَعْمَهُونَ ۰۳۰ (الأعراف: ۱۸۶)؛ فى قراءة الجزم ۴۰» إنه بالعطف على محل قلا هاوی لَهُ. و جعل 
الزمخشری و آبو البقاء ۸۵۰ منه قوله تعالی: ذو الذي طا و تقرى (الحقات: ۱۲ [اٍن «بشری»] «۶» فی محل نصب بالعطف علی 
و ا ا ۱ 7۳۳/7 
الأصل هو الجر فى المفعول له؛ و إنما النصب ناشئ عن إسقاط الخافض. و جوز الزمخشری ۸۰ أيضا فى قوله تعالی: و جغل الیل 
سَكناً و لس (الأنعام: 8#» کون «الشمس؛ معطوفا على محل «الليل». - (و الثالث): أن يكون باعتبار عمل لم يوجد هو و لا طالبهء 
هو العطف على التوهم ( e‏ 
المطبوعة. (۲) هو أبو على الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسی تقدم التعریف به فى ۰۳۷۵/۱ (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) قال 
البنا الدمیاطی فى «!تحاف فضلاء البشر» ص ۲۳۳ سورة الأ-عراف (و اختلف فى و رَذَّرُهُمْ ...» و قرأ حمزة و الکساتی و خلف بالیاء و 
جزم الراء عطفا على محل قوله تعالی فلا هادی له و وافقهم الأعمش). (۵) انظر «الکشاف» ۳/ ۴۴۵ عند تفسیر سورة الأحقاف» و انظر 
لأ-بى البقاء العکبری «املاء ما من به الرحمن» ۲۳۴/۲ سورة الأحقاف. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (و الأصل). (۸) 
انظر «الکشاف» ۲۹/۲ عند تفسیر الآ من سورة الأنعام. البرهان فى علوم القرآن» ج۴. ص: ۹۸ نحو ليس زيد قائما و لا ذاهب» بجر 
«ذاهب»» و هو معطوف على خبر «ليس» المنصوب باعتبار جره بالباء لو دخلت عليه» فالجر على مفقود. [و عامله و هو الباء مفقود 
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آیضا؛] (۱» إلا أنه متوهم الوجود لکثرة دخوله فى خبر لیس؛ فلما توم وجوده صخ اعتبار مثله؛ و هذا قلیل فى ۲۱ کلامهم. (و قیل): 
انه لم يجىء الا فى الشعر؛ و لکن جوّزه الخلیل و سیبویه فى القر آن» و عليه خّجا قوله تعالی: ماو ات لسلسم 
(المنافقون: ۱۰)؛ كأنه قیل: «أصدق و أكن» ۱ 7 (و قیل): هو من العطف على الموضع ؛ أى محل «أصدّق». و التحقیق قول سیبویه: هو 
على توهّم أن الفاء لم ينطق بها. و اعلم أن بعضهم قد شنّع القول بهذا فى القرآن على النحويين» و قال: كيف يجوز التوهّم فى القرآن! 
و هدا جهل منه بمرادهم؛ فإنه ليس المراد الوم الغلط؛ بل تتزیل [۲۶۹/ ب الموجود [منه «۴» منزلة المعدوم؛ كالفاء فى قوله تعالى: 
قالش على لك ما تسد من الإعرات و جعل منه الزمخشری «۵» قوله تعالی: و من وراء إشحاق كثرت (هود: ۷۱ فی من 
فتح الباء «۶)» كأنه قیل: «و وهبنا له اسحاق و من وراء اسحاق یعقوب» على طريقة: ... لیسوا مصلحین عشيرة و لا ناعب .... «۸۷ 
) ا 
المطبوعة (من كلامهم). (۳) انظر قول سيبويه و الخليل فى «الكتاب» ۳/ ٠١١-٠٠١‏ باب الحروف التى تنزل بمنزلة الأمر و النهی. (۴) 
ليست فى المخطوطة. (۵) انظر «الکشاف» ۲/ ۲۲۵ عند تفسير الآيهُ من سورة هود. (۶) قال ابن الجزری فى «النشر» ۲/ ۲۹۰ عند سورة 
هود: (و اختلفوا فى يَعْقُوبَ فقرأ ابن عامر و حمزة و حفص بنصب الباء و قرأ الباقون برفعها). (۷) تمام البيت: مشائيم ليسوا مصلحين 
عشیرۂ و لا ناعب الا بشوم غرابها ذ کره ابن منظور فى «لسان العرب» ۱۲/ ۳۱۴ مادة «شأم» و عزاه للأحوص اليربوعى و قال فيه: (رد 
«ناعبا» على موضع «مصلحین» و موضعه خفض بالباء» أى لیسوا بمصلحین)» و ذکر البیت المرزوقی فى «شواهد الکشاف» ص ۱۳۵ 
حرف الهاء و فيه (الا-ببین غرابها) و عزاه لأبی المهدی. ثم قال (و روی: الا بشؤم). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۹٩‏ و قد 
یجیء قسم آخر و هو العطف على المعنی؛ کقوله تعالی: ألَمْ رای الى حا إِبْراهِيم فی رَه (البقرة: ۲۵۸ ثم قال: أو كالّذِى 0١‏ 
(البقرة: ۲۵۹)» عطف المجرور 0 «إلى»» حملا على المعنی؛ لأن قوله: «إلى البذی» فى معنی: «أ ریت کالذی» 
۲ و قال بعضهم فى قوله تعالی: و - حفظاً من کل شیطان (الصافات: ۷ انه عطف على معنی إا ينا الکماء الدُنیا (الصافات: ۶) و 
هو: نا خلقنا الکواکب فى السماء ۱۱۳/۴ [الدنیا] 4۳ زينة للسماء الدنیا. و فى قوله تعالی: لَلی 11 الْأَسْبابَ* أشبات الكّماوات اطع 
[إلى له مُوسى 060 (غافر: ۳۶- ۳۷ على قراءة النصب «۵؛: انه عطف معنی لَعَلَى بل إو هو «لعلی أن أبلغ»] ۶ فان خبر «لعل» 
يقترن ب «آن» كثيرا. 


القاعدة الرابعة 
القاعدة الرابعة الأصل فى العطف التغاير؛ و قد يعطف الشىء على نفسه فى مقام التأكيد» و قد سبق إفراده بنوع فى فصول التأكيد. 
القاعدة الخامسة 


القاعدة الكاسة يجوز فى الحكاية عن المخاطبين إذا طالت: قال [زيد قال | اا عمروه من غير أن تأتى بالواو و بالفاء؛ و على هذا قوله 
تعالی 8: [إذْ قال إبْراهِيمُ و ی الى ۶۰ شی و یمیت فال آنا میت قال رام E:‏ اتی انس مِنَ الْمشرق قأتِ بها 
ا (البقرة: ۲۵۸) الآية. و قوله تعالی: قال فِوَعَوْنُ و ما رس الْعَالّمينَ* قال رم التّماوات وَالْأَوْض (الشعراء: ۲۳- ۲۴ و 
نظاترها ( ا : وله تعالی أو کالزی نه 
عَلى قَوْدَهُ و هی خاويَة علی عُرُوشها. (۲) انظر «الكشاف» ۱۵۶/۱- ۱۵۷ عند تفسير الآية من سورة البقرة. (۳) ليست فى المخطوطة. 
(۴) ليست فى المطبوعة. (۵) قال ابن الجزری فی «النشر» ۲/ ۳۶۵ (و اختلفوا فى فطل فروى حفص بنصب العين و قرأ الباقون برفعها). 
(۶) ليست فى المخطوطة. (۸ زيادة فى المخطوطه و اد قال راهم رب آرنی کف تخي المرزتی ال أ وَلَمْ تُؤْمِنْ البقرة: ۳۶۰ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghae€emiye.c0m‏ صفحةً ۷۱۶ من ۱۰۲۵ 


البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۰۰ و إنما حسن ذلك للاستغناء عن حرف العطف؛ من حيث ان المتقدّم من القولين ۴/ ۱۱۴ 
يستدعى التأخر منهما؛ فلهذا كان الكلام منیا على الانفصال؛ و كان كل واحد من هذه الأقوال مستأنفا ظاهرا؛ و إن كان الذهن يلائم 


[القاعدة] «۱» السادسة 


[القاعدة] ١١‏ السادسة العطف على المضمر؛ إن كان منفصلا مرفوعا؛ فلا يجوز من غير فاصل تأكيد أو غيره؛ كقوله تعالى: اه يراكم 
هُوَ و بل (الأعراف: ۲۷). قَاذّهَثْ نت و ریک [فقاتلا] ۸۱۰ (المائدة: ۲۴). اشكن أَنْتٌ و روک اجه (البقرة: ۳۵) و (الأعراف: ۱4) 
عند الجمهور؛ خلافا لابن مالك فى جعله من عطف الجمل, بتقدیر: «و لتسکن زوجک». و قوله: [وَ ُلمتَم ٠١‏ ما لم تَعْلَمُوا َم ولا 
آبا کم (الأنعام: .)4١‏ يَدْجُلُونَها و من لح (الرعد: ۲۳. [ققل ٠١‏ أَسْلّفتٌ جهن له و من اتَّبن (آل عمران: ۲۰). و جعل الزمخشری 
«۵ منه: إن لَمَبِعُونُونَ»* أ و آباؤْنَا الصافات: ۱۶- ۱۷) فیمن قرأ بفتح الواو؛ و جعل الفصل بالهمزة (۶. و رد بأن الاستفهام لا یدخل 
على المفردات. و جعل الفارسی منه ما اشر کنا و لا آباؤنا (الأنعام: ۱۴۸ و أعرب ابن الدّهَان 079 و لا آباؤنا مبتدأ خبره اشر کوا 
مقدرا. و أجاز الكوفيون العطف من غير فاصل» كقوله لال و لزنم هادوا و الصَّابِتُونَ (المائدة: ۶۹). فأما قوله تعالی: فاشتّوی و هُوَ 
لاقي الأغلى (النجم: ۶ - ۷)» فقال الفارسی: و هو مبتدأء و ليس معطوفا :۸ على ضمير فاش_تّوی «۹» و إن كان مجرورا 
) 0 تق ال ره انار 
«الکشاف» ۳/ ۲۹۸ عند تفسیر الآيهُ من سورة الصافات. (۶) قال ابن الجزری فى «النشر» ۲/ ۳۵۷ عند سورةٌ الصافات (و اختلفوا فى أ و 
آباؤْنَا هنا و فى الواقعة فقرأ أبو جعفر و ابن عامر و قالون بإسكان الواو فيهما ...» و روى الأزرق عن ورش فتح الواو و کذلک قرأ 
الباقون فى الموضعین). (۷) هو سعيد بن المبارک تقدم التعریف به فى ۲/ ۴۹۲. (۸) فى المخطوطة (بمعطوف). )٩(‏ فى المخطوطة 
زبادة رقو الاق اللأغلى البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۱۰۱ فلا يجوز من غير [تکرار] ۱ الجار فیه؛ نحو مررت به و بزید» 
کقوله تعالی: و عار على الک تقعارة (المومنون: ۲ قال لها و لاض (فصلت: ۱ جعنا نک و ی الْذين لا ومون 
(الاسراء: ۴۵). و آما قوله: و ادن بن ار مِيناقَهُمْ وَ ملک و من و (الأحزاب: ۷ فإن جعلنا و من وح معطوفا على منکک» 
فالإعادة لازمة» و إن جعل معطوفا على النَّينَ فجائزة. و قال الکوفیون: لا تلزم الإعادة» محتجين بآيات: - (الأولى): قراءةُ حمزةٌ «0۲: و 
توا الله نی تسائلون به و لحم النساء: ١)ء‏ بالجر عطفا على الضمير فى به. (فإن قيل): ليس الخفض على العطف «» و إنما هو 
على القسم» و جوابه: إِنَّ له و کان لیک رَقيباً (النساء: ۱). (قلنا): رده الزجاج «۵» بالنهى عن الحلف بغير الله و هو عجيب؛ فان 
ذلك على المخلوقین. (الثانية): قوله تعالی: الک ۰ فیها معایش و مَنْ لثمم له برازقیق (الحجر: ۲۰) [و فى «۶» و من لشیم أولها 
المانعون کابن [۲۷۰/ أ] [الدّهَان ۸ بتقدير [: «و يرزق من لستم» و الزجاج بتقدیر:] (۸ «أعنى من لستم» «۱۰». قال أبو البقاء «0۱۱: 
لسن المعنی: «آعشسناکم و آعشسنا«۱۲» من لسستم» و قسآم اوا ب (جعلنتا» قال: ۴ /۱۱۶ 
) ا لیست فى المخطوطة. (۲) قال ابن 
الجزری فى «النشر» ۲/ ۲۴۷ عند سورة النساء (و اختلفوا فى و ارام فقرأ حمزة بخفض المیم» و قرأ الباقون بنصبها). (۳) تصحفت 
فى المخطوطة إلى (علی الرفع). (۴) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. (۵) انظر «معانی الق ر آن و إعرابه» للزجاج ۲/ ۶ سورة النساء. (۶) 
ليست فى المطبوعة. (۸) لیست فى المخطوطة. (۱۰) انظر «معانی القرآن و اعرابه ۳/ ۱۷۷ سورة الحجر. (۱۱) انظر املاء ما من به 
الرحمن» ۲/ ۷۳ سورة الحجر. (۱۲) تصحفت فى المطبوعة إلى (آغناکم و آغنی ...) و التصویب من المخطوطة و من عبارة آبی البقاء 
فى الإملاء. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۰۲ و المراد [ب] «۱» مَنْ العبید و الاماء و البهائم فانها مخلوقة لمنافعها. - (الثالثة): 
قوله تعالی: و کر به و اج الْحرام (البقرة: ۲۱۷) و ليس من هذا الباب» لأنّ المَیجدِ معطوف على سَبِيلٍ الله فى قوله: و صد عَنْ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۷۱۷ من ۱۰۲۵ 
سَبيل الله البقرة: ۲۱۷). و یدل لذلک أنه [سبحانه ۲۰» صرح بنسبة الصدّ إلى المسجد فى قوله: [أنْ ۳۰» صد کم عن الْمَسْجِدٍ ارام 
(الماندة: ۲). و هذا الوجه حسن؛ لو لا [ما] 4۳ بلزم منهالفصل بین من و [هو مصدر و معموله و هو] وا بقوله: و ا 
«(۵» و هو آجنبی. و لا يحسن أن يقال: اه معطوف على الشَّهْر ۰ (البقرة: ۲۱۷ لأنهم لم يسألوا عنه» و لا على ۸۰ سَبِيل؛ [لأنه ۰ إذ 
ذاك من تتترة المصدرء و لا يعطف على المصدر قبل تمامه. - (الرابعة): قوله تعالى: يا بها ال تررك الله و من ایک (الأنفال: 
۴ قالوا: الواو عاطفة ل عن على الکاف المجرورة و التقدیر: حسبک من اتبعک. و رد بأن الواو للمضاحبة [و] 80 من فى محل 
ا برقي كت اسيك و ا سبت مهند ۸۱9 ۳ (الخافية ١)‏ قو تعالی: كك رکنم آباء کم ود دعر 
(البقرة: ۲۰۰) [اٍذ جعل ( سقطت 
من الاصول و آثبتناها من عبارة أبى البقاء العکبری. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المطبوعة. (۷) 
فى قوله تعالی يث كوك عن اه اكرام قتال فیه. (۸) فى المخطوطة (و لا عن). (4) ليست فى المخطوطة. (۱۱) عجز بيت صدره: 
۰ سي زا ا 
ذكره ابن منظور فى «لسان العرب» ۱/ ۳۱۲ ماده «حسب» و ۲/ ۳۹۵ ماد «هیج» و ۱۵/ ۶۶ ماده «عصا» و ذکره ابن هشام فى «مغنی 
اللبیب» ۲/ ۵۶۳ باب المتصوبات المتشابهة الشاهد (۰۰ 4. البرهان فى علوم القرآن» ج6 ص: ۱۰۳ مد مجرورا قال الزمخشری «1»: 
«إنه فى موضع جر عطفا على ما أضيف إليه الذ کر فى قوله کک رکم «0۲؛ كما تقول: کذ کر قريش آباء‌هم. أو [قوم «۱۳ آشد منهم 
ذکرا». لکن هذا عطف على الضمیر المخفوض؛ و ذلكك لا يجوز [إلا] (۴» على قراءة حمزة. و قد ۱۱۷/۴ خالفه الجمهور و جعلوه 
مجرورا عطفا على (ذ ک ر كم) المجرور بکاف التشبیه تقدیره: «أو كذ ك رکم آش» فجعل للذ کر ذكرا مجازا؛ و هو قول الزجاج «۵» و 
تابعه ابن عطية «۶» و آبو البقاء ۷۰ و غیرهما. و مما اختلف فيه العطف على عاملین» نحو ليس زید بقائم و لا قاعد عمرو؛ على أن 
يكون ١‏ [و لا] ۸ قاعد» معطوفا على «قائم)» و «عمرو» على «زید». منعه الجمهور و أجازه الأخفش ۹۱ محتجا بقوله تعالی: و اختلاف 
الیل و اهار (الجائية: 4۵ ثم قال: آياتٌ «۱۰» بالنصب عطفا على قوله: یات المنصوب ب «إِنّ) فى أول الکلام» و اتلاف الیل و 
النّهار مجرور بالعطف على السَماواتِ (الجائیة: ۳ المجرور بحرف الجر الذی هو «فی» فقد وجد العطف على عاملین. و جیب 
مسح ا ا ا ل | شتا از ےا 

)١ )‏ انظر «الکشاف» ۱۲۵/١‏ عند 
تفسير الآيهُ من سورة البقرة. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) سقطت من المطبوعة و هی زيادة ما لا يستقيم 
المعنى بدونهاء و أما عبار المخطوطة فهى: (و ذلك لا يجوز عند ذكر قراءة حمزة ...) وقراءة حمزة التى يستشهد بها المصّف و فيها 
عطف على الضمير هی قوله تعالى فى أول سورة النساء: و اموا الله الى تَسائَلُونَ به لحم بكسر الميم عطفا على الضمير فى به و 
انظر «إتحاف فضلاء البشر» ص 188. (۵) انظر قول الزجاج فى كتابه «معانى القرآن و إعرابه» /١‏ ۲۷۴. (۶) انظر قول ابن عطية فى 
تفسيره «المحرر الوجيز» ۱/ ۵۶۳. (۷) انظر قول أبى البقاء العكبرى فى «إملاء ما من به الرحمن» ۱/ ۸۷ (۸) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ 
انظر قول الأسخفش فى : «البحر المحبط» ۸۱ مند تقسیر الایات من سورة الجائیة. (۱۰) الآبات المشار إليها قوله تعالى إِنَّ فى 
الّماوات و الْْوْضٍ لاب لین + و فى حَلْقَكُمْ وما ت من اف آیت لقم وت « و لحلاف الیل و هار و مار الله ین 
الا ء من رژق فأخيا به اض بَعْردَ موتها و ضیف الرّياح آيات لموم يَعِلُونَ (الجائية: ۳ ۵ و القراءة بنصب آياث هی لحمرة و 
الكسائى و بعقوب انظر «إ تحاف فضلاء البشر» ص ۳۸۹. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۴ 


قواعد فی العدد 


القاعدة الأولى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة ۷۱۸ من ۱۰۲۵ 


القاعدة الأولى [فى «۱» اسم الفاعل المشتق من العدد له استعمالان: - (أحدهما): أن يراد به واحد من ذلك العدد؛ فهذا يضاف للعدد 
الموافق له» نحو رابع أويعة» و غاس خمستة و لیس فيه إلا الاضافةً خلافا تثعلب؛ فاته أجان الت ثلاثة بالتترين» قال [الله 40 تعالی: 
ثانى این (التوبة: ۴۰) و هذا القسم لا يجوز إطلاقه فى حق الله تعالی» و لهذا قال تعالی: [لَقَدْ کر الّذِينَ «۳ قالوا 1 الله ۸۳۰ ال 
ثَلاتَةٌ (المائدة: ۷۳. - (الثانى): أن يكون بمعنى التصيير» و هذا يضاف إلى العدد المخالف له فى اللفظ؛ بشرط أن يكون أنقص منه 
بواحد؛ کقولکت: ثالث اثين) و رابع تلاقف و حامس أربخق کقوله تعالی: ما بكر ون تجوی تلا إلا هو راغ ولاف إا هو 
سَادِسُّهُمْ (المجادلة: ۷ أى یصیرهم بعلمه و احاطته أربعة و خمسة. (فان قیل): كيف بدأ بالثلاث و هلا جاء: «ما یکون من نجوی 
واحد الا هو انیف و لا اثنين إلا هو النهم»؟ ۰ [ (قیل): لأنه سبحانه لا علم أن بعض عباده کفر بهذا اللفظ و ادّعى أنه ثالث ثلاث 
فلو قال: ما یکون من نجوی واحد الا هو انیه لثارت ضلالةٌ من کفر باللّه و جعله انیا؛ و قال: و هذا قزل الله هکذا. و لو قال: و لا 
اثنين إلا هو ثالثهم «۵» لتمسک به الكفّا فعدل سبحانه عن هذا لأجل ذلکك ثم قال: و لا أذنى مِنْ ذلك و لا کر المجادلة: ۷)» 
فذ کر هذین المعنیین بالتلویح لا بالتصریح. فدخل تحته ما لا یتناهی» و هذا من بعض إعجاز القرآن. 


[القاعدة] «۵» الثانية 


[القاعدة] ۵۱ الثانية حقّ ما يضاف إليه العدد من الثلاثة إلى العشرة أن يكون اسم جنس أو اسم جمع» و حينئذ فيجرٌ ب «من» نحو فح 
أَرْبَعَةً من الطیر (البقرة: ۲۶۰). و يجوز إضافته» نحو: تشه رهط (النمل: ۴۸). و إن كان غيرهما من الجموع» أضيف إليه الجمع على 
) 0 ليست فى المخطوطة. (۲) لفظ 
الجلالة ليس فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۰۵ مثال جمع 
الق من التكسيرء و علته أن المضاف موضوع للقلةء فتلزم إضافته [۲۷۰/ ب إلى جمع قلةء طلبا لمناسبة المضاف إليه المضاف فى 
ال لذن المفشر علی حسب المفشی فتقول: الا افلس و ربعة آعبد» قال تعالی: من بده د نة یر (لقمان: ۲۷). و قد استشكل 
على هذه القاعدةٌ قوله تعالى: ترصن با شک عَلامَةٌ قرو (البقرة: «(A‏ فان (قروء) جمع کثرة و قد ضیف إلى الثلاثة» و لو جاء 
على القاعدة لقال «أقراء». و الجواب من آوجه: - (آحدها): أنه أوثر جمع الكثرةٌ هنا؛ أن بناء القلهُ شاف فإنه جمع «قرء» بفتح القاف؛ و 
جمع «فعل» على «أفعال» شاف [قياسا] 0۱۱ فجمعوه على «فعول» إيثارا للفصيح» فأشبه ما ليس له إلا جمع کثرة؛ فانه يضاف اٍلیه كثلاثة 
دراهم. ذكره ابن مالكك. - (و الثانى): أن القلة بالنسبة إلى كل واحد من المطلقات؛ و إِنّما أضاف [إلى «۱» جمع الکثرة نظرا إلى كثرة 
المترتصات؛ لأنّ كل واحدة تتربصن ثلاثة. حكاه فى «البسيط» ۳۱ عن أهل المعانى. (الثالث): أنه على حذف مضافء أى ثلاثة أقراء 
قروء. (الرابع): أن اللإضافۂ نعت فى تقدير الانفصال؛ لأ-نه بمعنى «من» التى للتبعيضء أى ثلاثةٌ أقراء من قروء. كما أجاز المبرّد «۴» 


«ثلاثة حمير» و«ثلاثة کلاب»؛ على إرادة «من» أى من حمير ومن كلاب. 
[القاعدة] «۵» الثالثة 


[القاعدة] ۸۵۰ الثالشة ألفاظ العدد نصوص. و لهذا لا يدخلها تأكيد؛ لأنه لدفع المجازء فى إطلاق الكل و إرادة البعض؛ و هو منتف فى 
ال سي لق و تسب يس سيل" أؤاز د على ول بج ص كذ | و اتش فة 
)١ /‏ ليست فى المطبوعة. (۳) حسن بن 
محمد الأسترآ باذى رکن الدین تقدم التعریف به و بکتابه فى ۲/ ۴۶۴. (۴) انظر قول المبرد فى «المقتضب» ۲/ ۱۵۸ ضمن باب العدد. 
(۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۱۰۶ (الأولى): قوله تعالی: تک سر كاملَةٌ البقرة: ۱۹۶) [فأكد العشرة 
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بالكاملة] ۰0۱۰ و الجواب أن التأكيد هنا لیس لدفع نقصان أصل العدد. بل لدفع نقصان ال مةء لأن الغالب فى البدل أن يكون دون 
المبدل منه؛ معناه «۲» أن الفاقد للهدی لا ینقص من آجره شىء «۳. (الثانية): قوله تعالی: فلبت فیهم ۳ مه 1 دی عاما 
(العنکبوت: ۱۴) و لو كانت ألفاظ العدد نصوصا لما دخلها الاستثناء؛ إنما يكون عاما. و الجواب أن التجوّز قد يدخل فى الألف. فانها 
تذ کر «۴» فى سياق المبالغة» للتكثير» و الاستثناء رفع ذلک. (الثالثة): قوله تعالی: «۵» [و قال ال لا تتح دوا لین اثنيِن (النحل: ۵۱ و 
قد سبق فى باب التأكيد الجواب عنه. (الرابع): قوله تعالى:] «۵» إن تعفر لَهُمْ سين مه اتب ۰ و قوله سَبِعُونَ ذراعاً (الحاقة: 
۲ قالوا: ادا و و ا لین راذن ووا و کل قوله تال :: تم ازجع ابص ر رین (الملكك: ۴ قيل 
المراد: المراجعة من غير حصرء و جىء بلفظ التثنية» تنبيها على أصل الكثرة» و هو مجاز. 


[أحكام لألفاظ یکثر دورانها فى القرآن 
[فعل 


[فعل [و] ۸۷۰ من ذلك لفظ «فعل» كثيرا ما يجىء كناب عن أفعال متعددة؛ و فائدته الاختصار؛ كقوله تعالى: لَِنْسَ ما كانوا يَفْعلُونَ 
(المائدة: 0/4. و لو نم عسوا ما يُوعَظونَ به (النساء: ۶۶). و قوله: فَإِنْ لسم تفعلسوا (البقرة: ۲۴)» أى لم تأتوا 
) 0 لس فی المطبوعة فى 
المخطوطة (فأبان) و فى نسخة (فأفاد). (۳) إشارة إلى قوله تعالى فى الآ نفسها من َم جذ صتیام تلا یم : فى اج و معي إذا 
رجشم تلک عَشَّرَةٌ كاملةً. (۴) فى المخطوطة (تدخل). (۵) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة و وقع سقط فى الأصل قبل 
هذا الكلام» و يمكن أن ينتظم هذا الفصل تحت عنوان جامع هو «فى ألفاظ يظن بها الاشتراک». البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» ص: 
لاسو وان كلدي راتوا مسر عن كلت و حيث أطلقت فى کلام الله [فهى ٠‏ ۰ محمولة على الوعيد الشديد» كقوله [تعالی 
3 : لم تر کیف فَعَلَ رَبك بأضحاب الفیل (الفيل: 0. و تن كم کیف نا بهم (ابراهیم: ۴۵ 


[كان 


[كان و من ذلكك الاخبار عن ذات الله أو صفاته [و غيرها] «؛ ب «کان». و قد اختلف النحاة و غيرهم فى أنها تدل على الانقطاع» 
على مذاهب: - (أحدها): أنها تفيد الانقطاع؛ لأنها فعل يشعر ا - (و الثانی): لا تفيده؛ بل تقتضى الدوام و الاستمرار و به جزم 
ابن معط ۴ا فی ألفعه» حیث قال: و كان للماضی الذی ما انقطعا و قال الراغب «ه فى قوله [تعالی :و كان التيطان رنه کفورا 
(الاسراء: ۲۷): «نبه بقوله: «کان» على أنه لم يزل منذ آوجد منطویا على الکفر». (و الثالث): «آثه عبارة عن وجود الشیء فى زمان ماض 
على سبیل الابهام؛ و ليس فيه دلیل على [۲۷۱/ أ] ی ات ی تعالی: و کال الله عُفُوراً وسيماً 
(الأ_حزاب: ۵۰ قاله الزمخشرى ۴۶١‏ فى قوله تعالی: کم خر امه أخرج _ ت لاس (آل عمران: ۱۰ 
) لست ق البخطوطة: (۳) اس 

فى المطبوعة. (۴) هو يحيى بن عبد المعطى بن عبد النور الزواوی. الملقب زين الدين النحوی الحنفى. ولد سنه (۵۶۴). كان أحد أثمة 
عصره فى النحو و اللغة اشتغل عليه خلق كثير و انتفعوا به» و تصدّر بالجامع العتيق بمصر لاقراء الأدب. و صف تصانيف مفيدة منها 
«الألفية) ذ فى النحو و «الفصول» فى النحو أيضا. توفی سنه (۶۲۸) و دفن بقرب تربة الامام الشافعى. (ابن خلكان» وفيات الأعيان ۶/ 
۷ و ألفيته المسماة: «الدرة الألفية فى علم العربية» و تعرف باسم «ألفية ابن معط» أو «الأرجوزة الوجيزة المغربية» و أولها: يقول 
راجی ربه الغفور يحيى بن معط بن عبد النور طبعت فى ليبسكك بعنایية سترستین سنه ۱۹۰۰ م/ ۰۱۳۲۰ (ذخائر التراث العربى: ۲۴۶). 
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(۵) انظر «المفردات» ص ۴۳۴ مادة: كفر. (۶) انظر «الكشاف» ۲۰۹/۱ ضمن تفسير الآيهُ من سورة آل عمران. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ۱۰۸ و ذكر ابن عطية فى سورة الفتح أنها حيث وقعت فى صفات الله [تعالى فهى مسلوبة الدلالة على الزّمان. و 
الصواب من هذه المقالات مقالهُ الزمخشرى. و أنها تفيد اقتران معنى الجملة التى تليها بالزمن الماضى لا غير [و لا] ۱» دلالة لها 
نفسها على انقطاع ذلكك المعنى و لا بقائه «۲»؛ بل إن أفاد الكلام شيئا من ذلك كان لدليل آخر. إذا علمت هذا فقد وقع فى القرآن 
إخبار الله تعالى عن صفاته الذاتية و غيرها بلفظ «کان» كثيراء [نحو] «0۱: و کان الله شمیعاً علیماً 4۴۰ (النساء: ۱۴۸). واسعاً حكيماً «۵ه 
(النساء: ۱۳۰ عَمُورا رجا وغ (الأحزاب: ۵٩‏ رابا وما (لساء: ۶۴). و کا بكل قن وعالميق (الأنبيات ۸۱). و کا لحكيية 
شاهدین (الأنبياء: . فحيث وقع الإخبار «بکان» عن صفه ذاتية؛ فالمراد الاخبار عن وجودهاء و أنها لم تفارق ذاته؛ و لهذا يقررها 
بعضهم بما زال؛ فرارا مما يسبق إلى الوهمء إن كان يفيد انقطاع المخبر به عن الوجود لقولهم: دخل فى خبر كان. قالوا: فكان و ما 
زال 0/9 مجازان» يستعمل أحدهما فى معنى الآخر مجازا بالقرينة. و هو تکلف لا حاجة إليهء و إنما معناها ما ذكرناه من أزلية الصفف 
ثم تستفيد بقاءها فى الحال و فيما لا يزال بالأدلة العقلية» و باستصحاب الحال. و على هذا التقدير سؤالان: - (أحدهما): إن البارئ 
سبحانه و صفاته موجودة قبل الزمان «۸» [و المكان» فكيف تدل «کان» الزمائة على أزلية صفاته؛ و هی موجودة قبل الزمان؟ (و 
اهما مدلول «کان» اقتران مضمون الجملسة بالزمان اقتران | مطلقا فما الدلیل علی استغراقه الزمان؟ 

) ) ليست فى المخطوطة. (۲) 
یه اتن المتخطرطة إلى ا © فى ال و ا الله ا تفي ا الات +19 رش اماب راسا عا وک 
تحريف و الصواب ما فى المطبوعة. (۶) فى المخطوطة زيادة (حكيما علیما) و ليست فى المصحف بهذا النسق إنما فيه عَلِيماً حكيماً 
فى مواضع أولها النساء: .١١‏ (۷) فى المخطوطة زيادة (فكان و ما زال إخبارا مجازان). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۱۰۹ و الجواب عن الأوّل أن الزمان نوعان: حقيقيَ و هو مرور الليل و النهارء أو مقدار حركة الفلكك على ما قيل 
فيه. و تقدیری و هو ما قبل ذلک و ما بعده» كما فى قوله تعالی: و لَهُمْ رهم فيها بكرَةٌ وَعَيْديًا (مریم: ۲ و لا بکرة هناكك و لا 
عشیا؛ و [إنما] «۱» هو زمان تقدیری فرضی. و كذلك قوله [تعالی 0۲۰: مق الگماوات و الْأَوْض [و ما بَيكهُما] :0 فى سید با 
(الفرقان: ٩‏ مع آن لام السقيقية لا توجد الا بوجود السموات و الارض و الشمس و القمر؛ و تما الاشارة إلى آبام نقدیریة. و عن 
الشانی أَنْ «كان» لما دلت على اقتران مضمون الجملة بالزمان» لم يكن بعض آفراد الأزمنة آولی بذلک من بعض» فاقیا ألا یتعلق 
مضمونها بزمان فیعطل» أو يعلّق بعضها [دون ۱ بعض» و هو ترجیح بلا مرجح؛ أو یتعلق بكل زمان» و هو المطلوب. و حيث وقع 
الاخبار بها عن صفة فعليةء فالمراد تارة الاخبار عن قدرته علیها فى الأزل» نحو كان الله خالقا و رازقا و محبيا و مميتاء و تار تحقیق 
نسبتها إليه» نحو: وک فاعلین (الأنبیاء: ۷۹). و تارة ابتداء الفعل و انشاژه؛ نحو: و از الوارئیق (القصص: ۵۸)؛ فان الارث انما 
يكوة بعد موت المووّث» و الله سبحانه مال كل شىء غلى الحقيقة من قبل و من بعد و حت آخبر بهناعق ضفات الادمیین 
فالمراد التنبيه على أنها فيهم غريزة و طبيعة مركوزة فى نفسه [نحو] «۵: و كان اسان عجولا (الإسراء: ۱۱. له كان ظلوماً جهُولً 
(الأحزاب: ۷۲). و يدل عليه قوله: إِنَّ اسان حل علوعا* إذا مَسَهُ السو جروعا* و ذا مَسّهُ لح معا (المعارج: ۱۹ إلى ۲۱» أى 
خلق على هذه الصفة؛ و هى [حال «۲» مقدّرة أو بالقوة» ثم تخرج إلى الفعل. و حيث أخبر بها عن أفعالهم دلت على اقتران مضمون 
الجملة بالزمان» نحو: انم كانُوا يُسارِعُونَ فى الحیراتِ (الأنبياء: .)٩۰‏ و من هذا الباب الحکاية عن النبى صلى الله عليه و سلم بلفظ 
) 6 لكف المطوطة. ()) الست 
فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۱۰ «کان یصوم» و «کنا نفعل». 
و [هو] 0١١‏ عند أكثر الفقهاء و الأصوليين [يفيد] 2١١‏ الدّوام؛ فان عارضه ما يقتضى عدم الدوام مثل أن يروى: «كان يمسح [۲۷۱/ ب 
مرا «۳» ثم نقل «أنه یمسح ثلاثا» «۴» فهذا من باب تخصيص العموم» و إن روى النفى و الإثبات تعارضا. و قال الضفار «۵» فى «شرح 
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سیبویه»: إذا استعملت للدلالة على الماضى فهل تقتضی الدوام و الاتصال أم لا؟ مسأل خلاف؛ و ذلك أنكك إذا قلت: كان زيد قائماء 
فهل هو الآن قائم؟ الصحيح أنه ليس کذلک. هذا هو المفهوم ضرورة؛ و إنما حملهم على جعلها للدوام ما ورد من مثل قوله تعالى: و 
كان الله ورا رحیماً (الأحزاب: ۰۷۳ ۶۰» [و قوله: و لا تَقْرَبُوا نیال كان فاحِسَّةُ (الإسراء: ۳۲) و هذا عندنا يتخرج على أنه جواب 
لمن سأل: هل كان الله غفورا رحيما] «(۶؟ و أما الآية الثانية» فالمعنى أى قد كان عندكم فاحشة و كنتم تعتقدون فيه ذلک» فتركه 
یسهل علیکم. قال ابن الشجری «فی أماليه» (۸: «اختلف فى «کان» [فی ۰ نحو قوله: و كان الله عزیزا حكيبا (النساء: ۰۱۵۸ علی 
قولین ( : ۱) ليست فى المخطوطة. (۳) 
متفق عليه من رواية عثمان بن عفان رضی الله عنه» آخرجه البخاری فى الصحیح ۲۵۹/۱ کتاب الوضوء (۴) باب الوضوء ثلاثا ثلاثا 
(۰)۲۴ الحدیث (۱۵۹)؛ و آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۲۰۴- ۲۰۵ کتاب الطهارة (۰)۲ باب صفة الوضوء و کماله (۳ الحدیث (۳/ 
۶ و لفظه «آن عثمان بن عفان رضی الله عنه دعا بوضوء ...» و متفق عليه من روايةٌ عبد الله بن زيد رضی الله عنهء آخرجه البخاری 
فى الصحیح ۲۹۷/۱ کتاب الوضوء (۴)» باب مسح ال رس مره (۴۲)» الحدیث (۱۹۲)» و أخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۲۱۰ کتاب 
الطهارة (۲)» باب فى وضوء النبی صلی الله عليه و سم (۷ الحدیث (۱۸/ ۲۳۵) و لفظه «شهدت عمرو بن أبى حسن سأل عبد الله بن 
زيد عن وضوء النبى صلی الله عليه و سلم». (۴) آخرجه من رواية عثمان و على و ابن عمر رضی الله عنهم» الدار قطنی فى السنن ۱/ 
٩۲ -١‏ کتاب الطهارث باب دلیل تثلیث المسح الأحاديث (۱- ۷ و انظر نصب الراية ۱/ ۳۰- ۳۴ کتاب الطهارات الحدیث (۱۲- 
۳ و انظر التلخیص الحبیر ۷۸/۱- ۸۵ کتاب الطهارف باب سنن الوضوء الأحاديث (۷۹- ۸۵). (۵) هو القاسم بن على البطلیوسی 
تقدم التعریف به فى ۲/ ۴۵۱ و التعریف بکتابه فى ۲/ ۴۸۷. (۶) ليست فى المخطوطة. (۸) انظر «الأمالى الشجریة» ۲/ ۱۹۴- ۱۹۵ 
المجلس الرابع و الستون. )٩(‏ ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» جع ص: ۱۱۱ - (آحدهما): آنها بمعنی «لم یزل» کان 
القوم شاهدوا عرّا و حكمة و مغفرة و رحمة؛ فقيل لهم: لم يزل اللّه كذلكء قال: و هذا قول سيبويه. - (و الثانی): آنها تدل على وقوع 
الفعل فیما مضی من الزمان؛ فإذا كان فعلا متطاولا لم يدل دلالهة قاطعة على أنه زال و انقطع» کقولک: كان فلان صديقىء لا يدل هذا 
على أن صداقته قد زالت؛ بل يجوز بقاؤهاء و يجوز زوالها. فمن الأول: قوله تعالى: إِنَّ الکافرین كانُوا لکم عدوا ی (النساء: ۰۱ 
لأن عداوتهم باقية» «۱». و من الثانی: قوله تعالی: و كلك ع هيدا ما دنت فیهم (المائدة: ۱۱۷). و قال بعضهم: يدل على أن خبرها 
كان مرسودا فى ارم ایو نا تن یه لحاطيى ققد کو اقا ممعي وی ای قالأرل که تال خی كا الله 
عَفُوراً رجيم (الأحزاب: ۷۳) و کذا ساثر صفاته؛ لأنّها باقية مستمرة. قال الّریرافی «۰۲: قد يرجع الانقطاع بالنسبة للمغفور لهم و 
المرحومین؛ بمعنی أنهم انقرضوا فلم يبق من یغفر له ولا من يرحم فتنقطع المغفرة و الرحمة. و كذا: و كان الله عَليماً حكيماً النساء: 
۰) و معناه الانقطاع فیما وقع عليه العلم و الحكمةء لا نفس العلم و الحكمة. و فيه نظر. و قال ابن ری «۳ ما معناه: إن «كان» تدل 
على تقدیم الوصف و قدمه» و ما ثبت قدمه استحال عدمه؛ و هو کلام حسن. و قال منصور بن فلاح الیمنی «۴؛ فى کتاب «الکافی»: 
قد تدلّ على الدوام بحسب ( )١‏ انتهی 
نقل الزركشى عن ابن الشجرى ملخصا. (۲) هو الحسن بن عبد الله بن المرزبان تقدم التعريف به فى ۱/ ۰۴۱۴ (۳) هو عبد الله بن برى 
بن عبد الجبار المقدسى الشافعی النحوى اللغوى. ولد بمصر سنة (۴۹۹). قرأ العربية على مشايخ زمانه من المصريين و القادمين على 
مصرء و انفرد بهذا الشأنء و قصده الطلبة من الآفاق. و كان جم الفوائد» كثير الاطلاع. و له من التصانيف «اللباب» و «حاشية على 
كتاب الصحاح» و غيرها. توفى سنهُ (۵۸۲) بمصر. (القفطىء إنباه الرواة ۲/ ۱۱۰). (۴) هو منصور بن فلاح بن محمدء تقى الدين أبو 
الخير» المشهور بابن فلاح الیمنی. له مؤلفات فى العربية منها «الکافی» جزء فى غاية الحسن يدل على معرفته بأصول الفقه. توفى سنة 
(۶۸۰). (السيوطىء بغيةُ الوعاة ۲/ ۳۰۲ و كتابه «الكافى فى أصول الفقه؛ ذكره أيضا البغدادی فى «إيضاح المکنون» ۲/ ۲۵۸. البرهان 
فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۱۲ القرائن» کقوله: و كاد الله غَفُوراً رَجيماً (الأحزاب: ۷۳. و كان ال سرجِيعاً يَصِيراً (النساء: ۴ ال 
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الصَّلاةً اث عَلى الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مَؤقوتاً (النساء: ۱۰۳). دلت على الدوام المتصف بتلک الصفات و دوام التعبد بالصفات. و قد تدل 
على الانقطاع نحو: كان [هذا] ١١‏ الفقیر غتٍا. و كان لى مال. و قال آبو بكر الرازی: «کان» فى القرآن على خمسة آوجه: ۱- بمعنی 
الكل و ات کقوله تعالی: و کات لكيه کا (النساء: ۷۰ ۲- و بمعنى المضی المنقطع» كقرلدة و كاذ ف المد یره مدعة 
رَهط (النمل: ۸ و هو الاصل فى معانی «کان؛ )» كما تقول: كان زید صالحا أو فقیرا أو مریضا أو نحوه. ۳- و بمعنی ۲۱ الحال» 
كقوله تعالى: کم حير أذ (آل عمران: ۰) وقوله: إنَّ الصلاءة كانت علی الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مَؤقوتاً النساء : ۳ ۴- و بمعنی 
الاستقبال کقوله تعالی: و بَخافو يؤما كانه مُشتطیراً الانسان: ۷. ۵- و بمعنی رصان کقوله: و كان من نَ الْكافِرِينَ (البقرة: ۳۴). 
(مسألة) كان فعل ماض» و |ذا وقعت بعد «إن» كانت فى المعنی للاستقبال. و قال المبرّد: تبقی على المضی لتجردهاء للدلالة على 
الزمان فلا بغيرها أداة الشرط: قال تعالی: إن كنك قله [كَقَدْ عَلِدتهُ ۸۳۰ (المائدة: ۱۱۶) إن كان قميضة (یوسف: ۲۶). و هذا ضعيف 
لبنائه [1/۲۷۲] على آنها للزمان وحده» و ال خلافه؛ بل تدل على الحدث و الزمان کفیرها من الأفعال. وقد استعملت مع «إن» 
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المخطوطة (و كان بمعنی). (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۱۳ (البقرة: ۳۱. 
و آما: إن كنت قُليّهُ (المائدة: ۶ فتأوّله ابن السراج )١١‏ على تقدير «إن أكن قلته» و كذا إن كان قمیضَهٌ «إن يكن «۲) قمیصه». 
(مسألة) إذا نفيت «كان» و أخواتهاء فهى كغيرها من الأفعال. و زعم ابن الطراوة ۳۱ أنها إذا نفيت كان اسمها مثبتا و الخبر منفياء قال: 
لأنْ النفی انما يتسلط على الخبر کقوله تعالی: ما کان مهم إل قالوا (الجاثیة: ۲۵) فالقول مثبت و الح [هی «۴» المنفی؛ و ما 
ذهب إليه غير لازم إذ [قد] ۴۱ قرئ «۴» ' [ما کان حُحبَتَهُمْ بالرفع على له اسن كاضرو لكن تأوّله على أن «کان» ملغاف أى زائدف 
تقديره: سا حجتهم الام. و هذا إن ساغ له هاهنا فلا يسوغ له تأويله قوله تعالى: ثم لم تكن هم إل أن قالوا (الأنعام: ۳ فانه قرئ 
۰ بالرفع «4) و لا يمكن أن تكون هنا ملغاة. 


[جعل 


[جعل و من ذلك «جعل» و هى أحد الأفعال المشتركة؛ التى هى أمهات الأحداث؛ و هى: «فعل» و «عمل» و «جعل» و «۱۰) «طفق» و 
«أنشأ» و «أقبل». و أعمّها «فعل» بقع على القول با ما يُؤْمَرُونَ (النحل: ۵۰). و دونه «عمل» لا ينتظم ۱۱۰ النية 
و الهم و العزم و القول: و دنا إلى ما عَمِلوا مت نْ َكل (الفرقان: ۲۳؛ أى من صلاة و صدقة و جهاد. ول «جعل» أحوال: 
( )هو محمد بن السری آبو بكر 
المعروف بابن السواع تقدم التعریف به فی ۱/ ۱۲. (۲) فى ا (اٍن کی كان قمیصه). (۳) هو سلیمان بن محمد بن عبد الله 
المالقی تقدم التعریف به فى ۲/ ۴۳۲. (۴) ليست فى المخطوطة. (۷) قال البنا الدمیاطی فى «إتحاف فضلاء البشره ص ۳۹۰ عند سورة 
الجاثية (و عن الحسن ما کان حَُحَتَهُمْ بالرفع اسم كان ...» و الجمهور بالنصب على آنها الخبر). )٩(‏ انظر «!تحاف فضلاء البشرا ص 
۶ عند سورة الأنعام. (۱۰) فى المخطوطة زيادة (و أطلق). (۱۱) فى المطبوعة (لأنه يعم) و ما أثبتناه من المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآنء ج۴ ص: ۱۱۴ - (آحدها): بمعنى «سی» كقوله تعالی: لین ١١‏ جَعَلُوا الق عضدین (الحجر: 4٩۱‏ أى سموه كذباء و 
قوله: و جوا اللاك الَذِينَ هُمْ باه الرَحْمنٍ إناثاً (الزخرف: )۱٩‏ على قول. و يشهد له قوله تعالی: إِنَّ الَّذِينَ لا نو با خر 
e‏ الْملائكة تمه الى (النجم: ۷ - (الثانى): بمعنى المقاربة» مثل «کاد» و «طفق». لكنها تفيد ملابسة افعل و الشروم فيه» 
تقول: جعل يقول» و جعل یفعل کذا؛ إذا شرع فیه. - (الثالث): بمعنی الخلق و الاختراع» فتعّی لواحد. کقوله تعالی: و جع لمات 
و لور (الأنعام: »)١‏ أى خلقهما. (فإن قیل): ما الفرق بين الجعل و الخلق؟ (قیل): «إن الخلق فيه معنی التقدير» و فى الجعل معنی 
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التصییر «۲» کانشاء شیء من شیء أو تصییر شیء شيئا. أو نقله من مکان و بتعدی لمفعول واحد»؛ لأنه لا بتعلق «۳ إلا بواحد و هو 
المخلوق. و آیضاء فالخلق یکون عن عدم سابق؛ حيث لا يتقدم ماده و لا-سبب محسوس, و الجعل یتوقف على موجود مغاير 
للمجعول؛ یکون منه المجعول أو عنه کالماد؛ و السبب. و لا يرد فى القرآن العظیم لفظ «جعل؛ فى الاکثر مرادا به الخلق؛ الا حيث 
یکون قبله ما يكون عنه آو منه» [آو] «۴» شيئا فيه محسوسا عنه» فيكوّن ذلك المخلوق الثانی» بخلاف «خلق» فان العبارة تقع کثیرا [به 
۰ عا لم يتقدم وجوده وجود مغاير» یکون عنه هذا الثانى» قال الله تعالی: الْحَمْدُ لله الى حَلَقَ السّماواتٍ وَالْأَوْضَ و جعلّ الظلمات 
و الور (الأنعام: )١‏ و إنما الظلمات و الور عن أجرام توجد بوجودهاء و تعدم بعدمها. قال هال وهو انی هد لاخ وعم هيا 
رواسی (الرعد: .و قال: و جعل کم من املك و الأنعام ما موق (الزحرف: ۱۲). و قال سبحانه فى سورة الأعراف: و جل منها 
وغ ا ال سعراف: ۱۸۹). و فی سح هرا لیاوا لس تست میا 
) الست ق قرط کے 
المخطوطة و «الكشاف» ۲/ ۲ هى (التضمين). (۳) عبار المخطوطة (لأنه ما يتعلق إلا من واحد). (۴) ليست فى المخطوطة. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴ ص: ١18‏ رَّوْجَها (النساء: ١)؛‏ فهو يدل على أنهما [قد] «۱» يستعملان استعمال المترادفين. - (الرابع): بمعنى النقل 
من حال إلى حال و التصيير» فیتعدی إلى مفعولین؛ !ما حشا كقوله تعالی: الى جَعَلَ کم رض فراشاً (البقرة: ۲۲ و ال جل لکم 
اض بساطاً (نوح: ۱۹) فَيعلَهُعْ جذاذاً (الأنبياء: ۵۸) و جِعلناهُم أَئِمَةٌ (القصص: ۴۱) و جعلناکم أكثَر تفيراً (الإسراء: ۶). [و إا عقلا 
مثل «۱» أ جعل الَالِة إلهاً واجداً (ص: ۵) جاعل الْملائكة رسلا (فاطر: ۱). و نحو قوله: اجعل کردا ال آمناً(ابراهیم: ۳۵)» و قوله: و 
عا الیل فاا افا ۱۰ لشنه یتعلق بشیئین: المنقول و هو اللبل؛ و المنقول لیه و هو نلباس. و أبين منه قوله تعالی: ١‏ [و ان 
لجاعلرق ما عدي ضرعيو کت | کی جام افيا انها مره اا 2 لا تزمکم شبات الب ٩‏ و المعاش فى قوله:] ۳۱ و 
جعلنا «۵» هار مَعاشاً (النبأ: ۱۱) اسم زمان [۲۷۲/ ب لكون الثانى هو الأول و يجوز أن يكون مصدرا لمعنى المعيش «۶: و جَعَلَنا اي 
مریم و انه یه (المؤمنون: ۵۰) و معناه صيرناه» لأنّ مریم إنما صارت مع ولدها عليه السلام لما خلق من جسدها لا من أب» فصارا 
عند ذلك آية للعالمین. و محال أنه يريد: «خلقناهما» لأن مریم لم تخلق فى حين خلق ولدها؛ بل كانت موجود؛ قبله» و محال تعلق 
القدرة بجعل الموجود موجودا فى حال بقائه. فأما قوله تعالى: إِنا جعلناه زآنا ریا (الزخرف: *)؛ فهو من هذا الباب على جهة 
الاتساع. أى صيرناه يقرأ بلسان عربئ» لأسن ۶ لتر دجاس عرب a‏ ولأن معانى القرآن فى الكتب السالفة بدليل قوله 
تعالی: و إِنَهُ فى زیر ون (الشعراء: ۰۱۹۶ ان هذا لَفِى الضحب الأولى (الأعلى: ۱۸). و بهذا احتج من أجاز القراءة «۸۷ بالفارسیف 
سس ا از اال قن اا ل تست ار نلا 
) الس ال ابیت 
فى الما (۵) تفت فى ال إلى ول ق المقطوطه (مصدرا ب ال 0 فی المعطرظة س ار 
قراءة القر آن)ء و انظر لمسألة القراءة بغير العربية «أحكام القر آن» للجصاص ۲۴۸/۳ عند تفسير الآيهُ من سورة الشعراء. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۱۶ المعنى» و الفارسية تؤدى المعنی. و إذا عرف هذاء فكأنه نقل المعنى من لفظ القرآن فصيره عربيا. و 
أخطأ الزمخشرى »١١‏ حيث جعله بالخلق؛ و هو مردود صناعة و معنى. ما الم ناعك فلأنه يتعدّى لمفعولين» و لو كان بمعنی الخلق لم 
يتعدٌ الا إلى واحد. و تعديته لمفعولین- و إن احتمل هذا المعنى- لكن بجواز اراده التسمية أو التصيير على ما سبق. و أَمّا المعنى فلو 
كان بمعنى «خلقنا التلاوة العربية» فباطل؛ لأنه ليس الخلاف فى حدوث ما يقوم بألسنتنا؛ و إنما الخلاف فى أن كلام الله الذى هو أمره 
و نهیه و خبره؛ فعندنا أنه صفهُ من صفات ذاته» و هو قديم. و قالت القدرية «0۲: إنه صفة فعل أوجده بعد عدمه» و أحدثه لنفسه» فصار 
ی ان یت البرادا الل ۰ ۰ «(۳» لعقيدته الباطلة. و قال الآمدى «۴ فى «آبکار 
الآنكاں الل فيه بت الو كفو له ات الذيق ترا لت و ع ال ف أى سره كديا قال و ينمل أن السفل 
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على بابه» و المراد القرآن بمعنى القراءة دون مدلولهاء فإِنٌ القرآن قد يطلق بمعنی القراءة» و منه قوله صلى الله عليه و سلم: «ما أذن الله 
اله ي رش ۱ روا سوسیا فی فی اش | ۶:۷۵ أي بحسنا لآ 
)١ )‏ انظر «الکشاف» ۴۱۱/۳ عند 
تفسير الآيهُ من سورة الزخرف. (۲) قال الجرجانی فى «التعریفات» ص ۲۲۲ (القدرية: هم الذين يزعمون أن كل عبد خالق لفعله» و لا 
يرون الكفر و المعاصى بتقدير الله تعالى). (۳) فى المطبوعة (ليس فيها تضمن). (۴) هو على بن أبى على بن محمد بن سالم التغلبى 
الفقيه الأصولىء الملقب سيف الدين الآمدى. ولد سنة (۵۵۱) ه. اشتغل بفنون المعقول و حفظ منه الكثير» و لم يكن فى زمانه أحفظ 
منه لهذه العلوم؛ و اشتغل عليه الناس و انتفعوا به. و له من التصانيف «أبكار الأفكار» و «دقائق الحقائق» و «رموز الكنوز» و غيرها. توفى 
سنۀ (۶۳۱) و دفن بسفح جبل قاسيون. (ابن خلكان, وفيات الأعيان ۳/ ۲۹۳) و كتابه ذكره حاجى خليفة أيضا فى كشف الظنون ۴/۱ 
و قال ( «أبكار الأفكار فى الکلام» ...» و هو مرتب على ثمانى قواعد متضمنة بجميع مسائل الأصول» ذ فى العلم (۱)» فى النظر (۲)» فى 
الموصل إلى المطلوب .... و مختصره «رموز الكنوز» له أيضا). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) متفق عليه من حديث أبى هريرة رضى 
الله عنه» أخرجه البخارى فى الصحیح ۶۸/٩‏ كتاب فضائل القرآن البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۱۷ و قال بعضهم: قاعدة العرب 
فى الجعل أن يتعدى )١١‏ لواحد. و تاره يتعدى لا-ننین؛ فان تعدى لواحد لم يكن إلا بمعنى الخلق» و آما إذا تعدی لاثنين فيجىء 
بمعنی الخلق» كر له تعالی: و جع الیل و اهاز آیتین (الاسراء: ا و بت السهت: و جعلوا الاک لین عِباد الرحمن ان 
رت ٩‏ الَّذِينَ جَعَلُوا لقن عض ين (الحجر: .)٩۱‏ و یجیء بمعنی التصيير» کقوله تعالى: و جعلنا ای موترم و مه ايه 
(المومنون: ۰6۵۰ أى صیرناهما. إذا علمت هذا فإذا «۲» ثبت أن الجعل المتعدی لاثنين ليس نضا فى الخلق» بل يحتمل الخلق و غيره لم 
۴ يكن فى الآبة تعلق للقدرية على خلق القرآن لان الدليل لا بذ أن يكون قطعيا لا احتمال فيه. و يجوز أن يكون بمعنى الخلق على 
بي يجلدا اداخرة عريية. انلكا بويع يحم ی دوت لكاتو اها لم NE‏ بل نقول: القرآن غير 
مخلوق على الاطلاق. - (الخامس): بمعنی الاعتقاد. کقوله تعالی: و جعلوا له سر کاء الْجنّ (الأنعام: 4و ان ها تم 
(النحل: ۶۲). و كذلكك قوله EE‏ لاک الَذِينَ هُمْ عباد الرّخمن إناثا (الزخرف: ۱۹) أى اعتقدوهم إناثا. و يجوز أن 
یکون كما قبله «۴»؛ و وجه التقل فيه هو أن الملائكة فى نفس الأمر لیسوا «۵» إناثاء فهژلاء الکفار نقلوهم باعتقادهم» فصیروهم فى 
الوجود الذهنی إناثا. و منهم من جعلها 
(۶۶)» باب من لم یتغن بالقرآن (۱۹)» الحدیث (۵۰۲۳ و ۵۰۲۴ و آخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۵۴۵ کتاب صلا المسافرین (۶)» 
باب استحباب تحسین الصوت بالقرآن (۳۴. الحدیث (۲۳۲/ ۷۹۲). (۱) فى المخطوطة (أنه تاره یتعدی). (۲) فى المطبوعة (فاذن). 
(۳) فى المطبوعة (و لم یکن). (۴) أى: الرابع» و هو بمعنی التقل من حال إلى حال و التصبیر. (۵) فى المخطوطة (لیس هم إناثا). 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۱۸ بمعنی التسمية» کقوله تعالی: لا َجْعلوا له أْداداً و م تون البقرة: ۲۷) أى لا تستموها 
آندادا [و أنتم تعلمون؛ أى لا تسموها أندادا] «۱ و لا تعتقدوها؛ لأنهم ما سموها حتى اعتقدوها. و كذلك: اليك عار [۲۷۳/ [i‏ 
الْقَوْآنَ عِضِينَ (الحجر: ٩۱‏ أى سموه و جرّءوه أجزاء» فجعلوا بعضه شعراء و بعضه سحراء و بعضه آساطیر الأولين. و قال الزجاج [فی 
۰ و جعلوا الْمَلائِكةٌ (الزخرف: 4۱٩‏ إنها بمعنی ۸۳ لقول و السکم علی على الشىء] «۳) و قوله: أ جعلتم ساي الْحاحٌ (التوبة: ٩‏ أى 
اعتقدتم هذا مثل هذا. فأما قوله: أم تجعل الَذِينَ موا و عملوا الصّالِحاتٍ كَالْمَفْسِدِينَ فى اض (ص: ۸ فالنقل و التصییر راجعان 
۰ إلى الحال» أى لا تجعل حال هؤلاء مثل حال هؤلاءء و لا تنقلها البها. و كذلك قوله: أم جعلوا لله شرکاء حَلَقُوا کحْلقه (الرعد: 
۶ أى اعتقدوا له شر کاء. - (السادس): بمعنی الحکم بالشیء على الشیء و یکون فى الحق و الباطل. فالحق. کقوله [تعالی ۶۰ اب 
رادو ایک و جاعلوه فق التدعليق (القصص: . و الباطل» کقوله [تعالی «۶: و جعلوا لله مقا درا من الحو ار انا ۶ (الأنعام: 
۶ الابة. و بمعنی آوجب. کقوله تعالی: و ما جعلنا قله ای [کنت علیها (البقرة: ۱۴۳ أى ۸٩۰‏ آوجبنا الاستقبال البها. و کقوله: ما 
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ففل ال من اممو (الماشدة: ۳ ۰ و ما جع الم الى كنت علیها ۰۱ (البقرة: ۱۴۳) و معنی «کنت علیها» «۱۱» أى آنت عليهاء 
TT TE me gg‏ احم 
ي ي اقا 
yy‏ 
الحاحٌ ...)» و عبارة الزجاج فى «معانی القرآن و |عرابه» ۴/ ۴۰۷ عند الا (۱۹) من سورة الزخرف (الجعل هاهنا فى معنى القول و 
الحكم على الشىء ...). (۵) فى المخطوطة (راجع). (۶) ليست فى المطبوعة. (9) ليست فى المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة تکرر (أى 
كنت عليهاء أى أنت عليها). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۱٩‏ - (السابع): ذكره الفارسى» بمعنى «ألقى» فیتعدی لمفعولين: 
اک مثله قوله: و جَعَل فيها زواستی )١١‏ (الرعد: 
۳ و منه قوله تعالی: و نجل الخبیت بَغضَّهُ على تغض (الأنفال: ۷ [أى یلقی «۲ و «بعضه» بدل من الخبیث. و قوله: «علی بعض» 
أى فوق بعض. و مثله قوله: ا ا ۳ أى آلقی» بدلیل قوله فى اليه الأخرى التی علل فیها المراد بخلق الجبال» و 
أبان إنعامه» فقال: وق فی الأَرْض رواسی أن میت يكم (النحل: ۵ (فائدة) قوله تعالى: وَجَعَلَنا الیل و هار ايتن (الاسراء: 0۱۲ 
(قیل): كيف يستعمل لفظ «الجعل» هنا مع أن المجعول عنه ینتفی 030 أن یتحقّق قبل «الجعل» مع ضده «۴؛ المجعول؛ کقولکه: «جعلت 
زيدا قائما» فهو قبل ذلك كان متّصفا بضد القيام» و هنا لم يوجد «الجعل» إلا على هذه الصفة» فکیف بصع استعمال «الجعل» فیه؟ (و 
الجواب) أن الليل جوهر قام به السواده و النهار جوهر قام به النور» و کذلک الشمس جسم قام به ضوء» و الأجسام و الجواهر متقدمة 
على العراض بالذات. و العرب تراعى مثل هذاء نقل الفرّاء أنهم قالوا: أحسنت إليكك فكسوتكك؛ فجعلوا الإحسان متقدما على 
الکسوة؛ بدليل العطف بالفاء» و ليس ذلك إلا تقدّم ذاتى» لأن الإحسان فى الخارج هو نفس الكسوة. و لكك أن تقول: لا نسلم أن 
الإحسان نفس الکسوة؛ بل معنى يقوم بالنفس تنشأ عنه الكسوة. 


حسب يتعدّى لمفعولین. و حيث جاء بعدها أن و الفعل» کقوله تعالی: آم حيدم 8 ان تلا لته رالعمراة: ۰۲ أم حَسِئتُمْ أن 
بر کوا (التوبة: ۱۶) و نظاثره» فمذهب 

(۱) ليست فى المخطوطة. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) فى المطبوعة (ینبغی). (۴) فى المطبوعة (صفة). البرهان فى علوم القر آن» ج۴» 
ص: ۱۲۰ سيبويه «۱» [أنها] «۲» سادَه مسد المفعولین» و مذهب المبرّد أنها سادَّةٌ مسد المفعول الواحد. و الثانى عنده مقدّر. و يشهد 
لسيبويه أن العرب لم يسمع [من «۲» کلامهم نطق بما ادعاه من التصریح به» و لو كان كما ذکره لنطقوا به و لو مرّة. 


كاد 


كاد و للنحويين فيها أربعة مذاهب: - (أحدها): أن إثباتها إثبات و نفيها نفی» كغيرها من الأفعال. - (و الثانی): أنها تفيد الدّلالهُ على 
وقوع الفعل بعس و هو مذهب ابن جنی . - (و الثالث): أن إثباتها نفى و نفيها إثبات» فإذا قيل: «كاد یفعل» فمعناه أنه لم يفعله» بدليل 
قوله: و ان کادُوا سوک (الإسراء: ۷۳ و إذا قيل «لم يكد يفعل» فمعناه أنه فعله» بدليل قوله: و ما كادُوا 0 (البقرة: ۰6۷۱ - (و 
الرابع): التفصیل فى النفی بين المضارع [و الماضی, فنفی المضارع ( نفىء و نفی الماضی اثبات. بدلیل: ذبخوها و ما کادوا 
يَفْعلُونَ (البقرة: ۷۱ و قوله: لَمْ یکذ راها (النور: ۴۰ مع أنه لم ير شيئاء و هذا حکاه ابن أبى الربيع «۵+[۲۷۳/ ب فى «شرح الجمل؛ 
و قال: انه الصحیح. و المختار هو الأول؛ و ذلک. امن معناها المقاربة» فمعنى «کاد یفعل» قارب الفعل» و معنى «ما كاد یفعل» لم 
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يقاربه» فخبرها منفی دائما. آما إذا كانت منفية فواضح, لاه إذا انتفت مقاربة الفعل اقتضی عقلا عدم حصوله» و يدل له قوله تعالی: 
إذا خوخ كة سم یک براهصا (النور: ۴۰ و لهذا کان آبلغ من قوله: «لم برها» اومن لم بر قد یقارب اة 
)١ 1‏ انظر مذهب سيبويه فى «الکتاب» 
۱ باب الفاعل الذى يتعداه فعله إلى مفعولين ...۰ و انظر مذهب المبرد فى «المقتضب» ۳/ ۷۳-۶۸ باب الأفعال التى تسمّى أفعال 
المقاربة. (۲) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) هو عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله تقدم التعريف به فى ۵۰۲/۲ و 
كتابه «شرح الجمل» ذكره السيوطى فى بغية الوعاة ۱۲۵/۲ و قال عنه (شرح الجمل: عشرة مجلدات لم يشذ عنه مسألهُ فى العربية)» و 
ذكره البغدادى فى هدایة العارفين ۶۴۹/۱ فقال (شرح جمل الكبيرة للزجاجى فى النحو). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۲۱ و 
أما إذا كانت المقاربة منفية» فلأن الإخبار بقرب الشىء يقتضى عرفا عدم حصوله و الا لم يتجه الإخبار بقربه؛ فأما قوله تعالى: 
اا ما كاتا مرن (القرةة ۱ فإنها منفتِه مع إثبات الفعل لهم فى قوله: فَدّبَوها. و وجهه أيضا إخبار »١(‏ عن حالهم فى 
أول الم فانهم کانوا أولا بعداء من ذبحهاء بدلیل ما ذكر الله عنهم من تعنّتهم. و حصول الفعل إِنّما فهمناه من دلیل آخره و هو و 
قوله: فذبخوها. و الأغرب أن یقال: إن النفى وارد على الاثبات ۱۲۰ [و اثبات هذا إنما هو قارب الفعل بنفسه لم يقارب» و إذا لم 
يقارب فهو لم یفعله بعد] ۲۰» و المعنی هنا: «و ما کادوا یفعلون الذبح قبل ذلكك» لأنهم قالوا: أ تَتَخِذّنا هُرُواً البقرة: ۶۷) و غير ذلكك 
من التشدید. و آما قوله تعالی: و لو لا أنْ تناک لَمَدْ کذت تَوكنٌ الیهغ شین قينا (الإسراء: ۷۴) فالمعنی على الثفی» و أنه ٠۴١‏ صلّی 
الله عليه و سلم لم يركن إليهم لا قليلا و لا کثیرا؛ من جهة أن «لو لا» الامتناعية تقتضی ذلک. و أنه امتنع مقاربة ال کون القلیل لأجل 
وجود التثبیت. لینتفی الکثیر من طریق الأولى. و تأقّل كيف جاء «کاد» المقتضية المقاربة للفعل» و نقل «۵» الظاهرة فى التقلیل «۶» 
کل ذلک تعظیما لشأن النبى صلی الله عليه و سلّم» و ما جبلت عليه نفسه الزكية من کونه لا یکاد یر کن إليهم شینا قلیلاه [و لا كثيرا] 
۰ للتثبيت مع ما جبلت علیه. هکذا ینبغی أن يفهم معنی [هذه ۸۰ لیف خلافا لما وقع فى کتب التفسیر من ابن عطيهُ و غيره» فهم عن 
هذا المعنى اللطيف بمعزل. و حكى الشريف الرضی فى كتاب «الغرر «4» ثلاثة أقوال فى قوله تعالی: لَمْ يكذ براها (النور: (f°‏ 
الال ا الا وا على ال عا أن وما فر وب الاقف اف سسه: 
)١ )‏ عبارة المخطوطة (و وجهه أنه 
إخبار ...). (۲) ليست فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (لأنه). (۵) فى المطبوعة (بقدر). (۶) فى المطبوعة (للتقليل). (۷) ليست فى 
المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. (4) انظر «أمالى المرتضى» ۱/ ۳۳۱ و ما بعدها مع تصرف فى النقل. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۴» ص: ۱۲۲ - (و الثانى): أنها زائدة؛ و الکلام على النفى المحض» و نقله عن أكثر المفسرین أى لم يرها أصلاء لأن )١١‏ هذه 
الظلمات تحول بين العين و بين النظر إلى البدن و ساثر المناظر. - (و الشالث ی [تعالى «0۲: کدنا لِيُوسّفَ 
(یوسف: ۷۶ أى لم يرد أن يراها «۳». و ذكر غيره أن التقدیر: إذا أخرج يده [ممتحنا ] ٩‏ لبصره ه لم يکد يخرجها «۵» و «یراها؛ صفة 
للظلمات. تقدیره: ظلمات بعضها فوق بعض يراها. ۳ تعالی: إن الاه آيمِةٌ اکا آخنیها [لتَجزی «۴» (طه: ۱۵)» فيحتمل أن 
اي رید آخفیهاء لکی تجزی کل نفس [بسعیها] «۳». و یجوز أن تکون زائدث أی آخفیها لتجزی. (و قیل): تم الکلام عند قوله: 
یرو اف و المعنی: ا [أخفيها] ۰ لتخرى و قرأ سعيد بن جبیر: كاد أَحْفِيها ۰ بفتح الألف أى 
آظهرها؛ یقال: أخفيت الشیء |ذا سترته و إذا أظهرته و قراءه الضم تحتمل الأمرين» و قراءة الفتح لا تحتمل غير الاظهار؛ و معنی 
سترتها لأجل الجزاءی لأنه إذا أخفى وقتها قوبت الدواعی على التأهب لها خوف المجیء بغتة. و أما قوله تعالی: يكادٌ رها بضدیء 
(النور: ۳۵)» فلم یثبت للزیت الضوءء و إنما أثبت له المقاربة من الضوء قبل أن تمشه النار» ثم أثبت النور بقوله: تور على ور (النور: 
۵ فیوخذ منه أن النور دون الضوء [۲۷۴/ أ] لا نفسه. (فإن قلت): ظاهره أن المراد: يكاد يضىء؛ مث ته النار أو لم تمسّهء فیعطی 
ذلكك( ) فى المطبوعة زيادة (الله 
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تعالی قال َو کظلمات فى بخر لح بَفْسْاهُ مج من فَوْقِهِ وخ من فَوْقِهِ حاب ظلمات بض ها فَوْقَ بَقض (النور: ۴۰) كان مقتضی) و 
ا as‏ آوجه. (۲) لیست فی المخطوطة. (۳) فی المخطوطة زيادة (لأنن الظلم ...) ثم ثلاث كلمات غير 
واضحة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة زیاده (عن ناظر إليها). )٩(‏ قال أبو حيان فى «البحر المحبط» ۶/ ۲۳۲ عند تفسير 
ا ا و او واک سید کا ا و و رديت عل أبن کر غا بعلن 
أظهرها موف | ار ھا ع ا البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۱۲۳ آنه مع [أن «۱» مساس النار لا یضیء و لكن 
يقارب ۲۸ الإضاءة» لكن الواقع أنه عند المساس يضىء قطعا! (أجيب:) بأن الواو ليست عاطفة» و إنما هی للحال» أى يكاد يضىء و 
الحال أنه لم تمسه نار فيفهم منه أنها لو مسته لأضاء قطعا. (قاعدة) ٠۳‏ تجىء كاد بمعنى أراد» و منه: کذلکک كنا لِيُوسْفَ (يوسف: 
۶ أكادٌ ينا (طه: ۱۵). و عکسه كقوله تعالى: جداراً يُرِيدُ أن يَنْقَضٌ (الکهف: ۷۷) أى يكاد. (قاعدة) «۳) فعل المطاوعة هو 
الواقع مستبا عن سبب اقتضاه» نحو كسرته فانكسر. قال ابن مالک فى «شرح الخلاصة» «۵): هو الدّال على قبول مفعول لأثر الفاعل «۶؛ 
و معنى ذلك أن الفعل المطاوع «بكسر الواو»» يدل على أن المفعول لقولک: كسرت الشی» يدل على مفعول معالجتكك فى إيصال 
الفعل إلى المفعول فإذا قلت: فانکس علم أنه قبل الفعل» و إذا قلت: لم ينكسر علم 37 أنه لم يقبله و ما المطاوع» بفتح الواو فيدل 
على معالجة الفاعل فى إيصال فعله إلى المفعول» و لا- يدل على أن المفعول قبل الفعل أو لم يقبله. و ذكر الزمخشری و غيره أن 
المطاوع و المطاوع «۸» لا بد و أن يشت ركا فى أصل المعنى» و [أن «4) الفرق بينهما إنما هو من جهة التأثر و التأثير» کالکسر و 
الانکسار إذ لا-معنی للمطاوعة إلا حصول فعل عن فعلء فالثانى مطاوع؛ لأنه طاوع الأوّلء و الأول مطاوع. لأنه طاوعه الثانی» فيكون 
المطاوع لازما للمطاوع و مرتبا عليه 

(۱) ليست فى المخطوطة. (۲) فى المخطوطة (و إنما بقارب). (۳) فى المخطوطة (فائدة). (۵) هو محمد بن عبد الله بن مالک جمال 
الدين تقدم التعريف به فى ۳۸۱/۱ و كتابه «شرح الخلاصة» ذكره حاجى خليفة فى «كشف الظنون» .18١/١‏ (۶) فى المخطوطة 
(العامل فیه). (۷) تصحفت فى المطبوعة إلى (على أنه). (۸) فى المخطوطة (و لو طاوع)» و قول الزمخشرى فى المفصل» ص ۲۸۱ 
فصل افتعل يشا ر كك انفعل فى المطاوعة. )٩(‏ ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۲۴ و قد استشكل هذا بقوله 
تعالى: و اما مود فَهَدَيْناهُمْ فَاسْتَحَبُوا العمی عَلّى الْهُدى (فصلت: ۱۷ [فأثبت «الهدى»] »١١‏ بدون «الاهتداء». و قوله: «أمرته فلم یأتمره 
فأثبت الأمر بدون الائتمار. و أيضا فاشتراط الموافقة فى أصل المعنى منقوض بقوله: «أمرته فائتمر»» أى امتثلء فإنْ الامتثال خلاف 
الطلب. و أجيب بأنّه ليس المراد: ب في دَيناهُم فاش يبوا العمی الهدى الحقيقى «۲» بل أوصلنا إليهم أسباب الهداية» من بعث النبى 
صلى الله عليه و سلّم فلا يلزم وجود الاهتداء. و ما الأمر فيقتضيه لغة ألًا يثبت إلا بالامتثال و الائتمار. و قال المطرّزى فى «المغرب» 
(۳: «الاتتمار من الأضداد. و عليه قول شيخنا فى «الأساس» 50": يقال: أمرته فاتتمی و أبى أن يأتمرء أى أمرته فاستبدٌ برأيه و لم يمتثل» 
) الشكان الط لا عيارة 
المخطوطة (ليس المراد ب فَهَدَيْنَاهُمْ العمى الحقیقی). (۳) هو ناصر بن أبى المكارم عبد السيد بن على المطرزى» أبو الفتح» ولد سنة 
(۵۳۸) قرأ على أبيه» و على- تلميذ الزمخشری- آبی المؤيد الموفق بن أحمد المكى الخطيب» و صّف مصنفات فى علم العربية» و 
كان حنفى المذهب داعية إلى الاعتزال» توفی سنة ۶٠١(‏ ه)» (القفطی» إنباه الرواةٌ ۳/ ۳۳۹ و ذكره السيوطى فقال: (صنف «شرح 
المقامات»» و «المعرب فى لغة الفقه»» و «المغرب فى شرح المعرب» و كان يقال هو خليفة الزمخشرى) بغية الوعاة ۲/ ۳۱۱ و كتابه 
«المغرب فى ترتیب المعرب» مطبوع بالهند سنۀ ۱۳۲۸ ۱۹۰۹/۰ م» و فى دار الكتاب العربی بيروت ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م» و حققه محمود 
فاخوری» و عبد الحمید مختار فى حلب مكتبة أسامة بن زيد سنهُ ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م» و حققه صباح العتابی كرسالة دكتوراة فى جامعة 
عين شمس بالقاهرة سنه ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴ م (أخبار التراث العربى ۱۴/ ۱۷ و انظر قوله فى «المغرب» ص ۲۸ الهمزة مع الميم. (۴) 
«أساس البلاغة» للزمخشرى مطبوع باعتناء محمد البلیسی و مصطفی وهبی فى القاهرة المطبعة الوهبية سنۀ ۱۲۹۹ ۰/ ۱۸۸۳ م و فى 
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القاهره مطبعة محمد مصطفی سنة ۱۳۲۷ ۱۹۰۹/۰ م و فى القاهرة دار الکتب المصرية سنۀ ۱۳۴۱ ۱۹۲۳/۰ م» و فى القاهرة بتحقیق 
عبد الرحیم محمود نشره محمد ندیم مطبعهٌ آورتان سنة ۷۰ / ۱۹۵۳ م» و صورته دار صادر فى بیروت عن طبعة دار الکتب 
المصرية سنة ۱۳۸۲ ۰/ ۱۹۶۵ م» (ذخائر التراث العربی ۱/ ۵۴۹) و صورته دار المعرفة فى بیروت عن طبعة عبد الرحیم محمود سنة 
۱ ۱۹۸۱/۰ م» و صورته فى بيروت دار الفكر سنه ۰۱۴۰۱/ ١‏ م و صورته فى بیروت المكتبة العصریهة سنه ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م» 
و انظر أيضا معجم لشعراء أساس البلاغة للزمخشری» وضعه عرفان عبد الباقی الاشقر و طبعه مجمع اللغة العربية الأردنى العدد (۳۰) 
(آخبار التراث العربی ۲۹ ۲۶)ء و انظر قول الزمخشری فى «أساس البلاغة» ص 4 ماد «آمر». فائدة: وقع فى حاشية المطبوعة نقلا عن 
السیوطی فى بغية الوعاة ۳۱۱/۲ ضمن ترجمة المطرّزى ما البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۲۵ و المراد بالموتمر الممتثل». و 
یقال: علمته فلم یتعلم؛ لأنّ التعليم فعل صالح لأن یترتّب عليه حصول العلم لایجاده «0۱. كذا قاله الامام فخر الدين» و منعه بعضهم. و 
قال الشیخ علاء الدين الباجی «۲:: لو لم یصخ: علمته فما تعلم» لما صح علمته فعلم؛ لأنّه ذا كان التعلیم یقتضی إيجاد العلم» و هو عله 
فيه» فمعلوله- و هو التعلم- یوجد معه؛ بناء على أن العلّهُ مع المعلول و الفاء فى قولنا: «فتعلم» تقتضی تعقب العلم. و إن قلنا: المعلول 
يتأنحر فلا فائدة فى «فتعلم» لأن التعلم قد فهم من «علمته» فوضح أنه لو صح «۳) «علمته فما تعلم» لكان ما ألا يصح علمته فتعلم بناء 
على أن العلَهُ مع المعلول, أو لا یکون فى قولنا: «فتعلم» فائدة بتأر المعلول. (فان قیل): قد منعوا «کسرته فما انکسره فما وجه صحة 
قولهم: «علمته فما تعلم»؟ (قیل)؛ فزق بعضهم بینهما؛ بأن العلم فى القلب من الله يتوققف على أمر من المعلم و من المتعلم» و كان علمه 
موضوعا للجزاء الذی من المعلم فقط. لعدم إمكان فعل من المخلوق یحصل به العلم» و لاب بخلاف الکس فان أثره لا واسطة بینه و 
بين الانکسار. و اعلم أن الأصل [۲۷۴/ ب فى فعل المطاوعة أن يعطف عليه بالفاء» تقول دعوته فأجاب. و أعطيته فأخذء و لا تقولها 
بالراو "لأ المراد (فادة السا و هو لا یکون فى الغالب ااه کقوله: من یهد الله ني لْهتدی الأعراق 1193و بجوز عطفه 
بالوای كقوله: و لا تطغ عق انا لب حَنْ ذکرنا و انم وا الکهف: ۲۸) و کقوله: فاش مهنا له و یناه (الأنبياء: ۸۸) 
اس سسنصّه: (قرأ على الزمخشرى و الموفق)! 
و هذا وهم صوابه: (قرأ على تلميذ الزمخشرى و هو الموفق) لأن وفاه الزمخشرى سنة (۵۳۸) و هی سنة ولادة المطرّزىء فلا يعقل أن 
يقرأ عليه» و قول المطرّزى فى «المغرب» (و عليه قول شيخنا فى «الأساس») تساهل لأنه شيخ شيخه» لا على الحقيقة و الله أعلم 
بالصواب. (۱) عبارة المخطوطة (لأنه ترتب عليه حصول العلم لا اتخاذه). (۲) هو على بن محمد بن عبد الرحمن بن خطاب المغربى 
ثم المصرى الباجى الشافعی أبو الحسن علاء الدين ولد سنة (۰۶۳۱) فقيه أصولى» تفقه بالشام ثم دخل القاهرة و استوطنها و ناب فى 
الحكم و أخذ عنه تقى الدين السبكى» من مصنفاته «مختصر المحصول» للرازی» «مختصر المحرر» للرافعی (ابن حجرء الدرر الكامنة 
۴۳ (۳) تصحفت العبارة فى المخطوطة إلى (لو لم يوضح). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۲۶ [و فى موضع آخر: فَاسْتجِنا 
له مناه ۰ (الأنبياء: ۷۶). و زعم ابن جني فى كتاب «الخصائص» :۲ أنه لا يجوز فعل المطاوعة إلا بالفاء. و أجاب عن قوله تعالى: 
و لا تم فق نا مه عَنْ ذِكرنا (الكهف: ۲۸) بأنَ «أغفل» فى الآية بمعنى وجدناه غافلاء لا جعلناه یغفل» و إلا لقيل: «فاتبع هواه 
بالفاء؛ لأنه یکون مطاوعا. و فى کلامه نظر؛ لا نقول: ليس اتّباع الهوی مطاوعا ل «آغفلناا» بل المطاوع ل «آغفلناا» غفل. (فان قیل): 
إنه من لازم الغفلة اتباع الهوی» و المستب عن السبب سبب. (قیل): لا نسلم أن اثباع الهوی مستب عن الغفلة» بل قد یغفل عن الذ کر 
۰ و لا يتبع الهوی» و یکون المانع له منه غفلة آخری عنه «۴» [ کما حصلت له غفلة عن الذ کر أو ترد به» أو خوف الناس» علمنا أنه 
مسبب عنهاء الا أن کلامنا فى المسبب المطاوع لا فى المسبب مطلقا و تسبب اتباع الهوی عن الغفلة ليس عن المطاوعة] «۴. و اعلم 
أن الحامل لأبى الفتح على هذا الکلام اعتقاده الاعترالی آنْ معصية العبد «۶» لا تنسب إلى الله [تعالی ؛ و آنها مسببة له» فلهذا جعل 
«أفعل» هنا بمعنی «وجد» لا بمعنی التعدية خاصة. و قد بينا ضعف كلامه» و أن المطاوع لا يجب عطفه بالفاء. و قال الزمخشری «۸۷ فى 
قوله تعالی: و لَقَذُ آثينا داود و يمان علماً و قالا اد لله (النمل: ۱۵): «هذا موضع الفاء [ کما] :0۸ یقال: أعطيته فشکر و منعته 
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فصبر؛ و إنما عطف بالواو للاشعار بأن ما قالاه «۹» بعض ما أحدث فیهما [إيتاء] 0٠١‏ العلم [فأضمر ذلك ثم عطف عليه بالتحمید] 
33 ا قل ا ب وااو وفك اهصق اا فو الاش و فالا ے الہ ااه 
) التق الط انظر 
« الخصائص» ۳/ ۲۵۳ - ۲۵۴ باب فيما يؤمنه علم العربية من الاعتقادات الدينية. (۳) فى المخطوطة (عن الهوی). (۴) ليست فى 
المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (أن معصيته). (۷) انظر «الکشاف» ۳/ ۱۳۵ عند تفسير الآيهُ من سورة النمل. (۸) ليست فى المخطوطة. 
)٩(‏ تصحفت فى المخطوطة إلى (و إنما لاقاه). (۱۰) زياد من الكشاف بقتضیها النص. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۱۲۷ و قال 
السکاکی «۱: «يحتمل عندى أله تعالى أخبر عا صنع بهماء و عمّا قالا؛ كأنه قال: نحن فعلنا إيتاء العلم» و هما فعلا الحمد» من غير 
بیان ترئبه عليه اعتمادا على فهم السامع» کقولک: «قم يدعوك» بدل «قم فانه بدعوکت». و آما قوله تعالی: و او له و لمکم الله 
(البقرة: ۲۸۲)؛ فظن بعض الناس أن التقوی سبب التعلیم» و المحققون على منع ذلك؛ لاه لم يربط الفعل الثانی بالأول ربط الجزاء 
بالشرط. فلم یقل: «و اتقو الله [و] «۲» یعلمکم» و لا قال: «فیعلمکم اللّه»» و !نما أتى بواو العطف. و لیس فيه ما یقتضی أن الأوّل سبب 
للشانی و إنما غایته الاقتران و التلازم» كما یقال: زرنی و أزوركء و سلم علینا و نسلم عليكء و نحوه» مما یقتضی اقتران الفعلین و 
التعارض من الطرفین» كما لو قال لستده: أعتقنى و لكك على آلف. أو قالت المرأة لزوجها: طلقنی و لكك [علی «۲» ألف؛ فان ذلكك 
بمنزلة قولها: بألف أو على ألف. و حینشذ فیکون متی علم الله العلم النافع اقترن به التقوى بحسب ذلکک. و نظیر اليه «۴» قوله تعالی: 
اع دة و کل عليه (مود: ۳ و قوله عقیب ذکر الغیبة: و اتسوا الله اد الله نَوَابٌ رَحِيمٌ (الحجرات: ۱۲ و وجه هذا الختام «۵؛ 
التنبيه على التوبة من الاغتیاب. و هو من الظلم. و هاهنا بحث و هو أن الأئمة اختلفوا فى أن العلم هل یستدعی مطاوعة أم لا! على 
قولین: - (أحدهما): نعم بدلیل قوله تعالی: مَنْ يَهْدِ ال َو الْمَْتَدِى (الأعراف: ۱۷۸)؛ خر من كل مو هداة الله ام ای ری آنا 
قوله: و آم مود قَهَدَيْنامُمْ (فصلت: ۱۷) فليس منه لأن المراد بالهداية فيه الدعوة بدلیل: فَاسِْتَحَبُوا الْعَمى علی الْهُدى ۶١‏ (فصلت 

۷ - و الانی): لجح دل على المطاوعة» بدليل قوله: وما ا بال يات 1 ويفا 
)١‏ انظر «مفتاح العلوم» ص ۲۷۸ الفن 
الرابع فى الفصل و الوصل و الایجاز و الاطناب ضمن الایجاز. (۲) ليست فى المطبوع. (۴) عبارة المخطوطة (و نظیره قوله تعالی). 
(۵) فى المخطوطة (المقام). (۶) فى المخطوطة زيادة (کما سبق). البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۱۲۸ (الاسراء: .)۵٩‏ [۲۷۵/ أ] و 

قوله: وَنُحَوّفَهُمْ ما یدهم إلا طینً كبيراً الاسراء: ۰ لأن التخویف حصل» و لم یحصل للکفار خوف نافع یصرفهم إلى الایمان؛ 
فانه المطاوع للتخويف المراد الآية الكريمة» و على الأول تکون الفاء للتعقیب فى الزمان و یکون: «آخرجته فما خرج» حقيقة. (فائدة) 
قالوا فى قوله [تعالی «۱»: نم نت در مَنْ يَحْساها (النازعات: ۴۵): إن التقدير «منذر إنذارا نافعا من يخشاها». قال الشيخ عز الدين 
(۲: و لا حاجة إلى هذاء لأن فعل و أفعل» إذا لم يترتب عليه مطاوعة» کخوف و علم و شبهه لا يكون حقيقة؛ لأن «خوف» إذا لم 
يحصل الخوف و «علم» إذا لم يحصل العلم كان مجازاء و مد مَنْ يَحْشاهاء يترتب عليه أثره» و هو الخشية» فيكون حقيقة لمن 
يخشاهاء فإذا ليس منذرا من لم بخش, لأنه لم يترتب عليه آثر. فعلى هذا: إِنّما أَنْتٌ مُنْذِرٌ (النازعات: ۴۵) فيه جمع بين الحقيقة و 


المجاز لترتب أثره عليه بالنسبةٌ إلى «من بخشی» دون «من لم يخش). 
احتمال الفعل «۳» للجزم و النصب 


احتمال الفعل «۳؛ للجزم و النصب فمنه قوله تعالی: و لا ربا مذه الشَّجَرَةَ قَکونا من الظَالِمِينَ (الأعراف: ۱۹» يحتمل أن يكون ما بعد 
اس با GS CS‏ تا ی افد يني ES‏ 
الشجرة. فكأنه قال: «لا تقربا هذه الشجرة فلا تكونا من الظالمين» «۴». و منه قوله تعالى: ولا تب تلبس وا لت بالباطل و 7 ا الس 
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(البقرة: ۴۲» فإنه یحتمل أن یکون «تکتموا» مجزوما؛ فهو مشت رك مع الأول فى حرف النهی؛ و التقدیر: لا تلبسوا و لا تكتمواء أى لا 
تفعلوا هذا [و لا هذا] «۵» كما فى قولک: لا تأكل السمک و تشرب اللبن؛ بالجزم. أى لا تفعل واحدا من هذین. و یحتمل أن یکون 
منصوباء و التقدير: لا( ١‏ ليست فى 
المطبوعة. (۲) هو شيخ الإسلام عبد العزيز بن عبد السلام تقدم التعريف به فى ۱۳۲/۱. (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (أفعال 
الوصل). (۴) فى المخطوطة زيادة (و يؤدى إلى الظلم). (۵) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۲۹ تجمعوا بين 
هذین» «۱» [و يكون مثل لا تأكل السمكك و تشرب اللبن» و المعنى: لا تجمعوا بين هذين ۱۱ الفعلين القبیحین» كما تقول لمن لقيته 
ابا داك حدما حي يمت ينهواا وی تیف اجه جديا و ای ری و۳۳ سره ار عرسا لون 
ره (البقرة 5: ۲۳۶ أى ما لم يكن أحد الأمرين: الم أو الغرض ل 
فعليكم الجناح؛ و هو المهر أو نصف المفروضء و «تفرضوا» مجزوم عطفا على «تمشوهنْ» «۴». و قيل: نصب و «آو» بمعنى «إلا أن). و 
الصحيح الأول؛ ولا يجوز تقدير «لم» بعد «أو» لفساد المعنی؛ إذ يؤول إلى رفع الجناح عند عدم المس مع الفرض و عدمه. و عند 
عدم الفرض [مع ( المسّ و عدمه. و ليس كذلك؛ و لا يقدر فيما «۶) انتفى أحدهماء للزوم نفى الجناح عند نفى أحدهما و وجود 
لاخ فلا من المحافظة على حدهما علی هام و انسحاب حکم ٩‏ لم» ۷۱ عليه .و نظيره: و لاد تطغ نه آثماً و كفوراً (الإنسان: 
۴ و قوله: 0 ير ا ذ: ): و قوله تعالى: إن راد كنبا ردو کم 
على أغقايكم كن فتلقلبوا خاسرین (آل عمران: ره Ea‏ و قوله تعالی: و ان یدوا ما فى فيكم أ تمه 
ُحامتیکم به الله . .. (البقرة: ۲۸۴) الآية. و قوله تعالی: يا با لین آمو لا یجل کم أن روا لاء كرا ولا تع ون (النساء: 
٩و‏ قوله: أ لَمْ تکن أَرض الله واتعَاًتهاجژوا فیها (النساء: .)٩۷‏ و قوله: فلا تمیلوا کل الْميل روا املع (النساء: ۹ و 
قوله فى آل عمران «۸: رد کم ) ۱ 4 
لست فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (قضیته). (۴) فى المخطوطة (تمسوا). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوط (و لا 

يقدر فیما بقی انتفی آحدهما). (۷) فى المخطوطة (حکم «له» علیه). (۸) فى المخطوطة (و قوله فى المائدة «و لا ترتدوا على أعقابكم 
اب لا روا علی آذبا کم وا خامترین نّ. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 
۰ على أغقابكم ن فتلقلیوا خاسترین (الآيهُ: ۱۴۹). و قوله فى الأعراف: و لا تقریا هه الشضه تکونا من اا (الابة: 19). و قوله 
فى الأنفالة با انها الذي مثا لا تخوتوا[۳۷۵/ ب الله و الاشول و ونوا آمانایکم وم تون (الآيذ: ۳ و 
و ان ١‏ ص بك مص N‏ اهنا مِنْ یل و یلوا (الآآية: ۰ و قوله: ما كان لاه ون ليم مِنَ الأغراب أن 
اا عن وقول الله و لا ربا باتهم عَنْ تفیه (التوبة: ۰ و قوله فى سورة یونس: لا ینوا ی يروا الاب الْأليع (الآية: 
aR‏ یکون معطوفا علی: EA‏ تبیلک (یونس: ۸۸) فیکون منصوباء و یجوز آأن یکون منصوبا بالفاء على جواب 
الدعاء و أن يكون مجزوماء لأنه دعاء. و قوله فى سورة یوسف: افوا بوش أو اطرحوة َزضا یل لکم وه آییکم و تَكوثُوا ین 
بده (الآية: 4). و قوله: ألم یروا فی الْأَرْض یروا کیت کان عاقب الّذِينَ مِنْ قیلهم (غافر: ۸۲). و قوله فى سورة هود: تفس 
ین من حكيم خی توا[ اله 3١‏ (الایة: ۱- ۲ أى «بأن لا تعبدوا [إلا الله ۱۰ فیکون منصوباء و يجوز جزمه لأنه نهی. و 

قوله فی سور النحل: و لا تن دوا أنمائكع دَحَنَا بیتکم رل عم برد متها و َذُوقُوا الشوء ء ما صَدَذْتَمْ (الآية: ۴ يجوز عطف. «و 

تذوقوا» على [ «تتخذوا» أو] :۳ «فتزل» قبل دخول الفاء فيكون مجزوما. ا ا 
(الآية: ۸۲۳ أى بألا تعدواء أو [علی ۳١‏ نهی. و فیها: و لا تفتلا افش التى حرم الله إا بالق (الإسراء: ۲ وق کے سور 
الکهف: يم إن بَظْهَرُوا عَلَيكم برجمو كم أو ید كم [فی يهم «۵» (الآية: .)۲١‏ و قوله فى [سورة] «۵ الحج: لِيِشْهَدُوا مناقع لَهُمْ و 


و 


یذ کزوا اشم ال (لایة: ۲۸)» يجوز أن یکون لام کی أو لام الأمر و فائدة هذا تظهر فى جواز الوقف. و قوله: َم لصوا تَفَنَهُمْ و 
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) 6 لیست ف المطبوعة. (۲) لیست 
فى المخطوطة. (۵) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۳۱ (الحج: ۲۹)» فيمن كسر اللامات .)1١‏ و قوله فى 
النمل: أنَا لوا َل و آثونی شدلمین (الآبة: ۳۱) أى بان» أو نهى. و قوله فى العنكبوت: ليكَفُرّوا بما نامع و موا [قَمَْفٌ 
یعون (لایة: ۶۶) هل هى لام كى أو لام الأمر] ۰ و فی فاطر: أو لَمْ يَديرُوا فى الَْرْض یروا (لابة: ۴۴). و فى يس: لیا كلوا من 
مرو (الآية: ۳۵ هل هی لام كىء أو لام الأمر؟ و فى المؤمن: أ َم یدیژوا فى الَْرْض ینوا (غافر: ۸۲). و فى فصلت: رل عَليهم 
الملائكة الَا تخافوا و لا تَرّنُوا (لآي: ۳۰. فى الأحقاف: توا ال (لایة: ۲۱). و فى القتال: أ َم بییژوا فى لض 00 
(۳ (محمد: نو یدل على جواز التصب ظهوره فی صلف تون له قوب (الحج: ۶ و قوله: فلا توا و كدعوا إِلَى السَلم 
(محمد: ۳۵). و قوله: ألا تطعا فى الميزان (الرحمن: ۸ أى فلا آو مجزوم. و قوله: ان ولتت كو يكرترا کم آنرداء (الممتحنا: ۲). و 
قوله [تعالی : هذا يَوْمُ لا يَنْطِقَونَ* و لا بوذن لَهُعْ درون «لمرسلات: ۳۵- ۳۶» فإن (یعتذرون) داخل مع الأول فى النفی عند 
سيبويه» بدلیل قوله: هذا يوم لا يَنْطِقُونَ» فان كان النطق قد نفی عنهم فى ذلك اليوم فالاعتذار نطق» فينبغى أن یکون منفیا معطوفا 
على قوله: و لا بوذ لَهُمْ (المرسلات: ۳۶ و [لو] «۴» حمل على إضمار المبتدإء- أى فهم یعتذرون- لجاز على أن یکون المعنی فى 
لا یقن (المرسلات: ۳۵) أنّهم و إن نطقوا فمنطقهم «۵» كلا نطق؛ لأنه لم یقع الموقع الذی أرادوه» کقولهم: تکلمت و لم تتکلم. و 
قول قلسل أن نا کا الشسسعراء: 8 و علی سول یکسسون مساق فى 

)١ )‏ قال البنا الدمیاطی فى «إتحاف 
فضلاء البشره ص ۳۱۴ عند سور الحج (و اختلف فى و لَيُوفُواء و يفوا فابن ذكوان بكسر اللام فيهما على الأصل» و الباقون 
بالسکون فيهما). (۲) ليست فى المطبوعة؛ ثم فى المخطوطة اختلاف فى ترتیب سياق الأمثلف حيث جاء (و فى المؤمن ...» و فى يس 
...» و فی فاطر ...). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (فنطقهم). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ 
ص: ۱۳۲ آنفسهم من غير نطق. و قوله تعالی: و لكنْ لِيَطْمَيِنَّ قلبی «۱» (البقرة: ۲۶۰)» يجوز أن يكون لام کی و الفعل منصوبء أو لام 
الأمرء و الفعل مجزوم. و قوله: أ در توسی و قوَة لوا فى الأزض (الأعراف: ۱۲۷ فالظاهر أنه منصوب. و يجوز أن یکون 
مجزوماء و اللام زائدة» و من نصب و يَذَّرَكء عطفه على لِيِفْسِدُوا. 


رأى 
رأى إن كانت بصرية تعدّت لواحد» أو علمية «۲» تعدّت لاثنين؛ و حيث وقع 0 بعد البصرية منصوبان كان الأول مفعولهاء و الثانى 
حالا. [۲۷۶/ أ] و مما يحتمل الأمرين قوله تعالى: و تَرَى الاس شكارى [وَ ما هم بسكارى « (الحج: ۲) فان كانت بصرية كان 
دلتاس» مقعولا و «سکاری» حالاه و آن کافت: حلي فهما مقعولاها. و کذلکت قرله تعالی: و ری کل كايا 1 (لسانیة: ۷۸و قوله 
[تعالی «۵: وَيَوْمَ لام تری لین كبوا علی الله ُجوههُمْ مُسْوَدَّةٌ (الزمر: ۶۰) فهذه الجملة- أعنى قوله: وجوهَهُم مش الزمر: 
۰- فى موضع نصبء ما على الحال إن كانت بصريّةُ أو مفعول ان إن كانت قلبية. و اعلم أنه قد وقع فى القرآن: أ لَمْ يَرَوَا كم 
هنکن (الأنعام: ۶ فى بعض المواضع بغير واو كما فى الأنعام» و فى بعضها بالواو (۶» و فى بعضها بالفای ألم روا لها .)٩‏ و هذه 
الکلمة فاق علی وجهین: - (حدهما): أن صل بما كان الاعتبار فيه بالمشاهدة فیذ کر بالالف و الواو و دل الأ على 
الاستفهام» و الوای على عطف جملة على جملة قبلها. و ک لک الفاء؛ لكنها أشدٌ اتصالا مما قبلها. 
) ۱ فى المخطوطة زيادة (قال) ثم 
كلمة مشكلة اما (المعرى» أو المغربی). (۲) فى المخطوطة (أو قلبية). (۳) فى المخطوطة (وقعت). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) 
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ليست فى المطبوعة. (۶) كما فى الرعد أ و لَمْ یروا نا تی لَزض ... الآية: ۴۱. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۱۳۳ - (و الثانی): 
أن یتصل بما الاعتبار فيه بالاستدلال, فاقتصر على الألف دون «۱ الواو و الفاء لیجری مجری الاستتناف. و لا ینتقض هذا الأصل 
بقوله فى [سورة] 7١‏ النحل: أ لم یروا إلى الطير (لبة: ۷4 لاتصالها بقوله: و الله آرجکم ین بطون مهاتکم (النحل: ۷۸) و سبیلها 
الاعتبار بالاستدلال» فبنى عليه أ لَمْ یروا إِلَى الطَيِر. و أما «أ رأيت» فبمعنى «آخبرنی» و لا یذ کر بعدها إلا الشرط «0۳؛ و بعده الاستفهام» 
على التقديم و التأخير؛ كقوله تعالى: فل أ رم ان اَعَد الله حْعَكم ... (الأنعام: ۴۶) الابف فل أ رنه ان آضبح ماوکم غؤراً 
(الملک: ۳۰) و قوله تعالی: 1 رات الذى يكت لین (الماعون: .)١‏ و أما «رأيت» a‏ الفقهاء فهى كذلكة» قال ابن 
خروف «۴: إلا آنهم یلجئون فيهاء و جوابها: أ رأيت إن كان کذا و کذا؟ [كيف «#۵ یکون [کذا] «۵؟ بمعنی عدم الشرط. ثم 
ES OL O e‏ 
آما قوله تعالی: اا که كت 2ن الل (الفرقان: ۴۵)» فدخلها معنى التعجب» كأنه قیل: أ لم تعجب إلى كذا! فتعرّت ب 
«إلى» کأنه: أ لم تنظر «۸» و دخلت «إلى» بمعنی التعجب. و علق الفعل على جملة الاستفهام؛ و ليست ببدل من «الرب» تعالی؛ لأن 
الحرف لا یعاسق. و أما«أ رأيتتك» ۷ فقد وقعت هذه اللفظة فى سور الأنعام فى موضعين ۱۰۱ و غيرهاء 
) 1)غبارة النخطوطة (و حذف الواو و 
الفاء). (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) عبارة المخطوطة (و لا يذكر بعد هذا الاشتراط). (۴) هو على بن محمد بن على تقدم التعريف به 
فى ۲/ ۴۹۷. (۵) ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (لا الاستفهام). (۸) فى المخطوطة (أ لم تنظروا). (9) فى المخطوطة (و آما دأ 
رآیتکم»). (۱۰ الآية: (۴۰) و (۴۷) فل أ رَأَبَكمْ ان أتاكم عذات اللَّهه و فى سورة الاسراء: ۶۲ قال أ رمک هذًا الّذى كَدَمْتٌ علي ... 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴ و لیس لها فى العربية نظير؛ لأنه جمع فيها بين علامتی خطاب. [و هما] ١١‏ التاء و الکاف؛ و 
التاء اسم بخلاف الکاف؛ فانها عند البصریین حرف يفيد الخطاب؛ و الجمع بينهما يدل على أن ذلك تنبیها على مبناها عليه من مر تب 
و هو ذکر الاستبعاد بالهلاک و ليس فيما سواها ما يدل على ذلک» فاکتفی بخطاب واحد. قال أبو جعفر بن الزبیر ۲۰ الإتيان بأداة 
الخطاب بعد الضمیر المفید لذلک تا کید (۳» باستحکام غفلته؛ كما تح زک النائم بالید. و المفرط الغفلة بالید و اللسان؛ و لهذا حذفت 
الكاف فى آي يولس كيل 4 لانه لم یتقدم ۸۵۱ قبلها ذ کر صمم و لا بكم بوجب تأکید الخطاب. و قد تقدم قبلها قوله: َل من بوژفکم 
مِنّ الشماء و اض یلک القع و ابا (بونس: ١‏ إلى ما بعدهن» فحصل تحريكهم و تنبيههم بما لم ببق بعده إلا التذ كير 
58 انتهی. و قال ابن فارس «۶ فى قوله تعالی: أ ریک هذا الى کشت علي (الاسراء: ۶۲) قال: «البصریون: هذه الکاف لو 
كانت اسما استحال أن تعدى «أ رأيت» [إلا] 07 إلى مفعولين» و الثانى هو الأول. يريد قولهم: «أ ریت زيدا قائما» لا تعدى «أ رأيت» 
إلا إلى مفعول هو «زید» و مفعول آخر هو «قائم؛ فالأول هو الثانى». و قال غيره: من جعل الأداةً المؤكد [۲۷۶/ ب بها الخطاب فى أ 
رأيتكم» ضميرا لم يلزمه اعتراض بتعدّى فعل الضمير المتصل إلى مضمره المتصل؛ [لأن ذلك ۸۰ جائز فى [الأفعال المذكورة و 
الآيات المذكورة] «4) باب الظنّ» و فى فعلين من غير باب «ظننت»؛ و هما «فقدت» و «عدمت» و كذلك تعدّى فعل الظاهر إلى 
مضمره المتصل جائز فى الأفعال ( 0( 
ليست فى المخطوطة. (۲) هو أحمد بن إبراهيم بن الزبير تدم التعريف به فى /١‏ ۰ (۳) عبار المخطوطة (المفيد لكك تأكيد فى 
إيقاظ النبيه إبان استحکام). (۴) الآية: ۵۰ قل ری إن اتاک عَذَابْة .... (۵) فى المخطوطة (لأنه لم يتقدر). (۶) انظر «الصاحبی» ص 
۳ باب الكاف» من باب الحروف و أصلها ... (۷) ليست فى الأصول» و هی زيادة من «الصاحبی» يقتضيها النص. (۸) ليست فى 
المخطوطة. (4) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۳۵ المذكورة؛ و الآيات المذكورة من باب الظنء لأن المراد 
ب «رأيت» رؤية القلب» فهى من المستثنى؛ و إنما الممتنع «۱» مطلقا تعدى فعل المضمر المتصل إلى ظاهره (۲» [فلا اختلاف فى منع 
هذا من كل الأفعال. و أما من جرد أداة الخطاب المؤكد بها للحرفية] «*- و هو قول الجمهور- فلا كلام فى ذلكك. و قد اختلف فى 
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موضع الكاف من هذا اللفظ على أقوال: قال سيبويه «۴»: لا موضع لها. و قال الكسائى «۵: موضعها نصب. و قال الفراء (۶: رفع» [ثم 
قال الكسائى لم يرد أن يرفع الرجل فعله على نصبه» و قال الفراء لم يقصد بالفعل قصد واحد معروف و لو قصد واحد لعینه لما قال أ 
رآیتک» و فتح الفاء للآ-تى» و لكنه فعل ترك فيه اسم الفاعل» و جعلت الكاف فيه خلفا] 07. إذا علمت هذاء فلها موضعان: 
(أحدهما): أن تكون بمعنى «آخبرنی» فلا تقع إلا على اسم مفرد أو جملة شرط. كقوله [تعالی ات 4١‏ | إن أذ الله و 
أَبْصِارَكَمْ ... (الأنعام: ۴۶) الب و لا يقع الشرط إلا ماضياء لأسن ما بعده ليس بجواب له و إنما هو معلق ب «أ رأيتكك»؛ و جواب 
الشرط؛ إما محذوف ٠١١‏ للعلم به و إما للاستفهام مع عامله [معنى عنه ..١١(‏ و إذا نی هذا أو جمع لحقت بالتثنية و الجمع الكاف» و 
كانت التاء مفردة بکل حال. قال الش یرافی «۱۲»: يجوز أن یکون افرادهم لاسای استغناء ية الکاف و جمعها نها 
)١ )‏ فى نسخة (و إنما امتنع). (۲) فى 
المخطوطة (فعل الضمير المتصل إلى ظاهره المتصل لأن ذلكك جائز). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) انظر «الكتاب» /١‏ ۲۳۹ هذا باب 
ما لا يعمل فيه ما قبله من الفعل الذى يتعدى إلى المفعول و لا غيره. (۵) فى المطبوعة (السکاکی). (۶) انظر قول الفراء فى «معانى 
القر آن» /١‏ ۳۲۳ عند تفسير الآية (۴۰) من سورة الأنعام دون تتمة كلام الواقعة بين الحاصرتين. (۷) ليست فى المطبوعة. (9) تصحفت 
فى المخطوطة إلى (أ رأيتكم). (۱۰) فى المخطوطة (إنما ينحذف). (۱۱) ليست فى المطبوعة. (۱۲) هو الحسن بن عبد الله بن 
المرزبان تقدم التعريف به فى ۴۱۴/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۳۶ للخطاب» و إنما فعلوا ذلك للفرق بين «أ رأيت» 
بمعنى «آخبرنی» و غيرها «۱» إذا كانت بمعنى «علمت». - (و الثانى): تكون [فيه (۲» بمعنى «انتبه» کقولک: أ رأيت زيدا فإنى أحبه. 
دی لاقيام وقد يعدت لكا وناب ۱1 اكلا يدك كوه تعالى: يا قوم مر 
ان كنْتُ علی ب م من رَبَّى و رَرَقَنِى من رزقاً حمّدناً و ما أريدٌ أن خالفَكُمْ إلى ما أَنْهاكم عَنْهُ إن 1 لضم لاخ ما اشرتَطفتُ و ما 
تژفیقی 1 ال (هود: ۸۸) فلم يأت بجواب. و أتى فى موضع آخر بالجواب و لم يأت بالشرط قال تعالى: أ ات من اَذ إِلهَهُ هواه 
و له ال عَلى علم و تم على سغعه و قلبه و جتول على بص ره غشاوةٌ فَمَنْ به ديه [مِنْ بعد الله ۰۴۰ (الجائیة: ۲۳) ف «من» الأول 
بمنزلة «الذى). (تنبيه) قال سيبويه «8): «لا يجوز إلغاء «أ رأيت» كما يلغى: علمت أزيد عندكك أم عمرو؟ و لا يجوز هذا فى «أرأيت)»» 
و لا بد من النصب إذا قلت: «أ رأيت زيدا أبو من هو؟» قال: لأن دخول معنى «أخبرنى» فيها لا يجعلها بمنزلة أخبرنى فى جميع 
أحوالها. قال السهیلی «۶: و ظاهر القرآن يقتضى خلاف قوله» و ذلك أنها فى القرآن ملغاث لأن الاستفهام مطلوبهاء و عليه وقعت 07 
[فى 8 قوله: رَأَبْتَ ان كدب و تَوَلَى ا لَم یلع (العلق: ۱۳- ۱۴ فقوله: أ لَمْ يَعْلّم استفهام و عليه وقعت «أ رأيت» و كذلك «أ 
رم و رمک فى الأنعام» و الاستفهام واقع بعدها. نحو: هَل هلک لا الم [الظالمُونَ ۰ (الأنعام: ۷ و الْفَاسِقُونَ (الأحقاف: 
)١ .) ۳۳۵‏ تصحفت فى المخطوطة إلى 
ا 0 لبت ق الط © سفن النخطرطة (۲) اسان المطبوهة (8) الظر لکا ۱۲۳۹۰۲۱ فر و سا 
قوله بنصه ضمن «الروض الأنق» بنقل السهیلی عبارة سیبویه. (۶) عبارة السهیلی فى «الروض الأنف» ۵۱/۲ باب ما لقى رسول الله 
صلی الله عليه و سلم من قومه ضمن تفسير (ا رأيت» و لنسفعا). (۷) ذ فى المطبوعة (وقع)» و ما أثبتناه من المخطوطة موافق لعبارة 
السهیلی. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۱۳۷ و هذا هو الذى منع سيبويه فى «أ رأيت» و «أ رآیتک» و لا 
يقال: «أ رأيتكك أبو من آنت؛؟ قال: لک الذى قاله سيبويه صحيح» لكن إذا ولى الاستفهام «أ رأيت» و لم يكن لها مفعول سوى 
الجملة. و أمّا فى هذه المواضع التى فى التنزيل فليست الجملة [۲۷۷/ أ] المستفهم عنها هی مفعول «أ رأيت» إنما «۱» مفعولها 
محذوف يدل عليه الشرط ولا بد من الشرط بعدها فى هذه الصورف لان المعنى «أ رأيتم صنيعكم إن كان كذا و کذا»؟ كما تقول: 
«أرأيت [إن لقيت "١‏ العدو أ تقاتل أم لا؟»؛ تقديره: أ رأيت رأيكك و صنعكك إن لقيت العدو؟ فحرف ۳۱ الشرط و هو «إن» دال 
على ذلك المحذوف و مرتبط به» و الجملة المستفهم عنها كلام مستأنف منقطع؛ إلا أن فيها زيادة بيان لما يستفهم عنه» و لو زال 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحة ۷۳۱ من ۱۰۲۵ 
الشرط و وليها الاستفهام لقبح» كما قال سيبويه و يحسن ۴۱ فى «علمت»» و هل «علمت». و هل «رأيت» و إنما قبحه «۵) مع «وأرأيت» 
خاصه و هی التى دخلها معنی «أخبرنى» (۶. 


«علم» العرفانيّة 


«علم» العرفاتةة لا تتعلق إلا بالمعانی؛ نحو: لا تَعلَمُونَ سَيثاً النحل: 0/8. فأما نحو قوله تعالی: لا تَعلّمَهُمْ تن تَعلْمَهُمْ (التوبة: 6۱۰۱ و 
قوله: من الله الّذِينَ ص دَقُوا و ليعَْمَنَّ الکاذبین ۸۷۰ (العنکبوت: ۳) فالتقدیر «لا تعلم خبرهم نحن نعلم خبرهم» «فليعلمنٌ له «۸ا 
صدق الذين صدقوا و لیعلمنْ [اللّه «۸» نفاق المنافقین» فحذف المضاف. و ذکر ابن مالک «۱۰ آنها تختص باليقين» و ذکر غيره آنها 


تسععمل فى اللي أيضاء بدلیل قسوله: ان عَلفتَم روم مُؤن ات (الممتحنضت: ۱۰). 
( دة س ب فة یعس سح > جرا اتف المطبوعصة و 


المخطوطة إلى (و لم يكن لها مفعول) و التصویب من «الروض الأنف» و لعل ناسخ المخطوطة قد خلط فکرر العبارة الآنفة قريبا ( «أ 
رأيت» و لم يكن لها مفعول سوی الجملة). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) تصحفت فى المطبوعة إلى (فحذف) و هی موهمة فى 
المخطوطة؛ و التصویب من عبارة السهیلی. (۴) تصحفت فى المطبوعة و المخطوطة إلى (و غیره) و التصویب من السهیلی. (۵) 
تصحفت فى المطبوعة و المخطوطهٌ إلى (يتجه) و التصویب من السهیلی. (۶) انتهی النقل عن السهیلی فى «الروض الأنف» ۲/ ۰۵۱ (۷) 
تصحفت فى المخطوطة إلى (المنافقین). (۸) لفظ الجلالة لیس فى المخطوطة. (۱۰) انظر قول ابن مالک فى «شرح الألفية) لابن الناظم 
ص ۱۹۵ باب ظن و آخواتها. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۱۳۸ و له أن يقول: العلم على حقيقيته. و المراد بالایمان التصدیق 
اللسانی «۱) 


ظنّ أصلها للاعتقاد الراجح» كقوله تعالى: إن ظا أن يُقيما (البقرة: ۲۳۰). و قد تستعمل ؛ بمعنی الیقین؛ لأن الظنّ فيه طرف من اليقين» 
لو لاه كان جهلا ۲۱+ کا ا رن نم ملاقوا رَيّهِمْ (البقرة: ۴۶) ای َنْب ای ملاق (الحاقة: ۲۰» و ظنّ هلفاق (القيامة: 
۸ لا ین آوانک (المطففین: ۴ و للفرق بینهما فى القر آن ضابطان: - (آحدهما): أنه حيث وجد الظنّ محمودا مثابا عليه» فهو 
اليقين» و حيث وجد مذموما متوعدا بالعقاب عليه» فهو الشكك. - (الثانى): أن كل ظن يتصل بعده «أن» اخ فهو وك كر اده إن 
عا آن اشفا شود الله (البقرة: ۲۳۰). و قوله: بل طشم أنْ لَنْ یلق لول (الفتح: ۱۲). و کل ظن يتصل به «أَنّ» المشددثه فالمراد 
به اليقين» کقوله: [إِنَى نت «۳ أَنّى لا حساية (لحاقة: ۲۰» و قلق أنه اراق (القبامة: ۲۸). و المعنی فيه أن المشدد؛ للا جف 
فدخلت على اليقين» و أن الخفيفة بخلافهاء فدخلت فى الشك. مثال الأول» قوله سبحانه: [و عَلِمَ ا فیکۂ ف غفاً (الأنفال: ۶۶) 
ذکره ب «أنْ) [و قوله «۳: فاعم 1 لا إلة 1 له (محمد: ۱۹). و مثال الثانی: و سوا لا کون فش المائدة: 4۷۱ و الحسبان الشكك. 
(فٍن قیل): برد على هذا الضابط قوله تعالی: و طنُوا أن لا مَلجاً مق الله لب (التوبة: ۱۱۸) (قیل): لأنها اتصلت [بالاسم و هی مخففة 
من الثقيلة و فى الأمثلة السابقة اتصلت ۶۱ بالفعل. فتمسكك بهذا الضابط فانه من أسرر القرآن! 

)١ )‏ تصحفت فى المخطوطة إلى 
(الشافى). (۲) تصحفت فى المخطوطة إلى (جمیلا). (۳) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ 
ص: ۹ ثم رأيت الراغب 0١١‏ قال فى تفسير سورة البقرة: الظنّ أعم ألفاظ الشكك و اليقين» و هو «اسم لما حصل عن أمارة» فمتى 
قويت أدت إلى العلم» و متی ضعفت جدا لم تتجاوز حدّ الوهم» و أنه متی قوی استعمل فيه «أن» المشددة و «آن» المخففة منهاء و متی 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۷۳۵ من ۱۰۲۵ 


ضعف استعمل معه «إن» [و «إن»] «۲) المختصة بالمعدومين من الفعل [و القول «۲» نحو ظننت أن أخرج و أن يخرج» فالظنٌ إذا كان 
بالمعنى الأول محمود و إذا كان بالمعنی الثانى فمذموم. فمن الأول: الَّذِينَ يَظْنُونَ أَنّهُْ مُلاقُوا رَبّهِم (البقرة: ۴۶). و من الثانى: إن هُمْ 
إا ون الجائیة: ۲۴» و قوله: وَإِنَّ الطّنَّ لا يُْنِى من لح شین (النجم: ۲۸). (فائدة) لا يجوز الاقتصار فى باب اظّ» على أحد 
المفعولين؛ إلا أن يكون بمنزلة أنهم قالوا (۴: قوله تعالى: و ما هو علی الْعَيِب بضّ نین (التكوير: 4۲۴ قرأ الحرميان ۵ و ابن كثير 
بالظای و هو «فعیل» بمعنى |۲۷۷/ ب «مفعول» ؛ و الضمیر هو المفعول الذى لم یسم فاعله. و قرأه الباقون بالضاد و هو بمعنى [بخيل» و 
فعیل فيه بمعنی «۶» فاعل» و فيه ضمير هو فاعله» و المعنی: « [لیس ۶١‏ ببخیل على الغیب» فلا یمنعه كما تفعله الكهان» و المعنی على 
القراءة الأولى: ليس بمتهم على الغیب؛ لأنه الصادق. و أما قوله: و تَظْنُونَ باللّهِ الوا (الأحزاب: ۱۰) فانها بمنزلتها فى قولكك: «نزلت 
بزید» [فالمعنی آوقعت ظنی به (4۶۱. 
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سعر 


شعر و منه شعرء بمعنى «علم» و مصدره «شعرة» بكسر الشین» كالفطنة» و قالوا: ليت شعری» فحذفوا التاء مع الإضافة للکثرة. قال 
١:‏ 777 سس 595999757 وب ی ا 
) ) قول الراغب فی «المفردات» ص 
۷ مادة «ظنّ». (۲) زياد من «المفردات» يقتضيها النص. (۴) عبارة المخطوطة (بمنزلة أنهم» قال الله تعالى). (۵) قال ابن الجزرى فى 
«النشر» ۳۹۹-۲ (و اختلفوا فى بضنین فقرأ ابن كثير و أبو عمرو و الكسائى و رويس بالظاء ... و قرأ الباقون بالضاد و كذا هی فى 
جمیع المصاحف). (۶) لیست فی المطوعة البرفات فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۴۰ يلى الجسد. فكأن شعرت به» علمته علم حس؛ 
فهو نوع من العلم و لهذا لم یوصف به الله. و قوله تعالی فى صفه الكفار: وَهُمْ لا یَشْعَُونَ (القصص: 4۱۱ آبلغ فى الم للبعد عن 
الفهم من وصفهم بأنهم لا يعلمون» فان البهيمة قد تشعر بحيث كانت تحسء فکآنهم وصفوا بنهاية الذهاب عن الفهم. و على هذا قال 
قال ولا تقولا ۰ لِمَنْ یل فى سيل الله أفواتٌ بل أخياء (البقرة: ۱۵۴) إلى قوله: و لكنْ لا تشغژون (البقرة: ۱۵۴ و لم يقل: «لا 
تعلمون» لأن المؤمنين إذا آخبرهم الله تعالى بأنهم أحياء» علموا أنهم آحیای فلا يجوز أن ينفى عنهم العلم» و لكن يجوز أن يقال: لا 
تَمْعْرُونَه لأنه ليس كل ما علموه يشعرونه 7١‏ كما أنه ليس كل ما علموه يحسونه بحواش هم فلما كانوا لا يعلمون بحواشهم حاتهم 
وأنهم ۰ علموها بإخبار الله [تعالى «۴ وجب أن يقال: لا تَشْعْوُونَ دون «لا تعلمون». 


عسى و لعل 


عسى و لعل من الله تعالى واجبتان» و إن كانتا رجاء و طمعا فى کلام المخلوقين, لأنّ الخلق هم الذين تعرض لهم الشکوک و 
ال و ارغ موه ذلك والرعه قن تسا شاه الألقائك آن الا الك نما کان الك یش کر قها ولا تنعل 
الکائن منهاء و كان الله [ [تعالی «۴» یعلم الکائن ۶١‏ منها على الصخة صارت لها نسبتان: نسب إلى الله | تعالی «۰۷ تسمی نسب قطع و 
بقین؛ و نسبة إلى المخلوق» و تسمى نسبة شك و ظنّء فصارت هذه الألفاظ لذلكك ترد بلفظ القطع بحسب ما هى [عليه 3 عند الله 
کقوله: قوف یت الله مهم و يحون (المائدة: ۵۴ و تارة بلفظ الشكك بحسب ما هی عليه عند المخلوقین» کقوله: ی الله 
أن یتح و مر من عنده (المائدة: ۵۲ عسی آنا يتك نك اما را (الاسراء: ٩‏ و قوله: مولا له وا نا له ید كد 
e‏ ا 
) ۱) فى المخطوطة و لا تحت ین الذِينَ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 177مء. لاع لإ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفههٌ ۷۳۷ من ۱۰۲۵ 


لوا فی سَبيل الله. (۲) فى المطبوعة (يشعرون به). (۳) فى المخطوطة (و إنما علموه). (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (الكافرين). (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: ۱۴۱ أرسلهما «۱» ما يفضى إليه حال فرعون؛ 
لكن ورد اللفظ بصورة ما يختلج فى نفس موسى و هارون من الرجاء و الطمع؛ فكأنه قال: انهضا إليه و قولا فى نفوسكماء لعله يتذكر 
أو يخشى. و لما كان القرآن قد نزل بلغة العرب جاء على مذاهبهم فى ذلك» و العرب قد تخرج الکلام المتيقّن فى صورة 
المشكوك؛ لأغراض» فتقول: لا تتعرض لما بسخطنى» فلعلک إن تفعل ذلكك ستندم؛ و إنما مراده أنه يندم لا محالة» و لكنّه أخرجه 
مخرج الشكك تحريرا للمعنی» و مبالغة فيه؛ أى أن هذا الأمر لو كان مشک و کا فيه لم يجب أن تتعرض له؛ فكيف و هو كائن لا شک 
فیه! و بنحو من هذا فترر الزجاج :4۲ قوله تعالی: ریما يو لین كَمَّرُوا لو كانُوا مش لمي (الحجر: 0 و أما قوله: لعلی أب الات 
(غافر: ۳۶ فاطلاعه إلى الإ-له مستحيل» فبجهله اعتقد فى المستحیل الامکان؛ لأنه یعتقد فى الاله الجسمية و المکان. و نص ابن 
الدمان ۳» فى «لعل» جواز استعمالها فى المستحیل» محتجا بقوله: «لعل زمانا تولی یعود». [۲۷۸/ أ] (و قال أيضا) «۰۴: کل ما وقع فى 
القرآن من «عسی» فاعلها الله تعالى» فهى واجبة. و قال قوم: إلا فى موضعينء [قال تعالى (۵: عسی رب إن طَلفَكنَّ (التحريم: ۵ ولم 
بطلقهن و لم یبدل بهن. و قوله: عسی رك آنا بتکم (لاسراه: ۸۸ و هذه فى بنی اللضين و قد سباهم الى صلی الله علیه و سلم 
و قتلهم و آب‌ادهم «۶. (و قال أيضاا) «۴:: و هذاعندى متأوّلء لس الأول تقدیره: «إن طلقکن يبدله» و ما 
)١ )‏ فى المخطوطة (حين ارسالهما). 
(۲) انظر قوله فى كتابه «معانى القرآن و إعرابه» ۳/ ۱۷۱ عند سور الحجر. (۳) هو سعيد بن المبارک بن على تقدم التعريف به فى ۲/ 
۳ و عبارة المخطوطة (فى «المغرب» على جواز ...)» و لعله تصحيف لاسم كتابه «الغرة فى شرح اللمع» لابن جنى ذكره البغدادى 
فى «هدية العارفين ۱/ ۳۹۱ ضمن مؤلفات ابن الدهان. (۴) فى المخطوطة (و قال ابن الدهان). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) قال 
الشوكانى فى تفسيره «فتح القدير» ۳/ ۲۱۰ عند تفسير الآيهُ من سورة الإسراء ما نصه (فجرى على بنى قريظة و النضير و بنى قينقاع و 
خيبر ما جرى من القتل و السبى و الاجلاء و ضرب الجزية على من بقى منهم). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۴۲ فعل. فهذا 
شرط يقع فيه الجزاء و لم یفعله» و الثانى تقديره: «إن عدتم رحمکم» و هم أصرواء و عسى على بابها. (قال): و عسى ماضى اللفظ و 
المعنى» لأنه طمع» و قد «۱» يحصل فى شىء مستقبل. و قال قوم: ماضى اللفظ مستقبل فى المعنی» لأنه أخبر عن طمع» يريد أن يقع. و 
اعلم أن عسى تستعمل فى القرآن على وجهين: - (أحدهما): ات و ی يي ل و ل ای 
عسی «۲ [زید أن یقوم فلا يجوز «قائما» لانْ اسم الفاعل لا يدل علی الزمان الا قال اللّه تعالی: مت ی الله أن یت بلح 
SE TO yy‏ 
تقديمه عليه. - (الثانی): أن يكون المرفوع بها «أن و الفعل» و هو عسى «۲» أن يقوم زید. فلا يفتقر هنا إلى منصوب [لأن المرفوع بها 
و «آن» فى المعنی اسم واحد] (۴. و نظیره: و خبتبوا أَنَا کون فة (المائدة: ۷۱. و منه قوله تعالی: [عسی «۵ه أَنْ بیعتکک ریک مقاماً 
مَخموداً (الإسراء: ۷٩‏ لا يجوز رفع رَبك ب عسی لثلا يلزم الفصل بين الصلة و الموصول بالأجنبئى» و هو رَبك لأن مقاماً مَحمُوداً 
منصوب ب بتعذكك. و کذلک کقوله: و عسی أن تَکروا میت و ُو َر لم (البقرة: ۲۱۶) لأن الضمیرین متصلان ب تكرهوا و 
تحیُو فلا یکون فى عسی ضمير «۶» [و أن يَنْمَعَنا (القصص: )٩‏ فى موضع رفع» و يجوز أن یکون على لغة من قال: «حسبت أن یفعل» 
فیکون فیها ضمير يعود على «موسی» و أن يَنْمَعَنا فى موضع نصب «2. 


«A» [اتخذ]‎ 


۳ 1 | «افعل» و (فعلت)» منه تخذت (۶) قال تعالى: E‏ وسححيون الت عله 
سح )١‏ تصحفت عبارة المطبوعة إلى (و 
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ذلك حصل). (۲) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ليست فى المطبوعة. (۸) ساقطةٌ من 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۴۳ ا (الکهف: ۷۷). قال الفارسی: و لا آعلم «تخذت» يتعدّى الا إلى واحد. و قیل: 
أصل «اتخذت» «تخذت» فأما «اتخذت» فعلى ثلاثة أضرب: - (أحدها): ما یتعدّی فيه إلى مفعول واحد. كقوله علي يا نی 


تحت مَعَ الرَسُولٍ میا الفرقان: ۲۷). ما ما یلق با (الزخرف: ۶ و ادوا من دونه آله (الفرقان: ۳) لو أرذنا آن خد 
هرا اتد من کدنا (لانیام» 6۷ كتكل العکوت انك ذث ينا السکبرت: .= و العانی ما يتلق لتمفعولین و الفاین متهما 


1۳1 
الأول فی المعنی. و هما [إغا] «۱» مذکوران» کقوله تعالی: ادوا مالغ یه (المنافقون: ۲). و تال لا ولوا وی و کم 
أَوْلِياءَ (الممتحنة: ۱). تمرم سخريًا (المؤمنون: ۱۱۰). و اما مع حذف الأول كقوله: لو لا نَصَِرَهُمُ الَذِينَ انَحَذُوا م مِنْ ون الله 
وبا آله (الأحقاف: ۲۸) فمفعول «اتخذوا الأول الضمير المحذوف الراجع إلى الذينء و الثانى «آلهة» و «قربانا؛ [نصب 07١‏ على 
الحال. قال الكواشى «۳: و لو نصب «قربانا؛ مفعولا ثانياء و «آلهة» بدلا منه فسد المعنی. و إما مع حذف ده كقوله: اك العجل 
(البقرة: ۵۱). بائخاذ کم ال (البقرة: ۵۴). انَدُوهٌ و کاوا ظالِمِينَ (الأعراف: ۱۴۸. و الخد قَوْمُ مُوسى من بَعْدِهِ من تلهم عِجْنَا 
جسداً (الأعراف: ۱۴۸ تقدیره فى الجمیع: اتخذوه آلهف لأن نفس اقتناء «۴» العجل لا يلحقه الوعید الشديد» فیتعین تقدیر آلهة «۵؛ 
[فإن قیل: فقد جاء تعذیب الصورتین هناء و نحن لا نمنعه هناء إنما المرب على الاتخاذ قدرا زائدا] «۵. - الشالث): ما يجوز فيه 
اف كقولة تعال ثر القدواء من تقام اپراهیم تق إلى (البقرفه ۱۲۵). فان جوزنا زیادة دي فى الایجاب کان من السا أن 
) 0 ليست فى المتخطوطة. (۲) لست 
فى المطبوعة. (۳) هو أحمد بن يوسف بن حسن تقدم التعريف به فى ۱/ ۲۷۲. (۴) فى المخطوطة (لأن نفس نوع العجل). (۵) ليست 
فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۱۴۴ و ان منعنا كان لواحد. و نظیره «جعلت» ۱۰ قال: و عل لمات و 
(الأنعام: 0 آأی خلقهما. فاذا تعدّی لمفعولین كان الثانی الأول فى المعنی» کقوله [تعالی «۲: و امعلوا بتکم [قتَلةً] ۲۰ (یونس: 

۷ و عنام أ يعون ۳ ار (القصص: ۴۱» و جعلنا له ما تردن رن (السجدة: ۲۴). 


أخذ 


الله تج ربعي اقب و مله «من و و ات ی (۴). ۲ سس «عاقب»» كقوله 
تعالى: و کذلک أ ۳ وک إذا أ ری و هى ظالِمة 1 ده لیم تین (هود: ۲ انا لها باثأساء ل ار (الأعراف: 
۴ و ا ا طلقا الصا (هود: ۶۷). و اذا لین لوا پعذاب بَئِيس (الاعراف: ۶۵ عنام ۳۹ عزیز در (القمر: 
۲ و پواخذمُم بما باعل هم العذاب (الکهت: ۵۸). و لو بُوَاخذ الله اس بما کسَیوا ‏ «(۵ (فاطر: ۴۵). و لا تواخذنا إن تسین 
[آو أَخطَأنا] «(۶) (البقرة: ۶ لا بۇاخد کم الله لو فى انا کم (المائدة: .)۸٩‏ * و تجىء للمقاربة» قالوا: أخذ يفعل كذاء کما قالو: 
جعل یقول» و كرب يقول. * و تجیء قبل ا (۷ القسم» كقوله تعالى: و اد 127 الله ماق این وتو الات 0 
ناس و لا نکم ونهُ (آل عمران: ۷ و اد ادن میناتکم (البقرة: ۶۳). * و بمعنی «اعمل»» کقوله تعالی: دوا ما E‏ 

( البقرة: ۶۳ تسایس e a‏ سس 
) ۱) فى المخطوطة (جعلنا). (۲) ليست 
فى المخطوطة. (۴) متفق عليه من رواية سعيد بن زيد رضی الله عنه» أخرجه البخاری فى الصحيح ۶/ ۲۹۳ كتاب بدء الخلق (۵۹» 
باب ما جاء فى سبع أرضين (۲ الحديث (۳۱۹۸)» و أخرجه مسلم فى الصحيح ۱۲۳۱/۳ كتاب المساقاة (۲۲)» باب تحريم الظلم .. 
(۳۰) الحديث (۱۴۰/ ۱۶۱۰). (۵) الاب فى المخطوطة و لَوْ بُواخد الله لاس بِظُلْمِهِمْ النحل: .۶١‏ (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست 
فى المطبوعة. البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: ۱۴۵ 
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سأل 


سأل يتعدّى ۱» لمفعولين كأعطى؛ و يجوز الاقتصار على أحدهما. ثم قد يتعدّى بغير حرف كقوله تعالی: و یلوا ما عم و لوا 
ما أَنْمَقُوا (الممتحنة: ۱۰ شلوا أَهْلّ لد کر ۰ (الأنيناءة ۷). و قد بتعدّی بالحرف؛ اما بالباء کقوله: شال سائل پعذاب ب واقع (المعارج: 
6 وإماب «عن»» » كقولكك: سل عن زيد. وكذا: و شكلم ء عن اوه (الأعراف: ۶۳ والمتعدّيةٌ لمفعولين لاف أضرب: چ 
(أحدها): أن تكون بمنزلة «أعطيت» کقولک: سألت زيدا بعد عمرو حقاء أى استعطیته أو سألته أن يفعل ذلكك. - (و الثانى): بمنزلة: 
اخترت الرجال زيداء کقوله تعالی: و لا شل ححمِيمٌ حمیماً ([المعارج: ۰ [أى عن حمیم ۳۱ لذهوله عنه. - (الثالث) ۱ ۰ أن بقع 
[موقع «۵» الثانى منهما استفهام» کقوله تعالی: هل کی اشررائیل کم اا [ من یه ييِنَدُ] ا ١‏ (البقرة: ۱ و شكل قن الا 
فيك تن سنا أ جعلنا مِنْ دون الرَّحْمِنٍ هد دون (الزخرف: ۵ و آماقوله تعالی: ا عل بتذاب واقع (المعارج: 16 
الى بن باقع ا خله مك از سین عات رانس فا گر شین ار ین تفا ای اقب هو] (۵) 
استعجالهم له کاستبعادهم 8١‏ لوقوعه و لردّهم ما يوعدون به منه. و على هذا: و بَستَشجلوتک باللیة قبل الْحَسَنَةُ و قذ خلت من قبلهم 
اك عة و اهنت وله تال رة كوا الله من تساه ےا ۱۳۲ ےو أن تكسوة دن 
/ ۱) فى المخطوطة (فعل بتعدی). (۲) 
فى المخطوطة زيادة (إن کنتم). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (الثانی). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) 
ليست فى المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (إنما استعجالهم لاستبعادهم لوقوعه). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۴۶ فيه موضع 
المفعول الشانى» و أن يكون المفعول الثانى محذوفاء و الصفة قائمة مقامه. و أما قوله تعالى: بش تلوتک كأنّكك حف عَنها (الأعراف: 
۷ فيحتمل أن «عنها» متعلقة بالسؤال؛ كأنه: يسألونك عنها کأنک حفيّ عنهاء فحذف الجار و المجرور فحسن ذلك لطول الكلام 
[عنها إلى صله السؤال (. و يجوز أن یکون عَنْها بمنزلة [ «بها»] (۲»» و تتصل بالحفاوة »1« او تاره بالباء» و تاره بعن کالسوّال» و يدل 
على تعلقه بالباء قوله تعالی له كان بی عَفِيًا (مریم: ۴۷)» و قال تم اشرتوى علی الْعَوش الر من رل به خبیراً (الفرقان: 4۵٩‏ أى 


مسئولا خبيراء و معنى «اسأل» تبن بسؤالكك ۱۸ 
وعد 


وعد فعل بتعدی لمفعولین» يجوز الاقتصار على أحدهما کأعطیته» و لیس کظننت. قال تعالی: و واعذناکم جانب الطور لین (طه: 
۰ ف «جانب؛ مفعول ثانء و لا يكون ظرفا لاختصاصه أى وعدناکم |تیانی أو مکثا فیه. و قوله تعالی: وعد کم ال مَغانم کی 
تأحْدُولّها (الفتح: ۲۰) فالغنيمة تکون الفنم. (فان قلت): الغنم حدث لا يؤخذ؛ نما بقع الأخذ على الأعيان دون المعانی! (قلت): يجوز 
أن يكون سمّى باسم المصدرء كالخاق و المخلوق» أو يقدّر محذوف؛ أى تمليكك مغانم. فما قوله تعالی: ۰۲۰ [وَعَدَ الله الْذِينَ آمَنُوا و 
خملا الصَالحات لَهُمْ مَغْفِرَة (المائدة: ٩‏ و قوله:] ۰ وَعَدَ الله اقيق آمَنُوا [منکم ۸۰ و عملوا الصَالِحاتٍ لستَخْلفتهُْ (النور : ۵۵) فان 
الفعل لم بتع فيه [الی «۸۷ مفعول [۲۷۹/ أ] ] ثان؛ و لکن قوله: لس مهم و له تفر تفسیرللوعد. كما أن قوله: لد كر مغل عظ 
ین (النساء: ۱۱)؛ تبيين للوصية فى قوله [تعالی «۱): توصت يكم الله فى ولا كم (النساء: ۱ و آما قوله تعالی: الم یذ کم رَبُكمْ 
وَعْ اه ۶ اد الله وح کم وَعَدَ 
) ا السك فى له( ست 

فى المخطوطة. (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: : ۷ الق (إبراهيم : ۲)» فيحتمل انتصاب الواحد 
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باصن أو باه لول الات و كى ارده تزع #المكلوق الح و اق تعالى: و إِذْ ی کم ال إخدى الطائفتين 
أنه تکم (الأنفال: CEE‏ تب مرن لاقلاو ما کم بدل منه أى إتاة (حدی الطائفتین و تملیکه و الطائفتان 
العير و النصر. و أما قوله: اد نکم إذا ي و (المؤتون: ۵ فمن قدّر فى أن الثانية البدل» فینبغی أن يقدر محذوفاء ليت 
الکلام فيصح البدل و التقدیر: أ يعد کم إرادة آنکم إذا متم» ليكون اسم الزمان خبرا عن الحدث» و من قذر فى الثانية البدل لم يحتج 
إلى [0١‏ بط ۹ » الثانية بالظرف فإنه قال «أ يعدكم أنكم يوم القيامة |خراجکم» لم یحتج إلى «۱» ذلك. و 
آما قوله: و ما كان اشفا إبراهيع أيه إلا عَنْ مغ وَعَدَها یاه (التوبة: ۱۱۴ فالجملة فى موضع جر صفه للنكرة» و قد عاد الضمير 
فیها إلى الموصوف و الفعل متعدّ إلى واحد. و آما قوله تعالی: و واعدٌنا مُوسى تلائین لیم (الأعراف: ۱۴۲ فلا يجوز أن یکون 
«ثلائین» ظرفاء لأنّ الوعد ليس فى كلها بل فى بعضهاء فیکون مفعولا ثانيا. 
ود 
ود قال أبو مسلم الأصبهانى ۰ بمعنی «تمتّی» یستعمل معها «لو» و «آن» و ربما جمع بینهما نحو: ودوا لو أن فعل :۰۴ و مصدره 
الودادة» و الاسم منه ود. و قد یتداخلان فى الاسم و المصدر. و قال الراغب: إذا كان «ود» بمعنی أحبٌ لا يجوز ادخال «لو» فيه أبدا. و 
قال على بن عيسى «۵: إذا كان بمعنى «تمنى» صلح للماضى؛ و الحال و الاستقبال» و إذا كان بمعنى المحبة لم يصلح للماضىء لأن 
الا ادلي ا ا | او اذا یت الما سس 
) ) ليست فى المطبوعة. (۳) هو 
محمد بن بحر تقدم التعريف به فى ۰۳۷۷/۲ (۴) فى المخطوطة (وددت أن لو فعل). (۵) هو أبو الحسن الرّمانى تقدم التعريف به فى 
۱ ۱ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۳۸ لم يجز «آن» و إذا كان للحال أو الاستقبال جاز «آن» [و «لو»] .)١١‏ و فيما قاله نظرء 
لأن «آن» توصل [بالماضی ١١)؛‏ نحو سزنی أن قمت.- (قلت): فکان الأحسن الردٌ عليه یکلامه» و هو أنه جوّز إذا كان بمعنی الحال 
دخول «آن» و هی للمستقبل فقد خرجت عن موضعها. 


آفعل التفضیل 


آفعل التفضیل فيه قواعد: - (الأولى): إذا أضيف إلى جنسه لم يكن بعضه کقولک زید آشجع الأسود و آجود السحبء فیصیر المعنی 
زید آشجم من الأسود» و آجود من السحب؛ و عليه قوله تعالی: خير رازن (الجمعة: ۱ و أشکم الحاکمین (هود: ۵ و اخسن 
الْخالِقِينَ (المؤمنون: ۱۴). أى خير من كل من تسى برازق» و أحكم من کل من تسفی بحاکم. کذا قاله آبو القاسم السعدی «۰۳. قال 
الشیخ آثیر الدین «۴: [الذی «۵» تقرر عن الشیوخ أن «آفعل» هذه لا تضاف إلا و یکون المضاف بعض المضاف إليه» فلا يقال: هذا 
الفرس أسبق الحمیر؛ لأنه لیس بعض الحمیر؛ و على هذا بنی البصریون منع «زید أفضل إخوته» و أجازوا «أفضل الإخوة» الا إذا 
آخرجت عن معناها؛ فانه قد يجوز ذلك عن بعضهم. - (الثانية): إذا ذکر بعد «آفعل» جنسه. أو واحد من آحاد جنسه» وجب اضافته 
إليه» کقولک: زید أحسن الرجال و حسن رجل قال تعالی ... «(۶. و إذا ذ کر بعد ما هو من متعلقاته ۷۰ وجب نصبه على التمييز» 
نحو زید أحسن وجهاء و آغزر علما 

(۱) ليست فى المخطوطة. (۳) هو عبد الغفار بن محمد بن عبد الکافی تاج الدين أبو القاسم السعدی المصری. ولد سنة (۶۵۰) سمع 
من ابن عزون و المعین الدمشقی و محمد بن مهلهل و ابن الصابونی و غیرهم. اعتنی بالحدیث و كان ذاکرا لشیوخه و سماعه» و ناب 
فى الحکم عن تقی الدین الحنبلی» و ولی مشيخة الحدیث بالصاحبية. و کتب بخطه ما يزيد على خمسمائة مجلد ما بين فقه و حدیث 
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و غیرهما. توفی سنۀ (۷۳۲). (ابن حجر الدرر الكامنة ۲/ ۳۸۶). (۴) هو محمد بن یوسف بن على أبو حيان الأندلسی تقدم التعریف 
به فى ۱/ ۱۳۰ و انظر قوله فى کتابه «تذ كرة النحاة» ص ۲۹۴ باب التفضیل. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) هنا سقط بين فى الأصول. 
(۷) عبارة المخطوطة (ما هو متعلقا به). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۴۹ و قد أشكل على هذه القاعدة قوله تعالی: او مد 
یه (النساء: ۷۷ و قوله: أزكى طعاماً (الکهف: ۱٩‏ فقد أضيف إلى [غير] «۱» جنسه و انتصب. و قد تأوّل العلماء هذا [۲۷۹/ ب 
حتی رجعوا به إلى جعل «آشد» لمر الخشیف فقال الزمخشری «۲» معنی: یمن اس که الله (النساء: ۷۷ «أی مثل أهل خشية 
الله أو مثل قوم آشد خشية من أهل خشية الله». قال ابن الحاجب «0۳: و على مثل هذا يحمل ما خالف هذه القاعدة. - (الثالثة): الأصل 
فيه الأفضاية على ما أضيف إليه؛ و أشكل على ذلك قوله تعالى: و ما ثریهغ من آي ال هی ار من أَخْتها (الزخرف: 4۴۸ لأن معناه: 
ما من آية من التسع إلا و هی أكبر من کل واحدة منها [فيكون كل واحد منها] «۴» فاضلة و مفضولةء فى حال واحدة. و أجاب 
الزمخشرى بأن «۵ «الغرض وصفهن بالكبر من غير تفاوت فيه و كذ لكك العادة فى الأشياء التى تتفاوت فى الفضل التفاوت اليسير» أن 
تختلف الناس فى تفضيلهاء و ربما اختلف آراء الواحد فيهاء كقول الحماسی «۶: من تلق منهم تقل لاقيت سيدهم مثل النُجوم التى 
يهدى ۷۰ بها الشارى» و أجاب ابن الحاجب» بأن المراد الأعلى أكبر من أختها عندهم وقت حصولهاء لأن لمشاهدة الآيهُ فى النفس 
أثرا عظيما ليس للغائب عنها. - (الرابعة): قالوا: لا ينبنى من العاهات: فلا يقال: ما أعور هذه الفرس! و أما قوله [تعالی «۸: و مَنْ كان 
اء: ۷۲ ففيه وجهيهان: 
) 0 لق اة( انر 
قوله فى «الکشاف» ۱/ ۲۸۲ عند تفسیر الا من سورة النساء. (۳) هو عثمان بن عمر بن أبى بكر تقدم التعریف به فى /١‏ ۴۶۶. (۴) 
ليست فى المطبوعة. (۵) انظر قوله فى «الکشاف» ۳/ ۴۲۱- ۴۲۲ عند تفسیر اليه من سورة الز خرف و ذکر الزمخشری البیت. (۶) عزاه 
المرزوقی فى «شواهد الکشاف» ص ۵۷ لعبيد الأبرص» و قیل للعرندس» و لم نجده فى دیوان عبید الأبرص» و البیت فى «دیوان 
الحماسة بشرح التبریزی» ۲/ ۲۷۰. (۷) فى المخطوطة و المطبوعة (يهدى) و فى الدیوان (یسری). (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان 
فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: ۱۵۰ - آحدهما: أنه من عمی القلب الذی يتولّد من الضلالةء و هو مما یقبل الزيادة و النقص» لا من عمی 
البصر الذى يحجب المرئيات عنه. و قد صرح ببيان هذا المعنى قوله تعالى: فَإِنَها لا 27 تفن ااا ولك کف ارت اف 

الصَدُور (الحج: ۴۶) و على هذا فالأول اسم فاعل و الثانى أفعل تفضيلء من فقد البصيرة. - و الثانى: أنه من عمى العین؛ و المعنى: من 
كان فى هذه أعمى من الكفار؛ فإنه يحشر أعمى» فلا يكون «أفعل تفضيل». و منهم من حمل الأوّل على [أنه «۱» عمى القلب؛ و الثانى 
على فقد البصيرة» و إليه ذهب أبو عمرو 730)» فأمال الأنوّلء و تركف الإمامة فى الثانى؛ لما كان اسماء و الاسم أبعد من الامالة. - 
(الخامسة): یکثر حذف المفضول |ذا دن عله دلیل, و کان «آفعل» خبراء کقوله تعالی: أ دون الس قو ف بالّذِى هو عبر 
(البقرة: ۶۱). ذلكم فیط نله و و فوم ماه و أذنى الا توتابوا (البقرة: ۲۸۲). و الله آعم بما وهف (آل مان رو ا 
تخفی صُدُورْهُمْ اکير (آل عمران: ۱۸ ماد اللِّ هو یز كم (النحل: ۵ و الْباقياتٌ الصَّالِحاتٌ عم عِنْدَ ریک وبا و که اما 
(الکهف: ۴۶). ی یقن حير مَقاماً و أَحْسَنُ یبا (مریم: 0۳. فسیتلمون مَنْ هو مر مكاناً و ضعَب جُنْداً (مریم: ۷۵). و قد یحذف 
المفضول و «أفعل» ليس بخبرء کقوله تعالى: نه یلم اسر و خُفی (طه: /0. - (السادسة): قد يجىء مجرّدا عن معنی التفضیل «۳» 
فيكون للتفضيل لا للأفضلية. مكار یجیء مووّلا باسم فاعل» کقوله تعالی: هو آغلم يكم إذ ناکم من اض (النجم: .و 
مؤولا بصفة مشبهة. كقوله تعالى: و هُوَ أَهْوَنُ عَلَيِهِ (الروم: ۲۷). ف «أعلم» هاهنا بمعنى «عالم بکم» إذ لا مشا رک لله تعالى فى علمه 
تتفاوت فى نسب المقدورات إلى قدرته تعالى. 


ف معان الى 3 وف ااا الس ءالا 


بذلک» «و افون عليه بمعنی هر . انكام 
) 0 ليست فى المطبوعة. (۲) تصحف 
فى المخطوطة إلى (ابن عمرون)؛ و الصواب ما أثبتناه و هو أبو عمرو بن العلاء المقرئ تقدم التعريف به فى ۱/ ۱۵۰ و انظر قراءته فى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye.c0‏ صفحة ۷۲۱ من ۱۰۲۵ 


«|تحاف فضلاء البشر» ص ۲۸۵ عند سورة الاسراء. (۳) عبارة المخطوطة (مجردا علی آفعل التفضیل). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ 
ص: ۱۵۱ و قوله تعالی: أ فَمِنْ یی فى الّار خر (فصلت: و قر آطریدات لته یمد خر ثرا (الفرقان: ۰6۲۴ «۱ [ثم 
المشهور فى هذا التزام الافراد و التذكيرء إذا كان ما هو له مجموعا لفظا و معنی کقوله تعالی: آضحات اه یمد کته مُسْتَفَرًا] 01٠١‏ و 
عق شنا (الفرقان: ۲۴). أو لفظا لا معنی؛ کقوله اليا تعن يما توت هلاسر ۷ و تحن ألم بسا يَقُوأُونَ (طه: 
۴ و أما قوله تعالى: يَدُعُوا لَمَنْ رَه فرب من تَفْعِهِ (الحج: ۳ فمعناه: الضرر بعبادته؛ ارين الم يها (فان قیل) كيف قال: 
ا من َفْعه (الحج: 1۳( ولا نفع من قبله البتة؟. (قيل): | ۲۸۰/ أ] لما كان فى قوله: لْمَنْ 5 ض ره أت من تَفعه 4 تبعيد لنفعه» و 
العرب es‏ ( يصح فى اعتقادهم [بكونه . «(۵» «هذا بعيد» جاز الاخبار ب «بعد» نفع الوثن» و الشاهد له قوله تعالى حكاية 
عنهم: :أ إذا متناو كنا ثراباً ذلك رخ بعد (ق: ۳ - (السابعة): «أفعل» في الكلدم على 2901 أضرب: ۱- مضافء كقوله تعالى: أ 

لیس الله بأخكم الْحاكمِينَ (التين: ۸ -و معرّف باللام نحو: میج اشم رَبك ای (الأعلى: 0 و خرن ار با ال 
(المنافقون: ۸). ۳- و خال منهما. و يلزم اتصاله ب «من» التى لابتداء الغاية جارة للمفضل عليه كقوله تعالى: دع [أَنَا اتر ملک مان 
(الکهف: ۳۴). وقد يستغنى بتقديرها عن ذكرهاء كقوله تعالی: وآ ثرا کرت ۴ و یکثر ذلك إذا كان أفعل التفضيل خبراء 
كقوله:] ۶۰؛ و الْآخِرَةٌ یز وَأبْقَى (الأعلى: ۱۷). و حيث أضيف إنما يضاف إلى جمع معرّفء نحو «أحكم الحاکمین» و لا يجوز 
) الست فى المطوعة :01 لبت 
فى المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۵۲ 
«زيد أفضل رجل» و لا «أفضل رجال» لأنه لا فائدة فیه لأن کل شخص لا بد أن يكوّن [له «۱» جماعة [مجهولة] ۱۰ يفضّلهاء و إنما 
الفائدة فى أن تقول: «أفضل الرجال». فأما قوله تعالی: 0 رَدَدْنَاةٌ أَشْمَلَ سافلِينَ (التين: ۵) فجوابه أنه غير مضاف إليه تقديراء بل 
المضاف إليه محذوفء و قامت صفته مقامه» و كأنه قال: «أسفل قوم سافلین». و لا خلاف [فيه 0١١‏ أنه يضاف إلى اسم الجمع معرفا و 
منكراء نحو أفضل الناس و القوم» و أفضل ناس [و أفضل ۴۱ قوم. (فإن قيل): لم أجازوا تنكير هذا و لم يجيزوا [تكرر] «۱» ذلكك فى 
الجمع؟ (قلت): لأن «أفضل القوم» ليس من ألفاظ الجموع بل من الألفاظ المفردة فخففوه بترک الأ-لف و اللام الثانية» [إذا كان 
«أفعل» بالألف و اللام ۰ أو مضافا جاز تثنیته و جمعه قال تعالی: و یمک ردو (الشعراء: ۱۱۱ و ال خترین أغمانا (الکهف: 
۳) و قال فى المفرد: [المضاف «۷: : إذ بت أَمْقَاها (الشمس: ۱۲) و قال ذ في الجمع: أكابر جرا (الأنعام: ۳ و لا لین هُمْ 
راذن (هود: ۲۷). و تقول فى المؤنث «هذه الفضلی» قال تعالی: نها لاخدی الكبر ار ۳۵ ولیک لَهُمْ رجات الى (طه: 
۵ و حکم «فعلی» حکم «أفعل» لا بستعمل بغیر «من» الا مضافا أو معزفا بأل. و آما قوله: و یر مُتَشْابهاتٌ (آل عمران: ۷ فقالوا: انه 
على تقدير «من» أى و آخر منها متشابهات. 


[تنبيه: لفظ «سواء»] «<۸» 


[تنبيه: لففظ سواء»] ۷۸ سواء: أصله بمعنی الاستواء و لیس لهاسم یجری عليه» یقال: استوى 
) الس لته( لمك 
فى المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۵۳ 
كرام بارا عاراة ا ی ميق كان وض را ات مدل وهم 
عدل؛ و «السواء» التامٌ» و منه درهم سوای أى تام. و منه قوله تعالى: فى أرب E‏ (فصلت: ۰۱۰ [أى مستویات .)١١‏ و من نصب 
فعلی المصدر. أى استوت استواء» کذا قال سیبویه «۳. و جوز ۴/ ۱۷۴ غیره أن کل من النکرة. و بجیء السواء بمعنی الوسطء 
کقوله «۴ [فر آةٌ فى راء لیم (الصافات: ۵ و بمعنی «قصد) (۵) ١‏ کقوله ققد صل شواء السبيل (البقرة : ۱۰۸ قال الفراء «۶: 
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المعنی قصد السبیل» و بمعنی العدل کقوله «۴؛ تعالی: إلى کلم4 سواء نا و بكم (آل عمران: ۶۴) أى عدل» و هو الحق. قال ابن 
آبی الربیع «0۸: و سواء لا يرفع [الا المضم و لا برفع «4) الظاهر إلا إذا كان معطوفا على المضمر فى سواء و هو مرفوع بسواء و هو 
ا ت اة لے شتا لا اس و ف الوا ق وا 
) تاف الط( انظر 
قوله فى «الکتاب» ۱۱۹/۲ باب ما ینتصب لأ-نه لیس من اسم ما قبله و لا هو هو. (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) تصحف رسمها فى 
المخطوطة إلى «غير» و التصويب من قول الفراءء و انظر «نزهة الأ-عين النواظر» لابن الجوزی ص ۳۶۱. (۶) انظر قوله فى كتابه «معانى 
الق ر آن» ۷۳/۱ عند تفسیر الا من سورة البقرة. (۸) هو أحمد بن سلیمان بن أحمد تقدم التعریف به فى ۲/ ۵۰۲. )٩(‏ ليست فى 
المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۵۴ 


النوع السابع و الأربعون فى الکلام على المفردات من الأدوات و البحث عن معانی الحروف؛ مما يحتاج إليه المفشر لاختلاف مدلولها. 
اشارة 


النوع السابع و الأربعون فى الکلام على المفردات من الأدوات و البحث عن معانی الحروف؛ مما یحتاج إليه المفترر لاختلاف 
مدلولها. و لهذا توزع «۱» الکلام على حسب مواقعهاء و ترجح ٠١١‏ استعمالها فى بعض المحال على بعض» بحسب مقتضی الحال. كما 
فى قوله تعالی: و ری کم لعلی دی أو فی َالِ مبین (سباً: ۲۴)» فاستعملت «علی» فى جانب الحق» و افی» فى جانب الباطل؛ 
لأنّ صاحب الحق كأنه مستعل يرقب نظره كيف [شاء] «۳» ظاهرة له الأشياء» و صاحب الباطل كأنه منغمس فى ظلام؛ و لا يدرى أين 
توجه! و كما فى قوله تعالی: ارا اعد كم بورقکم هذَه إِلَى لته [۲۸۰/ ب لین بها أذكى طعاماً تک برژق مه (الكهف: 
٩۹‏ فعطف هذه الجمل الثلاث بالفاء ۰۱۴۰ ثم لما انقطع نظام الترتیب عطف ۵۱ بالواوء فقال تعالی «۶: و لت (الکهف: )۱٩‏ اذ 
لم يكن التلطف مترتبا على الإتيان بالطعام» كما كان الإتيان منه مرتبا على التوجه فى طلبه» و التوجه فى طلبه مترتبا على قطع ۸۷۰ 
الجدال فى المسألهٌ عن مدَهٌ اللبث بتسلیم العلم له سبحانه. و كما قوله تعالی: ۳ الشدقات للفقراء [و المساكين «8 ... (التویة: ۰ع) 

) ۱) فی المخطوط (یرغب». (۲) فی 
المخطوطة (و يرجح). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (بأيها). (۵) فى المخطوطة (فعطف). (۶) فى 
المخطوطة (ثم قال). (۷) العبارة فى المخطوطة (طلب الجد). (۸) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القر آن» ج۴ ص: ۱۵۵ [الآية] 
۰ فعدل عن اللام 7١‏ [إلى «فى» فى الأربعة الأخيرة] ۸۲۰ إيذانا بهم أكثر استحقاقا للتصدق عليهم ممن سبق ذكره باللام؛ لأن «فی» 
للوعاء فتبه باستعمالها على أنهم أحقاء بأن يجعلوا مه لوضع الصدقات فيهم» كما يوضع الشىء فى وعائه مستقرًا فیه. و فى تكرير 
حرف الظرف داخلا على «سبیل اللّه» دلیل على ترجیحه على الرقاب و الغارمین. قال الفارسى: و نما قال: و فى الرقاب و لم يقل «و 
للرقاب لاد على اد تاک واه N‏ ار اس افوله تعالى ور قد خرس 
(يوسف: ۱۰۰ فإنه يقال: أحسن بى و الق؛ و هى مختلفة المعانى [و أليقها] «۵» بيوسف عليه السلام بی» لأنه إحسان درج (۶ فيه 
دون [أن ۸۰ يقصد الغاية التى صار إليها. و كما ۸۰ فى قوله تعالى. و ینک فی دوع النَخْلِ (طه: ۸0۷۱ و لم يقل «علی» كما ظن 
بعضهم؛ لأن «علی» للاستعلاه» و المصلوب لا یجعل على رءوس النخل؛ و ٍنما يعات فى وسطهاه فکانت «فی» أحسن من «علی». و 
قال: کل مَنْ علیها فان (الرحمن: ۲۶)ء و لم يقل « | کل من «4) فى الأرض»؛ لأن عند الفناء ليس [هناک 23٠١١‏ حال القرار و التمکین. و 
قال: و عبا الرحمن الذي تشون على رض هَْناً الفرقان: ۶۳) و قال: و لا تمش فى لض تدحا (الاسراء: ۳۷ (لقمان: ۱۸)» و ما 


قال «علی الأأرض»؛ و ذلك لما )1١«‏ وصف العباد بين أنهم لم یوطنوا آنفسهم فى الدنيا؛ و إنما هم عليها مستوقرون. و لا آرشده و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحة ۷۱۲۲ من ۱۰۲۵ 


نهاه عن فعل [التبختر] «0۱۲» قال: «و لا تمش فیها مرحاء بل امش علیها [هونا] 0۱۲۱. و قال تعالی: یمن له و یمن ِلْمؤْمِنِينَ (التوبة: 
ALN ۳۶۱‏ 
العبارة فى المخطوطة (فی الأربعة الأخيرة إلى «فی»). (۴) تصحفت فى المطبوعهٌ إلى (و الرقاب) و التصویب من المخطوطة و الاتقان 
۲ ۷۲ (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (دوح). (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (کما). )٩(‏ 
ساقطة من المطبوعة. (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (لأنه). (۱۲) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۴ ص: ۱۵۶ و قال ابن عباس: الحمد لله الذی قال: عَنْ ص اتهم ساهُونَ (الماعون: ۵)» و لم یقل: «فی )١١‏ صلاتهم» «۲». و قال 
صاحب «الكشاف 030 فى قوله تعالی: و من با و بینک حجابٌ (فصلت: ۵): لو سقطت «من» جاز کون الحجاب فى الوسط ٠۴١‏ [فیما 
بينكك و بينه من المسافة] «۴)» و إن «۶» تباعدت. و إذا أتيت ب «من» أفادت أن الحجاب ابتداء من أول ما ينطلق عليه «من» و انتهى 
إلى غايته» فكأن الحجاب قد ملأ ما بينكك و بينه. (و قال) «۷: كزر الجار فى قوله [تعالی «۸: و علی س ممعهم (البقرة: ۷) ليكون آدل 
( على شدة الختم فى الموضعين »٠١(‏ حين استجدٌ له تعدية آخری. و هذا كثير لا يمكن إحصاؤه؛ و المعين عليه معرفة معانى 
المفردات. فلنذ کر مهمات مطالبها على وجه الاختصار. 


١-الهمزة‏ 
اشارة 


-١‏ الهمزة أصلها الاستفهام» و هو طلب الافهام. و تأتى لطلب التصور و التصدیق, بخلاف «هل» [فإنها] 0۱۱۰ للتصوّر خاصة. و الهمزة 
أغلب دوراناء و لذلكك كانت أم الباب. و اختضّت بدخولها على الوا نحو: أ و كلما عاهَدُوا (البقرة: ۱۰۰). و على الفاء نحو: أ ین 
هل الْقَرى (الأعراف: )٩۷‏ و على ثم نحو: أ ثم إذا ما و (يونس: ۵۱). و «هل 03777 أظهر فى الاختصاص بالفعل من الهمزة و أما 
قوله تعالى: فل شم شاکنون (الأنبياء: 0 فل أشنم تون (الماندة: 8۱ و في ل َنم 
۱ 6 كدت فى المنقطوطة إلى عل 
صلاتهم). (۲) آخرجه من رواية عطاء رحمه الله الطبری فى التفسیر ۳۰/ ۲۰۲ و ذکره الرازی فى التفسیر ۳۲/ ۱۱۴ عن ابن عباس رضی 
الله عنهما و ذکره الزمخشری فى الکشاف ۲۳۶/۴ عن أنس رضی الله عنه. (۳) الکشاف ۳/ ۲۸۲. (۴) ما بين الحاصر تین ساقط من 
المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (ذا). (۷) انظر الکشاف ۱/ ۰۲۹-۲۸ (۸) ليست فى المطبوعة. )٩(‏ فى المخطوطة (أرد). (۱۰) فى 
المخطوطة (موضعین). (۱۱) ساقطة من المخطوطة. (۱۳) فى المخطوطة (و هذا). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۵۷ مُسْلِمُونَ 
(هود: ۱۴)؛ فذلک لتاً کید الطلب للأوصاف الثلائة؛ [من «۱» حيث إن الجملة الاسمية أدل على حصول المطلوب و ثبوته؛ و هو أدل 
على طلبه من «فهل تشكرون» «و هل تسلمون» لإفادة التجدد. و اعلم أنه یعدل بالهمزة عن أصلهاء فیتجوز بها عن النفی و الایجاب و 
التقریر [و التوبيخ «۲» و غير ذلك من المعانی السالفة ٩۳۸‏ فى بحث الاستفهام مشروحة ۰4۴۱ فانظره فيه «4۵. 


(مسألة) 


(مسألة) وإذا دخلت على «رأيت» امتنع أن تكون من رؤية البصر أو القلب» و صارت (۶) بمعنی «آخبرنی» (۷» 8١‏ كقولكك: «أ ریک 
زيدا 8) [۲۸۱/] ما صنع؟ فى المعنى تعدّى بحرف و فى اللفظ تعدّی بنفسه. و منه قوله تعالى: أ فَرَأَئْتَ الَّذِى کفر بآياتنا (مریم: 
۷ أ رابك الذى ھی عدا إذا صل (العلق: 4- ۱۰). 1 رات الذى تكذت بالدين (الماعون: ۱). 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحة ۷۲۱ من ۱۰۳۲۵ 
(مسألة) 


- 


(مسألة) و إذا دخلت على «لم» آفادت معنیین (آحدهما): التنبیه و التذكير» نحو: 1 ر الی ریک کیت مد ال (الفرقان: ۴۵). (و 
الثانى): التعجب من الأمر العظیم کقولک: ‏ لم تر إلى فلان يقول كذاء و يعمل ۱۰۰ کذا! على طریق التعیخب منه. و كيف كان فهی 


تحدير. 


رك أم »۱1« 
اشارة 


17 أم :۱۱ حرف عطف نسالب عن تكرير الاسم و الفهلء نحو أزيد عن دك أم عمرو؟ (و قيل): 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) ساقطة 
من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (السابقة). (۴) فى المخطوطة (من وجه). (۵) فى المخطوطة (منه). (۶) فى المخطوطة (و صار). (۷) 
فى المخطوطة (آخر). (۸) عبارة المخطوطة (كما فى قوله: أرأيتك و زیدا). (۱۰) فى المخطوطة (و يقول). (۱۱) ذكر هذا الفصل ابن 
فارس فى الصاحبى فى فقه اللغة: ٩۷‏ باب الكلام على حروف المعانى باب (أم) و ابن الشجرى فى الأمالى ۲/ ۳۳۳ المجلس (۷۷) ذكر 
معانى آم» و ابن هشام فى مغنى اللبيب ۴۱/۱ (أم). البرهان فى علوم القرآن» ج۰۴ ص: ۱۵۸ إنما تش رک بین المتعاطفين كما تش رک 
بينها «۱» «آو». (و قیل): فيها معنى العطف. ۰۲۰ [و هى استفهام كالألف؛ إلا أنها لا تكون فى أول الكلام لأجل معنى العطف .)١‏ (و 
قيل): هى «أو» أبدلت من الواوء ليحوّل إلى معنى. يريد إلى معنى «أو). و هى قسمان: متصلة و منفصلة: فالمتصلة هی الواقعة فى 
العطف و الوارد بعدها و قبلها کلام واحدء و المراد بها الاستفهام عن التعیین؛ فلهذا تقدّر «۴» بأی. و شرطها أن تتقدّمها همزه 
الاستفهام» و يكون ما بعدها مفرداء أو فى تقديره. و المنفصلة ما فقد فيها الشرطان أو أحدهماء و تقدّر ب «بل» و الهمزة. ثم اختلف 
النحاةُ فى كيفية تقدير المنفصلة فى «۵» ثلاث مذاهب» حكاها الصفار «©): - (آحدها): آنها تقدر بهما و هى بمعناهماء فتفيد الاضراب 
علا قبلها على سبيل التحول و الانتقال كك «بل» و الاستفهام عما بعدها. و من ثم لا يجوز أن تستفهم مبتدئا كلامكك ب «أم). و لا 
تكون إلا بعد کلام لافادتها الإضراب» كما تقدم. قال أبو الفتح: و الفارق بينها و بين «بل» أن ما بعد «بل» منفی؛ و ما بعد «أم) 
مشک وک فيه. (و الثانى): أنها بمنزلة «بل» خاصف و الاستفهام محذوف بعدهاء و ليست [هى 237 مفيدة «۸» الاستفهام و هو قول الفراء 
۰ فى «معانى القرآن». (و الثالث): آنها بمعنى الهمزث و الاضراب مفهوم من أخذك فى كلام آخر و ترك الأول. قال الصفار: فَأمًا 
الأول فباطل؛ لأنْ الحرف لا يعطى فى حیز واحد أكثر من معنى واحدء فيبقى الترجيح بين المذهبين. و ینبغی أن يرجح الأخير؛ لأنه 
5-2 هن 22 ۱۶ ا یی 1 ان 
المخطوطة (بينهما). (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) فى المطبوعة. (یقدر). (۵) فى المخطوطة (علی). (۶) هو القاسم 
بن على البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۰۴۵۱/۲ (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (مقیدة). (4) انظر معانی القرآن ۷۱/۱- 
۲ بتصرف. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۵۹ لابل أم شاء. و يلزم على القول الثانی حذف همزة الاستفهام فى الکلام؛ و هو 
من مواضع الضرورة. قال «۱»: و الصحیح آنها لا تخلو عن الاستفهام؛ و کذلک قال سیبویه «۲». انتهی. و اعلم أن المتصلة يصير معها 
(۳» الاسمان بمنزلة «أی» و یکون ما ذکر «۴» خبرا عن «أى»»؛ فإذا قلت: آزید عندک أم عمرو؟ فالمعنی: أبّهما عند ک؟ و الظرف «۵ 
خبر لهما. ثم المتصلة تکون فى عطف المفرد على مثله» نحو أزيد عندكك أم عمرو؛ کقوله تعالى: أ باب فقو حير آم ال الواحد 
هار (يوسف: ۳۹)ء [أى «# أ المعبودین خير؟ و فى عطف الجملة على الجملة المتأؤلتين بالمفرد» نحو: أ أ ناتم جره م 
نَحْنٌ الْمَنْشْؤّْنَ (الواقعة: ۷۲ أى الحال هذه أم هذه؟ و المنقطعة نما تكون على عطف الجمل «۷» و هى فى الخبر و الاستفهام بمثابة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً ۱۷۲۵ من ۱۰۲۵ 


«بل» و الهمزة» و معناها فى القرآن التوبیخ» كما كان فى الهمزف كقوله تعالى: أم اند ما بح بناتِ (الزخرف: ٩۶‏ أى بل أتخذ؟ 
لأن الذى قبلها خبر» و المراد بها التوبيخ لمن قال ذلك و جرى ۸۸۰ على كلام العباد. و قوله: امه کثزیل الكتاب لا ویب فيه (السجدة: 
6-١‏ ثم قال: آم وون اقكراة (السجدة: ۸ تقديره: بل أ يقولون؟ كذا جعلها سیبویه ۸۹۰ منقطعة لها بعد اللخبر. ثم وجه اعتراضا: 
كيف يستفهم الله [سبحانه و تعالى ٠١١‏ عن قولهم هذا؟ 0١١‏ و أجيب بأنّه جاء فى كلام العرب «0۱۱؛ يريد أن فى كلامهم يكون 
المستفهم محققا للشیء لکن بورده بالنظر إلى المخاطب» كقوله: فَقُولا هو لا له ید کر أو بخشی (طه: ۴۴ و قد علم الله 
بخشی؛ لكنه «۱۳ أراد: «لعله يفعل ذل كك فى 
)١ )‏ فى المخطوطة (و يقال). (۲) انظر 
الكتاب ۱۶۹/۳ (هذا باب أم و أو). (۳) فى المخطوطة (منها). (۴) فى المخطوطة (ذكرت). (۵) تصحفت فى المخطوطة إلى (و 
الطوف). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (فى عطف الجملة). (۸) فى المخطوطة (و أجرى). )٩(‏ انظر الكتاب ۳/ ۱۷۲- 
۳ (هذا باب أم المنقطعة). (۱۰) ليست فى المطبوعة. (۱۱) عبارة المخطوطة (و هو يعلم فقد جاء على كلام العرب). (۱۳) فى 
المخطوطة (لکن). البرهان فى علوم الق رآن ج۴ ص: ۱۶۰ رجائكماء. و قوله: أم ان ما بح نات (الزخرف: ۱۶» تقديره: بل 
آتخذ؟ بهمزةٌ منقطعة للإنكار «۱». و قد تكون بمعنى «بل» من غير استفهام» كقوله تعالى: أن لن الشماوات:و الازضی (النمل: 6۶۰ و 
ما بعدها فى سورة النمل. قال ابن طاهر (۲: و لا يمتنع عندی إذا كانت بمعنی «بل» أن تکون عاطفةء کقوله تعالی: ام يَقُولُونَ شاعِرٌ 
(الطور: ۳۰ و قوله: أمْ كانّ مِنّ الْغائينَ (النمل: ۲۰). و قال البغوی «۳؛ فى قوله: آم آنا یز «۴؛ [مِنْ هذا الى هُوَ مَهینْ «۴؛ (الزخرف: 
۲ بمعنی «بل» و لیس بحرف عطف» على قول أكثر المفسرین. و قال الفرّاء «۶ و قوم من أهل المعانی: الوقف على قوله «أم» و 
حینئذ تنم الکلام» و فى اليه إضمار و الأصل: أ فلا تَبصرٌونَ (الزخرف: ۵۱) [أم تبصرون؟] 27 ثم ابتدأ فقال: أَنَا حَِد (الزخرف: ۵۲). 
(قلت): فعلی الأول تکون منقطعة و على الثانی متصلة. (و فیها قول ثالث): قال آبو زید «۸: إنها زائدف و إن التقدیر: آ فلا تبصرون آنا 
خير منه! و المشهور آها منقطعف لأنه لا ۸٩۸‏ يسألهم عن استواء علمه فى الأول و الثانی؛ لأنه إنما آدر که الشكك فى تبضرهم 3٠١١‏ بعد 
ما مضی كلامه على التقرير »»١١(‏ و هو مثبت و جواب السؤال «بلى»» فلما أدركه الشكك فى تب رهم ۰ قال: ام آنا شح 
)١ )‏ فى المخطوطة (عن الإنكار). (۲) 
هو محمد بن أحمد بن طاهر آبو بكر الإشبيلى المعروف بالخدبٌ: و هو الرجل الطويل. نحوى بارع حافظ و كان يرحل إليه فى العربية 
موصوفا بالحذق و النبل اشتهر بتدريس الكتاب فما دونه و له عليه طرر مدونة مشهورة اعتمدها تلميذه ابن خروف فى شرحه و له 
تعليق على الایضاح. ت 0۵۸۰- (بغية الوعاة ۱/ ۲۸). (۳) هو الحسين بن مسعود البغوى تقدم فى ۱۲۷/۱ و انظر قوله فى تفسيره معالم 
التنزيل ۴/ ۱۴۲. (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) انظر معانى القرآن ۳۵/۳ بتصرف. (۷) ساقطة من المخطوطة. (۸) هو سعيد بن أوس 
تقدم التعريف به فى ۱/ ۴۷۰. (4) فى المخطوطة (لم). (۱۰) فى المخطوطة (قصدهم). (۱۱) فى المخطوطة (التقدير). (۱۲) فى 
المخطوطة (تبصيرهم). البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۱۶۱ و سأل ابن طاهر شيخه أبا القاسم بن الماک «۱: «لم لم «۲» يجعل 


سيبويه أم متصل! أى «أفلا تبصرون أم تبصرون»؟ [أى «۳) أى هذين كان منكم «۴؟ فلم بحر جواباء و غضب و بقى جمعة لا يقرّر 


[181/ ب أنه لالس بتذكر ولا 


حتى استعطفه» «۵». و الجواب من وجهين: (أحدهما) أنه ظن أنهم لا يبصرونء فاستفهم عن ذلک. ثم ظَنّ أنهم يبصرون. لأنه معنى 
قوله: آم آنا و ین» فأضرب عن الأول و استفهی و کذلک: أزيد عندك أم لا. (و الثانى): أنه لو كان الإبصار و عدمه عنده 
متعادلین «۶» لم يكن للبدء بالنفی معنی «۶» فلا يصح الا أن تکون منقطعة. و قد تحتمل المتصلةٌ و المنقطع. كما قال فى قوله تعالی: 
أم تُرِيدُونَ ۸۰ (البقرة: ۱۰۸) قال الواحدی «4): إن شئت جعلت قبله استفهاما رد علیه» و هو قوله: أ لَمْ تلم (البقرة: ۱۰۶) و إن شئت 
[جعلها] ۱۰۰» منقطعة عا قبلها مستأنفا بها الاستفهام «۸۱۱ فیکون استفهاما متوسطا فى اللفظ مبتداً فى المعنی» کقوله تعالی: أ لس 
۳ لک مِضْرَ ... (الزخرف: ۵۱) الایفه ثم قال: أم 5 حير (الز خرف: ۵۲ انتهی. و التحقیق ما قاله آبو البقاء ۱۲۰): «إنها هاهنا منقطعة؛ 
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إذ ليس فى الكلام همه تقع ( )١‏ هو 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن بن عیسی أبو القاسم الأموى الاشبیلی النحوی المعروف بابن الرماكك. كان أستاذا فى العربية 
مدققا قيما بكتاب سيبويه أخذ عن ابن الطراوة و ابن الأخضر و مات كهلا ۵۴۱ ه- (بغية الوعاة ؟/ ۸۶). (۲) فى المخطوطة (أ لم) و 
ليس (لم لم). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (مسلم). (۵) انظر الكتاب ۳ ۱۷۳. باب أم المقطعة. (۶) عبارة المخطوطة 
(يكون المبدئ بالنفى يعنى). (۸) تصحفت فى المطبوعة إلى (أم تريدون كيدا). )٩(‏ هو على بن أحمد تقدم التعريف به فى ۱/ ۱۰۵. 
(۱۰) ساقطة من المطبوعة. (۱۱) فى المخطوطة (للاستفهام). (۱۲) انظر إملاء ما مق به الرحمن /١‏ ۳۴ البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ 
ص: ۱۶۲ موقعهاء و موقع «أم» «أيّهماا و الهمزة فى قوله [تعالی :١«‏ ألم تغل ليست من «أم؛ فى شی» و التقدير: بل أ تريدون ٩۲۰‏ 3 
ا و بای أن ۳[ کما] «۴» فى قوله تعالى: یشم من فى التسماء وأا يت بك 
رض فذا هى تنموز» « آم تم (الملك: ۶- ۱۷). وقول مایت آن یخی بكو جانب از أو برل ليك حاصباً«۵ه ثم لا 
تجوا كم وَكِيًا] ۴۵ « آم ایو آن ید کم فيه تاره آخری (الاسراء: ۶۸- .)۶٩‏ و معنی آلف الاستفهام عند آبی عبید ۱ (۷ کقوله 
تعالى: أم تریدون أن توا رشولکم (البقرة ۵ آی أ تربدون؟ و قوله: أم ح يتم أذ تتش لح (البقرة: ۲۱۴). و قوله: أم 
شون الث لی ما آتاهم الله من ناه (النساء: ۴ أى «۸ أ يحسدون؟ و قوله: مان لاتری رجالا كنا تدُّمْ م مِنَ ال شراره 
دناه محر ام اعث عنم الصا (ص: 66۳-۶۲ أى أ زاغت عنهم الا بصار ۰۱ و قوله: آم لَه یناث و کم اون (الطور: 
٩۹‏ أى أ له! آم تلهم أجراً الطور: ۴۰) أى أ تسألهم [أجرا] ۲۰۱۰۸ و قوله: أَمُ حیبت أَنَّ أَصْحابَ الْكَهْفٍ (الكهف: 4) ۱۱۰ [قيل: 
أى أ ظننت هذا؟ و من عجائب ربک ما هو أعجب من قصّهُ أصحاب الکهف! و قيل «۱۱: د بمعنی ألف الاستفهام» كأنه قال: اخست؟ 
كبن بس للد جا رين DS O‏ مدن انر ف الوا اك الى ل لو 
مع الاب فلس ا م نے [ ۱/۲۸۲ آنآ هاب أل که سل والر ق 
) الست ف العطوفة )فى 
المخطوطة (تریدون). (۳) تصحفت فى المخطوطة إلى (أن). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة؛ و 
كتب موضعه (الآية). (۷) هو القاسم بن سلام تقدم التعريف به فى /١‏ ۱۱۹. (۸) فى المخطوطة (قيل). )٩(‏ فى المخطوطة زيادة عبارة و 
هى (و آلف اتخذوها موصولة). (۱۰) ليست فى المخطوطة. (۱۱) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۴» ص: ۱۶۳ و قال أبو البقاء فى قوله تعالی: أم انح مما بح بنات (الزخرف: ۱۶) تقديره بل «أتخذ!» بهمزة مقطوعة على الإنكار» 
و لو جعلناه همزةٌ وصل لصار إثباتا: تعالی الله او عن ذنکه| و کانت «م» المتقطعة بمعنی وا وحدها دون الهمزة و ما 
بعد «بل» متحقق» فیصیر [ذلک ۲۱ فى الاب متحققاء تعالی الله عن ذلكك! 


(مسألة) 


(مسألة) «آم» لا بدّ أن يتقدّمها استفهام أو ما فى معناه. و الذى فى معناه التسوية؛ فان الذى يستفهم» استوى عنده الطرفان؛ و لهذا يسأل» 
وكذا المسئول استوى عنده «۳؛ الأسمران. فإذا ثبت هذا؛ فإنّ المعادلة تقع بين مفردين و بين جملتين» و الجملتان يكونان اسميتين و 
فعلیتین؛ و لا «۴» يجوز أن يعادل بين اسمية و فعلية؛ الا أن تكون الاسمية بمعنی الفعليةء أو الفعلية بمعنى الاسميف كقوله تعالی: سَواءٌ 
عَلَتِكمْ أ دَعَوْتْمُوهُمْ أم َنَم صامتون (الأعراف: ۱۹۳) أى أم صمتم. و قوله: فلا تُبِصِرُونَ* أم أا خی (الزخرف: ۵۱- ۵۲ لأنّهم إذا 
قالوا له: أنت خی كانوا عنده بصرای فكأنه قال: أ فلا تبصرون أم أنتم بصراء؟ قال الصفار «۵: إذا كانت الجملتان موجبتين قدّمت 
آنهما شئت» و إن كانت إحداهما منفيِ4 أخرتهاء فقلت: أقام زيد أم لم يقم؟ و لا يجوز: ألم يقم, أم لا؟ و لا سواء علی أ لم تقم أم 
قمت! «۶) [لأنهم يقولون: سواء على أقمت آم لاء يريدون: أم لم تقم» فيحذفون لدلالة الأول فلا يجوز هذا: سواء على أم قمت ۶۱ 
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لأنه حذف من غير دليل» فحملت سائر المواضع المنفية على هذا. قال: فانه لا بد أن يتقدمها الاستفهام أو التسویث بخلاف «أو» فإنّه 
يتقدمها کل کلام إلا« التسويسة فلا [تقول «4): سواء على قمت أو قعدت؛ لأسن الواحد لا يكون «سواءا. 

۱ الست ف اة سا 
من المخطوطة. (۳) فى المطبوعة (عنه). (۴) فى المخطوطة (لا). (۵) هو القاسم بن على البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۲/ ۰۴۵۱ (۶) 
ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (لا). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۶۴ 


(مسألة) 


(مسألة) قال الصفار: ينبغى أن يعلم أن السؤال ب «أو» غير «۱» السؤال ب «أم». (۲» [حتى يعلم أن ثم شىء] «۲». فإذا قلت: أزيد 
عندک أم عمرو؟ فجواب هذا: زيد أو عمرو» و جواب «أوا نعم» أولا. و لو قلت فى جواب الأول: نعم» آولاء كان محالاء لأنكك مدّع 
أن أحدهما عنده. (فإن [قلت «»: و هل يجوز أن تقول: زيد أو عمرو فى جواب: أقام زيد أو عمرو؟ (قلت): يكون تطوعا بما لا يلزم» 
و لا قياس «۵» یمنعه. و قال الزمخشری ۶۱ و ابن الحاجب ۱ وضع «أم) للعلم بأحد الأمرين» بخلاف «أو» فأنت ۱ مع «أم) عالم بأن 
آحدهما عنده؛ مستفهم عن التعيين» و مع «أوا مستفهم «4) عن واحد منهماء على حسب ما كان فى الخبر فاذا قلت: آزید عندک أو 
عمرو؟ فمعناه: هل واحد منهما عند ک؟ و من [ثع «۱۰» كان جوابه ب «نعم» آولا- مستقيماء و لم يكن ذلک مستقیما فى «أم) لأن 


السوال عن التعیین. 
۳- اذن 


۳ رذن نوعان: (الأول): أن تدل على انشاء السببية و الشرط؛ بحيث لا يفهم الارتباط من غيرهاء نحو «أزورك فتقول: «إذن آکرمکت»» 
و هی فى هذا الوجه عاملة تدخل على الجملة الفعلية» فتنصب المضارع المستقبل؛ إذا صذرت. و لم تفصلء و لم يكن الفعل حالا. (و 
الشانی): أن تکون مک دة لجواب ارتبسط بمقدم :۰۱۱ أو که على سين حصل ۱۲ فی الخال 
) ۱ فى المخطوطة (قبل). (۲) العبارة 
ساقطة من المطبوعة. (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة زيادة سطر و هو (و يمكن أن يكون منه قوله صلی الله عليه و سلم: 
«هو الطهور ماه الحل ميتته»). (۶) انظر المفصل: ۳۰۵. باب و من أصناف الحرف حروف العطف» (أو و أما و أم). (۷) هو عثمان بن 
عمر بن يونس بن الحاجب تقدم التعريف به فى ۰۴۶۶/۱ (۸) فى المخطوطة (فانه). )٩(‏ فى المخطوطة (تستفهم). (۱۰) ساقطة من 
المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (متقدم). (۱۲) فى المخطوطة (جعل). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۶۵ و هی فى الحال غير 
عاملة؛ لأن المؤكدات لا يعتمد عليهاء و العامل يعتمد علیه نحو «إن تأتنى إذن آتکک» و الله إذن لأفعلنّ»» أ لا ترى أنها لو سقطت 
لفهم الارتباط .»١(«‏ و تدخل هذه على الاسمية» نحو آزورک فتقول: إذن «۲ آنا أكرمكك. و يجوز توسطها و تأخرها. و من هذا قوله 
تعالی: و ین نت أَهْواءَهُمْ من بخ ما جاءک من الم نک إذا إلَمِنَ الطَالمِينَ ۸۳۰ (البقرة: ۱۴۵) فهى مؤكدة للجواب» و تربطه ۱۴۰ 
بما تقدم. و ذکر بعض المتأخرين لها معنی ثالثا؛ و هی أن تکون مركبة من «إذ» «۵» التی هی ظرف زمن «۶؛ ماض و من جملهٌ بعدها 
تحقیقا أو [۲۸۲/ب تقديراء لکن حذفت «۷ الجملة تخفيفاء و آبدل التنوین منهاء كما فى قولهم: «حینشذ». و ليست هذه الناصبة 
المضارع «0۸؛ لأن تلكك تختص به» و کذلک ما عملت فیه» و لا يعمل ٩۰‏ الا ما یختص؛ و هذه لا تختص به» [بل «۱۰» تدخل على 
الماضی نحو «0۱۱: و إذاً ناهم من لذن آجرا E‏ (النساء: ۶۷) [و] «۱۲» إذاً ف کم یه النفاق (الإسراء: ۰۱۰۰ [و] 0۱۲۰ إذاً 
كناك [ضغتف اليا (۱۴ (الإسراء: ۷۵). و على الا-سمء نحو: إن كنت ظالما فاذن «(۱۵» حکمک فی ماض» و قوله تعالى: و نکم 
إذاً لمن رین (الشعراء: ۴۲). و رام بعض النحويين جعلها فيه بمعنى «بعد». و اعلم أن هذا المعنى لم يذكره النحاف لكنه قياس 
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قولهم «۱۶: إنه قد تحذف الجملة المضاف إليها «إذا. و يعوّض عنها التنوين كيومئذ, و لم يذكروا حذف الجملة من «إذا» و تعويض 
التنوين عنها( . ۱) فى المخطوطة 
(للارتباط). (۲) تصحفت فى المطبوعة إلى (إن). (۳) تمام الآيه ليس فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (مرتبطة). (۵) فى المخطوطة 
(إذا). (۶) فى المخطوطة (و من). (۷) فى المخطوطة (حذف). (۸) فى المخطوطة (للمضارع). )٩(‏ فى المخطوطة (و لا تعمل). (۱۰) 
ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (كقوله). (۱۲) ساقطة من المخطوطة. (۱۴) ليست فى المطبوعة. (۱۵) فى المخطوطة (فإذا). 
(۱۶) فى المخطوطة (قوله). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۶۶ و قال الشيخ أبو حیان «۱»: فى «التذكرة): ذكر لى علم الدين 
البلقينى «۸۲ أن القاضى تقى الدين بن رزين ۸۳۱ كان يذهب إلى أن «إذن» عوض من الجملة المحذوفة. و ليس هذا بقول نحوئىٌ. 
انتهى. و قال القاضى ابن الخويّى «۴». و أنا أظن أنه يجوز أن تقول لمن قال: آنا آتیک: «إذن آکرمک» بالرفع» على معنى «إذا أتيتنى 
أكرمك «۵» فحذف «أتيتنى» و عوض «۶؛ التنوين عن الجملة فسقطت الألف لالتقاء الساكنين. (و قال): و لا يقدح فى ذلك اتفاق 
النحاةء على أن الفعل فى مثل هذا المثال منصوب ب «إذن»؛ لأنهم يريدون بذلك ما إذا كانت حرفا ناصبا للفعل» و لا ينفى ذلكك رفع 
الفعل بعده إذا أريد به «إذ) الزمانية معوضا عن جملته التنوين» كما آن منهم من يجزم ما بعدهاء نحو: من يزرنى «۸۷ أكرمه. يريد ۸۰ 
بذلك الشرطية» و لا يمنع:4) مع ذلك الرفع بها إذا أربد الموصولة؛ نحو: من يزرنى 0٠١١‏ أكرمه. 
)١ )‏ هو محمد بن يوسف أثير الدين 
النحوى تقدم التعريف به فى ۰۱۳۰/۱ و كتابه «تذكرة النحاة» قام بتحقيق المجلد الثانى فقط من أصل المخطوط و هو الموجود من 
أربعة مجلدات- الدكتور عفيف عبد الرحمن و طبع فى بيروت بمؤسسة الرسالة عام ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م (أخبار التراث العربى ٩/۳‏ و ۷/ 
۵ و ۱۷/۳۴ و ليس قوله فى الجزء المطبوع من الكتاب. (۲) فى المخطوطة (القمى) و لعله الصواب انظر الإتقان ۲/ ۱۵۴. (۳) هو 
محمد بن الحسن رزين بن موسى بن عيسى بن موسى العامرى الحموى تقى الدين أبو عبد الله قاضى القضا بالديار المصرية حفظ 
من التنبيه فى صغره جانبا صالحا ثم انتقل إلى الوسيط فحفظه كلهء و المفصل و كتابى أبى عمرو بن الحاجب فى الأصول و النحو و 
لازم ابن الصلاح و قرأ على ابن يعيش» و على السخاوى قرأ بالقراءات و كان فقيها فاضلا حميد السيرة كثير العبادة مشار كا فى علوم 
كثيرةً غير الفقه ت ۰۶۸۰ (السبکی» طبقات الشافعيهُ ۵/ ۲۰). (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (الجوينى) و اضطربت فى المخطوطة؛ و 
هو ناصر بن أحمد بن بكر الخويّى النحوى الأديبء قرأ النحو على أبى طاهر الشيرازى و الفقه على أبى إسحاق الشیرازی» و كان شيخ 
الدب فى أذربيجان غير مدافع» و ولى القضاء بها مده و رحل إليه الناس من الأطراف و صنف شرح اللمع لابن جنى ت ۰۵۰۷ 
(یاقوت» معجم الأدباء ۱۹/ ۲۱۱) و قد ذكر قوله السيوطى فى الإتقان ۲/ ۱۵۴ (إذا) النوع الأربعون. (۵) فى المخطوطة (أكرمتكك). (۶) 
فى المخطوطة (و عوضت). (۷) فى المخطوطة (يرانى). (۸) فى المخطوطة (يريدون). )٩(‏ فى المخطوطة (ینفع). (۱۰) فى المطبوعة 
(يزرونى) تصحيف. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۶۷ (قيل: و لو لا قول «۱» النحاة: إنه لا يعمل إلا ما يختص ۱ و إن «إذن» 
عاملة فى المضارع. لقيل: إن «إذن» فى الموضعين واحدة و إن معناها تقييد ما بعدها بزمن أو حال؛ لأن معنى قولهم: «” أنا أزورك. 
فيقول «۳ السامع: إذن آکرمک. هو بمعنى قوله: آنا أكرمكك زمن أو حال أو عند زيارتكك لى. ثم عند سيبويه «۵» معناها الجواب» فلا 
يجوز أن تقول: «إذن يقوم زید» ابتداء» من غير أن تجیب به أحدا. و آما «۶» قوله تعالى: فَعَلَتها إذا و أنا من الا (الشعراء: ۲۰ 
شا على آنه بسانت متا وو ا ات ا و له یت ی ی لت و آنت من الکافرین (الشعراء: »)۱٩‏ أى بأنعمنا؛ 
فأجاب: لم «0۷ آفعل ذلك کفرا للنعمة «۸» كما زعمت. بل فعلتها و آنا غير عارف بأن الو كزة تقضیی بدلیل قراءة بعضهم «4: (و آنا 
من الجاهلین). 3٠١١‏ و آما قول الشاعر: ... خير الناس خلقا و خیرهم قداما فجمع بين اللا-م و بين الجواب فإذن كذ لكك فهو لتأكد 
الجواب» كما إن «ألّا» فى قوله تعالى 5 يعم (الحدید: ۲۹) دخلت لت وکید النفی قاله آبو الفتح «۱۰۱]»۱۱». 


۴- اذا 
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اشارة 


۴- إذا نوعان: ظرف ۱۳۱و مفاجاة. فالتی للمفاجأة نحو: خرجت فإذا السبع. و تجیء اسما 
)١ )‏ العبارة فى المخطوطة (النحاة الا 
بما يختص). (۳) تصحفت العبارةً فى المخطوطة زیاده كما يلى (أنا إذن أكرمكك و آنا زو رک فيقول). (۵) انظر الكتاب ۳ ۱۲ هذا 
باب إذنء و ۰۲۳۴/۴ باب عدة ما يكون عليه الكلم (إذن). (۶) فى المخطوطة (فأما). (۷) فى المخطوطة (إن لم أفعل). (۸) فى 
المخطوطة (لنعمة). )٩(‏ ذكرها أبو حيان فى البحر المحيط 7/ ۱۱ فقال: «و فى قراءة عبد الله و ابن عباس (و آنا من الجاهلين) و يظهر 
أنه تفسير للضالين لا قراءة مرويّة عن الرسول صلى الله عليه و سلّم». (۱۰) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. و صدر البيت فى 
المخطوطة غير واضح. (۱۱) انظر أمالى ابن الشجرى ۲/ ۲۱۹ المجلس السابع و الستون» و نسب هذا الكلام أيضا لأبى على الفارسى. 
(۱۳) فى المخطوطة (ظرف إذا و مفاجأًة). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۶۸ و حرفاء فإذا كانت اسما كانت ظرف مكان, و ذا 
كانت حرفا كانت من حروف المعانى الدالَّدُْ على المفاجأة؛ كما أن الهمزة تدل على الاستفهام. فإذا قلت: خرجت فإذا زید» فلك أن 
تقدر «اذا» ظرف مكان, و لكك أن تقدّرها حرفا؛ فان قدرتها حرفا كان الخبر محذوفاء و التقدير «موجود» »)١١‏ و إن قدّرتها ظرفا كان 
الخبر» و قد تقدم؛ كما تقول: عندى زید فتخبر بظرف المكان عن الجثث و المعنی: حيث خرجت فهناكك زيد. و لا يجوز أن يكون 
فى هذه الحالةُ ظرف زمانء لامتناع وقوع الزمان خبرا عن اجه و إذا امتنع أن تكون للزمان تعين أن تكون مكانا و قد اجتمعا فى قوله 
تعالی [۲۸۳/ أ]: فاذا ارات به مَنْ یشاء مِنْ عباده إذا هُمْ یسیون (الروم: ۸ فإذا الأولى ظرفية و الثانية مفاجأة. و تجىء ظرف 
زمان و حق زمانها أن یکون مستقبله نحو اذا جاء رو الله و اللي (النصر: ۱). و قد تستعمل للماضی من الزمان» كك (إذ) كما فى 
قوله تعالی: با زا الذي آمَنُوا لا ووا الذي واو قالو) لاخوانهم إذا ضَ رَبُوا فى اض (آل عمران: ۱۵۶ لأسن «قالوا «۲)» 
ماضن فیستحیل أن یکون زمانه مستقبلا زم زو کله قوله ال ولا على الد إذا ما اتؤك لِتَْمِلَهعْ فلت لا أَجَدُ ما أخملكن عَلیه 
( التوبة: )٩۲‏ لأن لا أَجِدُ ما ملک مقول فى الماضی «۳. و مثله قوله ا إذا أنوا غلی واد الل (النمل: ۱۸) حتّی إذا 
جاک تاد لونک (الأنعام: ۵ ّى إذا بل بين السلَین (الکهف: )٩۳‏ عتّی إذا ساوی بین امین (الکهف: ۹۶) حتی |ذا جاه 
ارا الکهف: 44۶ و ادارا جار أو ليرا اترا نها (الجمعة: ۱۱) لأن الانفضاض واقع فى الماضى. و تجىء للحال «۵» كقوله 
تعالی: و اتم إذا ۳ (النجم: ١‏ و الول إذا شى و هار إذا تَجَلّى (الليل: ۱- ۲)؛ و التقدیر: و النجم هاوياء و اللیل غاشياء و 
النهار ات «إذا» ظرف زمان» رالانا ت استقرار بت وت و موضع نصب على الحالء و العامل فيها «آقسم» المحذوف. 
)١ )‏ فى المخطوطة (موجودا). (؟) فى 
المخطوطة (فقالوا). (۳) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (فی الحال). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۶۹ 
و قد استشكل الزمخشری ۱۱ تقدير العامل فى ذلكك, و أوضحه الشيخ أثير الدين (» فقال: ۳۱ [فى القول تقدير الفعل فان ۳۱ ذا 
ظرف مستقبل «۵» و لا «۶» جائز أن يكون العامل [فيه ۷۰ فعل القسم المحذوف لأن «أقسم» انشائی فهو فى الحالء و إذا لما يستقبل 
فيأبى أن يعمل الحال فى المستقبل؛ لاختلاف زمان العامل و المعمول. و لا جائز أن يكون ثم مضاف [محذوف 8١‏ أقيم المقسم به 
مقامه» أى و طلوع النجوم» و مجىء الليل؛ لأنه معمول لذلك الفعلء فالطلوع حالء و لا يعمل فى المستقبل» ضرورة أن زمان العامل 
زمان المعمول. و لا جائز أن يعمل فيه نفس المقسم [به «4) لأنه ليس من قبيل ما يعمل» و لا جائز أن يقدر محذوف قبل الظرف» و 
يكون قد عمل فيه» فيكون ذلك العامل فى موضع الحال» و تقديره: و النجم کائنا إذا هوىء و الليل کائنا إذا بغشی, لأنه يلزم «كائنا 
ألا یکون منصوبا بعامل »٠١(‏ إذ لا يصح ألا يكون (۱۱» معمولا (۱۲» لشیء «۱۳» مما فرضناه أن يكون عاملا. و أيضا فيكون المقسم 
به جثة» و ظروف الزمان لا تکون آحوالا عن «۱۴» الجشث. كما لا تکون آخبارا لهنّ. فأما الوجه الأول فهو الذی ذکره أبو البقاء «۱۵» 
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قال فى قوله تعالی: و الحم إذا وى (النجم: )١‏ العامل فى الظرف فعل «۱۶ القسم المحذوف تقديره: أقسم بالنجم وقت هويّه. و ما 
يا اميق ا ا کال اس ا 

) ۱) انظر الكشاف ۲۱۶/۴. سورة 
الليل. (۲) هو محمد بن يوسف أبو حيان الغرناطى تقدم التعريف به فى ۱۳۰/۱ و انظر تفسيره النهر الماد 8/ ۱۵۵ المطبوع بهامش 
البحر المحيط مختصرا. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (مستقبلا). (۶) فى المخطوطة (فلا). (۷) ساقطة 
من المخطوطة. (۸) ساقطة من المطبوعة. )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (بالعامل). (۱۱) فى المخطوطة (أن يكون). 
(۱۲) فى المخطوطة (معمول). (۱۳) فى المخطوطة (الشىء). (۱۴) فى المخطوطة (من). (۱۵) انظر |ملاء ما منّ به الرحمن ۲/ ۱۳۲. 
سورة النجم. (۱۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (فاعل). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۷۰ (أحدهما): أن الزمانين لما اشتركا فى 
الوقوع المحمّق نژلا «۱» منزلة الزمان الواحد؛ و لهذا يصيح عطف أحدهما على الآخرء كقوله تعالى: إن شاء جعل لكك حرا من ذلک 
(الفرقان: ۰ ثم قال: و بجع (الفرقان: ۰ و هو قريب من جواب الفارسىء لما سأله آبو الفتح ۲۱ عن قوله تمالی: و آن بتکم 
الم اد ظَلَمْتُمْ (لزخرف: )۳٩‏ مستشکلا إبدال «إذ» من «اليوم» فقال: «اليوم» حال و «ظلمتم» فى الماضىء فقال: اِنْ الدنیا و الآخرة 
را ۰ و إنهما فى حکم اللّه تعالی سواء فكأنٌ ۱۴۰ «اليوم» ماض» و كأن «إذ» مستقبله. (و الثانی): أنه على ظاهره» و لا یلزم ما 
ذكرء لأسن الحال كما تأتى مقارنث تأتى مقدرة و هی أن تقدر المستقبل مقارناء فتکون أطلقت ما بالفعل على ما بالقَوّءٌ مجازاء و 
بجعت الستفل عاضر کتر له ال :فاد رها خالدین (لرمرد ۳۳ و آما الس الانی+ سکن ان قال بجرز aa‏ 
ب العامل» و لا یلزم ما قال من اختلاف الزمانین؛ لأنه يجوز الآن أن یقسم بطلوع النجم فى المستقبل» «۵» [و القسم فى الحال و الطلوع 
فى المستقبل «۵» و يجوز أن بقسم بالق الذی سيرج و أا الوه الا یر ۰ فهو الذی «۸» ذكره ابن الحاجب «4) فى شرح 
«المفصل» ۴/ ۱۹۳ فقال: إذا ثبت آنها لمجرد الظرفية؛ فلیست متعلقة بفعل القسم لأنه يصير المعنی: أقسم فى هذا الوقت ۱۰۱ [باللیل 
فيصير القسم مقیدا و المعنی على خلافه» بل تتعلق بفعل محذوف تقدیره: آقسم باللیل حاصلا فى هذا الوقت 23٠١١‏ فهی إذن «۱۲» فى 
موضع الحال من الليل. انتهى ( ي 
المخطوطة (تنزلا). (۲) انظر الخصائص لابن جنى ۲/ ۱۷۲- ۱۷۳ (باب فى مشابهۂ معانی الاعراب معانی الشعر). و ۰۲۲۴/۳ باب فى 
الجوار. (۳) فى المخطوطة (منفصلتان). (۴) فى المخطوطة (کان). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۷) فى المخطوطة 
(الآخر). (۸) فى المخطوطة (ما). )٩(‏ هو آبو عمرو عثمان بن عمر تقدم التعریف به فى ۱/ ۴۶۶ و بکتابه «الایضاح فى شرح المفصل؛ 
فى ۲/ ۵۰۶. (۱۰) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۱۲) فى المخطوطة (إذا). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۷۱ و قد وقع 
فى محذور آخر؛ و هو أن اللیل عبارة عن الزمان المعروف. فإذا جعلت «ذا» معمولة لفعل )١١‏ هو حال من الليل» لزم وقوع الزمان فى 
الزمان» و هو محال. 7١‏ [و آما ما ذکره الشیخ عليه فقد یمنع بل يجوز ذلک و یکون حالا مقدرة] (۲). (و قوله): «یلزم ألا یکون له 
عامل». (قلنا): بل له عامل» و هو فعل القسم» و لا یضر کونه إنشاء ٠۴١‏ لما ذکرنا آنها حال مقذرة. و آما الشبهة الأخيرة فقد سألها آبو 
الفتح «۵» (فقال): كيف جاز لظرف الزمان هنا أن يكون حالا من الجثف و قد علم امتناع کونه صلة له و صفة و خبرا! (و أجاب) بأنها 
جرت «۶» مجری الوقت الذی يؤر و یقدم. و هى آیضا بعيدة لا تنالها أيديناء و لا بحیط علمنا بها فى حال نصبهاء إحاطتنا بما یقرب 
منهاء فجرت لذلكك «۷ مجری المعدوم. (فان قیل): كيف جاز لظرف الزمان أن یکون حالا من النجم؟ (و أجاب): بأن مثل هذا يجوز 
فى الحال» من حيث كان فضلة «۸. انتهی. و قد یقال: و لئن [سلمنا] «4) الامتناع فى الحال أيضاء فیکون على حذف مضاف. أى و 
حضور الليل» و تجعله حالا من الحضور لا من الجنة. و التحقیق- و به يرتفع الاشکال فى هذه المسألة- أن یدّعی أن «إذا» كما تجرد 
عن الشرطية کذلک تجرد عن الظرفية» فهی فى هذه الآ الشريفة لمجرّد الوقت من دون تعلق بالشیء تعلق الظرفية الصناعية 0۱۰۱ و 
هی مجرورة المحل هاهنا لكونها بدلا عن الليل» كما جرّت: ب «حتی» فى قوله: ععّی إذا جاؤها (الزمر: 0۷۱. و التقدير: أقسم بالليل 
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وقت غشیانه» أى آقسم بوقت غشیان :۱۱ الیل و هذا واضح. (فان قلت): هل صار أحد إلى تجرّدها عن الظرفية و الشرطية معا؟ 
(قلت): نمم ( ویو سب درس 2ب )فى المخطوطة 
(الفعل). (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (انشائیا. (۵) انظر الحاشية رقم ۲ ص ۱۷۰. (۶) فى المخطوطة 
(تجری). (۷) فى المخطوطة ( کذلک). (۸) فى المخطوطة (كانت فعلية). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (المضاعفة). 
(۱۱) فى المخطوطة (غشیانه). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۷۲ نص عليه فى «التسهیل «0۱» فقال: و قد تفارقها الظرفية» مفعولا 
بها أو مجرورة بحتی؛ أو مبتدأ «۲». و علم مما ذکرنا زيادة رابع» و هو «۳ البدلية. 


(فائدة) 


(فاتدة) و تستعمل آیضا للاستمرار» کقوله: و إذا لو لین آمَُوا قالوا تا (البقرة: ا ل 
لاخوانهم إذا روا فى لض (آل عمران: ۱۵۶) فهذا فیما مضىء لکن دخلت «إذا»: لتدل على أن هذا شأنهم آبدا و مستمر «۴) فیما 
سيأتى» كما فى قوله «۵»: و ندمان يزيد الكأس طیبا سقیت إذا «۶) تغوّرت النجوم. 


ثم فيه مسائل: (الأولى): 


ثم ا المقانسا #ضبارة حو وافقة الس فى حال انك فوا كال هال نای ۰ عصاه فإذا هی تُعْبانٌ مُبِينٌ 
(الأعراف: ۱۰۷ و قوله: و إن تُصدَبَهُمْ تريكة يما فمك يديهم إذا هم طون (الروم: ۳۶). قالوا: و لا تقع ۸ بعد «ذا؛ المفاجأة إلا 
الجملة الاسمية» و بعد «ذ» 1 الفعل الماضى. و مذهب «4) 5 أكثر المتآخرین- أن المفاجأة نقلها إلى المکان عن الزمان 
و معنى الآيهُ موافقةٌ التعبان لإلقاء لو ل ی رو أى فإذا موافقة السبع» 0٠١١‏ [لحرف 
حى فى المكان و هی معنى قولهم فإذا السبع بالحفرة] ۸۱۰۰ [۲۸۴/]] و على هذا لا يكون 1١١‏ مضافا إلى الجملة بعدها .)١١١‏ 
) ۱ كتاب «تسهيل الفوائد و تكميل 
المقاصد» لابن مالک تقدم التعریف به فى ۲/ ۴۵۸. (۲) فى المخطوطة (و مبتدأ). (۳) فى المخطوطة (فی). (۴) فى المخطوطة (و 
مستمرا). (۵) فى المخطوطة (كقوله) بدل (كما فى قوله) و البيت من شواهد مغنى اللبيب /١‏ ۹۵. (الفصل الثانى فى خروجها عن 
المستقبل). (۶) تصحفت فى المطبوعة إلى (إذ). (۷) تصحفت فى المطبوعة إلى (فألقى موسى عصاه ...). (۸) العبارة فى المخطوطة 
(و لا يقع هذا بعد). )٩(‏ فى المخطوطة (فذهب). (۱۰) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۱۲) العبارة فى المخطوطة (إلى الجملة 
مضاف بعدها). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۷۳ 


(الثانية): 


(الثانية): الظرفية ضربان :)١١‏ ظرف محض ۲۱ و ظرف مضتن معنى الشرط. - فالأول: نحو قولكك: راحة المؤمن إذا دخل الجنةُ. و 
منه قوله تعالى: و الیل إذا يَغْسَْى (الليل: .)١‏ و منه (۳» «۴) إو إذا کنت فیهغ (النساء: ۲ و] «۴» «إذا كنت على راضيةُ و إذا كنت 
عل غضبى (۶»» لأنه لو كان فيها معنى الشرطء لكان جوابها معنى ما تقدم» و يصير التقدیر [فى «۴ الأول «إذا یغشی آقسم» فیفسد 
المعنى [لغه] «۴» [أو] ۰ يصير القسم متعلقا على شرط. لا مطلقا فيؤدى إلى أن یکون القسم غبر حاصل الان؛ و a‏ 
لمجي رخ و ١‏ و الیل إذا يشر 
(الفجر: ۴). و مما یتمحض 1١5‏ للظرفية العارية من الشرط قوله: و ای إذا أَصابَهُع الیش بت رُونٌ (الشورى: 804 لأنه لو كان 
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فیها معنی الشرط لوجبت الفاء فى جوابها. - و الضرب الثانی: يقتضى شرطا و جوابا «۱۲» و لهذا تقع الفاء بعدها على حدّ وقوعها بعد 
«ذ»» كقوله تعالی: إذا یمه فَاثْمتُوا (الأنفال: ۵ و کذا «۱۳» کثر وقوع الفعل بعد «۱۴» ماضی اللفظ مستقبل المعنی» نحو: إذا 
جئتنى أكرمتكك 52707 «إذا قلت 

(۱) فى المخطوطة (ظرفان). (۲) فى المخطوطة (مختص). (۳) فى المخطوطة (و قوله). (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۶) 
حديث شريف متفق علیه» أخرجه البخارى فى الصحيح /٩‏ ۳۲۵ كتاب النكاح (۰)۶۷ باب غيرة النساء ... (۱۰۸) الحديث (۵۲۲۸). و 
مسلم فى الصحيح ۴ ۸۹۰ كتاب فضائل الصحابۂ (۴۴» باب فى فضل عائشۂ رضى الله عنها (۱۳)ء الحديث (۲۴۳۹/۸۰). )٩(‏ 
ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (القيمة). (۱۱) فى المخطوطة (يتضمن). (۱۲) فى المخطوطة (أو جوابا). (۱۳) فى 
المخطوطة (و لذلكك). (۱۴) فى المخطوطة (بعدها). (۱۵) فى المخطوطة (أكرمكت). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۷۴ 
لصاحبكك أنصت فقد لغوت «۱». و تختص المضمُّنةُ معنى الشرط بالفعل» و مذهب سيبويه أنّها [لا تضاف إلا] 23١‏ إلى جملة فعلیف و 
لهذا إذا وقع بعدها اسم قذر بينه و بينها فعل» محافظة على أصلها؛ فان كان الاسم مرفوعا كان فاعل ذلك الفعل المقدر» كقوله تعالى: 
ذا الما لفكت (الانشقاق: ۱ و إن کان منصوبا کان مفعولا و الفاعل ۳۰ فیه أیضا ذلک المقذر» کقوله: إذااين آبی موسی بلالا 
و إذا بلغت «۴؛. و منهم من منع اختصاصها بالفعل» لجواز: «إذا زيد ضربته. و على هذا فالمرفوع بعدها مبتدأء و هو قول 
الکوفنین» و اختاره ابن مالکك. «۵» و على القولین فمحل «۵» الجملة بعدها الجر بالاضافة. و الفاعل ۸۷ فیها جوابها. و قيل: ليست 
مضافة و العامل فيها الفعل «۸» الذی يليهاء لا جوابها ۷۸. 


(تنبيه): 


(تنبيه): مما ۱۰۱ يفرّق فيه بين المفاجأة و المجازاف أن [ «إذا»] »١١(«‏ التى للمفاجأة لا يبتدأ بهاء كقوله: إذا هُمْ ا (الروم: ۳۶) و 
التى بمعنى المجازاة يبتدأ بهاء نص عليه سيبويه «۱۲» فقال فى الأولى: «إذا جواب بمنزلة الفاءء و إنما ا جوانا تمل الفا لأنه 
لا يبدأ بها كما لا يبدا بالفاء ( ۱( 
حديث شريفء متفق عليه من حديث أبى هريره رضى الله عنه أخرجه البخارى فى الصحيح ۲/ ۴۱۴ كتاب الجمعة »)۱١(‏ باب 
الإنصات يوم الجمعة و الامام يخطب ... (۳۶) الحديث (۳۹۴)ء و مسلم فى الصحيح ۲/ ۵۸۳ كتاب الجمعة (۷) باب فى الانصات يوم 
الجمعة ... (۳) الحديث (۱۱/ ۸۵۱ و لفظه: «إذا قلت لصاحبكك يوم الجمعة انصت و الإمام يخطب فقد لغوت». (۲) العبارة ساقطة من 
المخطوطة. و انظر الكتاب ۰۲۳۲/۴ عدة ما يكون عليه الكلم. (۳) فى المخطوطة (و العامل). (۴) فى المخطوطة (بلغته). (۵) عبارة 
المخطوطة (و على القول بالاختصاص فمحل). (۷) فى المخطوطة (و العامل). (۸) عبارة المخطوطة (التى لا يليها إلا جوابها). (۱۰) فى 
المخطوطة (ما). (۱۱) ساقطة من المخطوطة. (۱۲) انظر الكتاب ۱/ ۱۰۷ هذا باب ما ينصب فى الألفء و ۳/ ۶۴ هذا باب الجزاء و ۴/ 
۲ عدةٌ ما يكون عليه الكلم. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۱۷۵ قال النحاس «۱: و لكن قد عورض سيبويه بأن الفاء قد تدخل 
عليهاء فکیف تكون عوضا منها؟ و الجواب أنها إنما تدخل توكيداء و آما قوله [تعالى «۲»: و إذا تثلی عَلَيِهِمْ آیاتنا یا ما كان 
حَبَتَهُمْ الجائیة: ۲۵ فیحتمل آنها متمحضة الظرفية لعدم الفاء فى جوابها مع «ماا» و بشما يكون «ما» جواب قسم مقدرء لا 
جواب الشرطء فلذلک لم یجیء بالفاء. 


(الثالثة): 


(الثالثة): جوز ابن مالک «۳ أن تجىء لا ظرفا و لا شرطاء و هى الداخلة عليها «۴» | «حتی» الجارة» كقوله تعالی: حَنَّى إذا ناز ها 
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(الزمر: ۷۱). أو الواقعة مفعولا] ۴۰ كقوله عليه السلام: «إنى لأأعلم إذا كنت على راضیذ؛ ۱ .و كما جاز تجردها عن الشرط جاز 
تجردها عن الظرف. و تحضل أنها تاره ظرف لما يستقبل و فيها معنى الشرط؛ نحو: إذا طلم الساء (الطلاق: ۱ و تار؛ ظرف مستقبل 
غير تشرط کت ار ول اسان 8 أ إذا ما مت موف أَخْوَجٌ [عيًا] ۸۷۰ (مريم: 4۶۶ و تاره ظرف غير مستقبل» نحو: : إذا ما نوک 
لتَحْمِلَهُمْ ۷ (التوبة: )٩۲‏ و تار لا ظرف و لا شرط. و تاره لا تکون اسم زمانء و هى المفاجأة. 


(الرابعة): 


(الرابعة): أصل ١‏ «إذا» ) الظرفية لما يستقبل من الزمان؛ كما أن (إذ) ١‏ ۰ لما مضى من ثم ٠١ ١‏ يتوسع [۲۸۴/ ب فيهاء فتستعمل فى الفعل 
المشفية فى الأشرال كلها الحاصرة و الماضية و المستقبلة. فهی ۱۲۰ فی ذلك شقيقة الفعل المستقبل الذی هو یفعل حیث یفعل به 
تیوه اس يكف الا ا اا قاس أمظ عو ذا اس او کا ق سيسق ای 
)١ )‏ فى المخطوطة «(ابن النحاس)» و 
هو أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس تقدم فى ۱/ ۳۵۶. (۲) ليس فى المخطوطة. (۳) ذكره ابن هشام فى مغنی اللبیب ۱/ ٩۴‏ 
(۱۰) تصحفت عبارة المخطوطه إلى (لماضى منهم). (۱۲) فى المخطوطة (بنى). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۷۶ الراغب «۰0۱ 
و بنصر المستغیث من غير قصد إلى تخصیص وقت دون وقت «۲) [و حال دون حال «۲». قاله الزمخشری فى «کشافه القدیم (۴)). 


(الخامسة): 


(الخامسة): تجاب الشرطية أ أشياء: - أحدها: اف ا و انیها: ا أكرمكك. - 
ثالثها: إذا المكانية؛ قال تعالى: تم م إذا 5عا کم وه مق لاض إذا َم تَخْرْجُونَ (الروم: ۲۵ و قوله: عَتَّى إذا نا ۶ مُتْرَفيهِمْ الْعغذاب 
إذا هم بش أذوة (المؤمتون: r‏ جر نبا تعر انس أكرمتكك. اواولا عفر تعالى: فاذا نفخ فى 
الور قلا أ آنساب یه يَوْمَئِذٍ (المومنون: ۱ و المعنی: فإذا نفخ فى الصور تقاطعواه و دل عليه قوله: فلا نساب ینم «۵». و كذا 
قوله: یوم يَرَوْنَ ن الملا لا بشری وم یذ لِلْمُجْرِمِينَ (الفرقان: ۲۲) و إنما احتيج لهذا التقدير؛ لأن ما بعد «لا «۶» النافية فى مثل هذا 
الموضع لا تعمل «۷ فيه ما قبلها. و أيضا فان «بشری» مصدرء و المصدر لا يتقدم عليه ما «4) كان فى صلته. و من ذلک قوله [سبحا 
3 ۰ إذا دَعاكم موه الأزض إذا نتم حون (الروم: 4۲۵ 3٠١١‏ (فالعامل فى «إذا» الأسولى ما دل عليه إذا تتم تَخْرْجُونَ و 
التقدير «خرجتم». و لا يجوز أن E‏ «تخرجون» لامتناع أن يعمل ما بعد 0١١‏ «إذا» [فى ٠١١‏ المكانية فيما قبلهاء و حکمها فى 
ذلک حکم الفاء ( . © فى المخطوطة 
(الرغائب). (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۴) تقدم التعریف بالکتاب فى ۰۱۰۵/۱ (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) تصحفت 
فى المطبوعة إلى (ما). (۷) فى المطبوعذ (یعمل). (۸) فی المخطوطة (کما). )٩(‏ لیست فی المطبوعة. (۱۰) اضطراب فی المخطوطة 
تقدیم و تأخیر. (۱۱) فى المخطوطة (بعدها). (۱۲) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۷۷ و منه قوله تعالی: 
اذا تقر فى اور قذک یدیع عیتیز [عَلَى الْكافِرينَ یر بیتیر] ۱۱» (المدثر: ۸- ٩‏ فالعامل فى «إذا» ما دل عليه) قوله تعالى 
۰ ۱۳۱ [قذلک يَوْمَئِذِ يوم یی و التقدير: فإذا نقر فى الاقور صعب الأمر. و قوله ۰: للم عَلى رل کم | إذا مر (سبأ 

۷ فالعامل فى (إذا ما دل عليه قوله تعالی: نکم آفی خلتی جَدِيدٍ (سبأ: ۷) من معنى «بعثتم) أو «مبعوثون). (فإن قیل): أ يجوز نصب 
«إذا» بقوله «جدید» لأن المعنی علیه؟ (قیل): لا يجوزء لامتناع أن يعمل ما بعد (إِنَ) فیما قبلها؛ و هذا یسمی مجاوبة «۵» الإعراب» و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفهه ۱۷۵۱ من ۱۰۲۵ 


المعنی للشیء «۶» الواحد. و كان آبو على الفارسی یلع به کثیرا؛ و ذلك أنه يوجد فى المنظوم و المنثور. و المعنی يدعو إلى آمر (۷» 
و الاعراب یمنع منه؛ و قد سبق بیانه فى نوع ما يتعلق بالاعراب. 


( [المسألة] «۸» السادسة): 


( [المسألة] ۸۰ السادس): «إذا» توافق «إن» فى بعض الأحكام» و تخالفها فى بعض:- فأما الموافقة: فهی إن كل واحد منهما يطلب 
شرطا و جزای نحو «۹» إذا قمت [قمت «۱۰» و إذا زرتنی أكرمتك. و کل واحدة منهما تطلب الفعل» فان وقع الاسم بعد واحدة 
منهما قدّر له فعل برفعه يفش ره الظاهر؛ مثاله قوله تعالی: و إن امْرَأَةٌ حافث (النساء: ۱۲۸ [و قوله ۸۱۱۰ إن ام هك (النساء: ۱۷۶ و 
قوله: و إن اعد من لش کین اشتجازک [فأجزة ۰ (التوبة: ۶). و مشاله فى [ «ذاه] ۸۱۳۰ قوله تعالی: إذا الكماء الكت (الانشقاق: 
0 اذا اس مت (التکویر: وا ماق ا مو اا و کنتا قرله ذا الا اضر (لانفطار: )١‏ و ما بعدها من 
الاظ ائ و إذا وَقََ تالاق ۱ ة (الواة 0:2 
) بحت ف العا( ای 
الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۵) العبارة فى المخطوطة (ليس من مجاربة). (۶) فى المخطوطة (النفى). (۷) فى المخطوطة (الأمر). 
(۸) ساقطة من المطبوعة. )٩(‏ فى المخطوطة (و يجوز). (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) ليست فى المطبوعة. (۱۳) ساقطة من 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۷۸ - و آما الأحكام التى تخالفها ففى مواضع: الأوّل: أن 0١‏ لا تدخل إلا على 
مشک و ک؛ نحو إن جنتنی أكرمتكك, و لا يجوز إن طلعت الشمس آتيك» لأنْ طلوع الشمس متیقّن. ثم »٠(‏ إن كان المتيقن الوقوع 
مبهم الوقت. جاز؛ کقوله تعالی: فان مت (الأنبياء: ۳۴ و نظائره. و أما «إذا» فظاهر كلام النحاث يشعر بأنها لا [۲۸۵/ أ] تدخل إلا 
على المتيقّن و ما «۸۳ فى معناه؛ نحو إذا طلعت الشمس فأتنى «۴». و قوله: إذا مت فادفئی إلى جنب كرمة «۵» و قوله: إذا طلعت شمس 
النهار فسلّمى و ذلك لکونها للزمن المعین بالاضافة على مذهب الأكثر؛ و [لذلک ۶۱ لم یجزموا بها فى الاختیار «۸۷ لعدم إبهامهاء 
کالشروط «۸». و لذلک وردت شروط القرآن بها کقوله: دا الم كَودَث (التکویر: ۱) و نظائرها السابقف لکونها متحققة الوقوع. 
و ما قوله تعالی: و إذا كنا ودلا اسهم یدیل (الإنسان: ۲۸ فقد آشکل دخولها على غير الواقع. و أجيب بأن التبدیل محتمل 
وجهين: (أحدهما): إعادتهم فى خرف لأنهم أنكروا البعث. (و الثانى: إهلاكهم فى الدنيا و تبديل أمثالهم؛ فيكون كقوله: إن ۳ 
1 4 هیک قاس وی 5 يباخَرينَ (اللسساء ۷۰ ف إن كسان المراد فى ال دنيه 
) اف التطوعية ا فى 
المخطوطة (علم). (۳) فى المخطوطة (أو ما). (۴) زياد عبار فى المخطوطة و هی (و إذا مت فادفنی). (۵) صدر بيت عجزه: تروّی 
عظامی بعد موتی عروقها و قائله أبو محجن الثقفى انظر تاريخ الطبری ۵۴۹/۳. (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) فى المخطوطة (الأخبار). 
(۸) فى المخطوطة (كالمشروط). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۱۷۹ وجب أن يجعل هذا بمعنى «إن» الشرطية؛ لأنّ هذا شىء لم 
0 لسار [ «إن»] 0۱ 0 0 ا رارك إلى ظهورها فى قوله | e‏ 


۵ مه عم وه 


ل ل SS O‏ 
الشرط تدخل «۴» على المشك وكت» كك «إن» و بالنظر إلى الظرف تدخل على المتيقن كسائر الظروف». و إنما اشترط فيما تدخل عليه 
«إن» أن يكون مشكوكا فيه؛ لأنها تفيد الحث على الفعل المشروط لاستحقاق الجزاء و يمتنع فيه لامتناع «۵» الجزاءء و إنما يحت على 
فعل ما يجوز لا یقع» أما ما لاب من وقوعه فلا يحت عليه. و إنما امتنع دخول «إذا» على المشک وک إذا لحظت فيها الظرفية لأن 
المعنى حينئذ التزام الجزاء فى زمان وجود «۶» [الشرط و التزام الشىء فى زمان لا يعلم وجود] «۶» شرط فيه ليس بالتزام. و لما كان 
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o 


الفعل بعد «إن» مجزوما به يستعمل فيه ما ينبىء عن تحققه» فيغلب لفظ الماضىء كقوله: فَإذا جاءَنَهُم لس قالوا نا هذه و إِنْ تُصِبِهُمْ 
تكد الاعات ۱۳۱؛ فجیء ب ودل فی جانب الحسنف و ب «اٍن» فی جانب السیثة؛ لان المراد بالحسنة «۶» [جنس الحسنة] «(۶» و 
لهذا عرفت. و حصول الحسنة المطلقة «۶» [مقطوع بهء فاقتضت البلاغة التعبیر ب «ذا» و جیء ب «إن» فى جانب السيئةء لأنها نادرة 
بالنسبة إلى الحسنة المطلقة] ۰۶۰ کالمرض بالنسبة إلى الصحك و الخوف بالنسبة إلى الأمن. و منه قوله تعالی فى سورة الروم: و ذا 
۳ رم فرخوا بها و ان نص بهم سیب ماقم يديهم إذا هُمْ يَقنَطونَ (الآية: ۳۶ و قوله: قَإذا أصاب به مَنْ بشاءُ a‏ 
إذا هم ( ) ليست فى المخطوطة. (۳) 
تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى ابن الجوینی» و ابن الخويّى تقدمت ترجمته فى ۴/ ۱۶۶. و قد ذكر قوله السيوطى فى الاتقان 
۲ النوع الأربعون. (إذا). (۴) فى المخطوطة (يدخل). (۵) فى المخطوطة (امتناع). (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۸۰ يسْتعيدرُونَ* و ان كانُوا من قبل أن برل عَلِهم من قبله سین (الروم: ۸- ۴۹). و أما قوله 
تعالی: و إذا مس الْإِنْسانَ ضر (الزمر: ۸ بلفظ «إذا» مع «الضره فقال السکاکی «۱: نظر فى ذلك إلى لفظ المش» و تنكير «الضر» 
المفید للتعلیل ليستقيم التوبیخ» و إلى الناس المستحقین أن يلحقهم كل ضرر و للتنبیه على أن مش قدر یسیر من الضر لأمثال «۲) 
هؤلاء؛ حقّه ۰ أن يكون فى حكم المقطوع به. و أما قوله تعالی: و إذا ممه الس ذو دُعاءٍ غریض (فصلت: ۵۱ بعد قوله: و |ذا 
نا علی الْإنْسانٍ آغرض و تأی بجانيه (فصلت: ۰۵۱ أى ی عن کک مه ونه کی و الا کک نت أن يكون 
الضمیر للمعرض المتکتر لا لمطلق الإنسان» و يكون لفظ «إذا» للتنبیه على أن مثل هذا المعرض المتکبر یکون ابتلاژه بالشرّ مقطوعا. 
[الموضع «۴؛ الثانی: من الأحكام المخالفة أن المشروط «۵» ب «إن» إذا كان عدما لم یمتنع الجزاء فى الحال؛ حتی يتحقق اليأس من 
وجوده» و لو كان [۲۸۵/ ب العدم ۱۶۰ مشروطا ب «إذا» وقع الجزاء فى الحال؛ مثل: إن لم أطلقكك فأنت طالق» لم » تطلق إلا فى 
آخر العمر. و إذا [قال: إذا] (۸ لم آطلقک فأنت طالق تطلق فى الحال؛ لأن معناه: أنت طالق فى زمان عدم تطليقى لک» فا زمان 
تخلف عن التطليق يقع فيه الطلاق. و قوله: «إن لم أطلقكك» تعليق للطلا.ق على امتناع الطلاق »٩«‏ و لا يتحقق ذلك إلا بموته غير 
مطلق. الثالث: أن «إن» تجزم الفعل المضارع إذا دخلت علیه و «إذا» لا تجزمه؛ لأنها لا تتمحض 0٠١١‏ شرطاء بل فيها معنى التزام الجزاء 
فی وة تالش رطم ن فير وجسوب أنيك ون 
)١ )‏ هو محمد بن يوسف السکاکی 
تقدم ذكره فى ۱۶۳/۱ و انظر قوله فى المفتاح: ۲۴۳ تقييد الفعل. (۲) فى المخطوطة (لأمثالها). (۳) فى المخطوطة (و لاحقه) بدل 
(هؤلاء حقه). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (الشرط). (۶) فى المخطوطة (المعدوم). (۷) فى المخطوطة (لا). (۸) ساقطة 
من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (التطليق). (۱۰) فى المخطوطة (محضة). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۱۸۱ معللا بالشرط. و 
قد جاء الجزم بها إذا أريد بها معنى «إن» و أعرض عما فيها من معنى الزمان» كقوله: و إذا تصبكك خصاصة «۱» فتجمل 3١‏ الرابع: أن 
«إذا» هل تفيد التكرار و العموم؟ فيه قولان» حكاهما ابن عصفور «0۳: (آحدهما): «نعم» فإذا قلت: إذا قام زيد قام عمروء أفادت أنه 
كلما قام زيد قام عمرو. (و الثانی): لا يلزم. قال: و الصحيح أن المراد بها العموم كسائر أسماء الشرط. و آما «إن» ففيها کلام عن ابن 
جنى «۴» يأتى فى باب «إن». الخامس: أنكك تقول: أقوم إذا قام زيد» فیقتضی أن قيامكك [بعد قيامه «۵» مرتبط بقيامه لا يتقدم عليه و لا 


يتأخر عنه» بل يعاقبه على الاتصالء بخلاف: أقوم إن قام زيد؛ فيقتضى أن قيامكك بعد قيامه. و قد يكون عقبه و قد يتأخر عنه. 
فالحاصل [من «۶) «إن» التقييد بالاستقبال دون اقتضاء [تعقیب آو] «۶» مباعدث بخلاف (إذا». ذكره أبو جعفر ابن الزبير «۸ فى كتابه 
«ملااکک التأویل). 


[المسألة] «۶» السابعة: 
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[المسألة] © السابعة: قيل: قد تأتى زائدف کقوله: إِذَا السَماء انم (الانشقاق: ١)؛‏ تقديره: انشقت السماء كما قال: اقْتَرَيَتَ السَاعَةٌ 
7 القن أن اوا حبر الور لاب أن الات مھ ی 
EDED TREN )‏ 
من شواهد مغنى اللبيب ۱/ ٩۲‏ و ۲/ ۶۹۸. (إذا): و فى خزانة الأدب للبغدادی ۲/ ۱۷۶- (الشاهد الثانى و التسعون) و صدره: استغن ما 
آغناک ریک بالغنی (۳) هو على بن مؤمن بن محمد الا-شبيلى تقدم التعريف به فى ۰۴۶۶/۱ و انظر قوله فى الاتقان ۲/ ۱۵۲ (النوع 
الأربعون). (۴) هو أبو الفتح عثمان بن جنی تقدم التعریف به فى ۰۳۶۱/۱ (۵) العبارة ساقطة من المطبوعة. (۶) ساقطة من المطبوعة. 
(۸) هو أحمد بن إبراهيم الغرناطی تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۳۰ و بکتابه فى ۲۰۶/۱. و انظر قوله فى ملاک التأویل ۱۲۸/۱ فى 
الکلام على المسألة السادسة و الثلائین من الآيات المتشابه؛ و هی الاية (۲۳۴) من سورة البقرة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: 
۲و جتن ما بیع افا و ما مه انم الک ف ال و ریا تاره ار تفر [القضوا] وله لت اربق ره قرات 
الف لان «إذا» تفيد أن هذا حالهم المستمرٌّء بخلاف «إذ» فانها لا تعطی ذلكك. و قولهم: «إذا فعلت کذا» فیکون على ثلاث أضرب: 
(أحدها): یکون المأمور به قبل الفعل» تقول: اذا ت البابه فالس أحسن الثیاب» و [منه ۲۰» قوله تعالی: إذا فد قَمتُمْ إلى الصَّلاجْ 
قاغت‌لوا رة (المائدة: ۶ فإذا رأت لقن فاش تعد (النحل: 4۸). (الشانی): أن يكون مع الفعل» كقولك: إذا قرأت فترشل. 
(الثالث): أن یکون بعده» کقوله تعالی: و إذا حلم فاضطادُوا (المائدة: ۲» إذا وى للصّلاة من یم الْجْمَعَةُ فاشعوّا (الجمعة: .)٩‏ 


[فائدة] 


فائدة] ۳9 من الأسئلة الحسنة» فى قوله تعالى: کلما أضاء لَهُمْ وا فيه و إذا أَظْلَم عَلَِهمْ قامُوا (البقرة: ۲۰) آنه يقال: لم أتى قبل 
«آضاء» ب «کلما»؟ و قبل «أظلم» ب (إذا)؟ و ما وجه المناسبة فى لوقه وسو ال أن تكرار الإضاءة يستلزم تكرار الإظلام» 
فكان تنويع «۴» الكلام آعذب. (الثانى): أن مراتب الإضاءة مختلفة متنوعة» فذ كر «كلما» تنبيها على ظهور التعدد و قوته لوجوده 
بالصورة و النوعية» و الاظلام نوع واحد فلم يؤت بصِيغة التكرار لضعف التعدد فيه» بعد «۵» ظهوره بالنوعية» و إن حصل بالصورة. 
(الثالث): قاله الزمخشری «۶» و فيه تکلف- أنهم لما اشتدٌ حرصهم على الضوء المستفاد (۷» من النور» كانوا كلما حدث لهم نور 
تجدّد لهم باعث الضوء فیه لا يمنعهم من ذلك تقدّم فقده و اختفاژه 4١‏ منهم» و آما التوقف بالظلام فهو نوع واحد. و هذا قريب من 
) الست فى ضرع( اا 
من المخطوطة. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (و كان تنوع). (۵) فى المخطوطة (تقدم). (۶) انظر الكشاف ۱/ ۴۳ عند 
قوله. (فإن قلت كيف قيل مع الإضاءة «کلما؛ و مع الاظلام «إذا)). (۷) فى المخطوطة (المستعار). (۸) فى المخطوطة (و اختفائه). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: 187 الجواب الثانی» لكنّه «۱» بمادة أخرى. و يفترقان بأن جواب الزمخشری یرجم التكرار فيه إلى 
جواب كلما لا إلى مشروطها الذى يليها و يباشرهاء فطلب تكراره- و هو الأولى فى مدلول التکرار» و الجواب [۲۸۶/ أ] المتقدم 
يرجع إلى تكرار مشروطها «۲» [الذى 30 يتبعه الجواب من حيث هو ملزومه و تكرره فرع تكرر الأول. (الرابع): أن إضاءة البرق 
وبا الهو اطلعه لسن مش با زلف لان إضاءته هی لمعانه و الظلام «©" [أمر] ( يحدث عن اختفائه ۶۱ فتظلم الأماكن كظلام 
الأسجرام الكثائف» فأتى بأداة التکرار عند الفعل المتکرر من البرق» و بالأداة التى لا تقتضی «۸۷ التکرار عند الفعل الذی ۸ لیس 
متكرّرا منه» و لا صادرا عنه. (الخامس): ذكره ابن المتیر «4)- أن المراد بإضاءة البرق الحیاث و بالظلام الموت» فالمنافق تمر حاله فى 
حياته بصورة الایمان؛ لأنها دار مبنية على الظاهر فإذا صار إلى الموت رفعت له آعماله؛ و تحقق مقامه. فتستقیم «کلما» فى الحياة» و 
«إذا» فى الممات» و هکذا کقول النبی صلی الله عليه و سلم: «اللهم أحينى ما دامت الحیاة ۱۰۰» خیرا [لی «۱۱» و أمتنى إذا كانت 
الوفاة «۱۲» خیرا لى» ۰۱۳۱ فاستعمل مع الحياة لفظ التکرار و الدوام» و استعمل مع لفظ الوفاة لفظ الاختصار و التقیید. و قیل: إن ذلكك 
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اا اما ا ا ا ا ا اا الصالسح ال ی الهمم 

)١ )‏ فى المخطوطة (یمکنه). (۲) فى 
المخطوطة (شرطها). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (و لا آظلام). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة 
(الاختفاء به). (۷) فى المخطوطة (تبتغى). (۸) فى المخطوطة (التى). (9) هو أحمد بن محمد بن منصور الجذامى. تقدم التعريف به 
فى .172/١‏ (۱۰) فى المخطوطة (فى الحياة). (۱۱) ليست فى المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة (كان الممات). (۱۳) قطعة من حديث 
آوله «لا یمین أحدكم الموت من ضر آصابه» و هو من رواية أنس بن مالک رضى الله عنه» متفق عليه أخرجه البخارى فى الصحيح 
۰ كتاب المرضی (۷۵)» باب تمنى المريض الموت (۱۹» الحديث (۵۶۷۱). و مسلم فى الصحيح ۴/ ۲۰۶۴ كتاب الذكر و 
الدعاء ... (۴۸) باب كراهة تمنى الموت لضر نزل به (۴)» الحديث (۱۰/ ۲۶۸۰). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۸۴ العالية 
معقودةٌ «۱» به» فعرّض بالاستکثار منه» و الدوام عليه و نبه على أن الموت لا يتمنّى» و لکن إذا نزل [فى 0۲۸ وقته رضى ۳۱ به. و إما 
لأن الحياة يتكرر زمانهاء و أما الموت مره واحدة. و جواب آخرء أن الكلام فى الأنوار هو الأصل المستمرّء و أما خفقان البرق فى أثناء 
ذلک فعوارض تتصل بالحدوث و التكرار فناسب الإتيان فيها «بکلما» و فى تلك ب «ذا» و الله أعلم. 


ه-إذ 
اشارة 


۵- إذ ظرف لماضی ۴۰ الزمان» يضاف للجملتین» کقوله تعالی: و اذْكرُوا إذْ اشم قَِيلٌ (الأنفال: ۲۶)» و تقول: آندک الله إذ فعلت؟ و 
آما قوله تعالی: و لو تری إِذْ وُقَُوا علی انار (الأنعام: ۲۷) ف «ترى» مستقبل «و إذ» ظرف للماضىء و إنما كان كذلكك لأن الشیء 
کائن» و إن لم يكن سناو كد عند الله [قد] «۵» کان؛ لأنّْ علمه به سابق» و قضاءه به نافذ؛ فهو کائن لا محالة. (و قیل): المعنی: و 
لو ترى ندمهم و خزيهم فى ذلك اليوم بعد وقوفهم على النار ف «إذا» ظرف ماض» لكن بالإضافة إلى ندمهم الواقع بعد المعاينة» فقد 
صار وقت التوقف ماضيا بالإضافة إلى ما بعده» و الذى بعده هو مفعول «تری». - و أجاز بعضهم مجيئها مفعولا به» كقوله: وَاذْكرُوا لا 
اشم یل (الأتفال: ۲۶ و منعه آخرون, و جعلوا (# المفعول محذوفاء و «ذ» ظرف عامله ذلك المحذوف و التقدير و اكوا نع 
آ یس و نحوه قوله: إِذْ قالَ الله يا عیسی (آل عمران: ۵۵ قیل: قال له ذلك لا رفعه إليه.- 
۷۱ و تکون بمعنی «حین» «۸۷ کقوله: ولا عون من عمل إلا كنا علیکم شهُودً تفِيضُونٌ فیه (یونس: ۱ أى حین تفیضون فیه. 
) ۱) فى المخطوطة (مفقوده). (۲) 
ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (وصى). (۴) فى المخطوطة (لما مضی). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة 
(جعلوا). (۷) عبارة المخطوطة (و قيل بمعنى أن يكون بمعنى حين). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۱۸۵ - و حرف تعليل» نحو: و 
أن بعکم الو دمم (الزخرف: ا ودرا (لاحقاف: ۱ - (و قيل): تأتى ظرفا لما يستقبل بمعنى «إذا»» و خرّج 
علة يكن ما سبق. و كذاقوله: فشؤق كلقون» « إذ الغلا فى آغناقهم (غافر: ۷۰- ۷۱) و أنكره الت هيلى «۱؛ لأن «إذا» لا يجىء 
بعدها المضارع مع النفى.- و قد تجىء «۲) بعد القسم» كقوله: و الیل إذا يشر (الفجر: ۴ لانعدام معنى الشرطية فيه. - (و قيل): تجىء 
زائدة» نحو: وَإِذْ قال ریک لِلْمَلائِكة (البقرة: ۳۰ وجل هی نيه يمك «قد). - و قد تجىء بمعنى «أن» یی فى #الروض! 
ل ی و يشهد له قوله تعالی: بغد نم مُسْلِمُونَ (آل عمران: ۸۰) و علیه یحمل قوله تعالی: وان یک 
يوم ! 1 لمكم کم فى الاب تفتركرن (لزخرف: ٩‏ قال: و غفل الفارسی عمّا فى [۲۸۶/ب الکتاب من هذاء و جعل الفعل 
المستقبل الذى بعد «لن» عاملا فى الظرف الماضىء فصار بمنزلة من يقول: سآ تيك اليوم آمس. قال: و ليت شعرى ما تقول فى قوله 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۱۰۵۲۲ صفهه ۷۵۸ من ۱۰۲۵ 
تعالی: و إِذْ لّمْ يدوا بهفعیِقولون هذا افک قََدِيمٌ (الأحقاف: ۱۱ فإن جوز وقوع الفعل فى الظرف الماضی على أصله» فکیف 
يعمل ما بعد الفاء فیما قبلها؛ لا سیما مع السین و هو قبیح أن تقول: غدا سآ تیک! فکیف إن قلت: غدا فساآتیکك! فکیف إن زدت على 


(تنبیه) 


(تنبيه) حيث وقعت «إذ» بعد «و اذكر» فالمراد به الأمر بالنظر إلى ما اشتمل عليه ذلك الزمان» لغرابة ما وقع فيه» فهو جدیر بأن بنظر 
فیه. و قد آشار إلى هذا الزمخشری 0" فى قوله تعالی: و اد كر فى الکتاب مریم إذ اد (مریم: ۱۶). و قوله: و اد کز فى الكتاب 


از امسسسسع اا ا اا هد قسال أيه (مريم: إ۴ و ارد 
)١ )‏ هو عبد الرحمن بن عبد الله بن 
أحمد السهیلی تقدم التعریف به فى ۱/ ۲۴۲. (۲) فى المخطوطة (و یجیء بعدها). (۳) انظر الکشاف ۲/ ۴۰۷. البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۴ ص: ۱۸۶ 

۶- آو 


3 أو تقع فى الخبر و الطلب؛ فأمّا فى الخبر فلها فيه معان: (الأول): الشک» نحو قام زید أو عمرو. (و الثانى): الإبهام» و هو إخفاء الأمر 
على السامع مع العلم به» کقوله تعالی: وَإنَا أو کم لعلی همدی (سباً: ۴ و قوله: أتاها اا ار بای ايرس ۴ يريد: إذا 
آخذت الأرض زخرفهاء و أخذ أهلها الأمنء أتاها آمرنا و هم لا بعلمون. أى فجاة؛ فهذا إبهام؛ لأنّ الشکک محال على اللّه تعالی. و 
قوله: إلى ماه ل أو يَزِيدُونَ (الصافات: ۱۴۷). (فان قلت): «یزیدون» فعل» و لا يصيح عطفه على المجرور ب «إلى» فان حرف الجر 
لا يصح تقديره على الفعل» و لذلک لا يجوز: مررت بقائم و يقعد» على تأويل: قائم و قاعد. (قلت): «یزیدون» خبر مبتدأ محذوف ۱ 
فى محل رفع» و التقدير «آو هم يزيدون). قاله ابن جنى فى «۲) «المحتسب». و جاز عطف الاسمية على الفعليةٌ ب «آو» لاشتراكهما فى 
مطلق الجملة. (فإن قلت): فكيف «۳ تكون «أو» هنا لأحد الشيئين» و الزيادة لا تنفكك عن المزيد علیه؟ (قلت): الأمر كذلككء و لهذا 
قدروا فى المبتدأ ضمير المائة ألفء و التقدير: و آرسلناک إلى مائة ألف «۴» [فقط أو مائة آلف «۴» معها زيادة. و يحتمل أن تكون 
E‏ إلى المخاطب» أى لو رأيتموهم لعلمتم أنهم مائة ألف أو يزيدون. (الثالث): التنويع» كقوله تعالى: : فهی 


عن 


كالحجارة از اشد ققد (القزة ۵ ای أن لوهم تاره رده شوقنو ره نوف إلى N‏ فجىء ب «أو) لاختلاف أحوال 
قلوبهم. (الرابع): التفصیل» کت وله [تعالی «۶: و الوا لس ل الم 1 من كان 
)١ )‏ فى المخطوطة (المحذوف). (۲) 
انظر المحتسب ۲/ ۲۲۶- ۲۲۷. (۳) فى المخطوطة (كيف). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۶) ليست فى المطبوعة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۸۷ هُوداً و تصارى (البقرة: ١١١)ء‏ [أى «۱» قالت اليهود: لا ۲۰ يدخل الجنة إلا من كان هودا 
«» و قالت النصاری لن يدخل الجنة الا الذین هم نصاری. و کذلک «۴؛ قوله: كوتُوا هوداً أو تصارى (البقرة: ۱۳۵). (الخامس): 
للاضراب كك «بل» کقوله [تعالی ١‏ :۵ كلمح ابص ر ر و هو أرق (النحل: ۸۷ و مائة 5 و يَزِيدُونَ (الصافات: ۱۴۷) على حدّ «۶) 
قوله: قاب قوس : ين أو آَذنی (لنجم: ٩‏ (السادس): بمعنی الوای کقوله [تعالی «۵: فالملقيات ذکرا* غدرا أو تدرا المرسلات: ۶-۵) 
عله رکه أو بخشی (طه: ۴ للم ون أو بُخدِتُ لَه ذكراً (طه: ۱۱۳). و أما فى الطلب فلها معان: (الأول): الاباحث نحو تعلم 
ee‏ أن تأكلواء : وك ا ۰ ۷ (النور: ۶۱) الابة. و کذلک قوله: 
کا لار ار اشد ققد (البقرة: ۷۴) یعنی إن شبهت قلوبهم بالحجارة فصواب أو بما هو أشدّ فصواب. و قوله: کمئل الَّذِى اموق 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحة ۷۵۹ من ۱۰۲۵ 


ثاراً (البقرة: ۱۷ أو كصَكِب (البقرة: ۱۹). و المعنی أن التمثیل مباح «4) فى المنافقین إن شتهتموهم ٠١١‏ بأىٌ [۲۸۷/ أ] النوعین. و قوله 


۰ له کر آو ا( ل م اس ال مرین. 
ERR E ١‏ 


المخطوطة (لن). (۳) فى المخطوطة زيادة (أو نصارى). (۴) فى المخطوطة (و كذا). (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (و 
على قوله). (۸) فى المخطوطة زيادة و هى (أو بعولتهن و ليس فى المصحف بهذا اللفظ و إنما فى قوله تعالى أو آباء بُعُولَتِهِنَ أو 
أَبْائِهنَّ أو أَناءِ بُعُولَتهِنّ ... الآية [النور: ۳۱]. (4) فى المخطوطة (مباح لكم). (۱۰) فى المخطوطة (مثلتموهن). )1١(‏ فى المطبوعة 
(قوله). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۱۸۸ (الثانى): التخيير» نحو خذ هذا الثوب [أو ذاک »١(‏ و منه قوله تعالى «0۲: فان 
اش تطعت أن تت تا فی اض أو سُلّماً فى السّماء ... (الأنعام: ۳۵) الآية؛ فتقديره «۸۳ «فافعل)؛ كأنه خير (۴» على تقدير الاستطاعة 
أن يختار أحد الأمرين؛ لأنّ الجمع بينهما غير ممکن «۵». و الفرق بینهما أن التخیر فیما أصله المنع؛ ثم يرد الأمر بأحدهما؛ لا على 
التعيين» و یمتنع الجمع بينهماء و أما الإباحة فأن يكون کل منهما مباحا و يطلب «۶؛ الإتيان بأحدهما؛ و لا 037 يمتنع من الجمع بينهما؛ 
و ٍنما يذكر ب «أو» لثلا- یوهم بأن الجمع بینهما هو الواجب لو ذکرت الواو؛ و لهذا مل النحاة الإباحة بقوله تعالی: فَكَفَارَئهُ (طعامْ 
عش تساكيق .. (المائدة: )۸٩‏ و قوله: قفد منْ صديام أو صَدَقَةْ آو نشک (البقرة: ۱۹۶ لأنَّ المراد به الأمر بأحدهما رفقا بالمکلف؛ 
فلو آتی بالجمع لم یمنع منه؛ بل یکون قاری اماه اه بآيتى الکفارة ۸۸۰ و الفدية للتخیر مع إمكان الجمع؛ فقد أجاب 
عنه صاحب «البسيط» «4) بأنه إنما يمتنع الجمع بینهما فى المحظور؛ لأن آحدهما ینصرف ٠١١‏ إليه الم و الانخر یبقی محظورا لا 
يجوز له فعله؛ و لا يمتنع فى خصال الکفارة؛ لأنه يأتى بما عدا الواجب تبرعا؛ و لا يمنع من التبرع. و اعلم أله إذا ورد النهی على 
الاباحة جاز صرفه إلى مجموعهما «0۱۱؛ و هو ما كان يجوز فعله؛ أو إلى أحدهما و هو ما تقتضیه «آو». و آما قوله تعالی: و لا تطغ 
منم آئماً و كفوراً (الانسان: ۲۴)؛ فليس المراد منه النهى عن إطاععة أحدهما دون لاس خر؛ بل 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) عبارة 
المخطوطة زو O‏ يدل أو هق فو لد تعال )اق المخطرطة O‏ البمخطوطة O A‏ البيقطرطة FSA‏ 
فى المخطوطة (و بطل). (۷) فى المخطوطة (فلا). (۸) اضطربت عبارة المخطوطة إلى (ما بين اللغا أم). )٩(‏ هو الحسن بن شرف شاه 
الأسترآ باذى تقدم التعريف به و بکتابه فى ۲/ ۴۶۴. (۱۰) فى المخطوطة (منصرف). (۱۱) فى المخطوطة (مجموعها). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: 189 [المراد] ۱۰ النهى عن طاعتهما مفردين أو مجتمعین» «۲» و إنما ذكرت «آو» لثلا يتوهّم "١‏ أن النهى عن طاعة 
من اجتمع فيه الوصفان. و قال ابن الحاجب ۴۱: استشكل قوم وقوع «أو» فى النهى فى هذه «04 الآية؛ فانه لو انتهی عن أحدهما لم 
يمتثل» و لا يعد ممتثلا؛ إلا بالانتهاء عنهما جميعا! فقيل: إنها بمعنى «الواو». و الأولى أنها على بابها؛ و إنما جاء التعيين فيها من القرينة 
۰ [و هو النهى الذى فيه معنى النهى «۶» لأن المعنى قبل وجود النهى: «تطيع آثما أو کفورا» أى واحدا منهما؛ فإذا جاء النهى ورد 
على ما كان ثابتا فى المعنی؛ فيصير المعنى: «و لا تطع واحدا منهما» فيجىء التعميم فيهما من جهة النهى الداخل؛ و هی على بابها فيما 
ذکرناه لاه لا بحصل الانتهاء عن أحدهما حتى ينتهى عنهما؛ بخلاف الإثبات؛ فانه قد يفعل أحدهما دون الآخر. (قال): فهذا معنى 
دقيق» يعلم منه أن «أو» فى الآية على بابهاء و أن التعميم لم يجىء منها؛ و إنما جاء من جهة المضموم إليها. انتهى. و من هذا- و إن 
كان خبرا- قوله تعالى: من بغي وصیَة يُوصدى بها أو دَيْن (النساء: 4۱۱ لأسن الميراث لا يكون إلا بعد إنفاذ الوصيه و الدّين؛ وجد 
آحدهما أو وجدا معا. و قال أبو البقاء فى «اللباب» «۸: ان اتصلت بالتهی وجب اجتناب الأمرين عند النحويين؛ كقوله تعالى: و لا تطغ 
هم آنما أو کفورا (الانسان: ۴ ۱ و لو جمع بینهما لفعل المنهق عنه مرتین؛ لأنّ كل واحد منهما آحدهما «۹». و قال فى موضع 
آخر: مذهب سيبويه ۱۱ أن «أو» فى النهی نقيضة ۱۲۱ «أو» فى الإباحة؛ فقولک: جالس الحسن أو ابن سيرين» إذن فى 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) عبارة 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 0امء. لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحة ۷۷۰ من ۱۰۲۵ 


المخطوطة (و إنما ذكر تأويلا يوهم). (۴) هو عثمان بن عمر بن يونس أبو عمرو بن الحاجب تقدم التعريف به فى /١‏ ۴۶۶. (۵) زيادة 
كلمة (المسألة). (۶) العبارة ساقطة من المطبوعة. (۸) هو عبد الله بن الحسين العکبری تقدم التعريف به فى ۱۵۹/۱ و بكتابه فى ۲/ 
١‏ (4) العبارة فى المخطوطة (أى لا تطع لا هذا و لا هذاء و المعنى لا تطع آحدهما) و ستأتى هذه العبارة بعد ثلاثة أسطر. (۱۱) انظر 
الكتاب ۳/ ۰۱۸۴ هذا باب «آو» فى غير الاستفهام. (۱۲) فى المخطوطة (تقتضیه). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۹۰ مجالستهما و 
مجالسة من شاء منهماء فضدّه فى النهى لا تطغ مِنْهُعْ آثماً أو كفوراً أى لا تطع [لا] 01١‏ هذا و لا هذا؛ و المعنى: لا تطع أحدهماء و من 
أطاع [منهما كان «۲» أحدهما [كان منهما] :۳؛ فمن هاهنا كان نهيا عن [۲۸۷/ب كل واحد منهماء و لو جاء بالواو فى الموضعين أو 
أحدهما لأوهم ۴۱» الجمع. (و قيل): «أو» بمعنى الواو؛ لأنه لو انتهى عن أحدهما لم يعد ممتثلا بالانتهاء عنهما جميعا. قال الخطيبي «0۵: 
و الأولى آنها على بابها؛ و إِنّما جاء التعميم فيها من النهى المذی فيه معنى النفی؛ و النكرة فى سياق النفى تعم؛ لأن المعنى قبل وجود 
النهى: «تطيع « آثما أو کفورا»» أى واحدا منهماء «۸۷۰ [فالتعميم فيهما؛ فإذا جاء النهى ورد على ما كان ثابتا؛ فالمعنی: لا تطع واحدا 
منهما] 0 فسمّى التعميم فيهما من جهة النهى» و هى على بابها فيما ذكرناه؛ لأنه لا يحصل الانتهاء عن أحدهما؛ حتى ينتهى عنهما؛ 
بخلاف الإثبات؛ فإنه قد ينتهى عن أحدهما دون الآخر. (تنبيهان) الأول: روى الببهقی فى «سننه» فى باب الفدية بغير النّعم؛ عن ابن 
جريجء قال: «کل شىء فى القرآن فيه «أو؛ للتخبيرء إلا قوله تعالى: أن لوا أو بص ایوا (المائدة: 07# ليس بمخير فيهما «0۹». قال 
الشافعی «۱۰: و بهذا أقول. الثانى: من أجل أن مبناها على عدم التشريككء أعاد «۱۱ الضمير إلى مفرديها بالإفراد؛ بخلاف الواو؛ و أما 


ول الیو ابيا لسو له تمسالی: ان یت ناکرا ےت الى بهما 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) ساقطة 


من المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (كان فيه). (۵) هو محمد بن مظفر شمس الدين الخطيبى المعروف بابن 
الخلخالی كان ماما فى العلوم العقلية و النقلية و صنف التصانيف المشهورة منها «شرح المختصر» و «شرح المفتاح» و «شرح التلخیص؛ 
و له تصنيف فى المنطق ذکره الشیخ جمال الدین فى الطبقات ت ۰۷۴۵- (ابن حجر الدرر الکامنة ۴/ ۲۶۰). (۶) فى المخطوطة 
(تطع). (۷) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (4) انظر السنن الکبری ۵/ ۰۱۸۵ کتاب الحج. (۱۰) انظر الم ۱۸۸/۲ باب هل 
لمن أصاب الصید أن يفديه بغير النعم. و المسند: ۳۸۳ (الملحق بآ خر الأم). (۱۱) فى المخطوطة (عاد). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ 
ص: ۱٩۱‏ (النساء: ۱۳۵ فقد قیل «۱): [إِنَ 0۲۱ «أو» بمعنی الواو؛ و لهذا قال: بهماء و لو كانت لأحد الشیئین لقیل «به». (و قیل): على 
بابهاء و معنی عا أو فقیرا: إن يكن الخصمان غتيين أو فقیرین» أو منهماء أى الخصمین على أى حال کان؛ لأنن ذلكك ذکر عقیب 
قوله: كوبُوا امین ِالْقَسْطِ سَهّداء له (النساء: ۱۳۵) يشير للحاكم و الشاهدء و ذلك يتعلق باثنين. (و قيل): الأولوية المحكوم بها ثابتة 
للمفردين معاء نحو: جاءنى زيد أو عمرو و رأيتهماء فالضمير راجع إلى الغنی و الفقير المعلومين من وجوه الكلا-م؛ فصار كأنه قيل: 
فاللّه أولى بالغنی و الفقير. و يستعمل ذلك المذكور و غيره؛ و لو قیل: «فالله أولى به»» لم یشمله و لأنه لما لم يخرج المخلوقون عن 
الغنى و الفقر صار المعنى: افعلوا ذلكك. لأن الله أولى ممن خلق؛ و لو قيل: أولى به لعاد إليه من حيث الشهادة فقط. 


۷- ان المكسورة الخفيفة ترد لمعان: 
(الأول): 


(الأول): الشرطیف و هو الكثير» نحو: ان تَقُوا له بَجعل كم فُزْقانا (الأنفال: ۲۹). إن هوا یف لَهُمْ (الأنفال: ۳۸). ثم الأصل فيه عدم 
جزم المتكلم بوقوع الشرط كقوله: إِنْ کت له فد عَلِمْتهُ (المائدة: »)1١©‏ و عيسى [علیه السلام 0۳۰ جازم بعدم وقوع قوله. و قد 
تدخل على المتيقن وجوده إذا أبهم زمانه» كقوله [تعالى «۳: أ فان مت فَهُمْ الْحالِدُونَ (الأنبياء: ۳۴). و قد تدخل على المستحيل» 
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نحو: إِنْ كانّ لا من وَلَدٌ (الزخرف: ۸۱). و من أحكامها أنها للاستقبال و أنها تخلص ۵۱ الفعل له و إن كان ماضيا «۶» كقولكك: 
إن اکرمتی گرد ا و معنساه؛ ان تگرمنی, و سے ی ان اكع السو سين آکردتکه 
)١ )‏ فى المخطوطة (فقيل) بدل (فقد 
قيل). (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (و إنما خلص). (۶) فى المخطوطة (ما فيهما). (۷) زيادة 
فى المخطوطة عبارة (و معناه إن تکرمنی آکرمتکک». البرهان فى علوم القرآن. ج ۴ ص: ۱٩۲‏ آمس و قوله: ان كان قمیضه فد من 
قبل قَصَِدَقَتْ (یوسف: ۲۶» فقيل ۱1»: معنی ١‏ [إن 7١‏ آکرمتنی الیوم؛ یکون سیا الاخبار بذاک و إن ثیت کان ۳ قمیصه ق من 
قبل یکون ۰ سببا للاخبار بذلک. قاله ابن الحاجب. و هی عکس «لو فانها للماضى» و إن دخلت على المضارع. 


(مسألة) 


(مسألة) إن «۵» دخلت «إن» على «لم» يكن ۶۱ الجزم ب «لم» لا بها ۰0۷۰ کقوله تعالی: و إن له هوا (المائدة: ۷۳ فَإِنْ َم كارا 
(البقرة: ۲۴) و إن ۸۰ دخلت على «لا» كان الجزم بها لاب «لا» کقوله تعالی: و ال عفر لى (هود: ۴۷). و الفرق بینهما أن «لم» عامل 
یلزم معموله» و لا یفرق بینهما بشیء »٩(‏ و «إن» يجوز أن یفرق بینهما و بين معمولها معمول ٠١١‏ معمولهاء نحو: إن زیدا بضرب 
آضربه. و تدخل أيضا على الماضی فلا تعمل فى لفظه. و لا تفارق العمل و أما «لا» فلیست عاملة فى الفعل ۰۱۱۰ فأضيف العمل إلى 


«إنث). 
(الثانى) «۱۲»: 


(الثانى) «۱۲): [النافية] »٠١(«‏ بمنزلة «لا» «۱۴». و تدخل على الجملة الاسمية» كقوله فى الأنعام: إن هی 1 اتنا لیا (الآآية: 9؟) بدليل 
«ما» فى الجاثية: ما هی إلا حَباتنَا الذنْيا (الآية: ۲۴) و قوله: إن انت اتید (فاطر: ۲۳). إن الْکافتوت إِلًا فى عُرُور (الملكك: ۲۰). إِنْ كل 
تفس لَمَا علیها حافظ (الطارق: ۴). إن أمَهاتَهم 1 للاتی [وَلَدْنَهُمْ «۰ (المجادلة: ۲). إن كل مَنْ فى المّماوات و الأْرض ۳ آتی 


[84 أ] تست سس ۱2 دا (مریسسسسم: .)٩۳‏ اله نا 0 
)١ ۱ )‏ فى المخطوطة (فعلی). (۲) ساقطة 
من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (أن). (۴) فى المخطوطة (يكن). (۵) فى المخطوطة (إذا). (۶) فى المخطوطة (كان). (۷) فى 
المخطوطة (لأنها). (۸) فى المخطوطة (و إذا). )٩(‏ فى المخطوطة (لشیء). (۱۰) فى المخطوطة (بمعمول). (۱۱) فى المخطوطة 
(النصب). (۱۲) فى المخطوطة (الثانية). (۱۳) ساقطة من المطبوعة. (۱۴) فى المخطوطة (ما). ا البرهان فى 
علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۱۹۳ ملک (ابراهیم : ۱ إن نم بكر نا (إبراهيم: )٠‏ و على الجملة الفعلية» نحو: إن رذن إلا الحشنى 
(التوبة: ۱۰۷). إن به إا نب (الکهف: ۵). ان تون من دُونه إا إناثاً الساء: ۷ ظول إن بشم إلا ليلا الاسراء: ۵۲. 
ان کائٹ ضوع واج يس ۳۹ تما یا مرکم به (یمالکم إن کم ینش (البقرة 5: .)٩۳‏ و زعم بعضهم )١١‏ أن شرط النافية «۲) 

ء «إلاه فى خبرهاء كهذه الآيات» أو «لما» التى بمعناهاء کقراءة 1١‏ بعضهم: : إن کل تفس ما ليها حافظ (الطارق: ۴) بتشديد 
3 > آی ما کل نفس الا-علیها حافظ إن کل لا بيع نا مخض ون (یس: .(Y‏ و اذل ذلك لما متام لیا ]اننا 
(الزخرف: ۳۵) و رد بقوله: و ان آذری عله َه [لکم «۴) (الأنبياء: ۱ و ان أذرى أ قَرِيبٌ [أم بَعِيدٌ] ر © (الأنبياء: ۱۰۹). ان عند کم 
مِنْ مُرلطان (یونس: ۸ بت ما مر کم بو إيمائكم ان كنم مینین ‏ «© (البقرة: )٩۳‏ و آما قوله: و یآ الكتاب إلا ون به 
[قیل مَوْتِهِ 00 (النساء: ۱۵۹) فالتقدير: و إن حد من أهل الكتاب. و أما قوله: و لین زالتا إن اقم كينا مِنْ ا مِنْ بَعْدِهِ (فاطر: ۴۱) 
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فالأولى شرطية و الثانية افیف رات للقسم الذي أذنت به اللام الداخلة على الأولی؛ و جواب الشرط محذوف وجوبا. و اختلف فى 
قوله: ود مَكَاهُمْ فيما إن مكناكم فيه (الأحقاف: ۶ فقال الزمخشرى 8١‏ و ابن الشجری «4): إن نافية» أى فيما ما مكناكم فیه إلا 
أن «إن» ل سي ات را 0٠١‏ على النفى 
)١ )‏ انظر مغنی اللبیب ۲۳/۱ (إن 
المكسورة الخفيفة). (۲) فى المخطوطة (النافى). (۳) و هی قراءة عاصم» و ابن عامر» و حمزة و الباقون بتخفيفها (التيسير: ۲۲۱). (۴) 
ليست فى المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (صادقين). (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) فى الكشاف ۴۴۹/۳. )٩(‏ فى الأمالى ۲/ ۱٩۱‏ 
المجلس الثالث و الستون. 2 ١‏ فى المخطوطة (زید). البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۱۹۴ قوله تعالى: ألم روا کم هک بز 
له ین كَْنِ مَكتَامُع فی رض ما منکن کم (الأنعام: ۶ و حکی الزمخشری آنها زائدف قال: و الأول آفخم 0١١‏ . و قال ابن عطية 
(۲: «ما» بمعنی «الذى» و «إن» نافيةٌ وقعت مكان «ما» فيختلف اللفظ» و لا تتصل ما ب «ما «۰0۳ [و المعنى «۴: لقد «۵» e‏ من 
القوة و الغنی ما لم نعطكم» و نالهم بسبب «۶» كفرهم هذا العقاب. فأنتم أحرى بذلكك إذا كفرتم. (و قیل): إن شرطية» و الجواب 
محذوف» أى الذى إن مكناكم فيه طغيتم. (و قال): و هذا مطرح فى التأویل. و عن قطرب )١«‏ آنها بمعنى «قد». حكاه ابن الشجرى 
(۸. و يحتمل «4) النکرة الموصوفة. و اعلم أن بعضهم أنكر مجىء النافیث و قال فى الآيات السابقة إن «ما» محذوفة و التقدير: «ما إن 
الکافرون «۱۰» إلا فى غرور» «ما إن تدعون »»١١١‏ «ما إن آدری» و نظائرهاء كما قال الشاعر: و ما إن طبنا جبن «۱۲» [و لكن منايانا و 
دولة آخرینا] «۱۲» فحذفت «سا؛ اختصارا كما [حذف «اے] :۱۴ فى الله توا [ د که بوش :۱۵ (يوسف: ۸۵. 
)١ )‏ فى المخطوطة (آفحم). (۲) هو 
عبد الحق بن غالب الغرناطى تقدم التعريف به فى .٠١١ /١‏ (۳) فى المخطوطة (بإنما) بدل (ما ب «ما»). (۴) ساقطةٌ من المخطوطة. (۵) 
فى المخطوطة (و لقد). (۶) فى المخطوطة (بتسبيب). (۷) هو محمد بن المستنير تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۷۶. (۸) انظر الأمالى ۲/ 
۲ (4) فى المخطوطة (من). (۱۰) فى المخطوطة (الكافر). (۱۱) فى المخطوطة (يدعوا). (۱۲) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوط و البيت لفروه بن مسيكك المرادى و هو من شواهد سيبويه فى الكتاب ۳/ ۱۵۳ (باب أن و إن)» وانظر الخزانة ۱۲۱/۲. 
(۱۴) ساقطةٌ من المخطوطة. (۱۵) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۹۵ 


(الثالث): 


(الثالث): مخفْفة من الثقيلة» فتعمل «۱» [فی «۲» اسمها و خبرهاء و ها اللام» کقوله [تعا :و و کل ما 

من الثم سمها و خبرهاء و يلزم خبرها اللا-م هم رک 
الب الو الب ا ل 
(یس: ۳۲. إن كل تفس لما علیها حافظ (الطارق: ۴) فى قراءة من فف «لناء و“ أى أنه كل نفس لعليها حافظ «4۴. 


(الرابع): 


(الرابع): للتعلیل بمعنی «إذ» عند الکوفیین» کقوله [تعالی : و ام ون إن کشم مین (آل عمران: ۹ [قال بعضهم «۵»: لم 
يخبرهم بعلوهم الا بعد أن كانوا مؤمنين. وق اكثرا الله و دروا سايق + مِنَ الرّبا ان كنم مین (البقرة 5: ۲۷۸). قال بعضهم: لو كانت 
للخبر لكان الخطاب لغير المؤمنين. و كذا: و ان كنم فى ریب (البقرة: ۲۳) و نحوه؛ مما الفعل فيه محقق الوقوع؛ و البصريون يمنعون 
ذلکک. و هو التحقيق» کالمعنی مع «ذا». و آجابوا عن ا هذه المواطن لنكتة» [و هى أنه «۶» من باب خطاب التهییج نحو: إن 
كنت والدی «۸۷ فأطعمنی. و أما قوله: دحل امش جد ارام إن شاء الله آمِنِينَ (الفتح: ۲۷» فالاستشناء مع تحقق الدخول تأدبا بأدب 
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الله فى المشيئة. و الاستتناء من الداخلین؛ لا من الرژیا؛ لأنه كان بين الرژیا و تصدیقها [۲۸۸/ ب سن و مات بینهما خلق کثیر» فكأنه 
۰ قال: کلکم ۹۰» إن شاء الله. 


(الخامس ): 
(الخامس): بمعنى الف لك ) فى قلولةه: نک غ ال 0 لال ( ت ولسن: 
)١ )‏ فى المخطوطة (فتستكمل). (۲) 


ساقطة من المخطوطة. (۳) انظر ص ۹۳ء الحاشية رقم (۳). (۴) فى المخطوطة زيادة (أى إن الأمر). (۵) هذه العبارة ليست فى 
المخطوطة و عبارة المخطوطة (إلا أنه تعالى). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المطبوعة (ولدى). (۸) فى المخطوطة (فکان). )٩(‏ 
فى المخطوطة (ذلکم). البرهان فى علوم القرآنء ج۴ ص: ۱۹۶ ۲۹)» أى لقد کنا. انْ كان وعد رن لمَفْعُولًا (الإسراء: ۱۰۸). و الله 
إِنْ كدت لَتَوْدِين (الصافات: ۵۶. نله إن كنا فى ضلال مُبين (الشعراء: /91). 1 


(فائدة) 


(فائدة) ادّعى ابن جنى فى كتاب «القد ١١‏ أن «إن» الشرطية تفيد معنى التكثير لما كان فيه هذا الشياع و العموم؛ لأنه شائع فى كل مره 
۰و یدل لذلک دخولها على «آحد» الذى 3*0 لا يستعمل إلا فى النفى العام» كقوله تعالى: و ان اد مق الْمُشْركِينَ اش تجا رک 
اجه «۴» (التوبة: ۶؛ لاه ليس فى واحد يقتصر عليه فلذلكك أدخل عليه «أحد»» الذى لا يستعمل فى الإيجاب «۵». قال: يجوز أن 
تكون (۶) «أحد» هنا ليست التى للعموم» بل بمنزلة وأحد» من وأحد وعشرين) و نحوه» إلا أنه دخخجلة معنی العموم؛ لأجل «إن» ۳ فى 
قوله: و إن امْرَأَة (النساء: ۱۲۸) ان امَو (النساء: ۱۷۶). 


(تنبیه) 


(تنبيه) قیل: قد وقع فى القرآن الکریم «إن» بصيغة الشرط و هو غير مراد. فى [ست «۷) مواضع: ولا روا نانک علی اليغاء | إن ۷۸ 
[آردن متا رلور ۳ و قوله: و اشکوا زف نغمت الله ه إن کشم یاه تون (النحل: ۱۱۴). و قوله: و إن کشم على تفر وَلَمْ تجدُوا 
كاتباً فرهان م موف (القر ۱۱۳۵و له ان مهو ری انش اه ات 3 (النساء: ۱۰۱). و قوله: ان ارتیم هن لاله ۳ 
(الطلاسق: ۴). وقد يقال: أما الأولى فيمتنع النهى عن اراد التحضّ_نء فانهن إذا لم يردن التحض_ن يردن 
)١ )‏ فى المخطوطة (التفسیر)؛ و كتاب 
القد تقدم التعريف به فى ۳۹۹/۲. (۲) فى المخطوطة (امرأة». (۳) فى المطبوعة (التى). (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة 
(الا فى الایجاب). (۶) فى المخطوطة (يكون). (۷) ساقطة من المطبوعة. (۸) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۱۹۷ البغاء و الإكراه على المراد ممتنع .)١١‏ (و قیل): نها بمعنى «إذا «0۲» لأأنه لا يجوز إكراههنٌ على الزنا إن لم 
يردن التحصن» أو هو شرط مقحم «۳ لأن «۴» ذكر الإ-كراه يدل عليه» لأنهنّ لا يكرهنهنٌ «۵» إلا عند اراد التحصين «۶. و فائدة 
إيجابه المبالغة فى النهى عن الإكراه؛ فالمعنی: إن أردن العفة فالمولی «۷ أحق بإرادة ذلک. و آما الثانية ۸ فهو يشعر بالاتما و لا 
e‏ [فرضت ۱ الصلاة ركعتين» فأقرت صلاة السفر و زيدت صلا الحضر 
۰ و أما البواقی فظاهر الشرط ممتنع فيه بدليل التعجب المذكور» لكنه :۱۱ لا يمنع مخالفة الظاهر لعارض. 
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4- أن المفتوحة الهمزة» الساكنة النون. ترد لمعان: 
(الاول): 


(الأول): حرفا مصدريا ناميا لافول المضارع : ا و ۰ المبتدأء و الفاعل» و المفعول» و المضاف الیه. - فالمبتدآ 
يكون فى موضع لكر : و آن تَصُومُوا َر لک (البقرة : ۴ و أن تضیزوا یز لکم (النساء: ۵ و أن يَسْتَعْفِفْنَ خر لَهُنَّ النور: 
۰ و أن توا أرب لِلتمُوى (البقرة: ۲۳۷). - و الفاعل» كقوله تعالى: ما كان لاله و تن عولهع بن الأغرابٍ أن یلوا 
(التوبة: ۱۲۰). ) کا لاس عضا آن نا (یونس: ۲). و ما كاف جواب تمه إلا آذ قال (الأعراف: ۸۲ فی قرادة من نصب «جوابه 
۳۱۳ ۱ ۱ 4 ۱) فى المخطوطة (یمتنع). (۲) 
فى المخطوطة (إذ). (۳) فى المخطوطة (تعمیم). (۴) فى المخطوطة (الا- إن). (۵) فى المخطوطة (یکرهن). (۶) فى المخطوطة 
(التحصن). (۷) فى المخطوطة (فالولى). (۸) فى المطبوعة (الرابعة). (4) ليست فى المخطوطة. (۱۰) أخرجه البخارى فى الصحيح /١‏ 
۴ كتاب الصلاة (۸)» باب (۱) الحديث (۳۵۰)» و مسلم فى الصحيح ۰۴۷۸/۱ كتاب صلا المسافرين (۶) باب (۱) الحديث ١(‏ و 
۳ ۵ (۱۱) فى المخطوطة (و لكنه). (۱۲) عبارة المخطوطة (و تقع معه تار فى موضع). (۱۳) فى المخطوطة (الجواب»» و قراءة 
النصب هی قراءة الجمهون و انفرد الحسن بالرفع (البحر المحيط ۴/ ۳۳۴). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۱۹۸ - و تقع [معه 
موقع المفعول [به ۱۱ ی و وما كان هذا لقن أن ع (یونس: ۳۷). بكراوة تخشی آن ادق 
(المائدة: ۵۲). ارت أن أعيتها (الكهف: 0/4. و أموث لن [َ کون «۳ (الزمر: ۱۲). و قوله: فان اسْتَطغتَ أن تبتغى [نفقا] ۰ (الأنعام: 
۵ بريد له آن ن ت كھ (النساء: ۲۸). 1 اسلا لوا إلى قَوْمِهِ أن انز (نوح: ۱ معناه «بأن آنذر» فلما حذفت الباء تعدی 
الفعل فنصب. و منه فى أحد القولين: نا ما یی به أن ابو الله (المائدة: ۵۰۶0۱۱۷ [نصب على البدل من قوله: ما موی به «۵» 
(المائدة: ۱۱۷). - و المضاف [إليه «۵» فيكون فى موضع جر كقوله [تعالى «۴» :فل مر لژ على أن يبك علیکم (الأنعام: ۶۵ قالوا 
أُوذِينا من قبل أن تیا (الأعراف: 69 أى من قبل إتيانكك. و إنما لم ينصب فى قوله تعالی: أ کان ناس عجباً آن أَوْحَئِنا (يونس: 
۲ و إن كان المعنى: لوحينا لأن الفعل بعدها لم يكن مستحقا للإعراب» و لا يستعمل إلا أن تعمل فيه العوامل. و قد يعرض ل «أن» 
هذه حذف حرف الجرء كقوله تعالی: الم» ميب الاس أنأ كوا نوا (لتکبوت: ۲-١‏ أى بأن يقولوا ١‏ [۲۸۹ 1 كما 
قدرت فى قوله تعالى: وخر انوم ار عملر ا القنا لات دهم (البقرة : ۵ أى بأل لهم. و مذهب سيبويه «۱۰» آنها «۱۱» فى 
موضع نصبء و نفاها الخليل على أصل الجر. و تقع بعد «عسی» فتكون مع صلتها فى تأويل مصدر ۱۲۰» [منصوبء إن كانت ناقصة؛ 
تخ و عمج زي ی يتوم .ومثلهة:عّسى رتم أن وخ م (الإسراء: 0. 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۳) الآية 

فى المخطوطة و اموت أن [يونس: ۱۰۴ [النمل: .]٩۱‏ (۴) ليست فى المطبوعة. (۵) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. )٩(‏ 
اضطربت العبارة فى المخطوطة. (۱۰) انظر الکتاب ۱۵۴/۳ و ۱۵۵. باب من أبواب أن التى تكون و الفعل بمنزلة المصدر. (۱۱) فى 
المخطوطة (أنهما). (۱۲) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 4 و تكون فى تأوبل مصدر] 
۱ مرفوع إن كانت تامفء کقولکک: عسی أن ينطلق «۲» زید» و مثله: و عسی أن تکرهوا میت [و هُوَ حر لَكمْ ۳۰ و عسی أن بوا سيا 
(البقرة: ۲۱۶). 


(النانی): 
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(الثانی): ماسر ا ورور سار را مياد حير صو ۴۱ بعدها الجملة خبرا عنهاء نحو أ 
فلا يَرَوْنَّ 1 يجح الیهم فا [و لا یفک ۵۱ (طه: .)۸٩‏ عَم آن سَِيكونٌ [بنْكُمْ مرضی ١‏ ۰ (المزمل: ۲۰). و عدوا 1 کون ف 
( المائدة: .و أ سي أن اک (الأعراف: ۵و أن لو اش َقامُوا (الجن: ۱۶). و خر واه NEE‏ العالمية 


(يونس: ۱۰). و جعل ابن الشجرىٌ «۷ منه: و نادَّيْناةٌ أن يا راهيم (الصافات: ۱۰۴) «۸ [أى أنه يا إبراهيم. 
(الثالث): 


(الثالث): مفسرة بمنزلة «أى» التى لتفسير ما قبلهاء بثلاثة شروط: تمام ما قبلها من الجملث و عدم تعلقها بما بعدهاء و أن يكون الفعل 
الذی تفسره فى معنی القول» کقوله تعالی: و نادَيْناةٌ أن يا راهم ۰ (الصافات: ۱۰۴) رین یه أن ؛ اطع ۳۹۳ نا (المؤمنون: 
۷ و أن طهّرا بتي (البقرة: ۱۲۵). قال ابن الشجرى :)١١‏ تکون هذه فى الأمر خاصةء و نما شرط مجيئها بعد كلام تاق لأنها تفسیر 
ولا موضع لها من الاعراب؛ لأنها حرف يعر به عن المعنی». و خرج بالأول و آخر دَعْواهُمْ أن لحم له رَبٌ لالم (یونس: ۱۰) 
لأن الكلام لم ( ۲ فى المخطوطة 
(انطلق). (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (و يوقع). (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) انظر الأمالى 
الشجرية (التتمّة) ص ۳۳ ذکر آقسام أن المفتوحة. (۸) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۱) انظر الأمالى الشجرية (التتمة) ص 
۷ ذكر أقسام أن المفتوحة المخففة بتصرف. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۰۰ يتمّ» فان ما قبلها مبتداً و هى فى موضع الخبر؛ 
و لا يمكن أن تكون ناصبة» لوقوع الاسم «۱» بعدها بمقتضى أنها المخففة من الثقيلة. و أما قوله تعالی: و اا ا ر 
(ص: ۶) 7١‏ [فقيل: إنها مفت رة لأنٌ الانطلاق متضتن لمعنی القول. و قال الخليل: يريدون أنهم انطلقوا فى الكلام بهذاء و هو امشوا] 
(۲» أى اكثروا يقال: أمشى الرجل و مشىء إذا كثرت ماشيته» فهو لا يريد: انطلقوا بالمشى الذی هو انتقال؛ إنما يريد: قالوا هذا. (و 
قيل): عبارة عن الأخذ فى القول فيكون بمنزلة صريحه» و أن مفسرة «۴». و قيل مصدرية. (فإن قيل): قد جاءت بعد صريح القول» 
کقوله تعالی: ما فلت لَهُْ 1 ما موی به أن اع دوا الله (المائدة: ۱۱۷). (قلنا): لا دلالة فيه لاحتمال أنها مصدرية. و قال الصفَّار «۵: 
لا تتضوو المصدرية هنا بى وا ا ا لذن القول لا يقع بعده المفرد؛ إلا أن یکون هو المقول بنفسه» أو یکون فى معنی 
المقول» نحو: قلت خبرا و شعراء لأنهما فى معنى الكلام» أو يقول: قلت «زيدا»» أى هذا اللفظء و هذا لا يمكن فى الآية؛ لأنهم لم 
يقولوا هذه العبارة فثبت أنها تفسيرية» أى اعبدوا [الله «۶. و قال الشيرافى «۷: ليست «أن» تفسیرا للقول» بل للأمر «۸». لأن فيه معنى 
القول» فلو كان «ما قلت لهم إِلَّا ما قلت لى أن اعبدوا اللّه» لم يجز لذكر «4) القول. 


(الرابع): 


الا ل ل ر ل هل pp Op‏ امول الس .. (لابة: ۲۳) بدلیل قوله فی 
سول و ا الا( ا ا اف ا سا : 
۱ 0ق ال( (۲) ان 
الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (تفسیریة). (۵) هو القاسم بن على البطلیوسی الصفار تقدم التعریف به فى ۲/ 
۱ (۶) لفظ الجلالة ليس فى المخطوطة. (۷) هو الحسن بن عبد الله بن المرزبان تقدم التعریف به فى ۰۴۱۴/۱ (۸) فى المخطوطة 
(الأمر). (۹) فى المخطوطة (کذلک). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۰۱ و أما قوله: فلا أن جاء الْبَشِيدُ (یوسف: )٩۶‏ فجیء ب 
«آن» و لم يأت على الأصل من الحذف؛ لأنه لما كان مجیء البشیر إلى یعقوب عليه السلام بعد طول الحزن و تباعد المدث ناسب 
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ذلكك زيادة «آن» لما فى مقتضى وصفها من التراخى. و ذهب الأخفش 0١‏ إلى أنها قد تنصب الفعلء و هی مزيدة» كقوله تعالى: وما 
نا ألا تقال فی سَبيل الله (البقرة: ۲۴۶)» و ما كم ألا تنفقوا (الحديد: )٠١‏ «و آن» فى الآديتين زائدة بدلیل: و ما نا لا من بالله 
(المائدة: ۸۴). 


(الخامس): 


(الخامس): شرطيةٌ فى قول الكوفيين [۲۸۹/ب كقوله: أن تفل |( داهما قَتذّكرَ [إخداهُمًا] ۲۱ (البقرة: ۲۸۲ قالوا: و لذلكك دخلت 
الفاء. 


(السادس): 


(السادس): نافية «۸۳ بمعنى «لا» فى قوله تعالی: قَل اد دی هی الله أن يُؤْتى أحدٌ (آل عمران: ۸0۷۳ أى لا يؤتى أحد. و الصحيح 
آنها مصدرية. و زعم المبزد أن «يؤتى» متصل بقوله: و لا منوا إلا لمن َب يكم (آل عمران: ۷۳) و اللام زائدة. و قيل: إن «یوتی» 


فى (۴) موضع رفع» آی إن الهدی آن يۇتى. 
(السابع): 


(السابع): التعلیل» بمنزلة «لثلا»» کقوله تعالی: ین الله کم أن شارا (النساء: ۱۷۶) [أى لثلا تضلوا] «۵». و قال البصریون «۶: على 
حلت فاته أى اه راو كا و لان را 0 اما ۳ الکتاث على طافتین مِنْ قتلنا (الأنعام: ۱۵۶). و قوله: أن 
نشول تفن با کف رض اا عن 1 
(۱) انظر كتابه معانى القرآن ۱/ ۱۸۰. بتصرف. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ذكره السيوطى فى الإتقان ۲/ ۱۷۳. النوع الأربعون فى 
معرفة الأدوات التى يحتاج إليها المفسر (أن). (۴) فى المخطوطة (جیء). (۵) العبارة ساقطة من المطبوعة. (۶) انظر المغنى ۱/ ۳۶. 
(آن). (۷) تصحفت فى المخطوطة إلى (اتقوا). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۰۲ 


(الثامن): 


(الشامن): بمعنى «إذا مع الماضىء كقوله: بل عَجِبُوا أن جاءَهُمْ (ق: ۲). (و قیل): بل المعنى «لأن جاءهم»» أى من أجله. (قيل): و مع 
المضارع. کقوله: أن تُؤْمِنُوا ال 3 م (الممتحنة: ۱ أى إذا آمنتم. و الصحيح آنها مصدرية. و أجاز الزمخشرى "١١‏ أن تقع «آن» مثل 
«ما» فى نيابتها عن ظرف الزمان» و جعل منه قوله تعالی: أ لَمْ تر إِلَى الَّذِى اج إیراهیم فى رب أنْ آتاة ال مک (البقرة: ۲۵۸ و 
قوله: 1 آنا ا وراه استعمالها للتعليل مجمع عليه و هو لاتق فى هاتين الآبتين» و التقدیر «لأن آتاه» و «لئلا 


يصدقوا) (۲). 
4- ان المكسورة المشدّدة 


إن المکسورة المشدّدة لها ثلائة آوجه: آحدها: لا کید نحو: إن الله كان علیماً عکیماً (الأحزاب: ۱). و للتعلیل» آثبته اب جنی من 
النحاة» و كذا آهل البیان و سبق بيانه فى نوع التعلیل من قسم التأكيد «۳. و بمعنی «نعم» فى قوله تعالی: إِنْ هذان لساحران (طه: ۶۳) 
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فيمن شدد «۴) النون. قال أبو إسحاق [الزجاج (: عرضت هذا على محمد بن يزيد ۶۱ و إسماعيل بن اسحاق «۰۷ فرضياه. و قال 
اتسن ترهس سال : ک‌آنهم جع روا با لت ازع على ق دف الس ين 
)١ )‏ انظر الکشاف ۱۵۶-۱۵۵/۱ و 
۰ (۲) فى المخطوطة (و لثلا أن يصدقوا). (۳) انظر القسم الثامن و العشرين من أقسام الت وكيد (التعليل) فى / ۱۶۵ و هو الأسلوب 
من أساليب القرآن المندرجة تحت النوع السادس و الأربعين. (۴) قرأ ابن كثير و حفص بإسكان النونء و الباقون بالتشديد (التيسير: 
۱ (۵) ساقطة من المطبوعة» و انظر معانى القرآن و إعرابه ۳/ ۳۶۳. (۶) هو أبو العباس المبرد. (۷) تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۲۷. 
(۸) هو آحمد بن على بن برهان تقدم التعریف به فى ۲/ ۲۰۸. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۲۰۳ بالسحره صلی الله علیهما! و 
عبارة غیره: هی بمعنی «أجل؛ و ان لم یتقدم سال عن سحرهم فقد تقدم: أ جتنا لخر جنا من أَرْضنا بسش رک (طه: ۵۷) فتکون على 
هذا القول مصروفة إلى تصدیق آلسنتهم فیما اّعوه من السحر. و استضعفه الفارسی بدخول اللام فى خبر المبتدأء و هو لا يجوز إلا فى 
ضرورة. فان قدّرت مبتدأ محذوفا- أى فهما ساحران فمردود؛ لأن التأكيد لا یلیق به الحذف. (و قیل): دخلت اللام فى خبر المبتدا 
مراعاة للفظ أو لما كانت تدخل معها فى الخبريّةُ. (و قیل): جاء على لغ بنی الحارث. فى استعمال المثنى بالألف مطلقا. 


۰- أن المفتوحة المشددهٌ 


۰- أن المفتوحة المشدّدة تجیء للتأكيد کالمکسورة. و استشکله بعضهم. لأنكك لو صرحت بالمصدر المنسبک منها لم تفد ت و کیدا. 
و هو ضعیف لما علم من الفرق بين «أن و الفعل و المصدر». و قال فى «المفمّل» «۱: إن و آن تؤكدان مضمون الجملة: الا أن 
المکسورة الجملةٌ معها على استقلالها بفاندتها. قال ابن الحاجب «0۲: لأن وضع ۳۱ [ «إن» تأكيد للجملة من غير تغيير لمعناها؛ فوجب 
أن تستقل بالفائدة بعد دخولهاء و آما المفتوحة فوضعها وضع الموصولات «۳» فى أن الجملة معها كالجملة مع الموصول؛ فلذلكك 
صارت مع جملتها فى حکم الخبر» فاحتاجت إلى جزء «8) آخر لیستقل معها بالکلام (۶» فتقول: إن زيدا قائم» و تسکت. و تقول: 
أعجبنى أن زیدا قائم» فلا تجد بدّا من هذا الجزء الذی معهاء لکونها صارت فى حکم الجزء الواحد إذ معناه: أعجبنى قيام زید. و لا 
یستقل بالفائدة ما لم ينض إليه جزء آخرء فکذلک المفتوحة مع جملتها. و لذلک وقعت فاعله و مفعولة و مضافا إليهاء و غير ذلكك 
مما تقع فيه المفردات. و من وجوه الفرق بینهما أنه لا تصدّر ۸۷۰ بالمفتوحة الجملة كما تصدّر ۸۷۰ بالمکسورف لأنها 

١ )‏ المفصل: ۲۹۳ (.. الحروف 
المشبهة بالفعل). (۲) هو عثمان بن عمر بن يونس أبو عمروء تقدم التعريف به فى ۴۶۶/۱. (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (خبر). (۶) فى المخطوطة (الكلام). (۷) فى المخطوطة (يصدر). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 
۴ لو صدرت لوقعت مبتدأ و العا معوض لدخول «اِنْ» زح 4 ] فی «۱» الى اجتماعهما. و اھا قد تکون بمعنی «لعل» كما 
فى قوله تعالی: و ما بُشعر کم أنّها إذا جاعث لا يُؤْمِنُونَ (الأنعام: )۱۰٩‏ و تلك لها صدر الکلام» فقصدوا إلى أن تکون هذه مخالفة 
لتلكك فى الوضع «0۲. ۱۳۰ [یقصد ۳ أول الأمر الفرق بينهما أى لعلها] «۳. 


۱- انما 


۱- نما لقصر الم فة على الموصوف. أو الموصوف على المّ فه» و هى للحصر عند جماعة» کالنفی و الاستثناء. و فرق البیانیون 
بينهماء فقالوا: الأصل أن یکون ما یستعمل له «إنما» مما يعلمه المخاطب و لا ينكره؛ کقولک: اما هو أخوكك, و انما«۵» هو 
صاحبک القدیم؛ لمن یعلم ذلكك و يقر ۶١‏ به. و ما یستعمل له النفی و الاستثناء» على العكس» فأصله أن یکون مما یجهله المخاطب 
و ینکره نحو: و ما من له إِلَا الله (آل عمران: ۶۲). ثم إنه قد ينزل المعلوم منزلة المجهول لاعتبار «۸۷ مناسب» فیستعمل له النفی و 
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الاستثناء» نحو: و ما مُححمَدٌ لا رَسُول ... (آل عمران: ۱۴۴ الایف و نحو: إن ال بر متلنا(ابراهیم: ۱۰ و الرسل ما كانوا على دفع 
البشرية عن آنفسهم. و ادعاء الملائكية «۸؛ لکن الکفار کانوا یعتقدون 5 الله لا يرسل إلا الملائکث و جعلوا أنهم «4) بادعائهم الب 
ينفون عن أنفسهم البشرية» فأخرج الكلام مخرج ما يعتقدون, و أخرج الجواب أيضا مخرج ما قالواء حكاية لقولهم» كما يحكى 
المجادل كلام خصمه ثم يكر «۱۰» عليه بالإبطال» كأنه قيل: الأمر كما زعمتم أنّنا بشرء و لكن ليس الأمر كما زعمتم 21١١‏ من 
الف اف ال اا با انس عجان اال يحصت م الو کےا نس لا و نحم التستاین, 
) الاق الا زو ودی 0 ف 
المخطوطة (الموضع). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (إنما). (۶) فى المخطوطة (و ینویه). (۷) فى 
المخطوطة (بالاعتبار). (۸) فى المخطوطة (الكبرية). (4) فى المخطوطة (جعلوهم كأنهم). (۱۰) فى المخطوطة (يرد). (۱۱) فى 
المخطوطة (اعتقدتم). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: ۲۰۵ و قد ينل المجهول منزلة المعلوم لا دعاء المتكلم ظهوره» فیستعمل له 
[ «انما؛] ۱۰ کقوله تعالی: نما تَحْنْ مُضْلِحُونَ (البقرة: 6۱۱ فان كونهم مصلحين منتف فهو ۲» مجهول» بمعنى ۳۱ أنه لم يعلم بينهم 
صلاح ۴۱ فقد نسبوا الاصلاح إلى أنفسهم, و ادّعوا آنهم کذلک ظاهر جلی, و لذلک جاء الرد علیهم مؤكدا من وجوه. 

۲۳- إلى 


اشارة 


۲- إلى لانتهاء الغاية» و هى مقابلة [ل] «8) «من». ثم لا یخلو أن (۶ يقترن بها قرينة تدل على أن ما بعدها داخل فیما قبلهاء أو غير 
داخل. ۸۷۰ [و إن لم يقترن بها قرينة تدل على أن ما بعدها داخل فيما قبلها أو غير داخل «۷» فیصار إليه قطعاء و إن لم يقترن بها. و 
اختلف «4) فى دخول ما بعدها فى حکم ما قبلها على مذاهب: 


(أحدها): 


(أحدها): لا تدخل إلا مجازاء لأنّها تدل على غاية الشىء و نهايته التى هى حدّهء و ما بعد الحدّ لا يدخل فى المحدود؛ و لهذا لم 
یدخل شیء من الليل فى الصوم فى قوله تعالی: ثم ات الصّيامَ إِلَى الیل (البقرة: ۱۸۷). 


(الثانی): 

(الثانی): عکسه. أى أنه یدخل و لا بخرج الا مجازا بدلیل آية الوضوء. 
(و النالث): 

(و الثالث): آنها مشتر که فیهما 23١١‏ لوجود الدخول و عدمه. 

(و الرابع): 


اشارة 
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(و الرابع): إن كان ما بعدها من جنس ما قبلها أو جزءا ۱۱» کالمرافق» دخلء و الا فلا «۱۲». و الحق أنه لا يطلق» فقد يدخل نحو: و 
1 دیکم إلى المراإ بي (المافلدة 6# و قد 

)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 
المخطوطة (أو). (۳) فى المخطوطة (يعنى). (۴) فى المخطوطة (إصلاح). (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (إما). (۷) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (فاختلف). (۱۰) فى المخطوطة (فيها). (۱۱) فى المخطوطة (خبرا). (۱۲) فى 
المخطوطة زيادة و هی (و الخامس إن كان معه من و الحق ...). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۲۰۶ لا يدخل نحو: تم 019 أَيمُوا 
الصّيامَ ای الیل (البقرة: ۱۸۷). و قيل فى آية المرافق: إنها على بابهاء و ذلك أن المرفق هو الموضع الذی يتكئ الإنسان عليه فى 
رأس العضد و ذلك ۲۱ هو المفصل و فريقه ۳۱ فيدخل فيه مفصل الذراع» و لا يجب فى الغسل أكثر منه. (و قيل): «إلى» تدل على 
وجوب الغسل إلى المرافق (۴» و لا ينبغى «۵» وجوب غسل المرفق؛ لأن الحدّ لا يدخل فى المحدود» و لا ينفيه التحدید. کقولک: 
سرت إلى الکوفة فلا يقتضى دخولها و لا ينفيه» كذلك المرافق؛ الا أن غسله ثبت بالسنة. و منشأ الخلاف فى آية الوضوء أن «إلى» 
حرف مشت ركك» يكون للغاية و المعتّة» و اليد تطلق فى كلام [۲۹۰/ب العرب على ثلاثة معان: على الکفین فقط» و على الكف و 
الذراع و العضد «۶. فمن جعل «إلى» بمعنى «مع» و فهم من اليد مجموع الثلاثة» آوجب دخوله فى الغسل» و من فهم من «إلى» الغاية 
و من اليد ما دون المرفق لم يدخلها فى الغسل. قال الامدی «۷: و يلزم من جعلها بمعنى «مع» أن يوجب غسلها إلى المنکب. لأسن 
العرب تسميه يدا. و قد تأتى بمعنى «مع؛ كقوله: مَنْ أَنْصارى إِلَى الله (آل عمران: ۵۲) و یذ کم ُوه إلى ویک (هود: 01). و لا 
أکلوا تلهم إلى آموالكة a‏ و اگم ای الْمَرافِقٍ (المائدة: ۶). و إذا لوا إلى شَّاطِينِهِمْ (البقرة: ۱۴). و قيل: ترجع إلى 
الانتهاء ۸۰ و المعنى فى الأول: من يضيف ٩۱‏ نصرته إلى نصرة اللّه؟ و موضعها حال» أى من أنصارى مضافا إلى الله؟. و المعنی فى 
الأخرى:ولاتضيفوا( سس سس سس ۱) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (و آتموا). (۲) فى المخطوطة (و ذاكك). (۳) فى المخطوطة (و فویقه). (۴) العبارة فى المخطوطة (غسل المرافق). (۵) 
فى المخطوطة (ینفی). (۶) فى المخطوطة (و المفصل). (۷) هو على بن آبی على بن محمد التغلبی تقدم التعریف به فى ۰۱۱۶/۴ (۸) 
فى المخطوطة ( «إلى» للانتهاء). )٩(‏ فى المخطوطة (آضیف). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۱۱۲۰۷ آموالکم إلى آموالهم «۱» 
و کنی عنه بالأكل كما قال: و لا تاوا آقوالکع بيئك باثباطل (البقرة: ۱۸۸) أى لا تأخذوا. و قد تأتى للتبیین» قال ابن مالكك: و هی 
:۳ المعلقة فى تعجب أو تفضيل بحت أو بغض مبينة لفاعلية جرا كقوله فال قال وی يوس اده 
لموافقة اللام كقوله [تعالى : و اهر ایکک (النمل: ۳۳ و قيل: للانتهاء» و أصله و الأمر إليكك. و كقوله [تعالى : و یی مَنْ يَساءُ إلى 
صراط مُشتقیم (یونس: ۲۵) و موافقة «فی» فی قوله تعالی: قل لکت إلى أن کی (النازعات: 0۸و قیل: المعنی: بل آدعوکک إلى أن 
تزكى. و زائدة» كقراءة بعضهم: [فا جل © فد من الاس تهُوی ایهم (ابراهیم: ۳۷) بفتح الواو. «۵» (و قیل): ضمن «تهوی» معنی 
«تميل). 1 


(تنبیه) 
(تنبیه) من الغریب أن «إلى» قد «۶» تستعمل اسماء فیقال: انصرفت من الیکك. كما یقال: غدوت من علیک. حکاه (۷» ابن عصفور )8١‏ 


فى «شرح أبيات الإيضاح» عن ابن الأنبارى (. و لم يقف الشیخ آبو «۱۰» حیان على هذا فقال فى «تفسیره» فى قوله: و هی الک 
بجذع النَخْلَةُ (مريم: ۵ وقوله: 7 اضمُمْ ایک اکن (القصص: ۳۲) «إلى) حرف جر بالاجماع وظاهرها أنها متعلقةُ ب «هرّى). 
١ )‏ فى المخطوطة (آموالهم إلى 
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آموالکم). (۳) فى المخطوطة (فی). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) و هى قراءة على بن آبی طالب رضی الله عنه و زيد بن على و 
على بن مؤمن الاشبیلی تقدم التعریف به فى ۴۶۶/۱. و آما کتاب «شرح آبیات الایضاح» ذکره حاجی خليفة فى کشف الظنون ۲/ 
۱ و لم یذ کر مولفه. و الجدير ذکره أن کتاب الایضاح فى النحو لأبى على الفارسی شرحه مجموعة من العلماء ذکر منهم آبو 
الو کات الأنباری» انظر کشف الظنون ۱/ ۲۱۲). )٩(‏ هو عبد الرحمن أبو البر کات الأنباری تقدم التعریف به فى ۳۷۱/۳. ۰ 
تصحفت فى المطبوعة إلى (ابن). و انظر البحر المحیط ۶/ ۱۸۴. البرهان فى علوم القرآن. ج۴» ص: ۲۰۸ و كيف یکون ذلک مع 
القاعدة المشهورة أن الفعل لا يتعدّى إلى ضمير متصل. و قد یرفع المتصل و هما لمدلول واحدء فلا تقول «۱: ضربتنی و لا ضربتكك 
إلا فى باب ظن, و الضمیر المجرور عندهم بالحرف کالمنصوب المستقل» فلا تقول: هززت «۲ إلىّء و لا هززت ۲ إليكك. 


۳- ألا بالفتح و التخفیف 


۳- ألا بالفتح و التخفیف تأتى للاستفتاح و فائدته التنبيه على تحقیق ما بعدهاء و لذلک قل وقوع الجمل بعدها إلا مصدّرة بنحو ما 
یتلّی به القسم» نحو: لا هم هُمُ دون © (البقرة: ۱۲). ألا هم فى مره من لقاء ریم لد إل بکل شین تحط (قصلت: ۴ه 
للع له عَلَى الظالمین (هود: ۱۸. ألا إن تَمَودَ كَفَرُوا رهم ألا بُغدً مود (مود: ۶۸. ألا يوم أيهم یس مَضروف عَنْهُمْ (هود: ۸. 
ألا جین یسیون شيابَهُعْ (مود: ۵). و تأتى مركبة من کلمتین: همزة الاستفهام و لا النافية. و الاستفهام إذا دخل على النفى آفاد 
تحقيقاء كقوله تعالى: قَوْمَ فرْعَوْنَ أ لا يَتَقَونَ (الشعراء: ۱ و قوله: قال ا كار (الذاریات: ۲۷). و التقدیر آنهم لیسوا بمتقین؛ و 
لیسوا بآ کلین. و للعرض و هو طلب بلین» نحو «۵ آ لاء تور آذ کو الل لكو (النور: ۲۲). لا تارارق قوم تكلا ا (لتوبة: 
0 


۴- ألا بالفتح و التشديد 


۴- أل بالفتح و التشدید حرف تحضیض مركبة من «آن» الناصبة و «لا» النافية» کقوله تعالی: 1 لوا علي (النمل: ۳۱ ألا سدوا 
اللي اة د اا تست 
)١ )‏ فى المخطوطة (يقال). (۲) فى 
المخطوطة (هزرت). (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (المفلحون). (۵) فى المخطوطة (كقوله تعالى). البرهان فى علوم القر آن» ج ۴ 
ص: ٠١9‏ و المخْفة فرع. و قيل بالعكس. و قيل: الهمزة بدل من الهاء و بالعكس» حكاه ابن هشام الخضراوى »١(‏ فى «حاشية 


سیو به). 
۵- إلا [۲۹۱/ أ] ترد لمعان: 
(الأول): 


(الأول): الاستثناء. و ينقسم إلى متصلء و هو ما كان المستثنى من جنس المستثنی منه» نحو جاء القوم إلا زيدا. و إلى منقطع» و هو ما 
كان من غير جنسه. و تقدّر ب «لکن» كقوله: لَسْتٌ عَلَيِهِمْ بمُصَيْطر* إلا من تَوَلّى و کر (الغاشية: ۲- ۲۳). و [قوله 39 قل ما أسْتلكم 
علیه من آخر إلا من شاء (الفرقان: ۵۷). و قوله: إلا لین منوا (الآبة: ۲۵) فى سورة الانشقاق. و [قوله «۲ إلا من تَوَلَى و کر (الآية: 


مه 
5 ۳ 


۳ فى آخر الغاشية. و کذلک: ان من ازْتّضی مِنْ سول (الجن: ۲۷)» و دخول الفاء فی: فان شلک دلیل انقطاعه» و لو كان متصلا 
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لتم الکلام عند قوله: «رسول» «۴؛. و قوله: لا تذکر لخ تخشی (طه: 6 و يجوز أن تکون تذكرة بدلا من قى (طه: ا و هو 
منصوب ب «أنزلنا» تقدیره: ما آنزلنا عليكك القرآن الا تذكرة. «۵ |[ کقولک ما فعلت ذلكك الا هاتيكك إلا کراما لكك «۵». و قوله 
[تعالى : ومع عة ين نع جری | اجه رب اأغلى (اليل: ٩‏ ۲۰ فابتغاء وجه ربه لیس من جنس النعم التى تجزى. و 
قوله: الذيق ا را ین وار بقیر ع لا آن : يَقُولُوا ربا الله (الحج: ۴۰). «۸۷ [فقولهم: ربا ال ۸ ليس بحق يوجب |خراجهم. و 
قوله: لا یش_توی الْقَاعَِدُونَ ( )١‏ هو 
محمد بن يحيى بن هشام الخضراوی العلامة آبو عبد الله الأنصاری الخزرجی الأندلسى. من أهل الجزيرة الخضراء كان رأسا فى 
العربية عاكفا على التعليم» أخذها عن ابن خروف و مصعب و الرندى و القراءات عن أبيه و أخذ عنه الشلوبين و صنف «فصل المقال 
فى أبنية الافعال» «الإفصاح بفوائد الایضاح» «الاقتراح فى تلخيص الایضاح» ت ۶۴۶ ه (بغيةُ الوعاة /١‏ ۲۶۷). (۲) ليست فى المطبوعة. 
(۴) فى المخطوطة (و رسول الله). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۷) العبارة ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ٠‏ مِنَ الْمَوْمِنِينَ َر أولى الضرر (النساء: ۹۵) ١١‏ [أى لكنّ أولى الضرر] «۱» لا 0 حرج عليهم فى قعودهم؛ و 
إنما كان منقطعا؛ لأن القاعد عن ضرر- و إن كانت له نية الجهاد- ليس مستویا فى الأجر مع المجاهد. لأن الأجر على حسب العمل؛ و 
المجاهد يعمل ببدنه ۱۴۰ و قلبه» و القاعد بقلبه. و قوله: کل لا كانَتُ یه آمَنَتْ قَتمَعَها إيمائها إِلَا قَوْمَ يُونْسَ (يونس: 48)» «۵ [إذ لو 
کان متصلا لكان المعنى: فهل آمنت قري إلا قوم يونس «4) فلا يؤمنون! فيكون طلب الإيمان من خلاف قوم يونسء و ذلكك باطل» 
لأن الله تعالى يطلب من کل شخص الإيمان» فدلٌ على أن المعنى: لكن قوم [يونس «۵. و قال الزجاج «08: یمکن اتصاله لأن قوله: 
لو لا ذ فى المعنى نفى» فإن الخطاب لما يقع منه الإيمان» و ذلك إذا كان الكلام نفیاء كان «4) ما بعد «إلًا» يوجب ۱ إنكاره. قال: ما 
من قرية آمنت فنفعها ایمانها الا قوم يونس. و قد رد عليه الآمدى «۱۱ بأن جعل «الا» منقطعة عما قبلها لغة فصيحة؛ و إن كان جعلها 
متصلة آکش و حمل الکلام على المعنی لیس بقیاس. و منه قوله تعالی: لا عاص الوم مِنْ آث له مَنْ رَحم (هود: ۴۳ فان «من 
رحم» بمعنی المرحوم لیس من جنس العاصمین؛ و إنما هو معصوم فدل على آنها بمعنی «لکن». (فان قيل): یمکن اتصاله على أن مَنْ 
رَحِمَ بمعنی «الراحم» أى الذی يرحمء فیکون الثانى من جنس الأول. (قیل): حمل هذه القراءة على القراءه الأخری أعنى قراءة «۱۲» 
رج م بض اراء» < تى بتف عق معنی القراء تیسسن. 
) ) الجارة لیست فی المطبوعة. (۳) 
فى المخطوطة (و لا). (۴) فى المخطوطة (عمال بيده). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۸) انظر إعراب القرآن */ ۳۳- 
)٩( ۵‏ العبارة فى المخطوطة (كان بعد لا بوجوب). (۱۱) هو على بن أبى على بن محمد الآمدى تقدم التعريف به فى ۰۱۱۶/۴ (۱۲) 
انظر البحر المحيط ۵/ ۲۲۷. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۱۱ 


(الثانى): 
(الثانى): بمعنى «بل» كقوله تعالى: 0١١‏ [طه* ما ارلا عَليِك الق لتشقى | إلا کا 7ط إلى ۳ الى بل دك 
(الثالث): 


(الثالث): عاطفة بمعنى «الواو» فى التشریک. كقوله تعالی «۱): ّا كود لاس علیکم اين لوا (البقرة: ۰ معناه «و لا 
الذین ظلموا». و قوله امال وان ا قاف دى الْمْدْس لون إلا مَْ ظَلَمَ (النمل: ۰- ۰۱۱ أى و من ظلم. و تأوّلها الجمهور علی 
الاستثناء المنقطع. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحة ۷۷۲ من ۱۰۲۵ 
(الرابع): 


(الرابع): بمعنى «غير» إذا كانت صفة. و يعرب الاسم بعد ۱ «إلا إعراب (۳ «غیر» كقوله تعالی: لو ان فیهما آل إا اله مَس تا 
(الأنياء: ۲ و ليست هنا للاستثناء. و إلا لكان التقدير: لو كان فيهما آلهة ليس فیهم الله لفسدتاء و هو باطل. و مثله قوله تعالى: ول 
1 هم شهداهء 1 ا (النور: ۶)» فلو كان استثناء لكان من غير الجنس؛ لأن «أنفسهم» ليس شهودا على الزنا؛ لأن الشهداء على 
الزنا يعتبر فيهم العدد. و لا يسقط الزنا المشهود به بيمين المشهود عليه. و إذا جعل وصفا فقد أمن فيه مخالفة الجنس ف (إِلَّاا هى 
بمنزلة «غیر» لا بمعنى الاستثناء؛ لأن الاستثناء إما من جنس المستثنى منه أو من غير جنسه. و من توهم فى صفة الله واحدا من [۲۹۱/ 
ب الأمرين فقد أبطل. كاى الف عبد لقاع المرجانى | (۴: هذا ا قاس رس راملا دارم «(۵» عليه أن تكون (إلا» 
فى قوله تعالی: انعر لى إلا رب العالمین (الشعراء: ۷ و قوله: ا من تَدْعُونَ إلا با (الإسراء: ۷ ) استثناء» و أن تکون بمنزلة 
«(۶ «غيرا» و ذلكك لا بقوله أحد؛ لاْنْ «إلا» إذا كانت صفة» كان اعراب الاسم الواقع بعدها إعراب الموصوف [بها] ۰۷۱ و كان تابعا له 
فى الرفع و النصب و الجر ( . )١‏ ما بين 
الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (بإعراب). (۴) تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۲۰. (۵) فى المخطوطة (و يلزمه). (۶) فى 
المخطوطة (بمعنى). (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۱۲ (قال): و الاسم بعد «إلا» فى الایتین منصوب 
كما ترى» و ليس قبل «الا» فى واحد منهما منصوب بإلا. و اعلم أنه يوصف بما بعد «إلا» سواء كان استثناء منقطعا أو متصلا. قال 
المبزد 01١‏ و الجرمی ۲۰ فى قوله تعالى: تلا مِمَنْ نا مهم (هود: ۱۱۶ لو قری بالرفع «قليل» على الصفة لكان حسنا و الاستثناء 


(الخامس): 


(الخامس): بمعنى «بدل» و جعل ابن الضّائع «۳» منه قوله تعالى: لو كانّ فيهما آلِهَدَ إلا الله لت (الأنبياء: ۲۲)» أى «بدل اللّه» أى «۴» 
عوض اللّه؛ و به يخرج على الإشكال المشهور فى الاستثناء» و فى الوصف ب «الا» من جهة المفهوم. بقى أن يقال: إن ابن مالک «۵ 
جعلها فى الآيهُ صفة و أنها للتأكيد لا للتخصيص. لأنه لو قيل: «۶» لو كان فيهما آلهة فسدتا «۶» لص؛ ۸۰ لأن الفساد مرتب «۸ على 
تعدد الالهذ. فیقال: ما فاندة الوصف المقتضی هاهنا للا کید؟ و جوابه أن «آلية» تدل على الجنسء أو على الجمع» فلو اقتصر عليه 
e.‏ 
امن انون (لنصل: ۱ أن ا لوصف هنت امخصص لام که لن اه ن ١٠١‏ 
)١ 0‏ انظر المقتضب ۴۱۶/۴ هذا 5 
ما يقع فى الاستثناء من غير نوع المذكور قبله. (۲) هو صالح بن إسحاق أبو عمر الجرمى النحوى و سمى جرمی لأنه نزل فى جرم و 
هی من قبائل اليمن بصرىء قدم بغداد» و ناظر بها يحيى بن زياد الفرای أخذ عن الأخفش و يونس بن حبيب و لم يلق سيبويه و كان 
ذا دين قال المبرد: «كان الجرمى أثبت القوم فى كتاب سيبويه و عليه قرأت الجماعة و كان عالما باللغة و له كتاب فى السيرة عجیب». 
و له فى النحو «الفرخ» معناه فرخ كتاب سيبويه ل ۵ (القفطی» إنباه الرواة ۲/ .)6١‏ (۳) هو على بن 
محمد بن على الكتامى تقدم التعريف به فى ۲ ۶۴ و انظر قوله فى مغنى اللبيب 7١/١‏ (). (۴) فى المخطوطة (أو). (۵) هو جمال 
الدين محمد بن عبد الله بن مالک تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۸۱. (۶) عبارة المخطوطة لَوْ كانّ فيهما ال الله لََسَدَا. (۸) عبارة 
المخطوطة (إن الفساد ترتب). (۱۰) فى المخطوطة (الجنس). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۲۱۳ يدل على الجنسية و على التثنیف 
فلو اقتصر عليه لم يفهم هی عن أحدهماء فأتى ب «اثنين» لیدل على أن النهى عن الاثنين على ما سبق. 
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(السادس): 


(السادس): للحصر إذا تقدمها نفى: [إما] 2١١‏ صريح» كقوله تعالى: وها ا مِنْ رَسُولٍ إا کاوا به يَسْتَهزِؤٌنَ (الحجر: ۱ أو مقذره 
كقوله تعالی: و إِنّها کیره لا علی الْخاشعِينَ (البقرة: ۴۵ فان «إلا» ما دخلت بعد لفظ الایجاب إلا لتأويل ما سبق إلا بالنفى» أى فإنها 
لا (۲» تسهل» و هو معنى «كبيرة»» [و إما] «* لأن الکلام صادق معهاء أى و إنها لكبيرة على کل أحد إلا على الخاشعين» بخلاف 
ضربت إلا زيداء فإنه لا يصدق. 


(السابع): 


(السايع»: مركبة من «إن» الشرطيةء و «لا» النافية» و وقعت فى عدة مواقع من القرآن. نحو: ال تلض وه قدص رَه الله (التوبة: .)۴١‏ إن 
فة تکن فة فى الْأدْض (الأنفال: ۷۳ إل ا (التوبة: 0"4. و تفر لى و ترحفنی أكنْ من الخابترین (هود: 4۴۷ و 
1 ضرف عَنَّى كيِدَهُنَّ (يوسف: ۳۳). و لأجل الشبه الصورىٌ غلط بعضهم فقال فى «إلا ٠۴١‏ تفعلوه: إن الاستثناء منقطع أو متصل. و 
عجبت من ابن مالک «۵» فى شرح «التسهیل» حیث عدّها فى آقسام «الا» لکنه فى «شرح الكافية «۶» قال فى باب الاستثناء: لا حاجة 
للاحتراز عنها. 


(فائدة) 


(فائدة) قال الرمانى «۷ فى «تفسیره»: معنى «إلا-): اللازم لها الاختصاص بالشىء دون غيره» فإذا قلت: جاءنى القوم إلا زيداء فقد 
اخ وب داب أآنه لس صم لوه و اذا تما 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) عبارة 
المخطوطة (لا أو لا يسهل). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (إن لا). (۵) هو جمال الدين محمد بن عبد الله بن مالک 
تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۸۱ و بكتابه فى ۲/ ۳۵۷ و انظر المغنى ۱/ ۷۳. (۶) تقدم التعریف بالكتاب فى ۳/ ۸۶. (۷) هو على بن عیسی 
الرمانی تقدم التعریف به فى ۱۱۱/۱ . و بتفسیره فى ۲/ ۳۷۳. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۱۴ جاءنى الا زيد» فقد اختصصته 
بالمجىء. و إذا قلت: ما جاءنى زيد الا راكباء فقد اختصصت )١١‏ هذه «۲) الحال دون غيرهاء من المشى و العدو و نحوه. 


۶- أا المفتوحة الهمزة المشدهٌ الميم 


۶- أمّا المفتوحة الهمزة المشدّدة الميم كلمة فيها معنى الشرط بدليل لزوم الفاء فى جوابها. و قدّرها سيبويه «۳) ب «مهما»» و فائدتها 
فی آنها تکسبه فضل تأکید» تقول: زید ذاهب؛ فاذا قصدت [۲۹۲/ أ] أنه لا محالة ذاهب» قلت: أمّا زيد و لهذا قال 

به «۳: مهما یکن من شیء فزید ذاهب. و فى ایرادها فى قوله تعالی: ما لیم اكوا فیعلمون أله الق مش بهم (البقرة: ۲۶) 
ل ۰ و نعى على الكافرين لرميهم «۶» بالكلمة الحمقاء. و الاسم الواقع بعدهاء إن كان د 
[تعالى : اما السَفِيئَةٌ فكائث لمساکین (الکهف: ٩‏ وام لام (الکهف: ا الجداز (الکهف: ۸۲). و ان كان منصوياء 
فالناصب له ما بعد الفاء على الأصح. كقوله تعالی: ما تیم قلا هه # و اما السَائِلَ لا تا تن (الضحی: فد ا و قریع: و ما مود 
فَهَدَيْناهُمْ (فصلت: ۱۷ بالرفع و النصب «0۷ فالرفع بالابتداء لاشتغال الفعل عنهم بضمیرهم. و تذ کر لتفصیل ما أجمله المخاطب. و 
للاقتصار ۸۰ على بعض ما ادّعى. (فالأول) کقوله [تعالی : اما الَّذِينَ شَّقُوا قَفِى الّار (هود: ۱۰۶ و أَما لین سُعِدُوا قُفی ان (هود: 
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۸ ا ال اسا چم فى قر ل تایا عسدى ات و اهر 
)١ )‏ فى المخطوطة (اختصصته). (۲) 
فى المخطوطة (بهذه). (۳) فى الکتاب ۴/ ۲۳۵ (آما). (۵) فى المخطوطة (على المؤمنين). (۶) فى المخطوطة (لزمتهم). (۷) و آما ثمود 
بالرفع و التنوين قراءة بحيى و الأعمش» و أما ثمود بالنصب بدون تنوين قراءة ابن أبى إسحاق و عیسی الثقفى (ابن خالويه» المختصر: 
۳. (۸) فى المخطوطة (و الاقتصار). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۱۵ (هود: ۱۰۳ و بيان أحكام الشقی و السعيد. (و 
الثانى): كما لو قیل: زيد عالم شجاع کریم؛ فیقال: أمَا زيد فعالم» أى لا يثبت له بما اذعى سوى العلم. و اختلف فى تعدد الأقسام بها 
۰ فقيل: إنه لازم و حمل قوله على و الوَايتحُونَ فى الم (آل عمران: ۷ على معنى «و أما الراسخون»» ليحصل بذلک التعدد 
بعدهاء و قطعه عن قوله: مايخ تأیه إن الله (آل عمران: ۷ و منهم من قال: ا يذكر فيها قسم واحد. و لا 
ينافى ذلك أن تكون للتفصيل ۳۱ لما فى نفس المتکلم كقوله تعالى: اا لین فى قلوبهغ رم (آل عمران: ۷. حكى القولين ابن 
ا یت ی و الاقرب اني و اتفدیر فی اا امارح فیومنون به و يكلون معناه إلى 
ربهم؛ و دل | ( علیه: و الرَاسِحُونٌ . .. الایة. قال بعضهم: [و هذا] (۶ المعنی هو المشار إليه فى آية البق 4 فاما دی آمتوا یعون آله 
یبن تن ونا یی ود ۶ إلى قوله: و ما بَضِلٌ به إلا لاقي (الآبة: ۶ و هذا حكاه ابن قتيبةُ 07 عن بعض 
المتقدمين» قال: فالفاسقون هاهنا هم الذين فى قلوبهم زیغ» و هم الضالون بالتمثیل. ال ی ی 
۰ بالتأويل المنافقین فى اليهود المحرّفين له دون المؤمنين» كما قال الله تعالی: فی قلوبهع ریغ (آل عمران: ۷ أى غير الاسلام وضح 
لک الأمر و صح ما قلناه من معرفة الراسخين بالمتشابه» و على هذا فالوقف علی: و الرَّابحُونَ فى العلسم (آل عمران: ۷). 
۱ الاك ار را( ف 
المخطوطة (لم يكن لازما). (۳) فى المخطوطة (یکون للتفضیل). (۴) هو عبد العزیز بن زید بن جمعة الموصلی النحوی قال ابن رافع: 
«شرح الألفية و الأنموذج» قرأ عليه أبو الحسین بن السباک قال السیوطی «هو المشهور بابن القواس» «شرح ألفية ابن معط» «و كافية ابن 
الحاجب» (بغية الوعاة ۲/ 44) و کتابه شرح للدَّرَّةُ الألفية لابن معط المعروف باسم «ألفية ابن معط» و هو مخطوط بالاسکوریال (۲) 
برقم )٩(‏ بر و کلمان بالألمانية» ۱: ۰۳۵ ۱: ۳۸۲. (۵) فى المخطوطة (رد). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) هو عبد الله بن مسلم تقدم 
التعریف به فى ۱/ ۱۶۰. و انظر قوله فى کتابه تأویل مشکل القرآن: ۹۸- ۱۰۲ بتصرف. (۸) فى المخطوطة (المبتغین المثلية). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۱۶و آما قوله تمالی: و كا إن کات ما تانب یمین * فلا لک (الواقعة: - ٩۱‏ فقیل: الفاء 
VNU‏ لتر ابي زاب 01 | 
جوابه سد [مسدٌ] )١١‏ جواب «آما». و تجىء أيضا مر كبة من «آم» المنقطعة و «ما» ©" الاستفهامية» و أدغمت الميم فى الميم» كقوله 
تعالى: اما ذا ۰۵۰ کم تَعْمَلُونَ (النمل: ۸۴). 


۷- اما المکسوره المشدّدة 


۷- إما المكسورة المشدّدة [تکون تخیر ] ۰ نحو: اشتر لى 17 اما لحما و ما لبنا. و کقوله تعالی: ما نتب و ام أن تخد فيهم 
وا (الکهف: ۸۶). اما أن تلقی و اما أن کون (طه: ۶۵). اما عا يقل و ما فداء (محمد: ۴) و انتصب ۸۸ اما و «فداء» على 
المصدر» أى ٩‏ من «مننتم» و «فاديتم). و قال صاحب «الأزهية) :»٠١(‏ حكمها فى هذا القسم التكرير» و لا كرير إذا كان فى الکلام 
عوض من تكريرهاء تقول: إما تقول الحق و إلا فاسکت. و «ال» بمعنى «إما. و بمعنی الابهام» نحو: اما إا دهم وإ ۳۹ توب عَلَيهِمْ 
(التوبة: ۱۰۶). إا ال ___ذابَ و إا الما (مریسم: ۷۵). اما شاكراً و إِمًا كحور الا ان 


)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية wwwW.Gha€miy€1.c0—°‏ صفحةً ۷۷۵ من ۱۰۲۵ 


المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (آما). (۵) فى المطبوعة (أم ما ذا). (۶) ساقطة من المطبوعة. (۷) فى المخطوطة (اشتری). (۸) عبارة 
المخطوطة (و آما فداء على المصدرية). (۱۰) هو على بن محمد الهروی النحوی من آهل «هراة؛ قدم مصر و استوطنها روی عن 
الأزهری و هو آول من أدخل نسخة من کتاب «الصحاح» للجوهری مصر و صنف کتابا کبیرا فى النحو عدة مجلدات» و صنف كتابا 
فى معانی العوامل سماه «الأزهیة» و له مختصر فى النحو سماه «المرشد» ت ۴۱۵ ه (القفطی» إنباه الرواة ۲/ 0۳۱۱ و کتابه طبع بعنوان 
الأزهية فى علم الحروف بتحقیق عبد المعین الملوحی؛ فى دمشق بمجمع اللغة العريية عام ۱۹۷۱/۱۳۹۱ م و أعيد طبعه عام ۰۱۴۰۲/ 
۲ م معجم المنجد ۱۵۱/۴ آخبار التراث ۲۷/۲ و ۷/ ۲۷). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۲۱۷ و تکون «۱» بمعنی الشرطية 
۰ م رکبة من «اٍن» الشرطية و «ما «0۳» الزائدة [۲۹۲/ب » و هذه لا تکرر. و الأكثر فى جوابها نون الت وكيد نحو: فَإِمًا تین مِنَّ اضر 
أخداً (مریم: ۶ قل رب اما ري ما يُوَعَدُونَ (المؤمنون: ۳ إا تتقفلهم فی الب 1 بهم (۴ (الأنفال: ۵۷). وَإِمًا تخافنْ من 
ْم خیانهُ (الأنفال: ۵۸). و إنما دخلت معها نون الت وكيد للفرق بينها و بين التى للتخبير. و اختلف فى قوله تعالى: إِمّا شاكراً و 
0 (الانسان: ۳» فقال البصريون: للتخيير» فانتصاب «شاكرا» و «کفورا» [ادعاء] «۵» على الحال. (و قيل): التخيير هنا راجع إلى إخبار 
الله بأنه يفعل ما يشاء. (و قيل): حال مقيدة «۶» أى إمّا إن تجد عندهما الشكرء فهو علامة السعاد أو الكفر فهو علامة الشقاوث فعلى 
هذا تكون للتفصيل. و أجاز الكوفيون أن تكون هاهنا شرطية؛ أى إن شكر و إن كفر. قال مکی «۷: «و هذا ممنوع» لأن الشرطية لا 
تدخل على الأسماء الا أن تضمر بعد «إن» فعلاه کقوله تعالی: وَإِنْ أعدٌ من لش کین اش عجار ک (التوبة: )و لا بجب اضماره 
[هنا] «۸» لأنه يلزم رفع «شاکر» بذلک الفعل». ورد عليه ابن الجری «۹» بأن النحویین یضمرون بعد «إن» الشرطيةٌ فعلا يفسره 0٠١١‏ ما 
بعده [لأسنه 201١١‏ من لفظه» فيرتفع الاسم بعد أن يكون فاعلا لذلك المضمر؛ كقوله تعالى: 
)١ )‏ فى المخطوطة (أو تكون). (۲) فى 
المخطوطة (الشرط). (۳) فى المخطوطء (أما). (۴) ليست فى المخطوطة. (8) ساقظة من المطبوعة. (۶) فى المخطوظة (مقدرة). (۷) 
انظر مشكل إعراب القرآن ۷۸۲/۲ بتصرف. (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ انظر الأمالى الشجريةٌ ۳۴۶/۲. (۱۰) تصحفت فى 
المخطوطة إلى (فلا يفسرون). (۱۱) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۸ إن ارو لک (النساء: ۶) و إن 
ارا حافت (النساء: ۰۱۲۸ کذلک يضهرون بعده أفعالا تنصب الاسمء بأنه مفعول [به «۱» كقولكك: إن زيدا أكرمته نفعكك «۲. أى 
إن أكرمت. 


۸- آل 
۸- أل تقدمت بأقسامها فى قاعدة التنکیر [و التعریف «۳) 
9- الآن 


8 الانن اسم للوقت الحاضر بالحقيقة. و قد تستعمل فى غيره مجازا. و قال قوم: هی حد للمانین» آی ظرف للماضی و ظرف 
للمستقبل. و قد يتجوّز بها عما قرب من الماضی, و ما يقرب من المستقبل. حکاه آبو البقاء فى «۴» «اللباب». و قال ابن مالک «0۵: 
لوقت حضر جمیعه» کوقت ۶۱ فعل الانشاء حال النطق به» أو ببعضه. کقوله تعالی: من ید تمع ان بذ له يتهاباً رَصَداً (الجن: 36 
ان عم اه نکم (الأنفال: ۶ و هذا سبقه إليه الفارسی ۸۷۱ فقال: «الآن «(۸» يراد به الوقت الحاضره ثم قد تتسع «4) فيه العرب 
فتقول: آنا الآن آنظر فى العلم» و ليس الغرض ۱۰ أنه فى ذلك الوقت الیسیر يفعل ذلک» و لکن الغرض أنه فى وقته ذلک» و ما 
۰ آتی بعده» كما تقول: آنا اليوم خارج» ترید «۱۲ به الیوم الذی عقب الليلة. قال ابن مالک: و ظرفیته غالبث لا لازمة. 


١‏ 0 ساقطة من المخطوطة. (۲) فى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحةً ۷۷4 من ۱۰۲۵ 


المخطوطة (ینفعکک). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) هو عبد الله بن الحسین العکبری تقدم التعریف به فى ۱۵۹/۱ و بکتابه فى ۲/ 
۱ ۵) هو محمد بن عبد الله بن مالک تقدم التعریف به فى ۰۳۸۱/۱ (۶) فى المخطوطة (کفعل) بدل (كوقت فعل). (۷) هو الحسن 
بن آحمد الفارسی تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۷۵. (۸) فى المخطوطة (الا آن). )٩(‏ فى المخطوطة (یتبع). (۱۰) فى المخطوطة (الفرص). 
(۱۱) فى المخطوطة (و آما). (۱۲) فى المخطوطة (یرید). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۲۱۹ 


۲۰- آف 


ات صرت سل فد الکو الف و اقلق فى فل فان ا ما ليها أ (الاسراء: ۲۳) فقيل «۱): اسم لفعل الم 
أى کشا أو اتركا. (و قیل): اسم لفعل ماض :۲ أى كرهت و تضجرت «". حكاهما أبو البقاء «۴». و حكى غيره ثالثا؛ أنه اسم لفعل 
مضارع» أى أتضجر منکما. و أما قوله تعالى فى سورة الأنبياء: اف کم (الآيهُ: ۶۷) فأحاله «۵» أبو البقاء «۶» على ما سبق فى الإسراءء 
و قضيته تساوى المعنيين. و قال العزيزى ۸۷۰ فى «غريبه) فى هذه: أى تلفا «۸» لكم» فغاير بينهماء و هو الظاهر. و فشر صاحب «الصحاح 


(9) أف» بمعنى «قذرا). 
۱- انی 


۱- ی ين الاستفهام و الشرط؛ : تفي الغرط تكرن يسني و يفم عمرو. و تأتى بمعنی ۱ کیف» کقوله 
تعالى: انی بخبی هذ الله بعد مَوْتها (البقرة: ۲۵۹). ای لَه (محمد: ۸ ۳ کون (التوبة: ۳۰). اوا رک آل شم از 

:)٠١( أ ا ا د ومسببرة وق ال اض حا‎ «(YT 
فى المخطوطة (فعل). (۲) فى‎ )١ ) 
فى المطبوعة (فأحال). (۶) انظر‎ )۵( .۵١ -۴۹ /۲ المخطوطةٌ (ما من). (۳) فى المخطوطةٌ (ضجرت). (۴) انظر املاء ما من به الرحمن‎ 
و انظر قوله فى نزهة القلوب: ۲۹ ماده‎ ."47 /١ إملاء ما من به الرحمن ۲/ ۷۴. (۷) هو محمد بن عزیز السجستانی تقدم التعریف به فى‎ 
۱۳۳۰ /۲ هو إسماعيل بن حماد الجوهری تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۷۳ و انظر قوله فى الصحاح‎ )٩( (أف). (۸) فى المخطوطة (تبا).‎ 
آخرجه الطبری فى التفسير ۲/ ۲۳۳. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۲۲۰ متى شئتم. «۱» [و يرده سبب «۲) نزول الآيةُ. و قال‎ )۱۰( 
E PT DRE CE TT من أى جهة شئتم» و هو طبق سبب التزول.‎ :01١ بعضهم‎ 
كرة لى ولد (آل عمران: ۷ نی کون ی لام (آل عمران: ۰ قال ابن فارس «۴: و الأجود أن يقال فى هذا أيضا «کیف». و‎ 
قال ابن قتيبة «۵: المعنیان متقاربان. و قرئ شاذا «۶: آنا صَبَبِنَا الماء صَئًا (عبس: ۲۵) أى «من أين»» فیکون الوقف عند قوله إلى طعامه‎ 
(عبس: ۲۴). و تکون بمعنی «متی» [۲۹۳/ أ] کقوله تعالی: ی بُخبی مذه له غد مَؤْتِها] ۰۷۰ (لبقرة: ۲۵۹). و قوله فم انى هذا (آل‎ 
عمران: ۱۶۵)» و یحتمل أن یکون معناه «من أين». و الحاصل آنها للسوال عن الحال و عن المکان. قال الفراء: أنّى مشاكلة لمعنی‎ 
«أين» إلا أن «أين» للموضع ۸۰ خاصة» «و أنى» تصلح لغیر ذلک. و قال ابن الدهان «4): فیها معنی يزيد على «أين» لأنه لو قال: أين‎ 
لک هذا؟ كان یقضر ۱۰۰ عن معنی «أنى لک» لأن معنی «آنی لک» «من أين لک» [فإن «۱۱» معناه مع حرف الجر لاه يرى أنه وقع‎ 
فى الجواب» کذلکک قوله (۱۲: هُوَ من عِنْدِ الّه (آل عمران: ۳۷)» و لم یقل: هو عند اللّه. و جواب «آنی لكك [هذا] ۱۳۰» غير جواب‎ 
ما بين‎ )١ ۰ ( «من أين لكك هذا» فاعرفه‎ 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۲) سبب النزول ذكره القرطبی فى التفسير ۳/ ۹۲. (۴) انظر كتابه الصاحبى فى فقه اللغة: ۱۱۳ باب‎ 
(أنى). (۵) انظر تأويل مشكل القرآن: ۵۲۵ (أنى). (۶) آنی صببنا) بفتح الألف و الإمالة؛ قال ابن خالويه: «سمعت ابن الأنبارى یحکیها»‎ 
هو سعيد بن المبارک بن‎ )٩( انظر المختصر: 188. فى المخطوطة (إنا). (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) فى المخطوطة (للمواضع).‎ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۷۷۷ من ۱۰۲۵ 


على» تقدم التعریف به فى ۴۹۳/۲. (۱۰) فى المخطوطة (نقص). (۱۱) ساقطة من المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة (بقوله). (۱۳) 
ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۲۲۱ 


۲- نان 


۲- بان فى «الکشاف» )١١‏ فى آخر سور الأعراف. قيل اشتقاقه «۲): من «أى) «فعلان» «۳ منهء لأن معناه» أى وقت» و أى فعل؛ من 
أويت إليه لأن البعض آو إلى الکل متساند «۴ إليه. و هو بعید. و قیل: أصله: أى [أوان «۵.. و قال السکاکی «۶: جاء «أيان» بفتح 
الهمزة و كسرهاء و کسر همزتها یمنع من أن یکون أصلها أى أوان «۰۷ كما قال بعضهم» حذفت الهمزة من أوان «0۸» و الیاء الثانية 
من «أى «فبعد قلب الواو و اللام ياء أدغمت الیاء الساكنة [فیها] «4». و جعلت الکلمتان واحدة. و هى فى الأزمان» بمنزلة «متی» «۱۰» 
[إلا- أن «متى» آشهر منهاء و فى «آیان؛ تعظیم و لا تستعمل إلا فى موضع التفخيم» بخلا.ف «متی»] 0٠١١‏ قال تعالی: أَيّانَّ مُساها 
(الأعراف: ۱۸۷) أَيَّانَ بو (النحل: 6۲۱ أَيّانَ رم الدّین (الذاریات: ۱۲ انان يَْمٌ الْقِيامَ (القيامة: ۶). و [ کذا] «۱۲» قال صاحب 
۰ «البسیط»: إنها «۱۴» تستعمل فى الاستفهام عن الشىء المعظم آمره. قال: و سكت الجمهور عن کونها شرطا. و ذکر بعض 
المت‌آخرین مجییا لس دلالتها برا مستی» و لکن لس یسم لسك 

) ۱ الکش اف ۲ ۰.۱۷ (۲) فى 
النمخطوظة O‏ اضر طة (فعلا زمه): O‏ البيخطوطة (شباندا) (۵) ساقظا من المخطوطة و و 
محمد السکاکی تقدم التعریف به فى ۱۶۳/۱ و انظر قوله فى کتابه مفتاح العلوم: ۳۰۸ الباب الثانی فى الاستفهام بتصرف. (۷) فى 
المخطوطة (أى و آن). (۸) فى المخطوطة (أن). )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۱۲) ساقطة 
من المخطوطة. (۱۳) هو حسن بن محمد الأستر آباذی تقدم التعریف به و بکتابه فى ۲/ ۰۴۶۴ (۱۴) فى المخطوطة (إنما). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۲۲ 


۳- ای 


۳- إى حرف جواب بمعنی «نعم»» کقوله تعالی: و ینونک أ حق هُوَ قل اٍی و رَبّى له لحق (بونس: 87)» و لا يأتى قبل النهی 
عئلة تزا 


۴- حرف الباء 


۴- حرف الباء أضله للالصاق: و معناه اختلاط الشیء بالشی» و یکون حقیقف و هو الأكثرء نحو: «به داء»» و مجازا كك 0١١‏ «مررت 
به» إذ معناه «۲: جعلت مروری ملصقا بمکان قريب منه» لا به فهو وارد على الاتساع. و قد جعلوا منه قوله تعالی: و امْسَحُوا سکم 
(المائدة: ۶). و قد تأتى زائدة: إا مع الخبر؛ نحو: و جزاء سيو سین یلها (الشوری: ۴۰). و إما مع الفاعل» نحو: و كفى الله هید 
(النساء: ۷۹) ف «الله» فاعل و «شهیدا» نصب على الحال أو التمييزء و الباء زائدف و دخلت «۳ لتأكيد الاتصال أى لتأكيد شد ارتباط 
الفعل بالفاعل لت الفعل يطلب فاعله طلبا لا بد منه و الباء توصل الأول إلى الثانی» فكأنٌ الفعل یصل إلى الفاعل و زادته الباء 
اتصالا- قال ابن الشجری «۴: فعلوا ذلكك؛ إيذانا بأن الكفاية من الله ليست كالكفاية من غيره فى عظم المنزلة» فضوعف لفظها 
لیضاعف «۵» معناها. و قیل: دخلت الباء لتدل على المعنی؛ لأن المعنی: اکتفوا بالله. و قیل: الفاعل مقدر «۶» و التقدیر کفی الاکتفاء 
بالله نحذف المصدر و بقی معموله دالا عليه. و فيه نظرء لأن الباء إذا سقطت ارتفع اسم الله على الفاعلية» کقوله: کفی الشیب و 
الإسلام للمرء ناهيا ١لا‏ ( ) ) فى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحةً ۷۷۸ من ۱۰۲۵ 


المخطوطة (نحو مررث). (۲) فى المخطوطة (و معناه). (۳) فى المخطوطة (دخلت). (۴) انظر الأمالى الشجرية: ۱۰۲ (التتمة) المجلس 
الثالث و الثمانون. بتصرف. (۵) فى المخطوطة (لتضاعف). (۶) فى المخطوطة (مصدر). (۷) البيت لسحيم» عبد بنى الحساس» ذكره 
ابن الشجرى فى الأمالى: ۱۰۲ (التتمة)» و البغدادى فى الخزانة ۲۷۳/۱ و صدره: عميرة ودع إن تجهّزت غاديا البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۲۲۳ و اما ا تعالی: و لا لوا يكم ی هلک (البقرة 5: ۵ و قوله: تون ایهم لد 
(الممتحنة: »)١‏ أى تبذلونها لهم. و أ باشم رَبك [الَّذِى حَلَقَ , ۰ (العلق: ۱). «۲» [قال الفارسی و هی زائدة کقوله لا تقراان 
بالسور] ۲۱» و قوله تعالی : کم اون (القلم: ۶ [إن «۴» ب جات وا انم مار اسر و ویر یو 
و قوله: َتنا شرب بها باد الله (الانسان: ۶ و من بر فيه بإِلْحادٍ لم (الحج: ۵ تم ْب بالدّهْن (المؤمنون: ۲۰). و قوله: و افسخوا 
سکم (المائدة: ۶)» و نحوه. و الجمهور على أنها لا تجیء زائدف و أله «۵ انما يجوز الحکم بزیادتها إذا تأدى المعنی المقصود 
بوجودها و حالة عدمها على السواء و ليس [۲۹۳/ ب كذلك هذه الأمثلف فان معنی: [و کفی 6 باه هيدا (النساء: ۷۹)» كما هی 
فی: أحسن بزید «0۷! و معنی امسَخوا ب اجعلوا المسح ملاصقا برءوسكم» و كذا رمك آشار إلى مباشرة العضو بالمسح» و 

إنما لم يحسن فى آي الغسل «فاغسلوا و لحل ولي میاه رودا كي تتعين المباشرة فى قولک: «آمسکت به» و 
تحتملها فى «أمسكته». و آما قوله: و لا وا ای (لبقرة 2: ۱۹۵ فحذف المفعول للاختصار. و آما لو ایهم مود (الممتحنة: 
۱) فمعناه: تلقون إليهم النصيحة بالمودة. و قال ابن النحاس «۸: معناه تخبرونهم بما يخبر به الرجل آهل مودته. و قال السهیلی «: 
[ضمن ۱۰۰ تُلْقَونَ معنی «ترمون» ۸۱۱۰ من الرمی بالشی» يقال «۱۲:: ألقى زيد إلى بكذاء أى رمی به؛ و فى «۱۳ الي إنما هو إلقاء 
کات أو بر اا قم تسه الد له مس سین افخسسسستال ها 
) سكاف الط 1 مایخ 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۴) ساقطة من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (فإنه). (۶) ليست من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة 
(أذن زيد). (۸) لعله محمد بن إبراهیم» ابن النحاس» تقدمت ترجمته فى ۳/ ۳۴۳. )٩(‏ انظر قوله فى کتابه «الروض الأنف» ۴/ ۹۸ بدء 
فتح مكة. معنی تُلْقَونَ هم بالْمَوَد (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (یرمون). (۱۲) فى المخطوطة (تقول). (۱۳) فى 
المخطوطة (و هو). البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۲۲۴ المودف فلهذا جىء بالباء. و آما قوله: کفی نفک ايوم عَلیکک يديب 
( الاسراء: ۱۴ ذ س للنفس» و هو مما یغلب تأنيثه. و جوز فى الفعل وجهان: 
(أحدهما) أن 0 «كان» مقدرهٌ بعد «کفی» و یکون «بنفسکك» صفه له قائمة مقامه. (و الثانی): أنه مضمر یفسره المنصوب بعده» 
أعنى «حسيبا»» کقولک «۱: هم وج 9 زیل و تجیء للتعدية» و هى القائمة مقام الهمزة فی ایصال الفعل اللازم إلى الل يده 
نحو: : و و شاء ال لدب يسيم 1 أَبْصارهِمْ ۸۳۱ (البقرة: ۲۰ أى آذهب. كما قال: نم بريد الله مب عنكم اجس [أَهْلَ ابیت 
(۴ (الأحزاب: ۳ و لهذا لا بجمع بينهماء فهما متعاقبتان؛ و آما قوله تعالی آشری بعیده (الاسراء: ۱ فقیل: «آسری» و «سری» بمعنی؛ 
کسقی و آسقی, و الهمزة ليست للتعدية» و إنما المعّی «۵» الباء فى «بعبده». و زعم ابن عطية «۶) أن مفعول «آسری» محذوف» و أن 
التعدية بالهمزث أى آسری الليلة بعبده. و مذهب الجمهور آنها بمعنی الهمزث لا تقتضی مشار كة الفاعل للمفعول. و ذهب المبرّد «۸۷ و 
التهیلی 8 أنها تقتضی مصاحبة الفاعل للمفعول فى الفعل بخلاف الهمزة. ورد بقوله [تعالی : ذَهَبَ الله سورهم (البقرة: ۱۷ و لَوْ 
شا الله لهت بتنمهم و الضارعة (البقرة: ۲۰ لا تری أن الله [تعالی لا يذهب مع سمعهم. فالمعنی: لأذهب سمعهم. و قال الصَفَار 
وكاو كيدا الاك اين ی أن کے واا اف سوق و یمسا أن 
)١ )‏ فى المخطوطة (كقوله). (۲) فى 
المخطوطة (رجل). (۳) لست فی المطبوعة. (۴) لیست ف المخطوطة. (۵) فی المخَطوط (التعدی). (۶) هو عبد الحق بن غالب 
الغرناطی تقدم التعریف به فى ۰۱۰۱/۱ (۷) انظر قوله فى «المقتضب» ۴/ ۱۴۲ باب الإضافة» و آما الباء ... (۸) انظر قوله فى «الروض 
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الأنف» ۱۴۸/۲ شرح ما فى حدیث الاسراء. )٩(‏ هو القاسم بن على البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۲/ ۰۴۵۱ البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۴ ص: ۲۲۵ یکون الله تعالی؛ و یکون الذهاب على ضفة تلیق به سبحانت كما قال و جاء رَيُكك (الفجر: ۲۲). قال: و انما الذی 
يبطل مذهبه قول الشاعر: ديار الَتى كانت و نحن على منّى تحل بنا لو لا نجاء ال کائب ۰۱۰ أى تجعلنا حلالاء لا محرمین؛ و ليست 
الديار داخلة معهم فى ذلکک. و اعلم أنه لكون "١‏ الباء بمعنى الهمزة لا يجمع بينهماء فان قلت: كيف جاء تم" ِت بالدَّهْن (المومنون: 
۰ و الهمزة فى «أنبت» للنقل؟ قلت: لهم فى الانفصال عنه ثلاثة أوجه: آحدها: أن تكون الباء زائدة. و الثانی: آنها باء الحال» كأنه 
قال: تنبت ثمرها و فيه الدهن» أى و فيهما الدّهنء و المعنی: تنبت الشجرة بالدهن» أى ما هو موجود منه. و تختلط به القوة بنبتهاه على 
موقع المنّهُء و لطيف القدرث و هداية فى استخراج عي لین و الثالث: أن «نبت» و «أنبت» بمعنى. و للاستعانة «۳. و هی الدالة 
على 07 اقم لحي كك و ی ی یت بشم له الرَحْمنٍ الرحیم (الفاتحة: .١‏ و للتعليل بمنزلة اللام» كقوله: نكم 
طلم انمت کم بائخاذ کم الْعجلّ (البقرة : ۵۴ یلم من لین هاوا (النساء: ۱۶۰ فک ّنا دنه (العنكبوت: ۴۰. وسا 
بمنزلة «مع» و تسمی باء الحال» کقوله تعالی: قد جاء َك الرشول الق (النساء: ۱۷۰) أى مع الحق أو محقا. يا وځ اقبط بت لام من 
(هود: ۴۸ ( (. الست ل ين 
الخطیم من قصيدة له فى حرب حاطب مطلعها: ‏ تعرف رسما کاطراد المذاهب. انظر الدیوان: ۷۷ (طبعة دار صادر بیروت). و النجاء: 
السرعة فى السیر اللسان ۱۵/ ۳۰۵ مادة (نجا). (۲) فى المخطوطة (تکون). (۳) فى المخطوطة (و الاستغناء به). البرهان فى علوم 
القرآن جع ص: ۲۲۶ و للظرفية بمنزلة «فی» و تکون مع المعرفف نحو: و کم مرو [۲۹۴/ أ] علیهم مُضبحین* و الیل (الصافات: 
ای و (الذاریات: ۸ و مع النکرةه تیه سا نکم الله در َو اذا ۰ (آل عمران: 
۳ یناهج به بسخر (القمر: ۴ قال آبو الفتح «۲» فى «التنبيه»: و توهّم بعضهم آنها لا تقع إلا مع المعرفث نحو: كنا بالبصرة و آقمنا 
بالمدينة. ومسو يرل نام (۳: و هن وقوف محرو ی ی ۱۳۱۰2 » آمره و هو ضامز أى فى ضاحی و هی نکرة. و 
للمجاوزهُ كك «عن» ارسي َل به حيرا (الفرقان: ۰۵٩‏ سَأَلَ ال بعذاب عدا (المعارج: .)١‏ و يَوْمَ ى الما ء امام (الفرقان: 
۵ أى عن الغمام. بَيْنَ دبیم و ماه (التحريم: ۸)» آی و عن آیمانهم. و للاستعلاء > كعلى «۶): و من ل أَهْلٍ الكتاب مَنْ إن من 
بقنطار (آل عمران: ۰0۷۵ «۸۷ [آی على قنطار] «: كما قال: هل کم لاه (يوسف: ۶۴). وتنحو: و إذا مَدُوا 
) الس ف لفط هر م 
عثمان بن جنى تقدم التعريف به فى ۳۶۱/۱ و بكتابه فى ۲/ ۴۴۹. (۳) هو الشماخ بن ضرار بن حرملة بن سنان أبو سعيد الغطفانى» 
كان شاعرا مشهورا ذكره ابن سلام الجمحى فى الطبقات: ۵۳ و ۵۶ و قال كان شديد متون الشعر آشد آسر الكلام من لبيد. أدركك 
الاسلام و أسلم و حسن إسلامه و قال المرزبانی: «توفى فى غزوهُ موقان فى زمن عثمان» (الإصابة ۲/ ۱۵۱) بتصرف. و البيت فى 
دیوانه: ۴۴. «و الضاحی: من الأرض البارز و الظاهرء و العداة: الأرض الطيبة التربة الكريمة النبت» و الضامر: الرجل الساكت. و الضامر 
من الابل الممسك عن الجرة». الأمالى الشجرية ۱/ ۱۹۱- ۱۹۲ المجلس التاسع و العشرون. (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (غداة). 
(۵) فى المخطوطة (کمن). (۶) فى المخطوطة (كقوله). (۷) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۲۷ بهم 
يتَعْامَرُونَ (المطففین: ۰۳۰ آی علیهم. كما قال: و کم تون علیهم نمض بِحِينَ (الصافات: ۷ و للتبعيض كك «من»» نحو: يَشْرَبُ 
بها عباد الله (الانسان: ۶ آی منهاء و خرّج علیه: و امسَخوا بدژیکم (المائدة: ۶). و الصحیح آنها باء الاستعانف فان «مسح» یتعدی إلى 
مفعول» و هو المزال عنه» و إلى آخر بحرف الجر و هو المزیل «0۱؛ فیکون التقدیر: «فامسحوا أيديكم برءوسکم». 


۵- بل 


۵- بل حرف إضراب عن الأول و إثبات للشانی؛ يتلوه جملة و مفرد. فالأول الاضراب فيه إما بمعنی ترك الأول و الرجوع عنه 
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بانظا ی تمن رف اهاه كق و لد فا و قا ا اا و شاه عاذ ی (الأنبياء: ۲۶) أى بل هم عباد. و کذا: 
أم يَقُولُونَ به جن بل جاءَهُم م بالق (المومنون: ۷۰ دزا الاككان ون كدت إلى حديك لحريو لخروع من تيه E‏ 
رجوع ( ۱ ۱ 
(الأنعام: )٩۴‏ بل رَعَمْمُم أل تحمل کم مؤعِداً «لکهف: ۴۸. و قوله: أم يَقُولُونَ افتراة بل هُوَ الک من ریک (السجدة : 4۳ انتقل من 
القصة الأولى إلى ماهو أَهع منها. وما ش نو اد تون + »بل ادك لھم فى الاجر بل مغ فى شک ينها بل م ينها عغوة 
(النمل: ۶۵- الا اح رول عر عسو ی ۳۱ و قوله: و تون ما حَقَ لک َبكُمْ ِن آژواجکم بل نم 
وم عادُونَ (الشعراء: ۱۶۶). و فى موضع [آخر] (۴): یل نم رم ت نجهلون (النمل: ۵۵). و فى موضع: بل آم قوم شرفو (الأعراف: 
ا و اراد ا و اا اف بو | تیه جر ص فان اه 
) ۱) فى المخطوطة (المزید). (۲) فى 
المخطوطة (أن الرجوع). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۲۸ الصفات» و بل 
لم ينو ما أضافه إليهم» من !تیان الذ كور و الاعراض عن الاناث؛ بل استد رک بها بيان «۱» عدوانهم؛ و خرج من تلك القصة إلى هذه 
الآيةُ. وزعم صاحب ۲۱ «البسيط» و ابن مالک أنها ۰ لا تقع فى القرآن إلا بهذا المعنى؛ و ليست کذلک لما سبق. و كذا «۴» قال 
ابن الحاجب ۵۱» فى «شرح المفصل» «إبطال ما للأول «۶» و إثباته للثانى» إن كان فى الإثبات» نحو جاء زيد بل عمرو؛ فهو من باب 
الغلط؛ فلا يقع مثله فى القرآن» و لا فى كلام فصيح. و إن كان ما فى النفى نحو: ما جاءنى زيد بل عمرو. و يجوز أن يكون من باب 
الغلط يكون عمرو غير جاء و يجوز أن يكون مثبتا لعمرو المجیء فلا يكون غلطا». انتهی. و منه أيضا [قوله ۸۷ : قد اقلح مَنْ تَركى * 
و كر اشم َب َي ى« بل ون الحا الا (الأعلى: ۱۴ إلى ۱۶). و قوله: و نا کتاب ی بالق و هم لا يطْلمَونَ» بل لوبهم 
فی غَمْرَوْ [منْ هذا] #۸۰ (المؤمنون: ۶۲- 27). و قوله: ص و لقن ذى الذّكرء + بل این كوا فى عِزَّْ و شق (ص: -١‏ ۲ ترک 
الكلام الأول» و أخذ ب «بل؛ فى کلام ثانء ثم قال حكاية عن المش رکین: رل عله ال کر مِنْ بنا (ص: ۰4۸ ثم قال: بل هُمْ فى 
شک مِنْ ذكرى (ص: ۸ [ثم ۰ تركك الکلام الأول» و أخذ ب دبل» فى کلام آخر ؛ ۰ فقال: ل لما یذوقوا غذاب (ص: ۱۱۰۸ 
[و یل [۲۹۴/ ب ان قوله د ل ایس کفژوا (ص: ۲) بمعنی أن لاس ف‌القسم لا بد له مسن جسواب 01١١‏ 
) ۱) فی المخطوطة (باتیان). (۲) هو 
الحسن بن شرف شاه ركن الدين الأستر آباذی تقدم التعریف به و بکتابه فى ۲/ ۴۶۴. (۳) فى المخطوطة (أن لا). (۴) فى المخطوطة 
(كذا). (۵) هو عثمان بن عمر بن یونس» تقدم التعریف به فى ۴۶۶/۱ و بکتابه فى ۲/ ۵۰۶. (۶) فى المخطوطة (الأول) بدل (ما 
للأول). (۷) ليست فى المطبوعة. (۸) ليست فى المطبوعة. )٩(‏ ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى المخطوطة (ثانى). (۱۱) ما بين 
الحاصرتين ليس فى المطبوع. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۲۲۹ و الثانى «۱- أعنى ما يتلوها مفرد- فهى عاطفة. ثم إن تقدمها 
إثبات نحو: اضرب زیدا بل عمراء و آقام زید بل عمری فقال النحاة: هى تجعل ما قبلها كالمسكوت عنه (۲» فلا يحكم عليه بشیء» و 
يثبت ما بعدها. و إن تقدمها نفی أو نهى» فهی لتقریر ما قبلها على حاله. و جعل ضده لما بعدهاء نحو: ما قام زيد بل عمرو ۳۱ [و لا 
ل ل کج 
حاصل الخلاف أنه إذا وقع قبلها النفى هل 27 تنفی الفعل أو توجبه؟ 


۳۶ بلی لها موضعان: 


أحدهما: 
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أحدهما: أن تكون ردا لنفى يقع قبلهاء كقوله تعالى: ما كنا تغل من شوم لى ِنَّ لله عم (النحل: ۸ أى عملتم السوء. و قوله: لا 
ينث الله قن يَمُوتٌ يَلى (النحل: ۳۸). و قوله: ذلك باتهم قانُوا یس عَلَينا فى لین سبِيلٌ (آل عمران: ۵ [ثم «۸ قال: لی (آل 
عمران: ۶ [أى ۷۱ عليهم سبيل (١ ٠١‏ 


و الثانی: 


و الثانی: أن تقع جوابا لاستفهام» دخل عليه نفی حقيقة» فيصير معناها التصدیق لما قبلها؛ کقولک «۱۱:«ا لم أكن صدیقک! «أ لم 
آحسن لبك فتقول: «بلی» ی كنت صدیقی. و منه قوله تعالی: 1 لع بأبكع تیه قالوا بلى شد جاءنا ديد (الملکه: .٩-۸‏ و منه 
۰ لت بربكم الا بلى (الأعراف: ۷۲ أى آنت ربنا. فهی فى هذا الأصل تصدیق لما قبلهاء و فى الأول رد لما قبلها و تکذیب. 
و قوله: یناد ونم نع أ لم تکن مَعکن قانُوا بلى (الحدید: ۴ آی کنتم معنا. ۳۰ و بجوز أن يقرن ۱۳۱ النفی بالاستفهام مطلقا؛ آعم من 
)١ )‏ فى المخطوطة (و للثانی). (۲) فى 
المخطوطة (عنها). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۵) انظر المقتضب ۰۱۳/۱ باب حروف العطف بمعانيها. و مغنى 
اللبيب ۱/ ۱۱۲ (بل). (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (إلا بعدها). (۷) فى المخطوطة (أو). (۸) ساقطة من المخطوطة. (۱۰) فى 
المخطوطة (سبیلی). (۱۱) فی الميخطوطة (کقوله). (۱۲) فى المخطوطة (و قوله). (۱۳) غيارة المخطوطة (و نحو لن یقرن). البرهان فی 
علوم الثرا دج ان ص: 3 الحقيقى و المجازى: فالحقيقى کقوله: آم يَحْسَبُونَ أا لا نع مرمع و تَجُواهُعْ بلی (الزخرف: | 
يَحْسَبُ الْإِنْسانٌ لن نَجْمَعَ عِظامَهُ: # لى (القيامة: ۳- ۴). ثم قال الجمهور: التقدير: بل نحبيها قادر ب ين؛ لأن الحساب إنما بقع من الإنسان 
على نفى جمع العظام, و «بلی» »١١‏ إثبات فعل النفی فینبغی أن يكون الجمع بعدها مذكورا على سبيل الایجاب. و قال الفراء «0۲: 
التقدير فلنحيها قادرين؛ لدلالة «أ يحسب» عليه» و هو ضعيف ۳۱ |لأ-ن بلى حینشذ لم تثبت ما نفى من قبل التقدير بل نقدر و هو 
ضعیف «۳؛ لأنه عدول عن مجیء الجوابء علی نمط السوال. و المجازی كقوله تعالی: أ لشت ربكم قالوا بلی (الأعراف: ۱۷۲ فان 
الاستفهام هنا ليس على حقيقته» بل هو للتقریر لکنهم آجروا النفی مع التقریر «۵» مجری النفی المجرد فى رده ب «بلی». و كذلكك 
قال ابن عباس: لو قالوا «۶»: نعم لکفروا (۷). و وجهه أن «نعم» تصدیق لما بعد الهمزة» نفیا كان أو |ثباتا. و نازع السهیلی 8 و غیره فى 
المحکی عن ابن عباس من وجه أن الاستفهام التقریری |ثبات قطعاء و حینشذ فنعم فى الایجاب تصدیق له فهلا آجیب بما أجيب به 
الأ ابا فسان قز لكا لیم أك درهم سا برل اعا كد و الراب مسسن اوك 
)١ )‏ فى المخطوطة (بل) بدل (و بلی). 
(۲) فى معانى القرآن ۰۲۰۸/۳ سورة القيامهٌ الآية (۴). (۳) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (التقدير). (۶) فى 
المخطوطة (و لو قال). (۷) فى المخطوطة (کفروا» و انظر قول ابن عباس رضى الله عنهماء فى «الجامع لأحكام الق رآن» ۷۲ عند 
تفسیر الآ امن سورة القرة (۸) هو عبد الرحمن ين عد الله بن أحمد السهيلى تقدم التعريف به فى ۱/ ۲۴۲. و قوله ذكره ابن 
هشام فى المغنى ۱۱۳/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۳۱ أحدها: ذكره الصفار «۱» أن المقرّر «۲» قد يوافقه المقرّر فيما 
يدعيه و قد لا. فلو قيل فى جواب: أ لم أعطك! «نعم» لم يدر: هل أراد: نعم لم تعطنى» فيكون مخالفا للمقزر أو نعم أعطيتنى فيكون 
موافقا. فلما كان يلتبس أجابوا ۸۳۱ على اللفظء و لم يلتفتوا إلى المعنى. ©" [الثانی: و به تخلص بعضهم فقال: إذا آتت بعد كلام منفق 
SYS‏ ل ل 
فى الجواب «نعم» كفرواء لأن الجواب لست ربناء و لو قالوا فى التصديق نعم لكان محض الإيمان أى نعم أنت ربنا. و تلخص أن الذى 
منعه ابن عباس کون «نعم» جواباء و إن كان جوابا فهى تصديق لما بعد ألف الاستفهام. و الذين أجازوا إنما هو على أن يكون غير 


جواب (۴). 
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[۲۹۵/ ] تنبيهات 
الأول: 


ولا كرفا من كوف لی انا جاب ها الي هر از و اما ادال ان مد اک أ باقن (الزمر: ۵۹ فانه لم يتقدمها 
نفى لفظا لكنه مقذر؛ فان معنى َو أَنَّ الله هدانی (الزمر: ۵۷) [ما هدانی «۶» فلذلک أجيب ب «بلى» التی هى جواب النفی المعنوی» 
و لذلک حققه بقوله: قَدْ جاء‌نک آیاتی (الزمر: )۵٩‏ و هی من أعظم الهدايات. و مثله: بَلى قادرین (القيامة: ۴)» فإنه سبق نفى» و هو 
ل نَجْمَعَ عِظَامَهُ (القيامة: ۳» فجاءت اليه على جهة التوبيخ لهم فى اعتقادهم أن الله لا يجمع عظامهم؛ فردّ عليهم 7١‏ [بقوله «0۸: بَلى 
قادرین «4) (القيامة: ۴ ( ). ۱) هو 
القاسم بن على البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۰۴۵۱/۲ (۲) فى المخطوطة (المفرد). (۳) فى المطبوعة (آجابوه). (۴) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (علیه). (۸) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ عبارة المخطوطة. 
(بلی أى نحن قادرین). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۳۲ و قال ابن عطي «۱): «حق «بلی» أن تجیء بعد نفی عليه تقریر «۲). و 
هذا القيد الذی ذکره فى النفی لم یذ کره غيره» و آطلق النحویون آنها جواب النفی». و قال الشیخ آثیر الدين «۳: «حقها أن تدخل على 
النفی» ثم حمل التقریر «۴» على النفى» و لذلک [لم ۱ يحمله عليه بعض العرب» و أجابه بنعم). و سأل الزمخشری «۶: «هلا قرن 
توالت هذا هر جات لهوو قولف رال قردانی؟ (الزمر: ۵۷ و أجاب بأنه ۷۰ إن تقدم على إحدى القرائن الثلاث فرق بینهن و 
بين النظم» فلم يحسنء و إن تأخرت القرينة الوسطی نقض الترتیب و هو التحسر على التفریط فى الطاعف ثم التعلیل بفقد الهدایف ثم 
تمنّى الرجعة؛ فکان «۸ الصواب ما جاء علیه» و هو أنه حکی آقوال النفس على ترتیبها و نظمها. ثم أجاب عما اقتضی الجواب من 
بينها». ۴/ ۲۶۴ 


الثانی: 


الثانى: اعلم نک متى رأيت «بلی» أو «نعم» بعد کلام يتعلق بها تعلق الجواب؛ و ليس قبلها ما بصلح أن یکون جوابا له» فاعلم أن 
و ی للك الجرايه و یی تا كقوله تعالى: بلى من أسلم وه له و هو مُحينٌ 
له ده عند وه (البقرة: ۱۱۲) فقال المجیب: «بلی» و يعاد ( السؤال فی الجواب. و کذلک قوله: بن من کشت مقا و حاط ةيد 


مور و 


خطیئته (البقرة: ۱ ليست «۱۰» «بلی» فيه جوابا لشیء قبلهاء بل ۱۱۱ ما قبلها دال «۱۲» على ما هی جواب له» و التقدیر: لیس «۱۳ من 
سیب سيئة و أخحاطت به خطيئته خالدا (۱۴» فى اللار أو کال فى اللاره فج واه الصسق «بلی». 
)١ )‏ هو عبد الحق بن غالب الغرناطی 


تقدم التعریف به فى .٠١١/١‏ (۲) فى المخطوطة (تقدیر). (۳) هو محمد بن یوسف الأندلسى تقدم فى .٠۳١ /١‏ (۴) فى المخطوطة 
(التقدير). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى الكشاف ۳ ۳۵۳ و بقية السؤال «و لم يفصل بينهما بآية». (۷) فى المخطوطة (آنه). (۸) 
فى المخطوطة (و كان). )٩(‏ فى المخطوطة (و أعاد). (۱۰) فى المخطوطة (ليس). (۱۱) فى المخطوطة (بلى). (۱۲) فى المخطوطة (و 
إن). (۱۳) فى المخطوطة (أ ليس). (۱۴) فى المخطوطة زيادة عبارة تقدمت و هى (ليست بلى فيه جوابا لشىء). البرهان فى علوم 
الق رآن» ج۴» ص: ۲۳۳ و قد یکتفی بذ کر بعض الجواب دالا على باقیه» كما قال تعالی: بَلى قادِرِينَ (القيامة: ۴)» أى [بلی )١١‏ نجمعها 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye.c0‏ صفهه طالملا من ۱۰۲۵ 


قادرین فذ کر «۲) الجملة بمثابة ذ کر الجزاء من الجملةٌ »»٠«‏ و كان «۴) عنها «۵» من القواعد النافعة: أن الجواب اما أن یکون لملفوظ به 
وی و و موس اي ل 
«نعم) ولا «لا» لأنه ل۶ يعلم ما يعنى بذلكك؛ و إن كان الجواب لملفوظ به؛ فإن أردت التصديق قلت: 0377 نعم و فى تكذيبه «بلی» 
(۷» فتقول فى جواب من قال: ما «4) قام زيد؟ «نعم» إذا صدقته 3٠١١‏ [و «بلی» إذا ا أدخلت أداة الاستفهام على 
النفى» و لم ترد التقریر بل أبقيت الكلام على نفيه» فتقول 3٠١١‏ فى تصديق النفى: «نعم) و فى تكذيبه «بلی؛ نحو أ لم «۱۲) يقم زيد؟ 
فتقول فى تصديق النفى: «نعم» و فى تكذيبه: «بلی». 10 [و لا يجوز فى هذا الموضع أن ترد ... «۱۴» مخافة اللبس لاحتمال أن يكون 
المعنى تكذيبه أو تصديقه فلهذا تعين «بلی» لأن معنى تکذیبه» فان يكن جوابا لبقى صريح بل لا بجواب محض كان رد و تصديقه 
«بنعم) فإذا قيل قام زيد فان كذبته قلت «لا» و إن صدقته قلت «نعم»] .٠١(«‏ لثالث «18): يجوز الإثبات و الحذف بعد «بلی»؛ فالإثبات 
کقوله تعالی: لم بتکم نذیژه + قالوا بلی فد جاء‌نا دير (الملک: ۸- 4). و قوله: وال الّدَينَ قروا لا كأتينا الاح فل بلی و رى 
ناکم (سبا: ۳ ( ). ۱) ساقطة من 
المخطوطة. (۲) عبارة المخطوطة (فذ کر الجزاء من الجملة بمثابة ذکر الجملة). (۴) فى المطبوعة (و کاف). (۵) فى المطبوعة زيادة 
(الثالث). (۶) فى المخطوطة (لم). (۷) العبارة فى المخطوطة (و إن آردت قلت «بلی»). )٩(‏ فى المطبوعة (آما). (۱۰) ما بين الحاصرتین 
ساقط من المخطوطة. (۱۲) فى المخطوطة (لم). (۱۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۱۴) بیاض فى الأصل مقدار کلمتین. 
(۶) فى المطبوعة (الرابع). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۳۴ و من الحذف قوله تعالى: لاه آلاف مِنَ الْمَلائِكدْ مُنْرَلِينَ * لین 
إن تبروا (آل عمران: 7 تن اس ريا ري ابي ی وت «یکفیکم؛ [۲۹۵/ب » ی پلی یکفیکم إن تصبروا. 
و قوله: ولم تم قال على (البقرة: ۲۶۰ أن «۱» قد آمنت و قوله: و قالوا أن تمستا الا لبم شوک ۰ (البقرة ۸۰ ثم قال: 
«بلی»» أى ۰ تمسسكم أكثر من ذلكك» و قوله: و قالاآن تذل ال إا مَنْ کان هُوداً أو تصارى (البقرة: ۱,) ثم قال: بلی» «۴» 
[أى يدخلها غيرهم. و قوله: ينادو هم ألَمْ تكن مَعَكمْ قالُوا بلی (الحدید: ۴ و قد تحذف «بلی»] «©» و ما بعدهاء کقوله تعالی: قال أ 
مق لك الک لَنْ تَسْتَطِيعَ معی صَبراً (الکهف: ۷۵ أى بلى قلت لى. 


۷- ثم 


۷- ثم للترتیب مع التراخی» و ما قوله «۶: لِمَنْ تاب و آمَنَ و عمل صالحا اهتردی (طه: ۸۲ و الهداية سابقة على ذلک. فالمراد 
«ثم دام على الهدایة» بدلیل قوله: آمَمُوا و عملا السَالحات ثُمَ اقا و آمَنُوا نَم الوا و أَخم بُوا (المائدة: .)٩۳‏ و قد تأتى لترتیب 
الأخبار» لا لترتیب المخبر عنه» کقوله تعالی: نا رجهم ثم الله هید (بونس: ۴۶). و قوله: و اشِعَففِوُوا ربكم ثم تُوبُوا یه (مود: 
۰ و تقول: زيد عالم کریم» ثم هو شجاع. قال ابن بڑی «۷: قد تجىء «ثم» کثیرا لتفاوت ما بين رتبتین فى قصد 8١‏ المتکلم فيه 
تفاوت [ما]:4) بين مرتبتى الفعل مع الس‌کوت عن تفاوت رتبتى الفاعل» کقوله تصالی: 
١ )‏ فى المخطوطة (بمعنی). (۲) الاي 
قن الط ارال كه تما الا یام مَعْدُوداتِ (آل عمران: ۴ () فی المخطوطء (بل). (۴) ما ين الحاصرتین لیس فی 
المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (و قوله تعالى). (۷) هو عبد اللّه بن برى تقدم التعريف به فى ۱۱۱/۴. (۸) فى المخطوطة (فضل). )٩(‏ 
ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵ اند له اذى اق الفتساواتق و الأوضل ر لمات و لور قم 
الَذِينَ كَفَرُوا برهم یلو (الأنعام: »)١‏ ف «ثم» هنا لتفاوت رتبة الخلق و الجعل من رتبة العدل» مع السكوت عن وصف العادلين. و 
مثله قوله تعالی: فلا اقتحم الب (البلد: ۱۱ إلى قوله: ڈ تم ان من لین منوا (البلد: »)١/‏ دخلت لبيان تفاوت رتبة الفک و الإطعا» 


من رتبة الایمان» الا أن فیها زيادة تعرّض لوصف المؤمنين بقوله: و تواصوا بالصّثِر و تواصوّا بِالْمَوْحَمِةُ (البلد: ۱۷). و ذکر غیره فى 
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قوله تعالى: 3 م الَذِينَ کفزوا برَبهمْ يغ يلون (الأنعام: 0 أن «ثم» ) دخلت لبعد ما بين الکفر و خلق السموات و الأرض. و على ذلكك 
جرى الزمخشرى فى مواضع کثيرة من «الکشاف». كقوله تعالى: وَ ای 0١‏ لَغَفَارٌ لِمَنْ تاب وَآمَنَ و عمل صالحاً تم ادى (طه: 0 
و قوله: ان اقيق قالوا ربا الله ثم اسیَقاموا (الأحقاف: »)٠١‏ قال «: «كلمة التراخى دلّت على [تباين «۳ المنزلتين؛ دلالتها على تباين 
الوقتين» فى «جاءنی زید ثم عمرو- أعنى أن منزلة الاستقامة على الخیر مباينة لمنزلة الخیر نفسه؛ لأنها أعلى منها و أفضل». و منه قوله 
ا نه کر و ده مَل کیت قَدَّرَ* نم یل کیت قَدَّرَ (المدثر: ۱۸ إلى ۲۰) 50 «إن قلت: ما معنی «ثم» الداخلة فى تکریر 
الدعاء؟ قلت: الدلالة على أن الكرّة الثانية [من الدعاء] «۵» أبلغ من الأولى». و قوله: تم كانّ م مِنَ الَّذِينَ آمَنُوا (البلد: ۱۷ قال «۶: «جاء 
ب «ثتّم) لتراخى الإيمان و تباعده فى الرتبة و الفضيلة على العتق و الصدقة لا فى الوقت» لأن الإيمان هو السابق المقدم على غیره». و 
قال الزمخشرى ۷۰ فى قوله تعالى: ثُمَ نا لكك أن الغ لا إثراهيم حَنيفاً (النحل: ۱۲۳): «إن «ثم» [ما] 4١‏ فيها من تعظيم منزلة 
الي فى البو سس و سس ام و اجلا ل ييه و الا سس ان ا 
) الت فى المطوغية 00 قفن 
الکشاف ۰۴۴۳/۲ سورة الآيهُ (۸۲). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) الكشاف ۴/ ۱۵۸. (۵) ساقطة من المخطوطة و الكشاف. (۶) فى 
الکشاف ۲۱۴/۴. (۷) فى الکشاف ۳۴۸/۲. (۸) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۲۳۶ آولی و أشرف ما آوتی 
خليل 0١‏ الله [ لا ل ري ا اک 
بهذا التقدير يندفع الاعتراض بأن «ثم» قد تخرج عن الترتيب و المهلة و تصير كالواو؛ لأنه إنما يتم على أنها تقتضى الترتيب الزمانى 
لزوماء أما ذا قلنا: إنها ترد لقصد التفاوت و التراخى عن الزّمان لم يحتج إلى الانفصال عن شىء مما ذكر من هذه الآيات الشریفف "١‏ 
لا أن تقول «0۲: إن «ثم» قد تكون بمعنى الواو. و الحاصل أنها للتراخى فى الزمان» و هو المعبر عنه بالمهلة» و تكون للتباين فى 
الصفات و غيرها 15 من غير قصد مهلة زمانية» بل ليعلم موقع ما يعطف «84) بها و حاله» و أنه لو انفرد لكان كافيا فيما قصد [1/۲۹۶] 
فيه» و لم يقصد فى هذا ترتيب زمانق» بل تعظيم الحال فيما عطف عليه و توقعه و تحريكك النفوس لاعتباره. و قيل: تأتى للتعجب» 
نحو: گم الَّذِينَ کفروا برَبّهمْ يَعْدِلُونَ (الأنعام: .)١‏ و قوله: ثم یم أن أزيد» كنا (المدثر: ۱۵- ۱۶) و قيل: بمعنى واو العطف» كقوله: 
یزجنم الله هی یونس: ۴۶)» أى هو شهيد. و قوله: م اد عَلَيِنا ین (القيامة: 19). و الصواب أنها على بابها لما سبق قبله. 
و قوله: وَ لَقَدَ شقناکم ثم صوّوناکم ؟ نا لملانکة اث دوا (الأعراف: ۱ و قد آمر الله الشلاتكة بالسجود قل خلقنا؛ فالمعنی: و 
صوّرنا کم. [و قيل علی اوا واي ۳ یا 
ثم صوّره. و أما قوله: کم مِنْ طبن تم قضی احلا (الأنعام: ۲ و قد كان قضی الأجلء فمعنا ناه: أخب ركم آنی خلقته من طين» ثم 
أخب ركم أنى قضيت الأجلء و هذا يكون فى الجمل. فأما عطف المفردات فلا تكون إلا للترتيب. قاله ابن فارس «۷. قيل: و تأتى 
زائدة؛ كقوله تعالى: و عَلَى الا لین حُلْمُوا (التوبة: ۱۱۸) إلى قوله: ثم تاب عَلَيِهمْ (التوبة: ۱۱۸) لأن «تاب» جواب «إذا» من قوله: 
حَتَّى إذا ( )١‏ فى المخطوطة (الخليل). 
(۲) فى المخطوطة (و لأنا نقول). (۴) فى المخطوطة (و نحوها). (۵) فى المخطوطة (يعطفه). (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) الصاحبى 
فى فقه اللغة: ۱۱۹- ۰ باب (ثم). البرهان فى علوم القرآن» جع ص: ۲۳۷ ضاق (التوبة: ۱۱۸). و تأتى للاستثناف. كقوله تعالی: و 
إن یاو کم N‏ ُنْضَوُونَ (آل عمران: ۱۱۱). فإن قيل: ما المانع من الجزم على العطف؟ فالجواب أنه عدل به عن 
حکم الجزای إلى حکم الاخبار ابتدای كأنه قال: ثم أخب ركم آنهم لا ينصرون. فان قیل: أى فرق بين رفعه و جزمه فى المعنی؟ قیل: لو 
جزم لكان نفی النصر مقیدا بمقاتلتهم كتولّيهم؛ و حين رفع كان النصر وعدا مطلقاء كأنه قال: ثم شأنهم و قضتهم آنی آخب ركم عنهاء و 
أبشركم بها بعد التولية آنهم مخذولون منعت عنهم النصرة و القوف ثم لا ينهضون بعدها بنجاح» و لا ستقیم لهم آمر. و اعلم آنها و إن 
كانت حرف استثناف» ففیها ۱۰» معنی العطف. و هو [من «۲» عطف الخبر على جملة الشرط و الجزاء كأنه قال: آخبر کم آنهم 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحةً ۷۸۵ من ۱۰۲۵ 


يقاتلونكم فیهزمون 270 ثم آخبر کم آنهم لا ینصرون فان قیل: ما معنی التراخی [فى «۴» » «ثم»؟ قیل: التراخی فى الرتبةء لأن الأخبار التی 
تتسلط علیهم أعظم من الاخبار بتولیهم الأدبار» کقوله تعالی: ثم هم ال خرین (المرسلات: ۶- ۱۷). 


۸- نج المفتوحة 


۸- ثي المفتوحة ظرف للبعید بمعنی هنالک» قال تعالی: و اذا رت نَم رت (الانسان: ۲۰). و قرع «0۵: لین مَوْجِعَهُمْ الله شهید 
(یونس: ۴۶)» أى هنالک الله شهید» بدلیل: هُنالک الاب ل الق الکهت: ۴۴). و قال الطبری «۶» فى قوله: أ ثم إذا ما وف آمَنكُمْ به 
(یونس: ۵۱ معناه: أ هنال که و ليست «ثم» العاطفة. و هذاوهم اكه عه لت سین و بالمفتوحة. 
)١ )‏ فى المخطوطة (یفهم). (۲) ساقطة 
من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (فتهزموا). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) و هی قراءة ابن أبى عبلة انظر البحر المحیط ۵/ ۱۶۴. (۶) 
تفسیر الطبری ۱۱/ ۸۵. و للفائدة انظر البحر المحیط ۵/ ۱۶۷. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۳۸ 


4 حاشا 


۹ اقا ای يبعي ا کو [ تعالی با له وس ۵۱ بدلیل [قول بعضهم «۱ : «حاشا لله» بالتنوین «۲» كما قیل: 
براه م الله (التوية: 0 من كذاء أى حاشا لله بالتنوين كقولهم ۳۱ : رعيا لزيد. و قراءة ابن مسعود «۴» حاشا الله بالإضافةء فهذا مثل 
سبحان الله و معاذ اللّه. و قیل: [فعل «۵» بمعنی «۶» جانب يوسف المعصيةٌ «۶» لأجل الله و هذا لا يتأتى فی: حاش لله ما هذا یضرا 
(يوسف: ۱ قال الفارسی «8): و هو فاعل» من الحشا الذی هو الناحية» أى صار فى ناحية» أى بعد مما رمی به و تنتحی عنه فلم يغشه 
و لم يلابسه. فان قلت: إذا قلنا باسميّة «حاشا» فما وجه ترك التنوين فى قراءة الجماعة «4) و هى غير مضافة؟ قلت: قال ابن مالك: و 


الوجه أن تكون «حاشى» المشبهة بحاشی الذى هو حرف و أنه شابهه لفظا و معنى» فجرى مجراه فى البناء. 
۳۰- حتّی 


۰- حتّى كك «إلی» لکن یفترقان؛ فى ان ما بعد «حتی» بدخل فى حکم ما قبلها [قطعا] ۰۱۰۰ کقولک: قام القوم حتی زید؛ ف «زيدا 
هاهنا دخل فى القيام و لا يلزم ذلك فى قام القوم [۲۹۶/ ب إلى «۱۱» زید. و لهذا قال سيبويه (۱۲: إن «حتی» تجری مجری الواو «و 
؛ فى التشريكك ( ». ۱) ساقطة من 
المخطوطة. (۲) و هی قراءة أبى السمال ذكرها أبو حيان فى البحر المحيط ۵/ ۳۰۳. (۳) فى المخطوطة (كقوله بعد). (۴) ذكرها أبو 
حيان فى البحر المحيط ۳۰۳/۵ (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (جار الوصية يوسف). (۸) هو الحسن بن 
أحمد بن عبد الغفار تقدم التعريف به فى ۱ )٩(‏ و هی قوله تعالى حاش لِلَّهِ و للاستزادة من الفوائد ارجع إلى البحر المحيط ۳ 
٠‏ ۳۰۴. (۱۰) ساقطة من المخطوطة. (۱۱) فى المخطوطة (إلا). (۱۲) فى الكتاب ۱/ ۹۶ هذا باب يحمل فيه الاسم على اسم بنى 
عليه الفعل مر ... البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۳۹ و من الدّليل على دخول ما بعدها فيما قبلها؛ قوله صلى الله عليه و سلم: 
اك اة ينها ء و قدر حتی العجز و الکیس» «۱». و قوله: اریت کل شیء حتی الجنذ و النار» ' (۲). و قال الکواشی «۳ فى «تفسیره): 
الفرق بينهما أن «حتى» تختص بالغاية المضروبة و من ثم جاز: أكلت السمكة حتى رأسهاء و امتنع «حتى نصفها» أو «ثلثها» و «إلى» 
عام فى كل غاية. انتهى. ثم الغاية تجىء عاطفة؛ و هی للغاية كيف وقعت؛ ما فى الشرف كجاء القوم حتى رئيسهم» أو الضعة» نحو 
«استّت الفصال حتى القرعی» «۴». أو تكون جملة من القول على حال هو آخر الأحوال المفروضة أو المتوهمف بحسب ذلك الشأن؛ 
إا فى الشدة نحو: و روا ّى يَقُولَ (البقرة: ۲۱۴) إذا أريد حكاية الحال؛ و لو لا ذلك لم تعطف الجملة الحالية» على الجملة 
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الماضية. فان أريد الاستقبال لزم النصب. و ما فى الرخاء نحو شربت الابل حتى يجىء البعير يجرٌ بطنه» على الحكاية. و لانتهاء الغاية 
نعو: خ-_ئَى ملم الجر القدر: ۵ > ری بوخ الكقساب أجل (البقرة: ۲۳۵ 
) 1خ چە من جات عد اله 
عم مسلم فى الصحيح ۴/ ۰۲۰۴۵ كتاب القدر (۴۶) باب كل شىء بقدر (۴)» الحديث (۱۸/ ۲۶۵۵). (۲) قطعة من حديث أسماء 
بنت أبى بكر رضى الله عنهما و أوله «أتيت عائشة و هی تصلی فقلت ما شأن الناس ...» أخرجه البخارى فى الصحيح /١‏ ۰۱۸۲ كتاب 
العلم (۳) باب من أجاب الفتيا بإشارٌ اليد و الرأس (۲۴) الحديث (۸۶). و أخرجه مسلم فى الصحيح ۲/ ۶۲۴ كتاب الكسوف )23١(‏ 
باب ما عرض على النبى صلى الله عليه و سلم فى صلاة الكسوف من أمر الجنة و النار (۳) الحديث (۱۱ و ۱۲/ .)٩۰۵‏ (۳) هو أحمد 
بن يوسف تقدم التعريف به فى ۲۷۲/۱ و له ثلاثة كتب فى التفسير الأول: «تبصرة المذكر و تذكرة المتدبر» مخطوط فى بطرسبرج: 
۸ و فاس ۱۶۱/۲ و داماد زادة باسطنبول: ۱۶۳ و قليج على باشاء باسطنبول: ۸٩‏ و المكتبة السليمانية: ۱۲۶ و سليم آغا باسطنبول: 
۵ و بومبای ص ۱۶۱ رقم ۸۷ و دار الکتب بالقاهرة /١‏ ۳۵ و الموصل: ۶۴ و ۲۳۰ و حلب: ۴۷۰. و الثانی «تلخیص للأول» مخطوط 
فى دار الکتب المصریة ۱/ ۰۴۲ و الفاتیکان: ۵۷۳ ف ۳. و الثالث: «كشف الحقائق» مخطوط فى مكتبة العتبة المقدسة الرضوية بمشهد 
إيران ۴۹/۳ رقم ۱۵۱ (بر و کلمان الذیل ۷۳۷/۱ و بوجد فى مكتبة آيا صوفیا باسم تفسیر الکواشی بأرقام ٩۳ ٩۲ ٩۱ ۰٩۰‏ تفسیر 
(معجم الدراسات القرآنية: ۲۷۲). (۴) انظر «فصل المقال» ص ۰۴۰۲ و شرحه بقوله (أخذت الفصال فى سنن واحد من المرح و النشاط 
حتی نشطت القرعی لنشاطها). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۴۰ و التعلیل» و علامتها أن تحسن فى موضعها «کی؛ نحو: «حتی 
تغيظ ذا الحسد» «0۱؛ و منه قوله تعالی: و کم یلع الشجاوييق (محمد: ۱ و بحتملها: ختّی [تفیء] «۲» (الحجرات: )٩‏ و 
قوله [تعالى : و لا يَزالُونَ نکم حتّی ردو کم (البقرة: ۲۱۷). هم الَّذِينَ نون لا لّوا علی مَنْ عِنْدَ شول الله ّى يَنْقَضُوا 
(المنافقون: ۷). قيل: و للاستنناء» كقوله تعالی: و ما لاو اخ بترلا رة : 4۱۰۲ و الظاهر آنها للغاية. و حرف ابتداء؛ أى 
واا اس وان کر فان کی ول مرن (البقرة: ۲۱۴) فى قراءة نافع «0۳. «۴» و كذا الداخلة على «إذا» 


فى نحو: حتّی |ذا قشم (آل عمران: ۱۵۲) و نظاثره» و الجواب محذوف «۵. 


۱- حيث 


۱- بث طرف مکان. قال الأخفش ۱ و للزمان؛ و هی مبنية على الضم تشبیها بالغایات فان الإضافة إلى الجملة كلا اضافث و 
لهذا قال الزجاج «۷ فى قوله تعالی: من خی لا تَرَوَْهُمْ الع اة ا عد ف یله لها و اس ماف ال ریت نها لست 
مضافة للجملة بعدها» فصارت کالصله لهاء أى كالزيادة. و فهم الفارسی «A»‏ ا أنه آراد أنها موصولة» فردٌ علیه. و من العرب من يعرب 


( حر ث)» و قراءة بعض هم (: س ن لح لب له ون 
) ۱) فى المخطوطة (و الحسد). (۲) 


ليست فى المخطوطة. (۳) انظر التیسیر: .۸١‏ (۴) فى المخطوطة زيادة عبار قبلها و هى (و قوله حتى و قالوا). (۵) فى المخطوطة زياد 
کلمۀ بعدها و هی (أتى). (۶) هو سعید بن مسعده تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۳۴ و انظر قوله فى مغنى اللبيب ۱/ ۱۳۱. (۷) انظر كتابه 
معانى القرآن ۲/ ۳۲۹. (۸) هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار تقدم فى )٩( .۳۷۵ /١‏ ذكرها ٤‏ هشام فى المغنی ۱۳۱/۱ (حيث). 
البرهان فى علوم و ص: ۲۴۱ (الأعراف: ۰۱۸۲ بالكسر تحتملها. و تحتمل [لفظ] «۱» البناء على الكسر. و قد ذكروا 
الوجهین فى قراءة الل عم حَيِتٌ بجعل رساليهُ (الأنعام: ۴ بفتح الثاء. و المشهور آنها ظرف لا يتصرف. و جوز الفارسی ۳۱ و 

غيره فى هذه الآيهُ كونها مفعولا به على السعة» قالوا: و لا تكون ظرفاء لأنه تعالى لا يكون فى مكان أعلم منه فى مكان. و ذا كانت 
مفعولا لم يعمل فيها «أعلم» لأن «أعلم»؛ لا يعمل فى المفعول به» فيقدر لها فعل. و اختار الشيخ أثير الدين «۴ أنها باقية على ظرفيتها 
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مجازا. و فيه نظر. 
۳۲" دون »0« 


۲- دون «۵ نقیض «فوق»» و لها معان «۶): آحدها ۰ من ظروف المکان المبهم «۸؛ لاحتمالها الجهات الست. و قیل: هى ظرف 
یدل على الث فل فى المکان أو المنزلة» كقولكك ۱( زيد دون عمرو. و قال سیبویه «۱۰): و آما «دون» فتقصیر عن الغاية. قال الصَفَار 
9لا يريد الغاية على الاطلاق» بل الغاية التى تكون بعدهاء فإذا قلت: آنا دونكك فى العلم» معناه: أنا مقر عنک» و هو ظرف مکان 
متجوّز فيه أى أنا فى موضع [ [/ا59/ [Î‏ من العلم لا يبلغ موضعک. و نظيره: فلان فوقكك فى العلم. الثانى: اسم» نحو: مِنْ دونه (النساء: 
۷ الثالث: صفهٌ نحو: هذا الشىء دون أى ردیء» فيجرى بوجوه الاعراب. وقد تكون صفة لا بمعنى ردیء و لكن على معناه 
من الظرفتة؛ نحو: رأيت رجلا دونكك 

(۱) ليست فى المطبوعة. (۲) ذكرها أبو حيان فى البحر المحيط ۲۱۶/۴. (۳) ذكر قوله ابن هشام فى المغنى ۱/ ۱۳۱. (۴) انظر البحر 
المحيط ۴/ ۰۲۱۶ (۵) فى المخطوطة (تحت). (۶) فى المخطوطة (معنیان). (۷) فى المخطوطة (أحدهما). (۸) فى المخطوطة (المبهمة). 
)٩(‏ فى المخطوطة (كقوله). (۱۰) فى الكتاب ۴/ ۲۳۴. (۱۱) هو القاسم بن على البطليوسى تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۵۱. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۴۲ ثم قد يحذف هذا الموصوف و تقام الصفه مقامه؛ و حينئذ فللعرب فيه لغتان: أحدهما: إعرابها كإعراب 
الموصول و جریها بوجوه الاعراب و الثانیة: إبقاؤها على أصلها من الظرفيكة و علیها جاء قوله [تعالی و ما دون کل (الشت: ۱ 
قری بالرفع و النصب. و قال الزمخشری «۱: معناه: «آدنی» مکان من الشیء. و منه الدّون للحقير» و يستعمل للتفاوت فى الحال نحو: 
زيد دون عمروء أى فى الشرف و العلم» و اتسع فيه» فاستعمل فى تجاوز حدّ إلى حدّه نحو قوله تعالی: أؤلياء من دون الْمَؤْمِنِينَ 
(النساء: ۱۴۴)» أى لا يتجاوزون ولاية المؤمنين إلى ولاية الكافرين. و قيل: إنه مشتق من «دون» فعل» يقال: دان يدون TT‏ 
إدانة؛ و المعنى على الحقارة و التقريب. و هذا دون ذلكء أى قريب منه و دون الكتب إذا جمعها؛ لأن جمع الأشياء إدناء بعضها من 
بعض و تقليل المسافةٌ پینهاء و دونكك هذاء صله خذه من دونک» أى من أدنى [مكان (۲» منک فاختصر. 


۳۳" ذو و ذات 


۳- ذو و ذات بمعنی صاحب. و منه قوله تعالی: ذو العش الْمَجِيدٌ (البروج: ۱۵» و قوله: دُوات نان (الرحمن: ۴۸. و لا يستعمل الا 
مضافاء و لا يضاف إلى صفة و لا إلى ضمیر. و انما وضعت وصلة إلى وصف الأشخاص بالأجناس» كما أن «الذی» وضعت و صله 
۰ إلى وصل المعارف بالجمل. و سبب ذلك أن الوصف انما يراد به التوضیح و التخصیص و الاجناس أعم من الأشخاص فلا 
یتصور تخصیصها لها؛ فانک |ذا قلت: مررت برجل علم» أو مال أو فضل؛ و نحوه لم یعقل؛ ما لم بقصد به المبالغة؛ فاذا قلت: بذی 
[علم ۴۱ صخ «۵ الوصفء و آفاد التخصیص «۵؛ و لذلك كانت الصفة تابعة للموصوف فى اعرابه و معناه. 

) ) انظر فول فى کتابه «اساس 
البلاغة» ص ۱۳۹ ماد «دون». (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (وصلته). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) عبارة المخطوطة 
(صحيح الوصف و التخصیص). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۴۳ و أما قراءة ابن مسعود :)1١‏ و فوق کل ذى عالم عليم 
(یوسف: ۷۶)» فقيل: «العالم» هنا مصدرء كالصالح و الباطل» و كأنه قال: و وق کل ذى عِلْم (يوسف: ۷۶ فالقراء تان فى المعنى 
سواء. و قيل: «ذی» زائدة. و قيل: من إضافة المسمى إلى الاسم [أى 3١‏ و فوق كل ذى 00 عالماء أو يقال له عالم عليم. و 
لا يضاف إلى ضمير الأشخاصء و لهذا لحنوا قول بعضهم: «صلی الله على محمد و ذویه». و اختلفوا هل تضاف «ذو؛ إلى ضمير 
الأجناسء فمنعه الأكثرون. و الظاهر الجواز؛ لأن غبمير الجنس هو الجنس فى المعنی. 0١‏ [كقوله إثما یعرف الفضل من الناس ذووه 
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۰ و عن ابن بى «۵» آنها تضاف إلى ما يضاف إليه صاحب. لأنها [ردیفته «4۶؛ و آنه لا يمتنع اضافتها للضمير الا ذا كانت وصلك و 
الا فلا یمتنع «0۷. و قال المطرّزى 8 فى «المغرب»: «ذو بمعنی الصاحب تقتضی شیئین: موصوفا و مضافا الیه؛ تقول: جاء‌نی رجل ذو 
مال» بالواو فى الرفع» و بالألف فى النصب و بالیاء فى الجرّء و منه: ذو بطن خارجة» أى جنينهاء و ألقت الدجاجة ذا بطنها «9)» أى 
باضت أو سلحت. و تقول للمؤنث: امرأة ذات مالء و للبنتین ذواتا مال و للجماعة ذوات مال. قال: هذا أصل الكلمة» ثم اقتطعوا عنها 
مقتضاها؛ و آجروها مجری الأسماء الثامة المستقل غير المقتضية لما سواهاء فقالوا: ذات متمیزف و ذات قديمة و محدثث و نسبوا إليها 
كما هی من غير تغيير علامة [۲۹۷/ ب التأنیث فقالوا: الصفات الذاتية «۱۰». و استعملوها استعمال النفس و الشیء. و عن أبى سعید- 
سق ال رائ 1۸ ا آفی ۷ گس #نس سین ۶ دایز كن 
)١ )‏ ذکرها آبو حيان فى البحر المحيط 
۸۵ ۳ (۲) ساق من المخطوط. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۵) هو عبد الله بن يدن تقدم التعريف به فى ۴/ ۱۱۱. 
(۶) ساقط من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة زياد بعدها و هى (كالبيت السابق). (۸) هو ناصر بن آبی المکارم تقدم التعریف به فی: 
۴ و انظر قوله فى کتابه: ۱۷۸ (الذال مع الواو). (۹) فى المخطوطة (بیضها). (۱۰) فى المخطوطة (الدانية). (۱۱) هو الحسن بن 
عبد الله بن المرزبان تقدم التعریف به فى ۱/ ۰۴۱۴ (۱۲) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۴۴ ذات شیء. و 
حكى صاحب ١٠١‏ «التکملة» قول العرب: جعل ما بيننا فى ذاته» و عليه قول أبى تمام «۲: و يضرب فى ذات الاسله فيوجع ۲۸» قال 
شيخنا- يعنى الزمخشری: إن صح هذاء فالكلمة عربية» و قد استمر المتكلمون فى استعمالهاء و أما قوله [تعالى : عَلِيمٌ بذاتِ الصّدُورِ 
(هود: ۵)» و قوله: «فلان قليل ذات اليد»» فمن الأول. و المعنى الإملاكك «۴» لمصاحبة اليد. و قولهم: «أصلح الله ذات بينه»» و «ذو اليد 
آحق». انتهى. و قال الت هيل «۵: «و الإضافة ل «ذی» أشرف من الإضافة لصاحب لأن: قولک: «ذو» يضاف إلى التابع» و «صاحب» 
يضاف إلى المتبوع» تقول: أبو هريرة صاحب النبى صلى الله عليه و سلّم و لا تقول: البق صاحب أبى هريرة إلا على جهة ماء و أما 
۰ «ذو» فانک تقول فيها: ذو المالء و ذو العرش فتجد الاسم [للاسم «۷ الأول متبوعا غير تابع» و لذلک سنیت أقيال «۸» حمير 
بالأسذواء نحو قولهم: ذو جدن40. و ذو 20١١‏ يزنء [و ذو عمرو] 01١١‏ و فى 077 الإسلام أيضا: ذو 
)١ )‏ هو الحسن بن محمد الصغانى 
تقدم التعريف به فى ۱۹۹/۱ و كتابه ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۲/ ۱۰۷۲ و قال: «و ألف الامام الصغانى «التكملة على 
الصحاح» و هی أكبر حجما من الصحاح) انتهى بتصرف» و قد طبع الكتاب باسم «التكملة و الذيل و الصله لكتاب تاج اللغهُ و صحاح 
العربية» فى القاهرة مط. دار الکتب العربيةٌ فى الأ-عوام ۱۳۹۰- ۱۳۹۹ ۰-/ ۱۹۷۹-۱۹۷۰ م ۶ مج حقق الأول و الرابع عبد العلیم 
الطحاوی» و الثانی و الخامس إبراهيم الأبیاری؛ و الثالث و السادس محمد آبو الفضل إبراهيم (ذخاثر التراث العربی ۲/ ۶۴۱). (۲) هو 
حبیب بن أوس الطائی تقدم التعریف به فى ۳/ ۱۸۷. و البيت فى دیوانه: ۱۶۸ طبعةٌ دار صعب بیروت من قصيدة له یمدح بها محمد 
بن يوسف. و صدره: يقول فیسمع و یمشی فیسرع (۴) فى المخطوطة و المطبوعة (الاقلال) و تصویبه من المغرب: ۱۷۸. (۵) هو عبد 
الرحمن بن عبد الله بن أحمد السهیلی تقدم فى ۱ و انظر قوله فى التعریف و الاعلام: ۰۱۱۳ ۱۱۴ سور الأنبياءء مع تصرف و 
تقديم و تأخير. (۶) فى المخطوطة (فأرادوا). () زيادة على الأ-صول من التعريف و الاعلام لصحة العبارة. (۸): القيل: الملكك من 
مل وک حمير يتقةِى من قبله من ملوكهم و جمعه أقيال و قيول. (لسان العرب /١١‏ ۵۸۰) مادة (قيل). )٩(‏ فى المخطوطة (ذو الخدود). 
(۱۰) فى المطبوعة (ذو). (۱۱) ساقطة من المطبوعة. (۱۲) فى المطبوعة (فى). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۴۵ العين» و ذو 
الشهادتين» و ذو الت ماكين» و ذو اليدين؛ هذا كله تفخيم للشیء و ليس ذلك فى لفظة «صاحب» و بنى على هذا الفرق أنه سبحانه 
قال فی سورة الأنياء: وذ اون اة ۸۷) فأضافه إلى «اللون» و هو الحوت. و قال فی سورة القلم: و لا كن کصاحب الْحُوتِ 
(الآية: ۴۸ قال: و المعنی واحدء لکن بين اللفظین تفاوت كبير فى حسن الاشارة إلى الحالتین؛ و تنزیل الکلام فى الموضعينء فانه 
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[حين ١١‏ ذکر فى موضع الثناء عليه ذا «۲) اون و لم يقل صاحب النون» لأن الاضافة ب «ذی» شرف من صاحب و لفظ النون 
آشرف من الحوت. لوجود هذا الاسم فى حروف الهجاء آوائل السور» و لیس فى اللفظ الآخر ما يشرفه لذلکک. فالتفت إلى تنزیل 
NS‏ سا رس مت ض؛ فان التدبّر لاعجاز الق رآن واجب و مفترض». و قوله تعالی: و 
نکم (الأنفال: ۱) أى الحال بينكم» و أزيلوا المشاجرة. و تكون للإرادة و النية» كقوله: و الله علي بات الصّدُورِ (آل عمران: ۵۴(« 
أى السرائر. 


۴- رويد 


۴- رويد تصغير «رود»» و هو المهل قال تعالی: هلیم قدا (الطارق: ۱۷ أى قليلا. قال ابن قتيبة «۳: و إذا لم یتقدمها «آمهلهم»؛ 
كانت بمعنی «مهلا) و لا يتكلم بها الا مصغرا مأمورا بها. 


۳۵- ریما 


۵- ریما لا یکون الفعل بعدها الا ماضیا؛ لأن [دخول :۳ «ماء لا بزيلها عن موضعها فی اللغثه فأما وله تعالی: رما یود لین کا 
) الحجر: )»فق لل على إضب ‏ ها نش الا 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
المطبوعة (ذو). (۳) هو عبد الله بن مسلم تقدم التعريف به فى /١‏ ۱۶۰. و انظر قوله فى تأويل مشكل القرآن: ۵۹٩‏ مادة (رويدا). (۴) 
ساقطة من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (احتمال). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۲۴۶ تقديره «ربما كان يود الذين كفروا» «۱». 
۶- السين 

۶ السین حرف استقبال. قیل: و تأتى للاستمرار کقوله تعالی: سَتَجِدُونَ آخرین (النساء: ۱ و قوله: يفول الها من النّاس ما 
ولاهم عن ن قبلتهسم (البقرة: ۱۴۲)؛ لأسن ذلک إنما نزل بعد قولهم: ما هم فجاءت السین إعلاما بالاستمرار لا بالاستقبال. قال 
الزمخشری «۲: «أفادت السين وجود الرحمة لا محالة» فهى تؤكد الوعد كما تؤكد الوعيد إذا قلت: سأنتقم منك». و مثله قول سيبويه 
۰ فى قوله: ف يكفيكهم الله [و هُوَ السَمیغ العلِيم ۸۴۱ (البقرة: ۱۳۷): معنى السين أن ذلك كائن لا محالةء و إن تأخرت إلى حين. و 
قال الطیبی «۵: مراد الزمخشری أن السين فى الاثبات مقابله «إن» فى النفی؛ و هذا مردود [۲۹۸/ أ]؛ لأنه لو أراد ذلك لم یقل: السين 
ود لوه بل کانت حینشذ توکیدا للموعود يه كنا أن «لوه تفید تأکید النفی ها و تأتی زاندف کقوله تعالی: غ در 


رن بحفده الاسراء: ۵۲ أع تجیبون. و قوله: و بج الد اا (الشوری: ۲۶). 
۷- سوف 


۷- سوف حرف يدل على التأخير و التنفيس» و زمانه آبعد من زمان السین؛ لما فیها من إرادة التسویف. و منه 4۶۱ قیل: فلان یسوّف 


اي ا ا ار 1 وف نت كَلونَ (الزخرف: 
)١ )‏ فى المخطوطة زيادة عبارة (و 


معنى حكاية الحال أن يحكى ما لم يقع فانه الآن واقع أو ما وقع كأنه الآن واقع كقوله تعالى: وَج فيها رَجُلَئِنِ يَفتَتِلانِ هذا مِنْ شيعته 
و هذا من عدوه (القصص: ۱۵) أى كان حالهما لما وجد هذه الحالة. (۲) انظر قوله فى کتابه الکشاف ۲ سوره براءة اليه »)۷١(‏ 
و ذکر قوله ابن هشام فى المغنی ۱۳۸/۱. (۳) الکتاب ۳۵/۱ بتصرف. و انظر الکشاف ۱/ .۹٩۷‏ عند تفسير الاية. (۴) ليست فى 
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المطبوعة. (۵) هو الحسن بن محمد بن عبد الله الطيبى تقدم التعريف به فى ۲۸/۳. (۶) فى المخطوطة (فصل). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ۲۴۷ ۴۴). و قال: سَيَقُولَ الشّقَهاءٌ لق ما وَلَامُمْ (البقرة: ۱۴۲ فقرّب القول. و ممن صرح بالتفاوت بينهما 
الزمخشری «۱ و ابن الخشاب (۲» فى «شرح الجمل» و ابن يعيش «۳ و ابن أبان (۴» و ابن بابشاذ «4۵ و ابن عصفور «۶» و غيرهم. و 
منع ابن مالک 027 کون التراخی فى «سوف» آکش ۱ ۱ [متقابلان» و الماضى لا يقصد به إلا مطلق المضی 
وي وی » لیجری المتقابلان على سنن واحد و لأنهما قد استعملا فى الوقت الواحد» و 
قال تعالى فى سورة: «عم» ٠١١‏ کلا مرلو« م کل سَيَعْلمُونَ (النبأ: ۴- ۵)» و فى سورة التکاثر: کل سَوْفٌ تَعْلَمُونَ* ١‏ م كلا موف 
تَعلَمُونَ (لابة: ۴-۳) و قوله: و سوت وت الله الْمَؤْمِنِينَ أجراً تَظيماً (النساء : ۶ 01١١‏ [و فى موضع آخر وف يُؤْتِيهِمْ جورمم 
(النساء: ۱۵۲)] «۱۱» قلت: و لا بد من دليل على أن قوله تعالی: و موف بوث الله امن (النساء: ۶) و قوله: ید خلهمُ فى 
مه مه و فضل (النساء: ۵ معبرا به عن معنى واحد. و لمانع أن يمنعه مستندا إلى أن الله تعالى وعد المؤمنين أحوال خير فى 
الدنیا و الآسخرة» فجاز أن یکون ما قرن بالسین لما فى الدنياء و ما قرن بسوف لما فى الاخرث و لا بخفی خروج قوله: کل یعون 
(النبأً: ۴ و قوله: کل وف تَعلمُونَ التکاثر: ۳) عن دعواه؛ لأن الوعد و الوعید مع «سوف» لا سکان ۱۳؛ فیه و مع السین للمبالغة و 
قصد تقريب الوقسوع؛ بخلاسف سسیقوم زد و سسوف يقوم؛ مما القصد فيه الاخبار المجرد. 
١ )‏ انظر المفضٌ_لى: ۰۳۱۷ حروف 
الاستقبال. (۲) هو عبد الله بن أحمد تقدم التعريف به فى /١‏ ۱۶۳. و كتابه ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون ۱/ ۶۰۲ و هو شرح 
كتاب «الجمل فى النحو» للجرجانى. (۳) هو يعيش بن على تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۹۷. و انظر كتابه شرح المفصّل ۱۴۸/۸ حروف 
الاستقبال. (۴) هو أحمد بن أبان بن السيد تقدم التعريف به فى /١‏ ۰.۳۹۴ (۵) هو طاهر بن أحمد تقدم التعريف به فى ۳/ ۲۸. (۶) هو 
على بن مؤمن الإشبيلى تقدم التعريف به فى ۱/ ۴۶۶. (۷) هو محمد بن عبد اللّه بن مالک تقدم التعريف به فى 78١/١‏ (۸) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۱۰) زيادة فى المطبوعة كلمة (يتساءلون). (۱۱) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۱۳) فى 
المخطوطة (إشكال». البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 7و قرت ابن بابفاة e‏ بأن «سوف» تستعمل كثيرا فى الوعید و 
التهدید و قد تستعمل فی الوعد. مثال الوعید: و موق يقترن حرق رون الْعذاب من أصل هيلا الفرقان: ۲ و کا سَوْفٌ تَعْلْمُونَ 
۰ (التكاثر: ۴). و أمثالها فى الوعد: و لَسَؤْفٌ بُغطیک ریک قَتَوْضى (الضحی: 6۵ فا قوله تعالى: قوف بات الله بقزم يُحبْهُمْ و 
ره شيف الد ال عید مدا فالوضي أجل الو و ال رهه ا ات هن ج اب درد 
بكونهم أعرَّهُ عليهم و على جميع الكافرين. و الأكثر فى السين الوعدء و تأتى للوعيد. مثال الوعد: إِنَّ الّذِينَ منوا و عملوا الصالحاتِ 
سیجعل لَهُمُ امن ودا (مريم: ۶ و مثال الوعيد: وَسَيَْلَمَ الَّذِينَ طَلْمُوا أَىّ لب ملول (الشعراء: ۲۲۷). 


۸- على 
اشارة 
۳۸ على للاستعلاء حقيقء نحو و عَلَها و علی الفلک ت لن ال كر ۲۲ أو سارل یه و له علی دب (الشعراء: ۴ فصلا 


بغ هُمْ على بَغض (البقرة: ۲۵۳). و آما قوله: و قو كل على ال الذى لد ترت (الفرقان: ۵۸ فهی بمعنی الاضافة و الاسناده أن 
أضفة توكلن و أسطدقة إلى الله تعالی؛ لا إلى الاستعلاء؛ فانها لا تفیده هاهنا. و للمصاحبة كقوله [تعالى ا تی المال علی كه 


(البقرة: وان وفك لدو مَعْفْرَةُ لاس على مهم (الرعد: ۶ و تأتى للتعليل» نحو: لتكيدوا اله على ما رداک (الحج: ۳۷) أى 
لهدايته إياكم. قال بعضهم: و إذا ذكرت النعمة فى الغالب مع الحمد لم تقترن ب «علی» نحو: اند له الى علق الّماوات و 
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رض (الأنعام: ۱) ال لله فاطر اسّماواتِ و اض (فاطر: ۱ و |ذا آریدت النعمة أتى ب «علی» ففی الحدیث: «کان إذا رأی ما 

) 0 فی المطبوعة ( کلد سیعلمون). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۲۴۹ یکره قال: الحمد لله على كل حال» ۰ ثم آورد هذه الآية. و أجاب بأن العلو هنا رفع 
الصوت بالتكبير. و تجىء للظرفية» نحو: و دَحَلَ لین على جين عَفْلدٍ مِنْ لها لقصص: ۱۵). و نحو: و وا ما تا سای على 
ملک سلیمان الو ل ی ان تعن ما کف و تیا أن کل دين ين |1۳۹۸ 
«تقول». فتکون بمنزلة و لو تَقَوّلَ عَلينا (الحاقة: ۴۴). و بمعنی «من» کقوله تعالی: اکتالوا عَلَى اس (المطففین: ۲). و حمل إعليه «۳) 
قوله: يق ا ق علیهم اولان (المائدة: ۱۰۷) أى منهم. و قوله: کان عَلى رَبك شما مَقُضديا (مريم: ١‏ أى كان و ا 
مقضيا من ربكك. و بمعنى عند [نحو ] ۰ و لَهُمْ عَلَىَ دنب (الشعراء: ۴ أى عندى. و الباء» نحو: حَقِيقٌ عَلى أن لا قول (الأعراف: 


۵ و فى قراءة أب رضى الله عنه: بالباء «۵. 


تنبیه حيث وردت فى حق الله تعالى؛ فان كانت فى جائب الفضل كان معناه 4۶۰ [تفضل لا لأنه مستحق عليه کقوله: کب ریک عَلى 
نَفْسِهِ الرَحْمَةٌ (الأنعام: ۵۴) و قيل معناه القسمء و فى جانب العدل و الوعيد معناه «۶. الوقوع و تأكيده. كقوله: فَإنّما علیک ابلاغ و 
عَلَتَالْحِسابٌ(الرعد: ۴۰) وقوله: لش إن لاجس ابَهُمْ (الغافسية: ۲۶). 
)١ )‏ قطعة من حديث عن أبى هريره 
وله «كان لرسول اللّه صلی اللّه عليه و سلم حمدان يعرفان ..» أخرجه أبو نعيم فى حلية الأولياء ۳/ ۱۵۷. ترجمة محمد بن المنكدر. 
(۲) فى المخطوطة (فى زمن). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۵) قراءة شاذه ذكرها ابن خالويه فى المختصر: ۴۵. (۶) ما بين الحاصرتين 
ليس فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۵۰ 


۹- عن 


۹- عن تقتضى مجاوزة ما أضيف إليه نحو غيره و تعدّيه عنه» تقول: أطعمته عن جوع» أى أزلت عنه الجوع» و رميت عن القوس» أى 
طرحت السهم عنها. و قولک: أخذت العلم عن فلانء مجازء لأن علمه لم ينتقل عنه؛ و وجه المجاز أنكك لما تلقيته منه صار كالمنتقل 
إليك عن محلّهء و كذلك قوله تعالى: فیدر الَذِينَ ُحالِقُونَ عَنْ آره (النور: ۶۳) لأنهم إذا خالفوا أمره تعدوا عنه و تجاوزوه. قال 
أبو محمد البصرى: «عن» تستعمل عم من «علی» لأنه يستعمل فى الجهات الست» و كذلك وقع موقع «علی» فى قوله: إذا رضيت 
عل بنو قشير ١١‏ و لو قلت: أطعمته على «۲» جوع. و كسوته على عری» لم يصح. و تجىء للبدل» نحو: و انوا يَْماً لا زی تفش عَنْ 
نَفْس شَيئاً (البقرة: ۴۸). و للاستعلاء» نحو: و من بعل فَإنّما یل عَنْ نَفْسِهِ (محمد: ۳۸ و قوله: إِنّى أبعت حب لير عَنْ ذ كر وی 
(ص: ۴ أى قدت علیه. و قیل: [بل هی «۳» علی بابهانا أى منصرفا عن ذکر رق و حکی الرمانی ۴ عن أنى عييدة رھ أن 
«أحببت» من أحتِ البعیر احبابا؛ إذا ب رک فلم يقم» ف «عن» متعلقة باعتبار معناه التضمينء أى تثبطت عن ذكر ربّى» و على هذا ف 
«حب الخیر»» مفعول لأجله ( )١٠‏ صدر 
بيت عجزه: لعمر الله أعجبنى رضاها و قائله هو القحيف العقيلى من قصيدة له يمدح بها حكيم بن المسيب انظر خزانة الأدب ۴/ ۲۴۷ 
و هو من شواهد الخصائص لابن جنى ۳۱۱/۲ باب فى استعمال الحروف بعضها مكان بعض. و المغنى لابن هشام ۱۴۳/۱ (على). 
(۲) فى المطبوعة (من). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) هو على بن عيسى الرمانى تقدم التعريف به فى ۱۱۱/۱. (۵) هو معمر بن المثنى 
تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۸۲ و انظر قوله فى كتابه مجاز القرآن ۲/ ۱۸۲ بتصرف. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۵۱ و للتعلیل» 
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نحو: و ما كان اشتْفاژ راهیع لابه إلا ع مَوْعِدَةْ (التوبة: ۱۱۴). و ما لخن بتارکی آلهتنا عَنْ وک (هود: ۵۳ و بمعنی «بعد» نحو: 
عَمّا قلیل اَی بحن ئاد (المومنون: .كفو کلم عَنْ مواضدعه (المائدة: ۰۱۳ بدلیل أن فى مکان آخر «من بعد مواضعه). 
تکیت ملي عَنْ طبق (لانشقاق: ۱۹). و بمعنی «من» [نحو] :۱ و قو الذى يقل ا عق عباده (الشوری: ۲۵). أرلتكه الذي فا 
عَنْهُْ أَحْسَنَ ما عملوا (الأحقاف: ۱۶ بدلیل: فل من آعدهما و لم بقل من ار (المائدة: ۲۷). و بمعنی «الباء» نحو: و ما بطق 
عن الْهَوى (النجم: 0١.0"‏ [و قیل: على حقيقتهاء أى: و ما يصدر قوله عن هوی. و قیل: للمجاوزة؛ لأن نطقه متباعد عن الهوی «۱» و 
متجاوز عنه. و فیه نظ لأنها إا کانت بمعتی الباه نفی عنه ای فی حال کونه ا بالهوی؛ و هو صحیح؛ و إذا کانت على بابها 
نفی عنه التعلق حال کونه مجاوزا عن الهوىء فیلزم أن یکون النطق حال کونه متلبسا بالهوی. و هو فاسد. 


۰- عسی 


-٠‏ عسى للترجی فى المحبوب. و الاشفاق فى المکروه. و قد اجتمعا فى قوله تعالی: و عسی أن تَكْرَهُوا میت و هو یز لَكُمْ و عسی 
أن توا شيا و هو مد کم (البقرة: ۲۱۶). قال ابن فارس «۴: «و تأتى للقرب و الدنق کقوله تعالی: قل عسی یکون رەف لک 
(النمل:77)» قال: و قا الكسسائي: كل مافى القرآن من «عسى!؛ على وجه الخبر 
) السك فى اة 0 هو 
أحمد بن فارس تقدم التعریف به فى ۱۹۱/۱ و انظر قوله فى الصاحبی فى فقه اللغةٌ: ۱۲۷- ۱۲۸. البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: 
۲ فهو موحد» ی یام (الحجرات: ۱ و عسی أن تکرهوا سا (البقرة: ۲۱۶» و وخد على «عسى الأمر أن 
یکون كذا». و ما كان على الاستفهام فهو یجمم. کقوله تعالی: فهلْ يم إن لثم (محمد: ۲۲). قال أبو عبيدة 0١١‏ معناه: هل عدوتم 
ذلكك؟ هل جزتموه؟». و روی البیهقی فى «سننه» «۲» عن اين عباس قال: «کل «عسی» فى القرآن فهی واجبة». و قال الشافعی [رضی 
الله عنه : یقال: عسی من الله واجبة. و حکی ابن الأنباری «۳» عن بعض المفسرین أن «عسی» فى جمیع الق رآن «۴» واجبث إلا [۲۹۹/]] 
[فی موضعین «۵» فی سور بنی اسرائیل. سي کم آنأ بوتکم (الاسراه: )د یعنی بنی التضیره فما رحمهم الله بل قاتلهم رسول 
الله صلّی الله عليه و سلم ۰ [و أوقع عليهم العقوبة. و فى سورة التحريم: عسی رَه إنْ طَلَفَكنّ أن ا را مک (التحریم: 
۵ و لازمنه حتی قضی رسول اه صلّی ارم و ر بعضهم القاعدثه و آبطل الاستتناء» لأن تقدیره أن یکون على 
شرط. أى فى وقت من الأوقات. فلما زال الشرط و انقضی الوقت» وجب علیکم العذاب. فعلی هذا لم تخرج عن بابها الذی هو 
الایجاب. و كذلك قوله: عَسى رنه إن طَلَفَكنّ (التحريم: ۵ تقدیره: واجب أن یبدله آزواجا خیرا منکن» أى لبت طلاقكن, و لم يبت 
طلاسقهنّ» فلا يجب التبدیل. ۲ قال صاحب ۸۰ «الكشاف» فى سور التحريم: سى ۳ج ۱ (التحریم: ۸): 
_ س_س__ٍ هو معمر ين المثنى تقدم التعریف 
به فى ۱/ ۳۸۲ و انظر قوله فى مجاز الق رآن ۷۷/۱ عند تفسیر الآيهُ (۲۴۶) من سورة البقرة. (۲) أخرجه فى السنن الکبری ۳/۹ 
کتاب السيرء باب ما جاء فى عذر المستضعفین» و آخرج أيضا قول الشافعی الآتى. (۳) هو محمد بن القاسم تقدم التعریف به فى ۱/ 
٩‏ و انظر قوله فى الاتقان ۲/ ۲۰۴ (عسی). (۴) فى المخطوطة (کتاب اللّه). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتین لیس 
فى المخطوطة. (۸) الکشاف ۴/ ۱۱۷. )٩(‏ فى المطبوعة هی (ربّه). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۵۳ «اطماع من الله تعالی 
لعباده. و فيه وجهان: أحدهما أن یکون على ما جرت به عادة الجبابرة من الإجابة ب «لعل» و عسىء و وقوع ذلك منهم موقع القطع و 
البت. و الثانى أن تجىء تعليما للعباد وجوب الترجيح بين الخوف و الرجاءا. 


۱- عند 
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١ع-‏ عند ظرف مكان بمعنى «لدن» إلا أن «عند» معربة. و كان القیاس بناءها لافتقارها إلى ما تضاف إليه» كك «لدن» و «اذ». ولكن 
أعربوا «عند» لأنهم توسعوا فيهاء فأوقعوها على ما هو ملک الشخص» حضره أو غاب عنه» بخلاف «لدن» فإنه لا يقال: لدن فلان؛ إلا 
إذا كان بحضرة القائل» ف «عند؛ بهذا الاعتبار أعمم من «لدن»؛ و يستأنس له بقوله: آتَتناة رم من عندنا و عَلْمناة من نّا عِلْما 
(الکهف: ۶۵): أى من العلم الخاصٌ بناء و هو علم الغيب. و قوله: و مت لَنا مِنْ لَدّنْك رت (آل عمران: ۸)؛ الظاهر أنها بمعنى 
«عندككء؛ و كأنها َعم من «لدن» لما ذکرنا؛ فهی عم «من بين يدى)؛ لاختصاص هذه بجهة )١١‏ «أمام)؛ فإن من حقيقتها الكون من 
جهتى مسامتة البدن. و تفيد معنى القرب. و قد تجىء بمعنى «وراء» و «آمام» إذا تضكمنت معنى «قبل» كك «بين يدى الساعة». و قد 
تجىء «وراء» بمعنى «لدی» المضمن ۱۲۱ معنى «أمام)؛ كقوله تعالی: و كان وَراءَهُمْ ملک (الکهف: ۷۹). من وَرائه جهنم (إبراهيم: 
۶ و یِکفرون بما وراءه (البقرة: .)٩۱‏ و قوله: مِنْ وراء در (الحشر: ۰۱۴ یتناول الحالین بالتضایف. و قد يطلق لتضمنه معنی 
الطواعية و ترك الاختیار مع المخاطب. کقوله تعالی: لا ندموا ین رَدَيٍ له و وله (الحجرات: »)١‏ من النهی عن التقديم أو 
التقدّم على وجه المبادرة بالرأى و القول أى لا تقدموا القول» أو لا تقدموا بالقول بين يدى قول الله. و على هذا یکون المعنی بقوله 
[تعالی : یی جَدَي الل وقول أملاً بالمعنی. و إذا ثبت أن «عند» و «لدی» ۳۱ للقرب. فتارة یکون حقيقياء کقوله [تعالی : و لشَدْ رآه 
۱ ۱) فی المخطوطة (الجملة). (۲) فی 
المخطوطة (المضمر). (۳) فى المخطوطة (عندی و لدی بالقرب). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴ رل عه سِدَرَة 
الْمتهی عندها جَنَّةُ الْمأوى (النجم: ۳ إلى ۱۵). و أَلْمَيا سَیدّها لَدَى لباب (پوضفت: ۲۵) و ان [یکون ۱۸ مجازياء اما قرب الم لهو 
الا کقوله: بل شیاه عِنْدَ رهم یرفن (آل عمران: .)۱۶٩‏ ان الین علد ریک (الأعراف: ۲۰۶) [إنى أبيت عند ربی 470 و على 
هذا قیل: الملائكة المقرّبون. أو قرب التشریف. کقوله: رَبٌ ان لی عِنْدَك بت فى الْجَنّهْ التحریم: »)١١‏ و قوله صلّى الله عليه و سلم: 
«اللهم اغفر لی خطئی [و عمدی ۳۱» و هزلی و جدّی» كل ذلک عندی» ۴۰ أى فى داثرتی؛ إشارة لأحوال أمته؛ و إلا فقد ثبتت له 
الو اا ا نية درك «القصسن: اناد اسن فلگ و سا نک و کار راد 
الحکم» كقوله [تعالى : :وک عند له َم الْكاذيُونَ (النور: ۱۳). و َو لاله عَظِيمْ (النور: ۱۵) أى فى حكمه تعالى. و قوله [تعالى 
: إن كان هذا هُوَ الق من عندک (الأنفال: ۳۲) أى فى حکمک. و قيل بحذف «عند» فى الكلام؛ و هى مراد للإيجاز» كقوله تعالى: 
الق مل وک (القرة ۱۳۷ وول هك الله (البتينة: ۲). عَذابٍ مِنَ الرخمن (مریم: ۴۵» أى من عند الرحمن؛ لظهور: قد جاء کم من 
الله تُورٌ (المائدة: ۱۵ ( 11 لبس ن 
المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة؛ ثم هو قطعة من حديث أبى هریرة رضى الله عنه أخرجه أحمد فى المسند ۲/ 
۳ و لفظه قال: «و اصل رسول الله صلی اللّه عليه و سلم فنهاهم و قال: «إنى لست مثلكم إنى أظل عند ربى فيطعمنى و یسقینی» و 
ذكره ابن حجر فى فتح البارى ۴/ ۰۲۰۷ كتاب الصوم (۳۰)» باب التنكيل لمن أكثر الوصال ... (۴۹)» فقال: «و قد رواه أحمد و سعيد 
بن منصور و ابن أبى شيبة كلهم ... عن أبى هريرة رضى الله عنه بلفظ «إنى أظل عند ربى ...» و أخرجه الإسماعيلى فى حديث عائشة 
رضی الله عنها أیضا ... بلفظ «اظل عند الله بطعمتی و بسقیتی) ...+ و عند سعید ين متضور و ابن آبی شبية من مرسل الضسن بلفظ 
«أبيت عند ربی». (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) قطعة من حدیث أبى موسی الأشعرى رضی اللّه عنه» و أوله «آنه كان يدعو اللهم اغفر 
لی خطیئتی ...». أخرجه البخاری فى الصحیح ۱۱/ ۱۹۶- ۱۹۷ کتاب الدعوات (۸۰) باب قول النبی صلى اه عليه و سلم: «اللهم اغفر 
لی ...» (۶۰) الحدیث (۶۳۹۸/ ۶۳۹۹ و أخرجه مسلم فى الصحیح ۴/ ۲۰۸۷ کتاب الذ کر ... (۴۸) باب التعوذ من شر ما عمل ... 
(۱۸)» الحدیث (۷۰/ ۲۷۱۹). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۵۵ و قد تکون «عند» للحضور نحو: فلمّا رآه مُشِمَقِرًا عِنْدَهُ (النمل: 
۰و قد يكون [۲۹۹/ب الحضور و القرب معنويين» نحو: قال اذى عِندَهُ من الکتاب (النمل: ۷ يجو و أنزل عند كقد 


۳- غير 
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۲- غير متى [ما] (۱» حسن موضعها [ «لا»] 21١‏ كانت حالاء و متى حسن موضعها «الا» كانت استثناء. و يجوز أن تقع صفة لمعرفث إذا 
كان مضافها إلى ضد الموصوف. بشرط أن یکون له ضد واحد» نحو مررت بالرجل الصادق غير الکاذب؛ لأنه حینئذ یتعرف. و منه 
قوله تعالى: الَِّينَ نت عليه عیر الْمَفْضُوب عَلِِمْ (الفاتحة: ۷ فان الغضب ضد النعمة» و الأول هم المؤمنون و الثانی هم الکفار. 
و آورد عليه قوله تعالی: رل صالحاً یر الى كنا َعْمَلُ (فاطر: ۳۷» فانه أضيف إلى الذين کانوا يعملون» و هو ضد الصالح كأنّه 
قیل: «الصالح». و أجيب بان الذين کانوا یعملونه بعض الصالح فلم يتمخض فیهما. 


۳- الفاء 

اشارة 

۳- الفاء ترد عاطفة» و للسببية» و جزاءء و زائدة. 
(النوع الأول): 


اشارة 


(النوع الأول): العاطفة» و معناها التعقیب. نحو قام زيد فعمرو؛ أى أن قيامه بعده بلا مهلك و التعقيب فى كل شىء بحن نحو الوا 
المّعِطانٌ عَنْها تَأْخْرَجَهُما ما كانا فيه (البقرة: ۳۶. و أمّا قوله تعالى: و كم من فة أَملكناها فجاءها أشنا بياتاً (الأعراف: ۴ و البأس 
فى الوجود قبل الهلا كك- و بها احتخ الفرّاء ۳۷ على أن ما بعد الفاء [قد]«) يكون سابقا- ففيه عشرة أوجه: 

) 0 ساقطة من الميخطوطة, (۳) انظر 
قوله فى معانى القرآن ۱/ ۳۷۱ نقله الزر کشی بتصرف. (۴) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۵۶ 


أحدها: أنه حذف السبب و أبقى المستب؛ أى أردنا إهلاكها. 

الثانى: 

الثانى: أن الهلاكك على نوعين: استئصالء و المعنی: و كم قرية أهلكناها بغير استئصال للجميع» فجاءها [بأسنا] ۰ باستئصال الجميع. 
الثالث: 


الشالث: أنه لما كان مجىء البأس مجهولا- للناسء و الهلاکک معلوم لهم و ذكره عقب الهلاك. و إن كان سابقا؛ لأنه لا يتضح إلا 
بالهلاك. 
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الرابع: 


الرابع: أن المعنى: قاربنا إهلاكها؛ فجاءها بأسنا فأهلكناها. 


الخامس: أنه على التقديم و التأخیر؛ أى جاءها بأسنا فأهلكناها. 

السادس: 

السادس: أن الهلاكك و مجىء البأس» لما تقاربا فى المعنى» جاز تقديم أحدهما على الآخر. 

السایع: 

السابع: أن معنی: فجاء‌ها أنه لما شوهد الهلاك؛ علم مجیء البأس» و حکم به من باب الاستدلال بوجود الأثر [علی الم تر] «0۲. 
النامن: 

الثامن: أنها عاطفة للمفضل على المجمل؛ کقوله تعالی: اب نام شاه َحعناُن آبکاراه غزباً (الواقعة: ۳۵ إلى ۳۷). 

الناسع: 

التاسع: آنها للترتیب ال کری. 

العاشر: 

العظاع تضم المومنون: 40۱۴و لسك آن بها وسائط. و کقوله: و ال خر المرعی فجَعَلَهُ خُناءٌ أخوى (الأعلى: ۴- ۵ فان بين 
الاسخراج و الغثاء وسائط «۵ ( ۱) 
ليست فى المخطوطة. (۲) ساقطهٌ من المطبوعة. (۳) بياض فى الأصول. (۴) ساقطةٌ من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة زيادة عبارة غير 


واضحة و هذا ما قرئ منها (فهو من حیث الوسائط يقابل قول الشاعر: صار التزید فى رء‌وس العیدان). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» 
ص: ۲۵۷ و جعل منه ابن مالک قوله تعالی: أ لم تَر أنَّ الله انر من السّماء ماء فض بخ الْأَرْض مُحْضَرَّةَ (الحج: ۶۳). و تؤولت على أن 
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«تصبح» معطوف على محذوف تقديره «أتينا به فطال النبت» فتصبح). و قيل: بل هى للتعقيب» و التعقيب على ما بعد فى العادة» تعقيبا 
لا على سبيل المضايفة؛ فرب سنين بعد الثانى عقب الأول فى العادة؛ و إن كان بينهما أزمان كثيرة» كقوله [تعالى : تم فا الط 
عَلْقَّدٌ مَحَلََنًا. قاله ابن الحاجب «۱». و قیل: بل للتعقیب الحقیقی على بابها؛ و ذلک لأن أسباب الاخضرار عند زمانها؛ فاذا تکاملت 
آصبحت مخضرة بغیر مهلة» و المضارع بمعنی الماضی يصحٌ عطفه على الماضىء و إنما لم ينصب على جواب الاستفهام لوجهین: 
آحدهما: أنه بمعنی التقری أى قد رأيت» فلا یکون له جواب؛ لأنه خبر. و الثانی: أنّه نما ينصب ما بعد الفاء؛ إذا كان الأول سببا له 
[۳۰۰/ 4 [و رژیته ۲۰» لانزال الماء ليست سببا لاخضرار الأرض؛ إنما السبب هو انزال الماء؛ و لذلكك عطف علیه. و أما قوله تعالی: 
فاذا رت 7۳ اشع (النحل: ۸ إذا قت سم إلى الصَّلاءْ فَاغْيت لوا (المائده: ۶ فالتقد بر: فاذا آردت؛ فا کتفی بالسیب عن المسبب. 
و نظیره: أن اضرب بعصاک الحجر »۳ 9 ۰۱۶۰ أى فضرب فانفجرت. و آما قوله: م لقن الفهٌ عَلَقََ فا له مض كه 


2 
م هر 


َحَلَفْنا الْمَضْعَةَ © [عظاماً عکسوئا العظاع لخما ۰ (المؤمنون: ۱۴ فقیل: الفاء فى فَحَلَفَنَا الق «۶» [و فى فَحلفنا الْمَضْعَة] «۶» و فى 
فکسونا بمعنى «ثم) لتراخى معطوفها. و قال صاحب «۷۸ «البسیط»: طول المدهُ و قصرها بالنسبة إلى وقوع الفعل «4) [فيهما؛ فان كان 
الفعهل 4١‏ يقتضى زهمناطويلا- | ظحسالت ٩1‏ المهلة وإن كن فى التحقي ق و وود لثانى 
)١ )‏ هو عثمان بن عمر تقدم التعريف 
به فى ۴۶۶/۱. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (البحر) و عليه تكون الآيه (۶۳) من سورة الشعراء» و ليست موضع 
الشاهد. (۴) ما بين الحاصرتين من الآيهُ ليس فى المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۸) هو الحسن بن شرف شاه 
الاستر آبافی تقدم التعریف به و بکتابه فى ۲/ ۴۶۴. )٩(‏ ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: 
۸ عقيب ١١‏ الأول بلا مهلةء و إن كان الفعل يقتضى زمنا قصيرا ظهر التعقيب بين الفعلين؛ فالآيةٌ واردة على التقدير الأول »٠«‏ [لأن 
بين النطفة و بين العلقةء و بين زمن العلقة و زمن المضغة طولا كما ورد فى الخبر «۳» و عند انقضاء زمن الأول يشرع فى الثانى بلا 
مهلة] «0۲؛ فلا ينافى معنى الفاء. و الحاصل أن المهلة بين الثانى و الأول بالنسبة إلى زمن الفعل؛ «۵» [و آما بالنسبة إلى الفعل «۵» 
فوجود الثانی عقب الأول من غير مهلة بينهماء هذا كله فى سورة المؤمنين. و قال فى سورة الحج: ثم مِنْ له ثم من له ثم من 
مُضْعَةُ (الایة: ۵) فعطف الكل ب «ثم» و لهذا قال بعضهم: ثم لملاحظة آول «۷» زمن المعطوف علیه» و الفاء لملاحظة آخره؛ و بهذا 
لومس اج عر صرواصة رمج a‏ ۰ الأسخرى بثم و هی للمهلة؛ و هما متناقضان. و قد 
آورد الشیخ عز الدین «8) هذا السؤال فى قوله: م إلى ربکم مرجفکع نکم بما كم عون (الزمر: ۷ و فی أخرى: م نکم 
(الأنعام: ۶۰). و أجاب بأنّ أول ما تحاسب أمة النبى صلی اللّه عليه و سلمء ثم الامم بمدهم فتحمل الفاء علي اول المحامبین؟ و 
یکون من باب نسبة الفعل إلى الجماعة إذا صدر عن بعضهم؛ کقوله تعالی: و هم ابا بير حى (آل عمران: »)١‏ و يحمل «ثم» 
على تمام الاب قاق قل ساب الا و لین مستراخ عن البعث» فکیف بحسن الفاء؟ فیعود السژال. 
)١ )‏ فى المخطوطة (عقب). (۲) ما بين 
الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۳) إشارة إلى حديث عبد الله بن مسعود رضی الله عنه و أوله «إن أحدكم يجمع خلقه فى بطن أمّه 
آربعین یوما نطفة ...)» آخرجه البخاری فى الصحيح ۳۰۳/۶ كتاب بدء الخلق (۵۹)» باب ذكر الملائكة (۶)» الحديث (۳۲۰۸)» و 
مسلم فى الصحیح ۴/ ۲۰۳۶)» کتاب القدر (۴۶)ء باب كيفية الخلق الادمی ... (۱» الحديث ۲۶۴۳/۱). (۵) ما بين الحاصرتين ساقط 
من المخطوطة. (۷) عبارة المخطوطة (لملاحظته الأول). (۸) فى المخطوطة (و هى فى). (4) هو عبد العزيز بن عبد السلام تقدم 
التعريف به فى /١‏ ۱۳۲. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۲۵۹ قلنا: نص الفارسی »١١‏ فى «لایضاح» على أن «ثم» آشد تراخيا من 
«الفاء»» فدل على أنّ الفاء لها تراخ» و كذا ذكر غیره من المتقدمين» و لم يدع آنها للتعقيب إلا المتأخرون. انتهی. و تجیء لتفاوت ما 
بين رتبتین؛ کقوله [تعالی : و الصَافّات صما « شالرّاجراتِ رَجراء ات الصافات: ۱ الی ۳) تحتمل الفاء فیه تفاوت رتبة 
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الصت من الزجر و رتبة الزجر من التلاوة» و یحتمل تفاوت رتبة الجنس الصاف من رتبة الجنس الزاجر؛ بالنسبة إلى صفهم و زجرهم 
و رتبة الجنس الزاجر من [الجنس «۲ التالی بالنسبة إلى زجره و تلاوته. و قال الزمخشری «۳: للفاء مع الصفات ثلاثة أحوال: آحدها: 
آنها تدل على ترتیب معانیها فى الوجود کقوله: يا لهف زيابة للحارث ۴۱ فال صابح فالغانم فالاثب «۵» أى الذی آصبح فغنم فآب. 
الثانى: [أن ( ۳ | تدل على ترتیبها فى التفاوت من بعض الوجوه؛ نحو قولکت: خذ الا کمل فالأفضلء و اعمل الأحسن فالأجمل. الثالث: 
أنها تدل على ترتيب موصوفاتها؛ فإنها فى ذلك, نحو «رحم الله المحلقين فالمقصرين» «0۷. 


(النوع الثانى): 


(النوع الثانی): لمجرد السببية و الربط [نحو] «۶): إا آغطیناکک الکزتره 4 فص بل (الكوثر: ۱- ۲ ولا يجوز أن تكون عاطفة؛ فانه لا 
يعطق الكير على الا اهر عکسه مکنسها عجره العطن قبا سيق معن ت فشعلة غا أخروى (الأ_على: ۵). 
) ) هو الحسن بن أحمد بن عبد 
الغفار تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۷۵. و بكتابه فى ۱/ ۵۰۴. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) ذكر قوله ابن هشام فى المغنی ۱۶۳/۱ 
(الفاء). (۴) فى المخطوطة (فى الحارث). (۵) البيت لابن زاب عمرو بن الحارث بن همام ذكره المرزبانى فى معجم الشعراء: ۲۰۸ و 
قد شرحه ابن هشام فى المغنى ۱۶۳/۱ فقال: «البيت لابن زيابة يقول: يا لهف أبى على الحارث إذ صبح قومى بالغارة فغنم فآب سليما 
أن لا أكون لقيته فقتلته» و ذلك أنه يريد يا لهف نفسی». (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) متفق عليه من رواية عبد الله بن عمر رضى 
الله عنهماء أخرجه البخارى فى الصحيح ۳/ ۵۶۱ كتاب الحج (۲۵)ء باب الحلق و التقصير ... (۱۲۷)؛ الحديث (11/71)) و أخرجه مسلم 
فى الصحیح ۲/ ۹۴۵ کتاب البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۲۶۰ و قد تأتى لهماء نحو: فو ره مُوسى فَقَضى عَلَيهِ (القصص: 4۱۵ 
کی [۳۰۰/ ب آم ن به كلماتٍ عاب عليه (لبقرة: ۳۷ لَآكلُونَ من ر ن رفوم ات نا الود« شون عليه ِن 
الحمیم: + فَشارِبُونَ شرب الهیم (الواقعة: ۲ إلى ۵۵). 0١‏ [ و قد تجىء فى ذلكك لمجرد الترتیب كقوله تعالى: راع إلى أَهْلِهِ فَجاءَ 
بعل سمین» فقر یه ایهم (الذاریات: ۲۶- ۲۷)] «۱». و أما قوله تعالی: فالخ مها عة اسان کات من الْغاوينَ (الأعراف: ۱۷۵)؛ 
فهذه ثلاث فاءات» و هذا هو الغالب على الفاء المتوسطة بين الجمل المتعاطفة. و قال بعضهم: إذا ترتب الجواب بالفاء فتارة یتسبب 
عن الأولء و تاره يقام مقام ما تسیب عن الأول. مثال الجاری على طريقة السيبية: رفک فلا تسى (الأعلی: ۶ موش | إلى 

حین ۳ (الصافات: ۱۳۸ فَكذَّبُوه یناه (الأعراف: ۶۴). و مثال الثانی: فما يَزِيدُهُمْ 1 طاتا كبيراً (الإسراء: ۶۰ و جعلنا لهم سَمْعا 


و تسار و أَفْيدَةٌ فما أَغْنَى عَنْهُمْ (الأحقاف: ۶ 
(النوع الثالث): 


(النوع الثالث): الجزائية» و الفاء تلزم فى جواب الشرط إذا لم يكن فعلا خبرياء أعنى ماضيا و مضارعاء فان كان فعلا خبريا امتنع دخول 
الفای فيحتاج إلى بيان ثلاثة أمور: العف و تعاقب الفعل الخبری و الفاء. و الجواب عن اجتماعهما فى قوله تعالى «۴» إن كان قَمِيضْه 
قد من قلعت و إِنْ کان قَمِيصه قد من بر مکذبث (يوسف: ۲۶- ۲۷) و من قوله تعالى «۴: و مَنْ جاء ب الي فکیث [وُجومهُ 
فى الا ] (النمل: EEG‏ 7 تلك ات با و وا ا او رامع ج ن تضل |خداهما که 
إخداهما ری (البقرة: ۲۸۲ ). الحج 
(۰)۱۵ باب تفضيل الحلق على التقصير ... (۵۵)» الحديث (۳۱۷/ ۱۳۰۱) و لكن لفظهما «و المقصرين» بالواو. (۱) ما بين الحاصرتين 
ليس فى المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۷) ذکرها الدانی فى التیسیر: ۸۵ البرهان فى 
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علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۶۱ و عن ارتفاعهما فى قوله تعالی: وَ إن نص بِهُْ یه بما دم أَبُدیهم إذا هُمْ يَقْنطونَ (الروم: ۳۶) و فى 
نوق اقا من وت الها ك 000 ز الجراني ال ولپ وهی الل من جاتب الل و ا أن الات 
جملة تامة؛ يجوز استقلالها 09 فلا بد من شىء يدل على ارتباطها بالشرطء و كونها جوابا له؛ فإذا كانت الجملة فعلية صالحة لأن 
تكون جزاء اكتفى بدلالة الحال على كونها جوابا؛ لأن الشرط يقتضى جواباء و هذه «۴» [الجملة تصلح جوابا و لم يؤت بغيرها؛ فلزم 
كونها جوابا. و إذا تعقبت الجواب امتنع دخول الفاء للاستغناء عنها] «۴» فان كانت الجملة غير فعلية لم تكن صالحة للجواب بنفسها؛ 
لأنّ الشرط إنما يقتضى فعلين: شرطا و جزاء؛ فما ليس فعلا ليس من مقتضيات أداة الشرط؛ حتى يدل اقتضاؤها على أنه الجزای فلا بن 
من رابطة» فجعلوا الفاء رابطة؛ لأنها للتعقیب؛ فيدل تعقيبها الشرط بتلک الجملة؛ على أنها الجزای فهذا هو السبب فى تعاقب الفعل و 
الفاء فى باب الجزاء. و الجواب عن الثانی: هو أن اجتماع الفعل و الفاء فى الآيتين [الكريمتين «۶» غير مبطل للمدّعى بتعاقبهما و هو أن 
المدعى تعاقبهماء إذا كان الفعل صالحا لأن يجازى به؛ و هو إذا ما كان صالحا للاستقبال؛ لأن الجزاء لا يكون إلا مستقبلا. و قوله: 
«صدقت» و «کذبت» المراد بالفعل فى الآية المضی؛ فلم يصح أن يكون جوابا فوجبت الفاء. فان قيل: فلم سقطت «الفاء» فى قوله: و 
إذام اغفِ هوام غ رون (السححصوري: ٩0۳۷‏ لاما ع تيه ااا اوس 
) ) فى المخطوطة (و من). (۲) صدر 
بیت عجزه: و ار بالك عند الله مثلان و قاقلة هو عبد الرحمن بن حسان و هو من شواهد سیبویه ۶۵/١‏ (باب الجزاء» و المغنی: ۵۶ 
(آما). (۳) فى المخطوطة (استعمالها بنفسها). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۶) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم 
القرآن ج۴» ص: ۲۶۲ آحدها: أن «إذا» فى الآية ليست شرطاء بل لمجرد الزمان؛ و التقدیر: و الذین هم ينتصرون زمان إصابة البغی 
لهم. و الشانی: أن «هم» زائدة للتوكيد. و الثالث: أن الفاء حشن حذفها کون الفعل ماضیا. و بالأول يجاب عن قوله تعالی: و إذا تّلی 
علیهم آيائنا یناب ما كان تم قانُوا (الجائية: ۲۵). و الجواب عن الثالث أن الفعل و الفاء أيضا من قوله: و إن تمغ سب 
بماقَلّت آزدبهم إذا هُمْ يَفنَطونَ (الروم: ۳۶ فهو أن «إذا» قامت [۳۰۱/ أ] مقام الفای و سدّت مسدّهاء اه الربط بهاء كما 


يحصل بالفاء؛ و ذلك لأن «إذا» للمفاجأة» و فى المفاجا معنی التعقیب. و آما الأخفش ۱» فانه جوّز حذف الفاء حيث یوجب سيبويه 
۰ دخولهاه و احتج بقوله تعالی: و أَطَفْتمُومُمْ کم مش کون (الأنعام: ۱) و بقراءة من قرأ: و ما أصابكم من مصيبة بما کسبت 
آیدیکم (الشوری: ۳۰ فى قراءة نافع و ابن عامر «۳. و لا حجه فیه لذن الأول یجوز أن يكون جواب قسم. و التقدير: و الله إن 
آطعتموهم؛ فتکون نکم مش رو جوابا للقسم؛ و الجزاء محذوف سد جواب القسم مسدّه. و آما الثانية؛ فلأن «ما» فيه موصولة لا 


شرطية» فلم يجز دخول الفاء فى خبرها. 
(و النوع الرابع): 


(و النوع الرابع): الزائدة» كقوله تعالى: فَْيدُوقُوهُ [َحَمِيمٌ ٠۴١‏ (ص: ۵۷ و الخبر «حمیم» و ما بينهما معترض. و جعل منه الأخفش «۵: 
ذلك الَّذِى يدع تیم (الماعون: ۲ ). 
(۱) هو سعید بن مسعدة تقدم التعریف به فى ۱۳۴/۱. (۲) انظر الکتاب ۳ ۶۳- ۶۵. (۳) ذکرها الدانی فى التیسیر: ۱۹۵. (۴) ليست فى 
المخطوطة. (۵) انظر رصف المبانی: ۴۴۹ و البحر المحيط ۳/ ۴۷۶. و المغنى ۱/ ۱۶۵. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۶۳ و قال 
سيبويه «۱:: هی جواب لشرط مقدر أى إن أردت عليه فذلکک. و قوله: فصل ربك و از (الکوثر: ۲) على قول. 


۴- فى 


۴- فى تجىء لمعان كثيرة: للظرفية: ثم تارة يكون الظرف و المظروف حسينء نحو زيد فى الدار؛ و منه: إِنَّ الق فى ظلال و 
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ون (المرسلات: ۴۱» فَادْخلِى فی عبادی» و ادلی نی (الفجر: ۲۹- ۳۰ و أَدْخِلْنى بر میک فى عبا دک الضَّالِحِينَ (النمل: 
۹ ویک لین هم اسول فى أقم (الأحقاف: ۸ و تارۀ یکونان معنویین؛ نحو رغبت فى العلم و منه: و کم فى 
القصاص از 00 : 17). واتارة الوت يما اا ف إن راك فى ضلال مُبين (الأعراف: ۰ و تاره یکون الظرف 
جسما ۲۱ [نحو] «۴): فیقلوبهم رض (البقرة: ۰ و الأول حقيقةء و الرابع أقرب المجازات إلى الحقيقة. و تجىء بمعنى كر 
فى تنع آیات (النمل: ۱۲) «۵» [ادْخَلُوا و فى آم( ( (الأعراف: ۳۸) فَادْجلِى فى عبادی (الفجر: ۲۹ على قول. «۵» [و أما قوله ادْخُلُوا 
فى تم فقيل الأولى للمعية و الثانية للظرفية و فى ذلك دليل على جواز دخات الدار الذى هو الأصل ؛ «0). و بمعنی اد ولك 
ا من حت رك سین (الشعراء: ۸ و للتعليل: َذَلِكنٌ الّذِى یی فيه (یوسف: ۲ و بمعنی «علی» كقوله تعالی: > سی إذا کشم فی 
فک (یونس: ۲۲)؛ بدلیل ( )١‏ فى 
الکتاب ۱۳۸/۱- ۱۳۹ (باب الأمر و النهی). (۲) فى المخطوطة (حستا). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتین لیس فى 
العطوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۶۴ قوله: ادا اشتویت آنت و من مَك علی الک (المؤمنون: ۸ و قوله: و 
کم فى جدُوع ال (طه: )۷١‏ لما فى الكلام من معنى الاستعلاء. و قيل: ظرفية؛ لأن الجذع للمصلوب بمنزلة القبر للمقبور؛ 
فلذلک جاز أن یقال: فی. و قبل: نما آثر لك ی ی لأن «علی» تدل على نبو «۱» يحتاج فيه إلى تح رک ۲۱ 
[إلى فوق : ۰ و بمعنى «اٍلی» نحو: فتهاجژوا فيها (النساء: .)٩۷‏ روا أَيْدِيَهُمْ فى أَفْواههم (إبراهيم: ٩‏ و بمعنی «من»: و يَوْمَ بت فى 
کل شهیداً (النحل: .)۸٩‏ و للمقايسة و هى الداخلة بين مفضول سابق و فاضل لاحق» کقوله تعالی: فما متاغ الْحياءٌ ایا فى ال خر 
1 كليل (التوبة: ۳۸). و للتوکید» کقوله تعالی: اكوا فیها (هود: ۴۱). و بمعنی بعد: و فضالة فى عامین (لقمان: ۱۴) [أی بعد عامین 
(۳). و بمعنی «عن»» کقوله: فَهُوَ فى الآ خرَهُ أشي (لاسراء: ۷۲) «۵» [قیل لما نزلت: ولد کوش یی آم (الإسراء: ۰ لم یسمعوا و لم 
یصدقوا؛ فنزل: و مَنْ كان فى هذه ۳۷ فَهُوَ فى الآ خرَهُ ( (الاسراء: ۷۲) آی عن النعيم الذى قلناه» و وصفناه فى الدنياء فهو 
عن ۸۷۱ نعيم الآخرة [ آعمی «۸ إذ لم يصدّق. 


۴۵- قد 


۵- قد تدخل على الماضى المتصرّف و على المضارع؛ بشرط تجرّده عن الجازم و الناصب و حرف التنفیس» و تأتى لخمس معان: 
التو عو التقري و وال مل والك شن والعق شق 
) اق المخطوطة (فوظ) فى 
المخطوطة (تحوّل). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۵) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. و انظر تفسير الايةُ» /ا فى تفسير القرطبى 
۰ فى المطبوعة (فى). (۸) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۶۵ فأما التوقع فهو نقيض «ما» [التى 
۰ للنفی. و تدخل على الفعل المضارع» نحو: قد يخرج زيدء تدل على أن الخروج متوقع؛ أى منتظر. و أمَا مع الماضى فلا يتحقق 
الوقوع بمعنى الانتظار؛ لأن الفعل قد وقع» و ذلك ينافى كونه منتظرا [۳۰۱/ب و لذلک استشكل بعضهم كونها للتوقع مع الماضى؛ 
و لكن معنى التوقع فيه أن «قد» تدل على أنه كان متوقعا منتظراء ثم صار ماضیا؛ و لذلكك تستعمل فى الأشياء المترقبة. و قال الخليل 
۲١‏ «إن قولک: قد قعد» کلام لقوم ينتظرون الخبر. و منه قول المؤذن: قد قامت الصلا؛ لأن الجماعة منتظرون». و ظاهر كلام ابن 
مالک فى «تسهيله» 0 أنها لم تدخل على المتوقع لإفادة كونه متوقعا بل لتقريبه من الحال. انتهى. و لا يبعد أن يقال: [إنها] «۴» حينئذ 
تفيد المعنیین. و اعلم أنه ليس من الوجه الابتداء بها إلا أن تكون جوابا لمتوقم» كقوله تعالی: قد آقح لنوت (المؤمنون: ۱ لأن 
القوم توقعوا علم حالهم عند الله. و کذلکک قوله: قذ رمع الله قول الى ُجادلکک فى رَؤْجها (المجادلة: ١)؛‏ لأنها كانت تتوقم إجابة 
الله تعالى لدعائها. و أما التقريب» فإنها ترد للدلالة عليه مع الماضى فقط فتدخل لتقريبه من الحال؛ و لذلكك تلزم «قد» مع الماضى إذا 
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وقع حالات کقوله تعالی: وق قَصَّلَ لَكُمْ ما رم علیکم (الأنعام: ۱۱۹ و ترا ما ورد دون «قد» فقوله تعالی: هذه بضاعتنا رت لین 
(یوسف: ۶۵)» ف «قد» فيه مقدرة؛ هذا مذهب المبرد و الفراء «۵» و غیرهما. و قیل: لا يقدر قبله قد. و قال ابن عصفور «۶): إن جواب 
تسج الوا ححصي مسمس ف الو ا ا سا هم 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) ذكر 
قوله سيبويه فى الكتاب ۴/ ۲۲۳ باب عدة ما يكون عليه الكلم (قد). و ابن هشام فى المغنى .11/١/١‏ (۳) فى المخطوطة (التسهيل)» و 
قد تقدم التعريف بالكتاب فى ۴۵۸/۲. و قد ذكر قوله ابن هشام فى المغنى ۱/ ۱۷۴. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) انظر معانى القرآن 
۱ الآية )٩۰(‏ من سورة النساء. و المقتضب للمبرد ۴/ ۱۲۴ باب مسائل باب كان و باب إِنْ» و المغنى لابن هشام .17/١‏ (۶) هو 
على بن مؤمن تقدم التعريف به فى ۴۶۶/۱. و نقل قوله ابن هشام فى المغنى ۱۷۳/۱ البرهان فى علوم القرآن. ج۴ ص: ۲۶۶ زمن 
الحال دخلت عليه «قد و اللام»» نحو: و الله لقد قام زيد؛ و إن كان بعيدا لم تدخل» نحو: و اللّه لقام زيد. و كلام الزمخشری يدل على 
أن «قد» مع الماضى فى جواب القسم للتوقع» قال فى «الكشاف» )١١‏ عند قوله [تعالى :لد أَوْسِلُنا ُوحاً إلى قَوْمِه (الآيه: )۵٩‏ فى سورة 
الأعراف. فان قلت: «ما لهم لا يكادون ينطقون باللام إلا مع «قد» و قل عندهم مثل قوله: حلفت لها باللّه حلفة فاجر لناموا [فما إن 
حديث ولا صال «۲» قلت: إنما كان كذلك؛ لأن الجملة القسمية لا تساق إلا تأكيدا للجملة المقسم عليها التى هی جوابها؛ فكانت 
مظن لمعنى التوقع؛ الذى هو معنى «قد» عند استماع المخاطب كلمة القسم». و قال ابن الخباز «۳): «إذا دخلت «قد» على الماضى ثرت 
فيه معنيين: تقريبه من زمن الحال» و جعله خبرا منتظرا؛ فإذا قلت: قد ركب الأمير» فهو كلام لقوم ینتظرون حدیشک. هذا تفسير الخليل» 
(۴. انتهى. و ظاهره أنها تفيد المعنيين معا فى الفعل الواحد. و لا يقال: إن معنى التقريب ينافى معنى التوقع؛ لأن المراد به ما تقدم 
تفسيره. و كلام الزمخشرى «۵» فى «المفص ل» «يدلٌ على أن التقريب لا ينفكك عن معنى التوقّع». و أما التقليل» فإنها ترد له مع 
را لتقاي ل وق وعالفعه ل نحو قد يجح و البخيل 
) ۷ الكشاف ۶۷/۲. (5) ما بين 
الحاصرتين ليس فى المخطوطة و الكشاف. و البيت لامرئ القيس من قصيدة مطلعها: ألا عم صباحا أيها الطلل البالى انظر الديوان: 
۱ (طبعة دار صادر بيروت) و هو من شواهد المغنى ۱۷۳/۱ الشاهد: ۰۲۸۸ (۳) هو أحمد بن الحسين تقدم التعريف به فى ۳ ۱۴. 
(۴) انظر ص ۲۶۵ الحاشية (۲) من هذا الجزء. (۵) انظر المفص ل ل: ۱۳۱۶ (و من أصناف الحرف حرف التقريب). البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۲۶۷ و قد يصدق الكذوب. أو للتقليل لمتعلّق [الفعل «۱» كقوله تعالى: قذ يَعلّمْ ما مه (النور: ۶۴) أى ما هم 
عليه هو أقل معلوماته سبحانه. و قال الزمخشری «0۲: «هى للتأكيد «۳» و قال: إن [ «قد»] (۴» إن دخلت على المضارع كانت بمعنى 
«ربما» فوافقت «ربما» فى خروجها إلى معنى التكثير؛ و المعنى: إن جميع السموات و الأرض مختصا به خلقا و ملكا و علماء فكيف 
یخفی عليه أحوال المنافقین؛! و قال فى سورة الصف «۵: [فى قوله تعالى: يا موم ۶۰ لِم نوی وق تَعْلمُونَ أَنّى رَسُولٌ اله کم 
(الآية: ۵): [قد] معناها التوکید. كأنه قال تعلمون علما يقينا لا شبهة لكم فیه». و نص ابن مالک ۸۷۱ على أنها كانت للتقليل صرفت 
المضارع إلى الماضى. و قد نازع بعض المتأخرين [۳۰۲/ أ] فى أن «قد» تفيد التقليل» مع أنه مشهور و نص عليه الجمهور فقال: قد 
تدل على توقع الفعل عفن أسند إليه» و تقليل المعنى لم يستفد من «قد» بل لو قيل: البخيل يجود و الكذوب يصدقء فهم منه التقليل؛ 
لأن الحكم على من شأنه البخل بالجود. و على من شأنه الكذب بالصدقء إن لم يحمل ذلك على صدور ذلك قليلاء كان الكلام 
كذبا؛ لأن آخر يدفع أوله. و أما التكثير فهو معنى غريب؛ و له من التوجيه نصيب» و قد ذكره جماعة من المتأخرين. و جعل منه 
الزمخشری ۵۰ کد تری تقلت وجهسک فى القع (لبقرة: ۱۴۴). و جعلها غيره لتحقیق. و قال ابن مالكة: إن المضارع ها بمعنی 
الماضىء أى قد رأينا. و أما التحقیق فترد لتحقیق وقوع المتعلسق مع المضارع و الماضىء لکنه قد يرد و المراد به 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) انظر 
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الکشاف ۰۵٩/۳‏ آخر سورة النور و المفصّل: ۰.۳۱۷ (۳) فى المخطوطة (للتحقیق). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) الکشاف ۳/ .٩۳‏ (۶) 
ما بين الحاصرتین لیس فى المطبوعة. (۷) هو محمد بن عبد الله بن مالک تقدم التعریف به فى ۰۳۸۱/۱ (۸) فى الکشاف ۱۰۰/۱. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۶۸ المضیی» کمافی قوله تعالی: قد تری كتلت وجهک فى التماء (البقرة: ۱۴۴). قد تغل ال 
یرک (لانعام: ۳۳ قد يعم ما آم یه (النور: ۴ و قال الراغب «۱: «إن دخلت على الماضى اجتمعت لكل فعل متجدد. نحو: 
مق الله لا (یوسف؛ ۹۰ قَدْ كان کم یم (آل عمران: ۳ لد رض ی الله عن وین (الفتح: ۸ لَقَدُ تاب الله (التوبة: 
۷ و لهذا لا تستعمل فى آوصاف الله لا- یقال: «قد كات الله غفورا رحیما». فأما قوله [تعالی : [أَنْ ۰۲۰ ِيكونٌ ملکم مضی 
(المزمل: ۲۰» فهو متأوّل للمرضی فى المعنی؛ كما أن النفى فى قولک: ما علم الله زيدا یخرج. هو للخروج و تقدیره [ «قد یمرضون 
07 ۶ و ما يخرج زيد فيما علم الله. و إن «۴» دخلت على المضارع فذلک لفعل يكون فى حاله «(۴» نحو: قد بغلم الله 
ی سلون ن بلکم [لواذاً] ۱۳۰ (النور: ۶۳ أى قد یتسللون فيما علم اللّها ١‏ 2 


۶- الکاف 


۶- الکاف للتشبیه [نحو] ۷۸ : و له الجوار لمأت فى الْبخر كالأغلام (الرحمن: ۴ و هو كثير. و للتعليل كقوله تعالی: كما أَرْسَلْنا 

رَسُولًا (البقرة: ۱۵۱ قال الأخفش «4: أى لاجل إرسالى فيكم رسولا- منك فاذ کرونی. و هو ظاهر فى قوله تعالی: و ادر 
كما مدا کم (البقرة: ۱۹۸). و جعل ابن برهان ٠٠١‏ النحوی منه قوله تعالی: َكانه لا بخ الکافزون القصص: ۸۲). و للتوكيد: أو 
كدالذى مر على قوذ (لبقرة: ۲۵4 و قوله: ليس كملا شین الشوری: 4۱۱ أى لیس شىء مثله؛ و الا-لزم |ثبات المشل. 

)١‏ هو الحسین بن محمد تقدم 
التعریف به فى ۲۱۸/۱. و انظر قسوله فى المفردات: ۳۹۴ مادة (قدد). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ما بين الحاصرتین لیس فى 
المطبوعة. (۴) العبارة فى المفردات و إن دخل «قد» على المستقبل من الفعل فذلک الفعل یکون فى حالة دون حالة). (۷) فى 
المخطوطة زیادۂ و هی (و مجیء للتعلیل). (۸) ساقطه من المخطوطة. )٩(‏ انظر قوله فى کتابه معانی القرآن ۱۵۳/۱ مختصراه و فى 
المغنی ۱۷۶/۱ کاملا. (۱۰) هو أحمد بن على بن برهان تقدم التعریف به فى ۲/ ۲۰۸. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۶۹ قال 
ابن جنی «0۱: «و إنما زیدت لتوكيد نفی المشل؛ لأن زياد الحرف بمنزلة إعادة الجملة ثانيا». و قال غیره: «الکاف زائدة؛ لثلا یلزم 
إثبات المثل لله تعالی؛ و هو محالء لأنها تفید نفی المثل عن مثله لا عنه, لأنه لو لا الحکم بزيادتها لأدى إلى محال آخر؛ و هو أنه إذا 
لم يكن مثل شىء لزم ألّا یکون شیثا؛ لأن مثل المثل مثله». و قیل: «المراد مثل الشیء ذاته و حقيقته» كما یقال: مثلی لا یفعل کذاء أى 
آنا لا آفعل؛ [و على ۲۰ هذا لا ۳۰ تکون زائدة». و قال ابن فوركك «۴: هی غير زائدة؛ و المعنی لیس مثل مثله شیء و إذا نفیت 
التماثل عن الفعل «۵» فلا مثل لله على الحقيقة. قال صاحب «۶) «المستوفی»: «و لتأكيد الوجود» کقوله تعالی: و قل رب ارْحَمْهُما كما 
اتی صغیراً (الاسراء: ۲۴» أى أن ۸ تربیتهما لى قد وجدت» کذلک آوجد رحمتک لهما زان یا رب 


۷- كان 


۷- كان تأتى للمضی. و للتو کید و بمعنى القدرة كقوله [تعالی : ما کان کم أنْ نیوا شَّجَرّها (النمل: ۶۰» أى ما قدرتم. و بمعنی 
«ينبغى» کقوله [تعالى :ا ۰ مس ایک و لحن آذ تلم واا اور :) آی لم سخ لنا. 
)١ )‏ انظر کتابه سر صناعة الاعراب ۱/ 
0١‏ (حرف الكاف».؛ و انظر أيضا فى المغنى ۱۷۹/۱ و رصف المبانی: ۲۷۷. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (إلا أن 
تکون). (۴) فى المخطوطة (ابن مالک) و فى الاتقان ۲/ ۳۱۴ (ابن فو رک) و هو محمد بن الحسن تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۲۴. (۵) 
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المخطوطة (إياهما). )٩(‏ ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۲۷۰ و تكون زائدة» كقوله تعالى: و ما علمی بما 
كانُوا يَعْمَلُونَ (الشعراء: ۱۱۲)؛ أى بما يعملون؛ لأنه قد كان عالما ما علموه من إيمانهم به. و قد سبقت فى مباحث الأفعال. 

۸- كأن 

۸- كأن للعفيه الم کد+ و لهذا جاء كا هو النمل: ۴۲)» دون غيرها من أدوات اتشيه و للیقین» كما فى قوله تعالی: [وفكاق ۱» 
الله یط الق (القصص: ۸۲ على ما سیأتی. و قد تخففء قال تعالی: كأَنْ لَمْ یَدعن إلى ضر مهُ (یونس: ۱۲). 


- این 


۹- کین بمعنی «کم» للتکثیر؛ لأنها كناية عن العدد قال تعالی: و کی من یه عَنَتْ [۳۰۲/ب عَنْ أثر رَيّها و رُسْلِهِ (الطلاق: ۸). و 
فیها قراء تان «۲): «کائن» على وزن «قائل» و «بائع» «و كأين» بتشديد الياء. قال ابن فارس «۳: « [سمعت «۴) بعض أهل العربية «0) یقول: 
ما أعلم كلمة تثبت فيها النون خطأ غير هذه». «۶» [و قال سیبویه «0۷: «أكثر العرب انما یتکلمون بها ۸۰ مع من لأنها تأ کید فجعلت 


كأنها شیء تم به الکلام «۶. 

۵۰- كاد 

.هك وه بمعنى قارب و س لبقت فی باح لأف ال. 
 (( (‏ « ۳ سلا ) ليست فى المخطوطة. (۲) قرأ اين 


كثير «و كاين» حيث وقع بألف ممدودة بعدها همزهُ مکسورة و الباقون بهمزة مفتوحة بعد الكاف و ياء مكسورة مشدّدة بعدها «و 
کاین» (التيسير: 4۰). (۳) هو أحمد بن فارس تقدم التعريف به فى ۰۱٩۱/۱‏ و انظر قوله فى الصاحبى فى فقه اللغة: ۱۳۲ (كأيّن). (۴) 
ساقطة من المخطوطة. (۵) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (القرية) و تصويبها من الصاحبى. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المطبوعة. (۷) فى الكتاب ۲/ ۱۷۰ (باب ما جرى مجرى كم فى استفهام) مع تصرف و اختصار. (۸) زيادة من الكتاب يقتضيها السياق. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۷۱ 


۵۱- كنا 


۱- كنا قال سیبویه «0۱: «حرف «۲ ردع و زجر». قال الض مار (۳: «|نها تکون اسما للزد» اما لردٌ ما قبلهاء و اما لردٌ ما بعدهاء کقوله 
تعالی: کا موف علمو+ ثم کلا موف تَعْلَمُونَ (لتکاثر: ۳- ۴» هی رد لما قبلها؛ لأنه لما قال: کم کار عى زوم اْعقابر 
(التكاثر: -١‏ ۲)» كان إخبارا بأنهم لا یعلمون الآخرة و لا يصدقون بهاء فقال: کل وف مت فلا بحسن الوقف علیها هنا إلا لتبيين 
ما بعدهاء و لو لم یفتقر لما بعدها لجاز الوقف. و قولس ف أذاماله آ0 کلا الهمرة: ۴-۲ هی رد ما قبلها؛ فالوقت علیها 
حسن). انتهی. و قال ابن الحاجب «۴): «شرطه أن يتقدّم ما يردٌ بها [ما] ( فى غرض المتكلم؛ (۶) سواء كان من كلام غير المتکلم (۶) 
على سبیل الحكاية أو الانکان أو من کلام غیره. کقوله :۸۸ تعالی: کل (القيامة: ۱۱) بعد قوله: يَقُولٌ اسان یی أَئنَ الْمَمَوُ (القيامة: 
۰ [و قوله: یود الْمْجْرِمٌ ۸۹۰ (المعارج: ۱ و کقوله «۱۰؛ [تعالی :قال اساك مُوسى انا لَمَدْرَكُونٌ* قال كلا (الشعراء: ۶۱- ۶۲) 
۰ [لأن قوله «قال» حکاية ما يقال بعد تقدم الأول عن الغير] «4). و کقولک «۱۳: آنا أهين العالم! کلا». انتهی. و هی نقیض «اٍی» فى 
لاقب اانه کقسوله: کا لا یلد 4 (لی:0۹. وق وله 
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) ) الكتاب ۲۳۵/۴ (باب علَه ما 
یکون عليه الكلم). (۲) فى المخطوطة (كلمة). (۳) هو القاسم بن على البطلیوسی تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۵۱. (۴) هو عثمان بن عمر 
تقدم التعريف به فى /١‏ ۴۶۶. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) العبارة فى المخطوطة (سواء إن كان من سبيل المتكلم). (۸) فى 
المخطوطة (فالأول كقوله). )٩(‏ ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۱۰) فى المخطوطة (و الثانى كقوله). (۱۳) فى المخطوطة (و 
الثالث کقولک). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۲۷۲ ل لیب آم تخد عِنْدَ الرّخمن عَهُداه کلا (مریم: 8- 0/9. [و قوله «0۱: 
ا ین دون اله آله ليكوو لهم جر + کلا (مریم: ۱- ۸۲). و تکون بمعنی «حقا» صلهة لليمين» کقوله: کا و الْقَمَر (المدثر: 
۳۲ کل إذا کت الْأَوْضٌ 5 کا دكا (الفجر: ۱ و قوله: کا إِنَّهُمْ عن رهم ی ۵ کنا إنَّ کتاب المُجَار 
فى سجّین (المطففین: ۷ کلا إِنَّ کتاب الا [لفى عن 0١‏ (المطففین: ۱۸) و آما قوله: يعضت أن ماله لد« كلا (الهمزة: ۳- 
۴ فيحتمل الأمرين. و قد اختلف القزاء فى الوقف عليها «۳) ا ا | .و منهم من 
يقف دونها أينما وقعت؛ و یبتدی بهاء [و غلب عليها معنی الزجر. و منهم من يقف دونها أينما وقعت. و ییتدی بها] (۴» و غلب عليها 
أن تکون لتحقیق ما بعدها. و منهم من نظر إلى المعنیین» فيقف عليها إذا كانت بمعنی الردع» و یبتدی بها إذا كانت بمعنی التحقیق 
۰و هو أولى. و نقل ابن فارس ۶۱ عن بعضهم «أن «ذلک» و «هذا» نقیضان [ل «لا» و أن «كذلك» نقیض 237 ل «کلاء» کقوله 
تعالی: ذلک و لز شاءُ الله لَص ر مهم (محمد: ۴) على [معنی «08: ذلكك كما قلنا و كما فعلنا. و مثله: هذا و إِنَّ للطاغین لش آب 
( ص:۵۵). قال: و يدل على ما المعنی دول الواو بعد قوله: رلك )و اها اماتا 
) اکن الم ۳ روف 
على آقوال القراء انظر کتاب «شرح « کلاه و «بلی» و «نعم» و الوقف على کل واحد منهن» لمکی بن أبى طالب» و کتاب مغنى البیب 
لابن هشام ۱/ ۱۹۰-۱۸۸ (کلا). (۴) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۵) فى المخطوطة زيادة و هى (بما بعدها). (۶) هو 
آحمد بن فارس تقدم التعریف به فى ۱/ ۱۹۱. و انظر قوله فى کتابه الصاحبی فى فقه اللغة: ۱۳۴ (کلا) بتصرف. (۷) ما بين الحاصرتین 
زيادة من «الصاحبی»: ۱۳۴. (۸) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۷۳ یکون معطوفا على ما قبله بها و إن 
كان مضمرا. و قال تعالی: و قال الَِّينَ کفروا لو لا رل عله لقن جفلمهُ واحَةٌ الفرقان: ۳۷ ثم قال: کذلکک أى کذلک فعلنا و 
نفعله من التنزیل» و هو کثیره. و قیل: |نها إذا كانت بمعنی دلا ٠‏ فإنها تدخل على جملة محذوفة» فيها نفى لما قبلهاء و التقدير: ليس 
الأمر كذلكك «۱ [كقوله تعالى: كدان ِنْ دُون هآ ليكوثُوا لهم را (مريم: ١‏ و لیس الأمر كذلكك ١١)؛‏ و هی على هذا 
حرف دال على هذا المعنى ١١‏ [لا موضع لها] ۰۱۰ و لا تستعمل عند خلاف النحويين بهذا المعنى إلا فى الوقف عليهاء و يكون زجرا 
و ردا أو إنكارا لما قبلها؛ و هذا مذهب الخليل و سيبويه و الأخفش و المبرد و الزجاج و غيرهم «۵» لأن فيها معنى التهديد [۳۰۳/ أ] و 
الوعيد؛ و لذلک لم تقع فى القرآن إلا فى سورة مکی لأن التهديد و الوعيد أكثر ما نزل بمكة؛ لأن أكثر عتو المش کین و تجبرهم 
بمكة» فإذا رأيت سورة فيها «كلا» فاعلم أنها مكية. و تكون «کلا؛ بمعنى «حقاء عند الكسائى «۶» فيبتدأ بها لت کید ما بعدهاء فتکون 
فى موضع المصدرء و يكون موضعها نصبا على المصدر و العامل محذوف. أى أحقّ ذلك حقا. و لا تستعمل بهذا المعنى عند حذاق 
النحويين إلا إذا ابتدی بها لتأكيد ما بعدها. و تكون بمعنى «ألا» فيستفتح بها الكلام» و هى على هذا حرف. و هذا مذهب أبى حاتم 
۰ و استدل على أنها للاستفتاح أنه روى أن جبريل نزل على النبى صلى الله عليه و سلم بخمس آيات من سورة العلق» و لما قال: 
عَلّم اسان مالغ یلم (الآية: ۵)» طوى النمط. فهو وقف صحيح» ثم لما نزل بعد ذلكك: كلا اد اسان یخی (العلق: ۶)» فدلٌ على 
أن الابتداء ب «کلا» من طريق الوحى» فهى فى الابتداء بمعنى «ألا» عنده. فقد حصل ل «کلا» معانى النفى فى الوقث عليهاء و «حقّا؛ و 
«ألا» فى الابتداء بها. . و جمیع كلا فى القرآن ثلاثة و ثلاثون موضعا فی تعمس عشرة سورة لیس فی التصف الأول من ذلک شی. 


ااال )ما بين الحاصرتين ليس فى 
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المطبوعة. (۵) انظر مغنی اللبیب ۱۸۸/۱. (۶) ذکر قوله ابن هشام فى المغنی .184/١‏ (۷) هو سهل بن محمد السجستانی تقدم 
التعريف به فى ۱/ ۳۰۹. و انظر قوله فى المغنی ۱/ 184. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۷۴ و قوله تعالی: كلا إنّها كمه هو قائلّها 
(المؤمنون: ۱۰۰ على معنی «ألا» و اختار قوم جعلها بمعنی حقا. و هو بعید لأنه يلزم فتح «ِنْ» بعدهاء و لم يقرأ به أحد. 


۵۲- کل 
اشارة 


۲- كل اسم وضع [لضم «۱» أجزاء الشىء على جهة الإحاطة؛ من حيث كان لفظه مأخوذا من لفظ «الإكليل» و «الکل؛ و «الكلالة» 
مما هو للإحاطة بالشیء و ذلك ضربان: (أحدهما): انضمام لذات الشىء و أحواله المختضة به» و تفيد معنى التمام» كقوله تعالى: و 
لا تبشطها كل الط (الإسراء: ۲۹) أى بسطا تاما. لا تمیلوا كل ال (النساء: ۱۲۹)» و نحوه. (و الشانی): انضمام الذوات؛ و هو 
المفيد للاستغراق. ثم إن دخل على منکر أوجب عموم آفراد المضاف إليه» أو على معرّف أوجب عموم آجزاء ما دخل علیه. و هو 
ملازم للأسماء» و لا يدخل على الأفعال. و أما قوله تعالی: و کل انو داخرین (النمل: ۸۷ فالتنوين بدل من المضاف» أى كل واحد. 
و هو لازم للاضافة معنىء و لا یلزم ل فا ی و یضاف نار إلى الجیع 
المعزف» نحو كل القوم. و مثله اسم الجنس» نحو: : کل العام كات جلا نی إشرائیل (آل عمران: ۳ و تاره إلى ضميره نحو: و کلم 
الا و دمر ۵ مسج الملايكة کلم اج جْمَعُونَ (الحجر: ۳۰ (ص: ۳ یطهر علی لین كلو (الفتح: ۸ و إلى 
نکرة مفردة نحو: :و کل ٍنسان [أَلْرَمْناءُ طایرة «۲» (الاسراء: ۳ له بل شی ء عَلِيمٌ (النساء: ۶ کل فس بما تبث وی 
ا ۳۸ Es‏ ووريوى یب حر کل فی َلك يبون (الأنبياء: ۳و کل أن دارین (لسل: ۷ و 
کل آتبه یرم امه زد (مریم: ۵ کل هديا (الأنعام: ۴ کل من الصَّابِرِينَ (الأنبياء: ۸۵ و كنا رین لَه ال (الفرقان: ۳۹). 
)١ )‏ ساقطة من المخطوطة. (۲) ليست 
فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۷۵ و هل تنوينه حينئذ تنوين عوض أو تنوين صرف؟ قولان. قال أبو الفتح :)١١‏ «و 
تقديمها أحسن من تأخيرها؛ لأن التقدير: « کلهم» فلو أخرت لباشرت العوامل مع آنها فى المعنى منزّلهُ منزلة ما لا يباشره» فلما تقدّمت 
أشبهت المرتفعة بالابتداء؛ فى أن كلا منهما لم يل عاملا فى اللفظء و أما «كل» المؤكد بها فلازمة للإضافة. :۰۲ [و أجاز الزمخشری 
۰ تبعا للفراء «©» قطعها عن الإضافة لفظا نحو: انا كلا فيها (غافر: ۴۸) و خزجها ابن مالک «۵ على أن «کلا» حال من ضمير الظرف 
۰ و تحصل [أن ۲۰ لها ثلافة أحوال: مو کدف و مبتداً بها مضافث و مقطوعة عن الاضافة. فأما الم وكدة فالأصل فيها [۳۰۳/ ب أن 
تکون تو كيدا للجملك؛ أو ما هو فى حکم الجملة مما یتبعض. لأنّ موضوعها الإحاطة كما سبق. و آما المضافة غير المؤكدة فالأصل 
فيها أن تضاف إلى النكرة الشائعة فى الجنس لأجل معنى الإحاطة؛ و هو اما ما يطلب جنسا يحيط به فان أضفته إلى جملة معرّفة نحو 
كل إخوتكك ذاهب» [قبح 8 إلا فى الابتدای إلا آنه إذا كان مبتدأ و كان خبره مفرداء تنبيها على أن أصله الإضافة للنکرة لشيوعها. 
ل لا ا 
لأنكك لم تضفه إلى جنس» و لاء معكك فى الكلام خبر مفرد يدل على معنى إضافته إلى جنس فان أضفته إلى جنس »٠٠١‏ معزف 
بالأللف و اللاسم حسن ذلک» كقوله تعالى: فَأَخْرَجْنا به مِنْ 7 كل لمات (الأعراف: 4۵۷ لأنّ الألف و اللام للجنس إلا للعهد] ١‏ 

لو كانت لاهسا لسع بحسن لمنافاتهامعنى الا حاطلسسسستت. 
)١ )‏ فی الخصائص ۳۳۴/۳ - ۳۳۶ 
بتصرف و اختصار. (۲) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۳) انظر الكشاف ۳/ ۳۷۴. (۴) انظر كتابه معانى القرآن ۳/ .٠١‏ (۵) ذكر 
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قوله و قول الفراء و الزمخشری ابن هشام فى المغنی ۱/ ۱۹۴. و قراءة النصب ذکرها أبو حیان فى البحر المحیط ۴۶۹/۷ و عزاها لابن 
السمیفع و عیسی بن عمران» و ذکر عندها فوائد جمَهٌ يستفاد منها. (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة (رأيت). (۱۰) العبارة 
بين الحاصرتین ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۷۶ و يجوز أن يؤتى بالکلام على أصله فتؤكد الکلام «۱» 
ب «کل» فتقول: خذ من الثمرات کلها. 7١‏ [فان قیل: فاذا استوی الأمران فى قوله: کل من كل الثمرات؛ و كل من الثمرات كلّها] «0۲؛ 
فما الحكمة فى اختصاص آحد الجائزین فى نظم القرآن دون الاخر؟ قال السهیلق «۴؛ فى «النتائج»: «له حکمث و هو أن «من» فى الاي 
ليان الجنس لا للتبعيض» و المجرور فى موضع المفعول لا-فی موضع الظرف. و إنما يريد الثمرات أنفسهاء لأنه أخرج منها شيئاء و 
أدخل «من» لبيان الجنس کله. و لو قال: «أخرجنا به من الثمرات کلهاء لقیل: أ شىء أخرج منها؟ و ذهب التوقم إلى أن المجرور فى 
موضع ظرف و أن مفعول (آخرجنا) فیما بعد و هذا يتوهّم مع تقدّم «کل» لعلم المخاطبین أن «كلا إذا تقدمت اقتضت الاحاطة 
بالجنس, و إذا تأخرت اقتضت الإحاطة بالمق كد بتمامه؛ جنسا شائعا كان أو معهودا. و آما قوله تعالی: تم کلی من کل ارات 
(النحل: 4۶۹ و لم يقل «من الثمرات كلها» ففیه الحكمة السابقة» و تزید فاندث و [هی «۵» أنه قد تقدمها فى النَظم: و مِنْ تمراتِ 
نحل و ال غاب ... (النحل: ۶۷ الآية. فلو قال بعدها: « [ثم «۵» کلی من الثمرات کلها» لأوهم أنها للعهد المذ كور قبله» فکان الابتداء 
ب «کل» احضر للمعنى؛ و آجمع للجنسء و أرفع للبس. و أما المقطوع عن الاضافةه فقال الشهیلی: حقها أن تکون مبتدأة مخبرا عنهاء 
أو مبتدأهُ منصوبة بفعل بعدها لا قبلهاء أو مجرورة يتعلق خافضها بما بعدهاء کقولک: كلا ضربت و بکل مررت. فلا بد من مذ کورین 
قبلهاء لأنه إن لم یذ کر قبلها جملث و لا أضيفت إلى جملة» بطل معنی الإحاطة فيهاء و لم یعقل لها معنی». و اعلم أن لفظ «کل» لأفراد 
ال کو اه با ا اا ال 
)١ )‏ فى المخطوطة (المعرفة). (۲) ما 
بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) هو عبد الرحمن بن عبد الله السهیلی تقدم التعریف به فى ۱ و بکتابه فى ۳/ ۰۳۳۵ (۵) 
ساقطة من المخطوطة. البرعان فى علوم القرآنء ج۴ ص: ۲۷۷ (الأول): أن يضاف إلى نكر فیجب مراعاهْ معناهاء فلذلكك )١١‏ جاء 
ا شرو داكا فى تيه تعالى «۲): ك2 يذه فعلوة فی الرَبر القمر: ۲ و کل إنسانٍ ناء (الإسراء: ۳و مفردا ى 
قوله: کل َفْس ہما كربت وهی (المدثر: ۳۸)» کل تفس ذَائقَة لت (آل عمران: 188)» و مجموعا مذكرا فى قوله: كل جرب بما 
لدبم فرخونَ «المؤمنون: اا وت ات ل و اد قت «كل» قد 
رودو علي هو ق ا القت حل ی برشولهغ دوه (خافر: ۵ و قوله: وَعَلى کل ضاير ین مِنْ کل قسج عَمِيقٍ «۱۳ 
(الحج: ادق لشو نف مر كل شْیطان مارد* لا يسه سَمَعُونَ ای العلا الأغْلى (الصافات: ۷- ۸). و أجيب بأن الجمع [۳۰۴/ أ] فى 
الأولى باعتبار [معنى 30 «الآية) «۵» كذلك فى الثانية فان الضامر اسم جمع؛ كالجامل و الباقر. و كذلكك فى الثالثة؛ اما عاد الضمير 
إلى الع یی ی ی یت ۳ اكل». ا سان ۰ فى «تفسيره) [أن قوله تعالى «0۷: َيِل لِكلّ 
اک آم مغ آیات الله (الجاثية: ۷- ۸ ثم قال: آولنک لَهُمْ داب مهِينٌ (الجائیة: ٩‏ أنه مما روعی فيه المعنی بهذا اللفظ. و 
ليس کذلک؛ فان الضمیر لم يعد إلى «کل» بل على «الأفاكين» الدالة عليه (کل آفاک). و أيضا فهاتان «۸» جملتان و الکلام فى 
الجملة الواحدة. (النانی): أن تضاف إلى معرفة» فیجوز مراعاه لفظها و مراعاه معناهاء سواء كانت الإضافة 
) 0 فى المخطوطة (فاذا). (۲) فى 
المخطوطة (نحو) بدل (فى قوله تعالى). (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) فى المطبوعة (الأمة). (۶) انظر البحر المحيط 8/ ۴۴. (۷) العبارة 
ليست فى المطبوعة. (۸) فى المخطوطة (فهذه). البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۲۷۸ لفظاء سر اه الْقيامَة ود 
(مریم: ۹۵)ء فراعی لفظ ۱ اکل و منه قوله عليه الصلاةٌ و السلام: ۱ «كلكم راع» و کلکم مسئول عن رعيته» ۰ و لم يقل: راعون و لا 
مسئولون. أو معنی؛ نحو: : فكلا أَحَذّنا دنه (العنكبوت: ۰ فراعی لفظهاء و قال: و کل أَوَة داخرین (لنمل: ۷ فراعی المعنی. و قد 
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اجتمع مراعاة اللفظ و المعنى فى قوله تعالى: إن كل مَنْ فی السّماوات و الأَوْض ال آتی الرخمن عَبداً لَقَدُ أخصامُم و هم عدا« و 
كلهم آتيه يوم الْقِيامَةُ ددا (مريم: ۳ إلى 90) هذا إذا جعلنا «من» موصولة [و هو الظاهر] «۲. فان جعلناها نكرة موصوفف خرجت من 
هذا القسم إلى الأول. (الثالث): أن تقطع ۰ عن الاضافة لفظاء فیجوز مراعاة لفظها و مراعاة معناها [آیضا] ۰۸۲۰ فمن الأول: كل مق 


2 
ه ۶ 


بالل (البقرة: ۲۸۵» قل کل يَعْمَلُ علی شاکلیه (لاسراء: ۸۴ إن کل کب لول (ص: ۱۴ و لم بقل: «کذبواه کل امنا ده 
(العنکبوت: ۴۰). و من الشانی: و کل كانُوا ظالِمِينَ (الأنفال: 6۵۴ کل فى فلک یسیون (الأنبياء: ۱۳۳ کل له اون (الروم: ۲۶)» و 
1 55 داخرينَ (النمل: ۸۷). قال آبو الفتح «0): و علته أن أحد الجمعین عندهم كاف ۶۱ عن صاحبه؛ فان لفظ «کل» للأفراد و 
معناها الجمسم و هذا يد على آنهم قروا المضاف ال المح ذوف فى الموضعین 
ااا سسسب )١‏ الحديث متفق عليه من روایة عبد 
الله بن عمر رضى الله عنهما و أوله «آلا- کلکم راع ...» أخرجه البخارى فى الصحيح ۱۱۱/۱۳ کتاب الأحكام »6٩۳(‏ باب قول الله 
تعالى: أَطِيعُوا الله ... (النساء: )۵٩‏ (۱)؛ الحديث (۷۱۳۸)» و أخرجه مسلم فى الصحیح ۳/ ۱۴۵۹, كتاب الإمارة (۳۳)» باب فضيلة الإمام 
... (6۵» الحديث (۲۰/ ۱۸۲۹). (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (يقع). (۵) انظر الخصائص ۳/ ۳۳۴ و ما بعدها (باب فى 
المستحيل ...). (۶) فى المطبوعة (كان). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۷۹ جمعاء فتارة روعى كما إذا صرح به و تاره روعى 
لفظ «كل»» و تكون حالهٌ الحذف مخالفة لحال الإثبات. قيل: و لو قال قائل: حيث أفرد يقدّر الحذف مفرداء و حيث جمع يقدر جمعاء 
فيقدر فى قوله: فكلا أَحَذْنا ده (العنکبوت: ۴۰) «كلّ واحد» و يقدر فى قوله: و کل أو داخرِينَ (النمل: ۸۷) 1010[ هکل نوع مما 
سبق» لكان موافقا إذا أضيف لفظا إلى نكرة. و ما ذكروه يقتضى أن تقديره: و كلهم أتوه »»١(‏ و كلا التقديرين 00 سائغ» و المراد 
الجمع. و يتعين فى قوله تعالی: کل فی فک بدبکون (الأنبياء: 8 أن كلا من الشمس و القمر و الليل و النهار لا يصح وصفه 
بالجمع. و قد قدر الزمخشری رع کل کک على شاکلیه (لاسراء: ۸۴ كل اجه و هو پساعد ما ذکرناه. و ما ذکرناه فی هذه السالةً 
هو المشهور. و قال السهیلق «۵» فى «نتاج الفکر»: إذا قطعت [ «کل؛] «۶» عن الاضافةٌ فیجب أن یکون خبرها جمعا؛ لأنها اسم فى معنی 
الجمع» تقول: کل ذاهبون؛ إذا تقدم ذکر قوم. و أجاب عن افراد الخبر فى الایات السابقة؛ بأن فیها قرينة تقتضی تحسین المعنی بهذا 
اللفظ دون غیره. آما قوله: کل بقل على شاکانه (الاسراء: ۸۴) فلأنْ قبلها ذکر فريقين مختلفين» مؤمنين و ظالمين» فلو جمعهم فى 
الأخبار و قال: كل يعملون» لبطل معنى الاختلاف و كان لفظ الإفراد أدل على المرادء و المعنى: كل فريق يعمل على شاکلته. و أما 
قوله: إن کل ال كَدَّبَ رل ۷۰ (ص: ۱۴) فلأنّه ذكر قرونا و أمماء و ختم ذكرهم بقوم تبع» فلو قال: كلّ كذبواء لعاد إلى أقرب 
مذ کور؛ فکان يتوق آن الاخبار عن قوم مهم غاد فلما قال: إن كل إل کلب 0/۰, علم أن بربد کل فریق منهم کذب» لأن زفراد 
ا )یسنان و ا ال اھ 

)١ )‏ ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (الطريقتين). (۴) فى الكشاف ۳۷۳/۲. (۵) هو عبد الرحمن بن عبد الله السهيلى تقدم التعريف به فى 
۱ و بكتابه فى ۳/ ۳۳۵. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) الآية فى المخطوطة كل كَذَّتَ رل (ق: ۱۴). البرهان فى علوم القرآن» 


ج۴ ص: ۳/۸۰ 
(مسألة) 


ا و قصل ساب كل مس كلما فزثر ا ها كا دو ھی مشار لها ا هاا عن ۴ ب کک فان كنا 
ينوب عنه المصدر الصريح» و المعنى: كل وقت. و هذه تسمّى «ما» المصدرية الظرفية» أى النائبة عن الظرفء لا انها ظرف فى نفسهاء 
ف «كل) من «كلما» منصوب على الظرفية لإضافته إلى شىء هو قائم مقام الظرف. ثم ذكر الفقهاء و الأصوليون أن «کلما» للتكرار .)١١‏ 
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قال الشیخ أبو حیان «0۲: «و انما ذلک من عموم «ما» ان الظرفية مراد بها العموم» فاذا قلت: صك مادو لله شارق» فائما ريد 
العموم» ف «کل» أكدت العموم الذی أفادته «ما» الظرفية؛ لا أن لفظ «کلما» وضع للتکرار كما يدل عليه كلامهم و نما جاءت «کل» 
توکیدا للعموم المستفاد من «ما» الظرفیة؛. انتهی. و قوله: إن التکرار من عموم «ما» ممنوع؛ فان «ما» المصدرية لا عموم لهاء و لا يلزم 
من نیابتها عن الظرف دلالتها على العموم؛ و إن استفید عموم فى مثل هذا الکلام فليس من «ما» إنما هو من الت ركيب نفسه. و ذکر 
عضن الأضرلين أنها إا رلت ب مار ارت أده لکش الأشال و مها فصان و ف اسان ف وان قال مال كلما 
نَمِْ ج جُلودهُمْ (النساء: ۵۶) و إذا جردت من لفظ «ما.» انعكس الحكم و صارت عامة فى الأسماء قصداء و فى الأفعال ضمنا. و 
يظهر الفرق بينهما فى قوله: كل امرأة أتزوّجها فهى [طالق «۵»: تطلق کل امرأه يتزوجهاء و تكون عامة فى جميع النساء لدخولها على 
الاسم و هو قصدی. و لو تزوج امرأة ثم تزوجها مره أخرى لم تطلق فى الثانية لعدم عمومها قصدا فى الأسماء. و لو قال: كلما تزوجت 
امرأة فهى طالق؛ فستزوج امرأه مرارا طلقت فى كل مره لاقتضائها عموم الأفهال قصداء وهو الستزوج. 
)١ )‏ فى المخطوطة (لذلک). (۲) انظر 
كتابه النهر الماد المطبوع بهامش البحر المحيط ۸ عند تفسير آية کلما أضاء لَه مَشْوّا فيه (البقرة: ۲۰). و قال فى البحر /١‏ ۸۸ «و 
أحكام «كل» كثيرة و قد ذكرنا أكثرها فى كتابنا الكبير الذى سميناه بالتذكرة و سردنا منها جملة لينتفع بها ...». (۳) العبارة فى 
المخطوطة (التكرار و الأفعال فتعم الأفعال و هو بها قصدىٌ و هو فى الأسماء ضمنيّ). (۵) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم 


القرآن» ج۴ ص: ۲۸۱ 
(مسألة): 


(نسألة): و تأتی «کل» صفف ذکره سیبویه فی باب المد د قال: و من الصفهة انت الاجل كل الرجل؛ و مررت بالرجل كل الرجل. 
قال الصَفَار «۲: هذا یکون عند قصد التاً کید و المبالغث فان قولک: «الرجل» معناه الکامل؛ و معنی « کل الرجل» أى هو الرجل» لعظمته 
قد قام مقام الجنس. كما تقول: أكلت شا كل شاه و إليه آشار بقوله صلی الله عليه و سلم: «کل الّید فى جوف الفرا» 0۳۰ أى [آن 
(۴» من صاده فقد صاد جمیع ال يد لقيامه مقامه لعظمته قال: و هذا إنما يجوز |ذا سبقها ما فيه رائحة الصفة كما ذکرناه فلو كان 


جامدا لم يجزء نحو: مررت بعبد اللّه» كل الرجلء لا يفهم من «عبد الله شىء. 
۳- كلا و کلتا 
اشارة 


۳- كلا و كلتا هما توكيد الاثنين؛ و فيهما معنى الاحاطة؛ و لهذا قال [الشيخ «۵» الراغب «۶: هی فى التثية ككل فى الجمع؛ و مفرد 
اللفظ مثنى المعنی؛ عبر عنه مره بلفظه و مره بلفظ الا-ثنين» اعتبارا بمعناه؛ قال تعالی: إا لعن عد كك الك خد ها آو کلاشما 
(الاسراء: ۲۳). قلت: لا خلاف أن معناها التثنية. و اختلف فى لفظهاء فقال البصريون: مفرد و قال الكوفيون: تثنية. و الصحيح الأول؛ 
بدليل عود الضمير إليها مفردا فى قوله: كلنًا این آنَتْ (الکهف: ۳۳) فالإخبار عن «کلتا» بالمفرد دليل على أنها مفرد؛ إذ 070 لو 
كان مثنی لقال: «آتتا» و دلیل اضافتها ۰ الى المتتی فی فسولهه آخ ذقنا آو کو السرا 46۲۳ ر لی كان 
) ۱ فى الکشاف ۱۲/۲- ۰۱۳ (باب 
مجرى نعت المعرفة عليها). (۲) هو القاسم بن على البطليوسى تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۵۱. (۳) ذكره السخاوی فى «المقاصد الحسنة» 
ص ۵۱۵ الحديث ۸۲۶ من روايةُ نصر بن عاصم الليثى و عزاه للرامهرمزی فى الأمثال» و قال: (و نحوه عند ابن عساكر). (۴) ساقطة من 
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المخطوطة. (۵) ساقطة من المطبوعة. (۶) انظر المفردات فى غريب القرآن. (۷) فى المخطوطة (فلو) بدل (إذ لو). (۸) فى المخطوطة 
(و بإضافتها) بدل (و دليل اضافتها). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۸۲ مثنى لم يجز إضافته إلى التثنية؛ لأنه لا يجوز إضافة 
الشىء إلى نفسه. و الفصيح مراعاة اللفظ؛ لأنّه الذى ورد به القرآن؛ فيقال: كلا الرجلين خرج» و كلتا المرأتين حضرت. و قد نازع 
بعض المتأخرين و قال: ليس معناه التثنيهُ على الاطلاق كما ذكره النحاة و لو كان كذلكك لكثرت مراعاةٌ [۳۰۵/ أ] المعنی؛ كما كثرت 
مراعاته فى «من» و «ما» الموصولتين؛ لكنْ أكثر ما جاء فى لسان العرب عود الضمير مفردا [كقوله تعالى :١«‏ كلا الجنتين آنَتْ 
(الکهف: ۳۳ و ما جاء فيه مراعاهٌ المعنی فى غاية القلة. قال: فالصواب أن معناها مفرد صالح لكل من الأمرين المضاف الیهما. و آما 
[مجىء] «۱» مراعاة التثنية فيه فعلی سبیل التوسّع؛ و وجه التوسّع أن كل فرد فى جانب الثبوت معه غیره؛ فجاءت التثنية بهذا الاعتبار؛ 
فالافراد فيه مراعاءٌ المعنی و اللفظ و التثنية مراعاء المعنی من بعض الوجوه. 


(فائده): 


(فائدة): وقع فى شعر أبى تمام «۳) «كلا الافاق» و خطأه المعزی؛ لأن «کلا» یستعمل فى الاثنين «۴ لا الجمع. قال: و لم يأت فى 
المسموع: كلا القوم» و لا كلا الأصحاب؛ و إنما «8) يقال: كلا الرجلين و نحوه؛ فان أخذ من الكلا؛ من قولكك: كلأت الشىء إذا 
رعيته و حفظته» فالمعنى يصحٌُ؛ الا أن المتكلم يقصر؛ و هی ممدودة. 


۴- کم 


۴- کم نکرة لا تتعزف؛ لأنها مبهمة فى العدد ك «أين» فى الأمكنةء و «متی» فى الأزمنة» و «كيف» فى الأحوال. و قول سیبویه (۶: 
كم أرضكك جريبا (۴۸۷: «کم) مبتدأء و «آرضک» مبنی علیه؛ مجاز لیس بحقيقة؛ و انما «آرضک» مبتدأء و «کم» الخبر» مثل كيف 
۳ ؟. )١‏ ليست فى المطبوعة. (۳) 
هو حبیب بن آوس تقدم التعریف به فى ۰۱۸۷/۳ (۴) فى المخطوطة (للاثنين). (۵) فى المخطوطة (و ان). (۶) فى الکتاب ۲/ ۱۶۰ 
(باب کم) بتصرف. (۷) عبار سيبويه ( کم جریبا آرضک). البرهان فى علوم القر آن ج۴ ص: ۲۸۳ و هی قسمان: استفهامية تحتاج 
إلى جواب؛ بمعنی: أى عدد «۱»؟ فینصب ما بعدهاء (۲) [نحو: کم رجلا ضربت؟ و خبرية لا تحتاج إلى جواب؛ بمعنی: عدد کثیره 
فيجرٌ ما بعدها] 40۲۱ نحو: کم عبد (۴» ملکت. و قد تدخل علیها [ «من؛] «(۵» کقوله: و کم مِنْ یه أَْلکناها (الأعراف: ۴)» و كم 
قَصمنا من قَرْيَدْ (الأنبياء: ۱۱). و ليست الاستفهامية أصلا للخبرية؛ خلافا للزمخشری «۶» حيث ادّعى ذلك فى سورة «یس؛ عند الکلام 
علی: أ لَمْ یا کم أَهلکنا (الآية: ۳۱). و لم تستعمل الخبرية غالبا الا فى مقام الافتخار و المباهاة؛ لأن معناها التکثیر؛ و لهذا ميزت بما 
يميز العدد الكثير» و هو مائة و آلف؛ فکما أن «مائة» تمیز بواحد مجرون فکذلک «کم». و اعلم أن «كم» مفردة اللفظ و معناها 
الجمع؛ فیجوز فى ضمیرها الأمران بالاعتبارین» قال تعالی: و كم من ملک فى السّماواتٍ (النجم: ۲۶ ثم قال: لا تُفْنِى شَّ فاعَتُهُمْ 
(النجم: ۲۶ فأتى به جمعا. [و قال (۷: و كم مِنْ قَريَة أَهْلکناها (الأعراف: ۴ ثم قال: أو هُمْ قائلونَ (الأعراف: ۴). 


۵۵- كيف 


۵- كيف استفهام عن حال الشیء لا-عن ذاته؛ كما أن «ما» سؤال عن حقیقته» و «من» عن مشخصاته؛ و لهذا لا يجوز أن يقال فى 
«الله؛ «کیف». و هی مع ذلك منرّلة منزلة الظرف؛ فإذا قلت: كيف زيد؟ كان «زيد» مبتدأء و «كيف» فى محل الخبرء و التقدير: على 
أى حال زيد؟ هذا أصلها فى الوضع؛ لكن قد تعرض لها معان تفهم من سياق الکلام» أو من قرينة الحال؛ مثل معنى التنبيه و الاعتبار و 
غيرهما ( . ۱) فى المخطوطة (عددت). 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۸۰۹ من ۱۰۲۵ 


(۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (عبدا). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى الکشاف ۰۲۸۵/۳ (۷) 
ليست فى المخطوط. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۲۸۴ و قال بعضهم: لها ثلاثة آوجه: آحدها: سؤال محض عن حال؛ نحو 
كيف زید؟ و انیها: حال لا سوال معه کقولک: لاکرمنک كيف أنت» أى على [أى )١١‏ حال کنت. و الثها: معنی التعجب [المردود 
للخلق 0۳0و على هذين تفسير فوله تحالی: کیت تبون له و کم أئواتاً خاک (البقرة: ۲۸). قال الراغب «۸۳ فى «تفسیره»: 
كيف هنا استخبار لا استفهام؛ و الفرق بینهما أن الاستخبار قد یکون تنبیها للمخاطب و توبیخا؛ و لا بقتضی عدم المستخبر» و 
الاستفهام بخلاف ذلک. و قال فى «المفردات» «۴»: كل ما آخبر الله بلفظ «کیف» عن نفسه فهو |خبار على طریق التنبيه للمخاطب أو 
توبيخ؛ نحو: كيف تَكَفُرُونَ (البقرة: ۲۸). کیت به دى الله وماً (آل عمران: ۸۶). كيف يَكونٌ لش کین عَهْدٌ (لتوبة: ۷ انز کیت 
ضَرَبُوا تک الْأَمئالَ (لاسراء: ۴۸ (الفرقان: 4٩‏ فَانْظُوُوا کیف بدا الْخَلَقَ العنکبوت: ۲۰). أو لم یروا کیت دی الله الْحَلقَ نم یله 
(العنکبوت: .)۱٩‏ و قال غیره: قد تأتى للّفی و الإنكار» کقوله: کیت یکونْ لش کین عفد عِنْدَ الله [و عِنْدَ زشوله «۵ (لتوبة: /0. 
کیت دی ال ما کفروا بعد إيمانهغ «۵» (آل عمران: ۸۶). و لتضننها معنی الجحد [شاع ۸۵ أن یقع بعدها + ۰۸۰ کقوله: إن 
لذي عاهَدْتُمْ (التوبة: ۷. و للتوبیخ» كقوله: و کیت تَكَفُرُونَ و نم ثلی عَلیکم آياتٌ له (آل عمران: 4۱۰۱ کیف تَكَفْرُونَ اله و 
كم أمواتاً [قأخياكم «ه (البقرة: ۲۸ 1 
(۱) ساقطة من المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۳) هو الحسين بن محمد الأصفهانى تقدم التعريف به فى /١‏ 
۸ و بكتابه فى ۲/ ۰۲۰۴ (۴) المفردات فى غریب القرآن: ۴۴۴ ماده (کیف). (۵) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۸) العبارة 
و وت ١‏ المفتوحة فى قوله). البرهان فى علوم الق ر آن» ج ص: ۲۸۵ و للتحذير» كقوله: فان کی كان عاقب مكرهِم 
(النمل: ۵۱). و للتنبيه و الاعتبار؛ کقوله [۰۵ ۰ب : انز کیف فصلا بَعْضَهُمْ علی بتغض ۱ ۰ ؛ (الإسراء: ۱ و للتأکید و تحقیق ما قبلها؛ 
کقوله [تعالی و از إلى اليظام یف تیه بر 5: »)۵٩‏ و قوله: تکیت إذا جتنا من كل مب هي (الساء: ۱ فانه تو کید لما 
امن خر ا ع يد على تأويل: إن الله ١‏ ۰ لا بظلم الناس شيا 2 فى الدنیا فکیف فى الآخرة! و للتعظیم و التهویل: 
کیت إذا جنا 3 کل انز بشهید السام ۱ أى فكيف حالهم إذا جئنا! و قول النبى صلى الله عليه و سم لعبد الله بن عمرو: 
اکیف بک إذا بقيت فى حثالة من الناس؛ 100 و قيل: و تجىء مصدراء كقوله تعالی: آ لم تر إلى رَبك كيف مد الل (الفرقان: ۴۵ 
انز إلى آثار زخمت الله کیت یخی الأَرْض بعد مَْتِها (الروم: ۵۰). و تأتى ظرفا فى قول سيبويه 4۶0 و هی عنده فى قوله [تعالى : 
کیت تبون (البقرة: ۲۸ (آل عمران: ۱۰۱) منصوبة على التشبيه بالظرف» أى فى حال تكفرون. و على الحال عند الأخفش «۷» 
آی علی سال تکفرون. و جعل منه بعضهم قوله: نكت ذا نا من كل آنا هید ارجات (انساء: ۱ فان شئت قدرت بعدها 
اسماه و جعلتها حبرا ی کیف صنعکم أو حالکم؟ و إن شنت قدرت بعدها فعلا تقدیره: کیف تصنعون؟ و أثبت بعضهم له الشرط؛ 
سس سک[ لبمس سم مس اس ۰ ل شا الوا ۶۴ 
) ۱) تکررت بعدها فى المخطوطة الاي 
از کیت كان عاقَیِةٌ مكرهم. (۲) ساقطة من المطبوعة. () فى المخطوطة (لا يظلم مثقال ذرة). (۵) قطعة من حديث أوله «يا عبد 
الله بن عمرو كيف بك إذا بقيت ...» أخرجه البخارى فى الصحيح ۲/ ۵۶۵ كتاب الصلاة (۸ باب تشبيك الأصابع فى المسجد و 
غيره (۸۸) الحديث (۴۸۰). (۶) فى الكتاب ۴۰٩/۱‏ باب ما ينتصب من الأماكن و الوقت. (۷) هو سعيد بن مسعدة تقدم التعريف به 
فى ۱/ ۱۳۴. و قد ذكر قوله ابن هشام فى المغنى ۰۲۰۶/۱ (کیف). (۸) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۸۶ 
يُصَوَّركُعْ فی الْأرحام كَيِفٌ يشاء (آل عمران: 6۶ عط فى الشّماء کف یشاء (الروم: ۴۸) و جوابه فى ذلک محذوف؛ لدلالة ما 
قبلها: و مراد هذا القائل» الشرط المعنوق؛ و هو اما يفيد الربط فقط؛ أی ربط جملة باخری كاداة الشرط لا اللفظی, و الا لجزم الفعل. 
و عن الکوفیین آنها تجزم نحو: كيف تكن أكن و قد يحذف الفعل بعدهاه قال تعالی: کیت و ان يَظْهَرُوا عَكَيْكُمْ (التوبة: ۸) أى كيف 
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توالونهم! 

۶- اللام 

اشارة 

۶- اللام قسمان: إِمَا أن تكون عاملة» أو غير عاملة. 

القسم الأول غير العاملة 


القسم الأول غير العاملة و تجىء لعشرة معان: معرّفةٌ» و دالهٌ على البعد و مخففث «۱» [و فارقة» و محققة] »١(‏ و موجبة» و مؤكدة» و 
متتممة» و موجه و مسبوقك و المؤذنة» [و الموطئة] «۳». فالمعرّفة: التى معها ألف الوصلء عند من يجعل المعرّفة اللام وحدهاء و 
ينسب لسيبويه. و ذهب الخليل «۴ إلى أنه ثنائيّ» و همزته همزة قطع» وصلت لكثرة الاستعمال. و تنقسم المعرّفة إلى عهدية و 
استغراقية» و قد سبقا فى قاعدة التنکیر و التعریف. و زاد قوم طلب الم له و جعل منه: ركبا فى السَفینةُ (الکهف: ۱ کل ال 


( و ۱۷ )و الوت مار قان ليم هی الم آوی (النازعات: ۳۹ و لا خلاف أن الإ مار 
سسا مابين الحاصرتين ساقط من 


المطبوعة. (و المخففة و الفارقة) اسمان لقسم واحد كما ذكره الزرکشی و سيأتى. (۳) ساقطة من المخطوطة (و الموذنة و الموطئة) 
اسمان لقسم واحد كما ذكره الزركشى و سيأتى. (۴) انظر قول الخليل و سيبويه فى الكتاب ۳/ ۳۲۲- ۳۲۵ باب إرادة اللفظ بالحرف 
الواحد» و فى ۴/ ۱۴۸-۱۴۷ باب ما يتقدم أول الحروف و هی زائدة ... البرهان فى علوم القرآن. ج۴ ص: ۲۸۷ بعدها مراد؛ و إنما 
اختلفوا فى تقديره؛ فعند الكوفيين: «هى مأواه»» و عند البصريين: هی المأوى له. و اللام فى التعريف مرققة إلا فى اسم الله فيجب «۱» 
[تفخيمها؛ إذا كان قبلها ضمة أو فتحف و هی فى الأسماء تفخيم الجرس» و فى المعنى توقير المسمّى و تعظیمه سبحانه .١(‏ و الدالة 
على البعد الداخلة على أسماء الإشارة؛ إعلاما بالبعد أو توكيدا له» على الخلاف [فيه «). و المخقّفة التى يجوز معها تخفيف «إِنَ) 
الست ةا نحو: ان کل تفس لا عَلَيها حافظ (الطارق: ۴). و تسمى لام الابتداء و الفارقة؛ لأنها تفرق بينها و بين إن النافية. و المحققة 
۰ هی التى تحقق الخبر مع المبتدأ :۵+ كقوله تعالی: و من حير وَغَفَرَ (الشورى: ۴۳ لد جاء کم رَسُولٌ من فيكم (التوية: 
۸ و الموجبة: بمعنى «إِلَّاه عند الكوفيين» كقوله تعالى: ون كل لما جَمِيعٌ لَدَيْنا مُخض ون (یس: ۳۲ و ان 1 ذلک لیا متاع 
لیا انیا (الزخرف: ۳۵) أىء ما كل فجعلوا: «اٍن» بمعنی 0 [و اللام «۶» بمعنی «إلّا» فى الایجاب. و قرأ ۷ الكسائى: و إن كان 
مَکرَهم رول من اْجبال (إبراهيم: ۴۶) بالرفع و المراد: «و ما كان مکرهم إلا لتزول منه». و المؤكدة؛ و هى الزائدة آول الکلام؛ و تقع 
فى موضعين ( : ۱) ما بين الحاصرتين 
ایس فى المخطوطه, (#اسافطة من اط © تعر علدت ف ال إلى ا(0 ف افر (المستل): (ع) اقب 
من المخطوطة. (۷) قرأ الكسائى (لتزول منه) بفتح اللام الأولى و رفع الثانية و الباقون بكسر الأولى و نصب الثانية. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۲۸۸ أحدهما: المبتدأء و تسمّى لام الابتداء؛ فيؤذن بأنّه المحکوم [علیه «۱؛ قال تعالى «۳۰۶[:۲/ أ] لمشجد أن 
غك AOD‏ أخرة ان رس لحم اشد رَهْبَةُ (الحشر: ۱۳). ثانيهما: فى باب «إن»» على اسمها إذا تأخر 
[نحو] «۳: إِنَّ فى ذلك لت (لنازعات: ۲۶). و على خبرهاء نحو: إِنَّ ریک لبالمزصاد (لفجر: ۱۴» إِنَّ إتراهيم لَحَلِيمٌ رام (همود: 
۵إ اط كه لَمَدِيدٌ (البروج: ۱۲). ف (إِنَّ» فى هذا ت وكيد لما يليها؛ و اللام لتو كيد الخبر و كذا فى أن المفتوحةء كقراءة 
۰ سعيد للم َْكنُونَ [الطعاع ۰۳۰ (الفرقان: ۲۰ بفتح الهمزة؛ فإنه ألغى اللام؛ لأنها لا تدخل انا على «إِنّ) المکسورثه أو على ما 
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يتٌصل بالخبر إذا تقدّم عليه؛ نحو: مک إِنّهُْ لفی مرکزتهغ يَعْمَهُونَ (الحجر: ۷۲ فان تقدیره: «لیعمهون فى سکرتهم». و اختلف 
فى اللام فى قوله: إلَّمَنْ ض ره (۶ (الحج: ۱۳)؛ فقيل هی موْحْرث, و المعنی: يدعو لمن ضره آقرب من نفعه. و جاز تقدیمها و إيلاؤها 
المفعول؛ لأنها لام الت وكيد و الیمین؛ فحقها أن تقع صدر الکلام. و اعترض بأن اللام فى صله «من» فتقدّمها على الموصول ممتنع. و 
آجاب الزمخشری بأنها حرف لا يفيد غير التوكيد؛ و ليست بعاملة» كك «من» الم كدة» فى نحو: ما جاء‌نی من أحد» دخولها و خروجها 
سواء؛ و لهذا جاز تقدیمها. و يجوز ألا تكون هنا موصول بل نکرة و لهذا قال الکسائی: اللام فى غير موضعها «0۷؛ 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
المخطوطة (كقوله). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) انظر البحر المحيط ۶/ ۴۹۰ سورة (الفرقان) الاب (۲۰). (۶) ليست فى المخطوطة. 
(۷) فى المخطوطة (موضوعها). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۸۹ و «من» فى موضع نصب ب «يدعواء و التقدير: «یدعو من 
ضرّه أقرب من نفعه»» أى )١١‏ يدعو إلها ضرّه أقرب ۱۱ من نفعه. قال المبرد: يدعو فى موضع الحال» و المعنق فى ذلك هو الضلال 
البعيد فى حال دعائه إياه» و قوله: لَمَنْ مستأنف مرفوع بالابتدای و قر لك 44 ادك من تَفْعِهِ (الحج: ۱۳) فى صلته. و لَبِنْسَ الْمَؤْلى 
(الحج: ۱۳) خبره. و هذا يستقيم لو كان فى موضع «يدعواء «يدعى» ۰۳۱ لكن مجيئه بصيغة فعل الفاعل» و ليس فيه ضميره يبعده. و 
المتممثء کقوله تعالی: ذا لا إلى ذى الْعَوْش سينا (لاسراء: 069 ذا ناک معت العياة [و ضغف الات «۴» (الاسراء: 8/)؛ 
فاللام هنا لتتمي الکلام قال الزمخشری «(۵: «إذن» دالة على أن ما بعدها ۶۱ جواب ۷ [و جزاء. و الموجهة» فى جواب «۸۷ «لو لا» 
كقوله تعالى: و لو لا أن نناک مذ کذت تَوكنٌ ایهم (الإسراء: ۷۴ فاللام فى لد توجه للتثبيت. «4) [و سماها ابن الحاجب ٠٠١١‏ 
مؤذنة «لأن» ليؤذن بأن ما دخلت عليه هو اللازم لما دخل عليه الأول نحو «إن جنتنی لأكرمتكك؛ فاللام مؤذنة بالدخول عليه اللازم 
المجیء] )١ ٠.6 ۲ ٩‏ العب‌ارة فى 
المخطوطة (أى لما ضرّه آقرب). (۳) فى المخطوطة (بدعاء). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) انظر کتابه المفصّل: ۳۲۳ (فصل و إذن 
جواب و جزاء). و الکشاف ۲/ ۳۶۲ و ۳۷۰ سور الاسراء الآية ۴۲- ۰۷۵ (۶) فى المخطوطة (بعد هذا). (۷) ما بين الحاصرتین ساقط 
من المخطوطة. (4) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۱۰) هو عثمان بن عمر تقدم التعریف به فى ۱/ ۴۶۶. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۴ ص: ۲۹۰ و المسبوقة فى جواب «لو»؛ کقوله تعالى: و شا لجعلناة حطاماً (الواقعة: ۶۵)؛ أى تفید تأخره لأشدٌ العقوبة؛ 
كقوله تعالى: ّى إذا آغذت الاخص زشعنها و ارت و عم ها هم فایژون ليها آناها أمزنا لیا أو نهاراًمجعلناها حصيداً [ اکن آم 
ا ۰ (بونس: ۲۴) و هذا بخلاف قوله: لو نا جَعَلْناهُ آجاجاً (الواقعة: ۰ بغير لام؛ فإنّه يفيد التعجيل؛ أى جعلناه أجاجا 
لوقته. و المؤذنة: الداخلة على أداة الشرط بعد تقدم القسم لفظا أو تقديراء لتؤذن أن الجواب له لا للشرط أو للایذان بأن ما بعدها 
مبنی على قسم قبلها. مس 7ات جرب لقص » أى مهّدته. و قول المعربين: إنها برط الحم يو تجوّز؛ و إنما 
هی موطة لجوابه. کقوله: لَيْنْ روا لا يَخْرجُونَ مَعَهُمْ ون فُوتلوا لا يَنْصْرُونَهُمْ ول نَصَرُوهُمْ ین بار الحشر: ۱۲؛ و ليست 
جوابا للقسم؛ و إِنّما الجواب ما يأتى بعد الشرط. و یجمع هذه الأربعة المتأخرة؛ قولک: لام الجواب. و قد اجتمعا فى قوله تعالی: کل 
من لَمْ یه لَتسْفَعاً (العلق: ۱۵) فاللام فى «لئن» مؤذنة [بالقسم «۳. و قوله: معا جواب القسم المقدر؛ تقدیره: و الله لنسفعن. و من 
جواب القسم قوله «۴»: و لد اتنا مُوسی الکتاب (البقرة: ۸۷ و القصص: ۴۳). و زعم الشیخ آثیر الدین «8) فى «تفسیره» آنها لام 
الت وكيد [۳۰۶/ب ؛ و لیس كما قال؛ و قد قال الواحدی «۶» فى «البسیط: إنها لام القسم و لا يجوز أن تکون لام ابتداء؛ لأن لام 
تللق إا الأسماء» و مايك يون بمنزاتها كالمضسارع. 
)١ )‏ مابين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (؟) فى المخطوطة (الشرطية). (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة زياد مُوسى بِالَْبَناتِ (البقرة: .)٩۲‏ (۵) انظر 
البحر المحیط ۱/ ۲۴۵ عند قوله تعالی: و لَقَدْ عَلِمتُمُ لین اعدا نكم ... (البقرة: ۶۵). (۶) هو على بن أحمد الواحدى تقدم التعريف 
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به و بكتابه فى ۱/ .٠١8‏ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۹۱ 


القسم الثانى «۱» العاملة 

اشارة 

القسم الثانی «۱» العاملٌ و هى على ثلاثة آقسام: جازف و ناصبة» و جازمة. 
الأولى: 


الأولى: الجارف و تأتى لمعان: للملک الحقیقی؛ کقوله تعالی: 1 رض له (الأعراف: ۰)۱۲۸ ألم تلع أن الله له مکی المماوات و 
لض ۰ (البقرة: ۱۰۷ و لله منود الشماواتِ و اض الفتح: ۴). و التملیکك» نحو وهبت لزید دينارا؛ و منه (۳: و وَعَمْنا لهم مِنْ 
رَخمتنا (مريم: ۵۰). و الاختصاص» و معناها أنها تدل على أن بين الأول و الثانی نسبة باعتبار ما دل عليه متعلّقه؛ نحو: هذا صدیق لزيد 
وأخ له «۴» [و نحو إِنَّ لَه أب (یوسف: ۷۸)» كان لنا منه جدة] «۴» و منه: الجن للمؤمنين. و یز | رتبت ها رايخ 
(الأحزاب: ۵۰). و للاستحقاق. کقوله تعالی: یل المطتفيق (المطففین: 0 و له له وآ هُمْ شوه الدّار (الرعد: نی 
بين الملك؛ أن الملک لما [قد EKE E‏ . قاله 
59 ۰ و للولاية» کقوله: لِه ال من َيل و من بَعْدُ (الروم: ۴(. و يجوز أن تجمع هذه الثلاثة کقولک: الحمد لله لانه تق 
الحم وءووي وه والمخصوص ب-.هه؛فكأه رق وول:الحس د لى و إلىّ. 
)١ )‏ من أقسام (الأمام). (۲) الاب فى 
المخطرطة ر اله پک الماواتِ و اض (آل عمران: ۱۸۹). (۳) فى المخطوطة (نحو). (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. 
(۷) انظر كتابه مفردات القرآن: ۴۵۹. مادة (لام). البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: ۲۹۲ و للتعليل؛ و هی التى يصلح موضعها «من 
أجل» کقوله تعالی: و إِنَّهُ لحب الخیر لَسَّدِيدٌ (العاديات: 8)؛ أى من أجل حبٌ الخیر «۱». و قوله [تعالی : لایلاف قرش (قريش: ۱ 
و هی متعلقةٌ بقوله: فَلبَعْبْدُوا (قريش: *) أو بقوله: فَجَعَلَهُمْ کعضف ما کول ۰۲۰ (الفيل: فاق ا کا ئی کک أبن سورة انز 
۳ و ضعف بأن جعلهم كعصف [مأكول 0۲۰؛ إنما هو لكفرهم «۵ و تجرّئهم على البيت. و قيل: متعلق بمحذوف» أى «اعجبوا؛. و 
قوله [تعالى : شمه لیلد [میّت ۰۲۰ (الأعراف: ۰6۵۷ أى لأجل بلد ميت؛ بدليل: برا به الْماءَ (الأعراف: 4۵۷ هذا قول الزمخشرى 4/37 
وو أولى تنو كول غير الجا يسع تددو اقزلت 530 اضافة ححص يماً النساء: ۱۰۵)؛ أى لا تخاصم الناس لأجل الخائنين. قال 
الراغب و معناه Sa‏ ال 
لدخولها على المفعول؛ أى لا تكن خصیم له و بمعنی «إلی» کقوله [تعالى : و سح اسمس و لمع كل یج ری لأجل ی (الرعد: 
۲ بدلیل قوله: و بر کم إلي 5 مُه كى (إبراهيم: ۱۰). و قوله: و لو رُدُوا لَعادُوا لما نوا عَنهُ (الأنعام: ۸ الْحَمَدُ لله الّذى دانا 
لهذا (الأعراف: ۴۳). ربا ان سَمِغنا نادب نای یمان (آل عمران: ۱۹۳). و قوله: 11 ریک أو ها (الرلزلة: ۵ بدلیل: و از 
ریک إلى الول دس )١‏ فى المخطوطة 
(حته) بدل (حب الخیر). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) ذكر ذلك ابن هشام فى المغتی ۲۰۹/۱. (۵) فى المخطوطة (للکفر). (۷) فى 
الکشاف ۱/ ۶۶. الا ۵۷ من سور الأعراف. (۸) انظر کتابه مفردات الق ر آن: ۴۵۹ ماده (لام). البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۲۹۳ 
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(النحل: ۶۸) و زیفه الراغب ۱۱ لا الوحی للنحل؛ جعل ذلك له بالّسخیر «۲؛ و الالهام و ليس کالوحی الموحی إلى الأنبياء؛ فاللام 
على ان لكك الك م لد باق وج عل تح و ون لا دقان (الاسراءة ۹ فلا نما و لین (الصافات: ۱۰۳). 
و قوله: ان أخم تشم أخت هم سکم و إن أَسَأَتُمْ مها (الإسراء: ۷)» أى فعليها؛ لأن السيئة على الانسان لا له؛ بدليل قوله تعالى: فَعَلَيَ 
جرامی (هود: ۳۵ و قوله: مَنْ عَمِلَ صالحاً تسه و من أساء ها (فصلت: ۴۶)» و قوله: ذلك لِمَنْ لَمْ یک أَهْلَهُ حاضری الْمَسْجِدٍ 
ارام (البقرة: ۱۹۶ أى [علی «۳) من لم یکن. و قوله: لَهُمُ اللغنَةُ [و ر لهم سُوءٌ الدّار] © (الرعد: ۲۵). و بمعنی «فی» کقوله: و نض 
ا ليؤم الْقِيامَئُ (الأنبياء: ۳۷ يا نی قَدَّمْتٌ لعیاتی (الفجر: ۲۴). لا بجليها لوَْتها ِا هو (الأعراف: ۷) و بمعنی 
«بعد)» [نحو ] «۵): آقم الصَّلاةً لدل وک الشّمْس (الاسراء: ۸⁄). و قال ابن أبان «۶»: الظاهر أنها للتعليل. و بمعنى «عن» مع القول» كقوله 
تعالی: و قال الذي قروا للذين منوا «۷ إل كان خيراً ما سبقونا] ۸0 (الأحقاف: ۱۱) أى عن الذین آمنواه و لیس المعنی خطابهم 
۷ ۰ ] بذلک. و إلا لقیل: «سبقتمونا» ام سل یلاع مت عن نساب ای الب و کقوله: قالث أَخْراهُمْ 
ولا (الأعراف: ۳۸ و أما قوله: و ال أولاحُم یز (الأعراف: 4٩‏ فاللام للتبليغ؛ کذلک قسمها [ابن مالک (۴)» کقوله 
ف اال اسم اس | یسک( گیب د 
)١ )‏ انظر المفردات: ۴۵۹ مادة (اللام). 
(۲) فى المطبوعة (للتسخير) و ما آثبتناه من المفردات و المخطوطة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ساقطةٌ من 
المخطوطة. (۶) هو أحمد بن آبان اللغوی تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۹۴. (۷) اليه بين الحاصرتين ليست فى المخطوطة. (۱۰) ليست فى 
المطبوعة. و انظر قوله فى المغنى ۲۱۳/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۲۹۴ و غيره يسكيها لام التبليغ» فان عرف من غاب عن 
القول حقيقة أو حکماء فللتعلیل نحو: و قالوا لا خوانهم إذا بترا (آل عمران: ۱۵۶ و لا اقول للد تزذری کم (هود: ۳۱). و 
ذکر ابن مالک و غیره ضابطا فی الا المتعلقة بالقول؛ و هو [أنه «۱) ان دخلت علی ا ف فهی تعدية القول للمقول » 
نحو: و قُولُوا لَهُْ فلا مَغْرُوفاً (النساء: ۸) ۱۲۰ [فإن دخلت على غير المخاطب القائل فهی للتعلیل کقوله تعالی «0۳. و قالوا لا خوانهغ إذا 
ضَرَيُوا (آل عمران: ۱۵۶). و قوله: الَّذِينَ الوا خوانهم وَقَعَدُوا (آل عمران: 6۱۶۸ و قوله: و لا مووا لما تصف آلیدشکم الكت 
(النحل: ۱۱۶). و قوله: و لا تن َء ای فاعل ذلک غدآه [إلَا آن بشاء الله ۴١‏ (الكهض: ۲۳- ۲۴) و هو كثير. و بمعنى «أن» 
المفتوحة الساكنة. قاله الهروىٌ «0۵: و جعل منه: ردو لِيِطَفْوًا لو الله (الصف: ۸ بريد الله لن کم (النساء: ۶ و آأمزنا نیم 
لوت العالمين (الأنعام: ۱ و هذه اللام لا تکون إلا بعد «آردت» و «أمرت»» و ذلك لانهما يطلبان المستقبلء و لا يصلحان فى 
الماضىء فلهذا جعل معهما بمعنی «آن»؛ و بذلكك صرح صاحب الکشاف» ۶۱ فى تفسیر سورة الصف. فقال: يُرِيدُونَ طا تور الله 
(الآية: ۸» كما جاء فى سورة براءة. و للتعدیثه و هی التی تعدی العامل إذا عجزه نحو: إن کشم ریا تون (بوسف: 4۳۳ فاللام فيه 
لتمدیذهلأن الفعل یضمف بتقدیم المفعول علیه. و a‏ لفعل: و ذکر ذا لیصرئین یسئونها لام الاضافةء کقوله 
تعالی: آن اکر لی و ولیک (لقمان: ۱۴ أنْ ا کم ۷۰ (هود: ۳۴). و قال الراغب «۸: «التعدية ضربان: تاره لتقوية الفعل» و 
ا حت از ا )لست 
فى المطبوعة. (۲) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۴) الاه بين الحاصرتين ليست فى المخطوطة. (۵) هو على بن محمد الهروی 
صاحب كتاب «الأزهيةٌ)» تقدم التعريف به فى ۰۲۱۶/۴ (۶) فى الكشاف ۴/ ۹۴. (۷) الآيهُ فى المخطوطة وَ لصخ كم (الأعراف: ۷). 
(۸) فى المفردات: ۴۵۹ مادة (لا-م)» مع تصرف بالعبارة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵ للجَبین (الصافات: ۱۰۳ و تارةٌ 
یحذف ۰۱۰ نحو بريد الله یی کم (النساء: ۲۶ فَمَنْ برد الله أن يَهْدِيهُ بشرخ صَدْرَةُ للاشلام و من برد أن بل [یجعل صذرهة 
ضَيّقاً عرجا] «۲» (الأنعام: ۱۲۵» فأثبت فى موضع و حذف فى موضع؛. انتهی. و للع [أی متعلقة بمسذوف استوفی الین «0۲؛ 
کر تعال و فان میت لک بوسف: 0۳ أى اقا و قال اقول لكك و دک این الابازی آن اللام المکسورة تجیء جوابا للقسم 
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کقو له تعالی: و له ما فى السماواتِ و ما فى الَْوْض ليجزى (النجم: ۱ و المعنی ١‏ (۴) ) «لیجز ین د بفتح اللام و التو کید بالنون. فلما 
حذف النون أقام المکسورة مقام المفتوحة. و هذا ضعیف» و ذكر مثله عن أبى حاتم ES O ١‏ آی 
آمنوا لیجزی. 


الثانی: 


الثانى: الناصبة على قول الكوفيين فى موضعین: لام كى» [و لام الجحود] «۶» و أى النفی؛ کقوله 
[تعالی : ما كان الله در الج (آل عمران: ۱۷۹ و ما كان الله انبم (الأنفال: ۳ لم يكن الله فر َهُْ (النساء : ).و 
ضابطها آنها لو سقطت تم الکلام بدونها؛ و نما ذ کرت توکیدا لنفی الکون؛ بخلاف لام کی. قال الرجاح: اللام فى قوله: ما تَعْبَدَهُمْ 
إا قرو نا [إِلَى الله زُلْفَى ۸۷۰ (الزمر: ۳» لام کی, لأن لام الجحود إذا سقطت لم یختل الکلام؛ و لو سقطت اللام من الب بطل 
المعنی. و لألنه [يبجوز] ۸ إظهار «آن» بعد لالم «کی»؛ ولا يجوز بعد للم الجحود؛ لأنها فى 
١ )‏ فى المخطوطة (و تاره قد 
يحذف). (۲) ما بين الحاصرتين ليست فى المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (و إن المعنى). (۵) هو سهل بن محمد السجستانى تقدم 
التعريف به فى ۱/ ۰۳۰۹ (۶) ساقطة من المخطوطة. (7) ليست فى المخطوطة. (۸) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» 
ص: ۲۹۶ كلامهم نفى للفعل المستقبل؛ فالسين بإزائهاء فلم بظهر بعدها ما لا يكون بعدهاء كقوله [تعالی : و ما كان الله لدبم و 
نت فیهغ (الأنفال: ۳۳ فجاء بلام الجحد حيث كانت نفيا لأمر متوقع مخوف فى المستقبل» ثم قال [تعالى : و ما كان الله مُعَذبَهُم و 
هُمْ يَسْتَغْفِرُونَ (الأنفال: ۳۳) فجاء باسم الفاعل الذى لا يختصٌ بزمان؛ حيث أراد نفى [وقوع «۱» العذاب بالمستغفرين [۳۰۷/ ب على 
العموم فى الأ-حوال. و مثله: و ما كانّ رَبك هلک الْقّرى (هود: ۱۱۷ ثم قال: و ما كنا مُهلكى القری (القصص: .)۵٩‏ و مثال لام 
«کی» و «کی» مضمرۂ معهاء قوله تعالی: لِيُنْذْرَ سا (الکهف: ۰۲ [و قوله «۱: لت به فا ک (الفرقان: ۳۲). ضرف عَنْهَ الضُوءَ 
(یوسف: ۲۴» لمم لهم الى یتفن فيه و ليغلّم النحل: ۹ و قوله: و گذیک جعلناکع ام حرط َکوئوا شُهّداء (البقرة: ۱۴۳)» 
e‏ قرب ککروالنن EE‏ كفا و قدتجیدمعها اك ون نکن لا ملع : برد عم شین الحل: 
۰ لكين لا یکون علی الْمُؤْنِينَ حرج (الأحوات: ۷ لکیلا. روا عَلى ما فائَكم :۰۳ (آل عمران: ۱۵۳). و ریما جاءت «کی» بلا 
لاب کقوله: كن لا کون دول بين الأغياء (الحشر: ۷ و فى معناه لام الضیرورث» کقوله تعالی: یکون لَهُمْ عدوا و را القصص: ۸» 
و ما لت اج و الإ 1 ليغ دون (الذاریات: ۵۶). و تسمی لام العاقبة؛ فان :۸۴ من المعلوم آنهم ۴۰» [لم یلتقطوه «۶» لذلكك؛ بل 
لضته بدلیل قوله: غسی أن ینْْعنا أو حه وَلّداً (لقصص: .)٩‏ و حکی ابن قتيبة ۷۸ عن بعضهم أن علامتها جواز تقدير الفاء 
موضعها؛ و هو يقتضى آنها ( )١‏ ساقطة 
من المطبوعة. (۳) اليه فى المخطوطة لکیلا تسوا علی ما فاتکم (الحديد: ۲۳). (۴) عبارة المخطوطة (المعلوم من أنهم). (۶) ساقطة 
من المخطوطة. (۷) هو عبد الله بن مسلم تقدم التعریف به فى ۱/ 1۶۰ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲۹۷ لام التعلیل؛ لکن 
الفرق بينها و بين لام التعلیل التی فى نحو قوله: لح به بل مَيتاً الفرقان: ۴٩‏ أن لام التعلیل تدخل على ما هو غرض لفاعل الفعل» 
و یکون مرتبا على الفعل و ليس فى لام الصيرورة إلا الترتب فقط. و قال الزمخشری »١١‏ فى تفسیر سورة المدّثر: «آفادت اللام نفس 
العلة و السب و لا- یجب فی العلة أن تکون غرضا؛ لا تری إلى قولکت: حرجت من البلد مخافة الع فقد جعلت المخافة عة 
لخروجک» و ما هی بغرضکك». و نقل ابن فو رک :۲ عن الأشعرئٌ: أن کل لام نسبها الله إلى نفسه؛ فهی للعاقبة و الضّ يرورة دون 
التعليل؛ لاستحالة الغرض» «0۳. و استشكله الشيخ عز الدين (۴» بقوله: كن لا کون وله (الحشر: ۷ و قوله: نا قتَخنا لک قح مُبيناً* 
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يعفر ک ال [ما تقد من دبک و ما تَأخَرَ] «۵» (الفتح: ۱- ۲) [قال:] «۵» فقد صرح فيه بالتعلیل؛ و لا مانم من ذلک؛ إذ هو على وجه 
التفضل. و آقول: ما جعلوه للعاقبة هو راجع للتعلیل؛ فان التقاطهم ۸۷۰ آفضی إلى عداوته؛ و ذلك یوجب صدق الاخبار بکون الالتقاط 
للعداوة؛ لأن ما آفضی إلى الشیء یکون علث و لیس من شرطه أن یکون نصب العلا صادرا عمّن نسب الفعل إليه لفظا؛ بل جاز أن 
یکون ذلك راجعا إلى من ینسب الفعل إليه خلقا؛ كما تقول: جاء الغيث لإخراج الأزهار» و طلعت الشمس لانضاج الثمار» فان الفعل 
يضاف إلى الشمس و الغیث 8١‏ [و جاعلها علتی معلولها خالقها و خالق الفعل المنسوب إليها] «۸». کذلک التقاط آل فرعون موسی؛ 
فان الله [تعالی «۵» قدّره لحکمته و جعله عل لعداوته» لافضائه إليه بواسطة حفظه و صیانته؛ كما فى مجىء الغيث بالنسبة إلى إخراج 
الأزهار. و إليه( )١‏ فى الکشاف ۴/ 
۰ عند تسیر قوله تعالی ر اا اض جات اثار 1 مَلایْکة ... الآية: ۰۳۱ (۲) هو محمد بن الحسن تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۲۴. 
(۳) جاء فى المخطوطة زيادة عبارة بعد هذا الموضع و نم ها: (فکان المخبر فى لام الصيرورة الا الترتیب فقط و قال فقلت هذا بعدها 
الا انه غرض لی). (۴) هو عبد العزیز بن عبد السلام تقدم التعريف به فى ۱۳۲/۱. (۵) ما بين الحاصرتین ليست فى المطبوعة. (۷) فى 
المخطوطة (التخاصم). (۸) ما بين الحاصرتین لیس فى المطبوعة. البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: ۲۹۸ يشير [قول 1١‏ الزمخشرق 
۰ أيضا: التحقيق آنها لام العلة «۳» و أن التعليل بها وارد على طريق المجاز دون الحقيقة؛ لأنه لم يكن داعیهم إلى الالتقاط کونه لهم 
عدوًا و حزنا؛ بل المحبّةُ و التبنّى» غير أن ذلك لما كان نتيجة التقاطهم له و ثمرته؛ شبه بالدّاعى الذى يفعل [الفاعل «۴؛ الفعل لاأجله 
فاللام مستعارة لما يشبه التعلیل. و قال ابن خالويه :هه فى کتاب «المبتدأه فى النحو: «فأتا قوله تعالی: قالتقطه آل ودعؤة لیکو 
(القصص: ۸ فهى لام «کی» عند الكوفيين» و لام الصيرورة عند البصريين» و التقدير: فصار عاقبة أمرهم إلى ذلک؛ لأنهم لم يلتقطوه 
لکی یکون ی و جوز [۳۰۸/ أ] ابن الدمّان 237 فى الاب وجها غريبا: على التقديم و التأخير» أى فالتقط آل فرعون و 
عدوا و حرّناً حال من الهاء [فی «۸: لیکو له أى لیتملکوه. قال: و یجوز أن بكرن التقدیر: فالتقطه آل فرعون؛ لکراهة أن یکون 
لهم عدوّا و حزنا [أى بروه غير مستفید لهم 4). و أما قوله: عفر تک الله (الفتح: ۲)» فحکی الهروی «۱۰» عن آبی حاتم ۱۱۷ أن 
اللام جواب القسم» و المعنی: لیغفرن الله لک؛ فلما حذفت النون کسرت اللام» و اعمالها إعمال «کی؛ و ليس المعنی: فتحنا لک 
لکی یغفر الّه لک» فلم يكن الفتح سببا للمغفرة. قال: و آنکره ثعلب. و قال: هی لام «کی» و معناه: لکی یجتمع لك مع المغفرة تمام 
تسس ق مسا سم إلى اة ا سیم مح اه اسه ج ق متسه کا 
) تق الم 5 
الكشاف ۳/ ۱۵۸-۱۵۷ اليه (۸) من سورة القصص. (۳) فى المخطوطة (التعلیل). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) هو الحسين بن 
خالويه تقدم التعريف به و بكتابه فى ۲/ ۳۶۹. (۶) فى المخطوطة (يدعون). (۷) هو سعيد بن المباركك تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۹۲. 
(۸) ساقطة مه لالح و 
سول بن مه اجب ای تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۰۹. یرجه فى عترم القرازا بج »من ٩4‏ و کذلک قوله [تعالی : جیهم 
اله أَحْسَنَ ما کانوا بَعْمَلُونَ (التوبة: ۱۲۱). و أما قوله تعالی: رین نک آتیت فوعزن و له زیت و شون فی الغياة الا را فوا عن 
اک و ۸ فقال الفرّاء «۱» لاحم کی. و قال قطرب ۰ و الأخفش: لم يؤتوا المال ليضلواء و لکن لما كان عاقبة آمرهم 
الضلال کانوا كأنهم أوتوهاء لذلک فهی لام العاقبة. هذا كله على مذهب ۳۱ الكوفيين» و ما البصریون فالنصب عندهم [بعدها] «۴» 
پاضمار بان و هما اران للمصدر و اللام الجارّ هى لام الإضافة. و اعلم أن الناصبة للمضارع تجیء لأسباب: منها القصد و 
الارادة؛ إما فى الاثبات نحو: و لِتَنْذِرَ أ القَرى [و مَنْ حولها] ۰۴۰ (الأنعام: 4٩۲‏ أو النفى [نحو] «۶»: و ما جَعَلَا قله الى کنت علیها 
إا یم (البقرة: ۱۴۳» فهو على تقدير حذف المضاف؛ أى لنعلم ملائكتنا و أولياءنا. و يجوز أن يكون تعالى خاطب الخلق بما 
يشاكل طريقتهم فى معرفة البواطن و الظواهر على قدر فهم المخاطب. و قد تقع موقع «آن» و إن كانت غير معلولة لها فى المعنی» و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلإأماع3دات. ۱۷۷۷۷۷ صفحةً ۸۱۶ من ۱۰۲۵ 


ذلك إن كان الكلام متضمّنا لمعنى القصد و الإرادة [نحو: و أمزنا] ۸۷۰ للم لِرَبٌ الْعالَمينَ (الأنعام: ۷۱ اما بر الله ليَعَذَبَهُمْ بها 
(التوبة: ۵۵) و منها العاقبة على ما سبق. 


الثالث: 


الثالث: الجازمة؛ و هى الموضوعة للطلب» و تستی لام الأمرء و تدخل على المضارع لتؤذن أنه مطلوب للمتكلم؛ و شرطها أن يكون 
الفعل لغير [الفاعل ۸۰ المخاطب ١‏ [نحو: ليضرب عمرو و لنضرب و لأضرب أنا إلا فى لغة قليلة يدخلونها على الفعل» و إن كان 
الفاعل المخاطب ۸ فيقولون: لتض رب أنت» و منه قراءة بعضهم: فب ذ لكك فلتفرحوا (يونس: ۵0۸). 
)١ )‏ انظر كتابه معانى القرآن /١‏ ۴۷۷. 
(۲) هو محمد بن المستنير تقدم التعريف به فى ۲/ ۳۷۶. (۳) فى المخطوطة (قول). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۶) ساقطة من 
المخطوطة. (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) ساقطة من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۰۰ و وصفها أن تكون مكسورة 
إذا ابتدئ بهاء نحو: لفق ذُو سَعَدُ [مِنْ سَعَته «۱» (الطلاق: ۷) سالک (النور: ۵۸). و تسكن بعد الواو و الفاء» نحو: فَلَيِسْتَجِيبُوا لى و 
لوا بى (البقرة : ۸۶ فَمَنْ شاء فلوم و من شاء ملک (الكهف: ٩‏ و يجوز الوجهان بعد «ثم)» کقوله تعالی: تم لِقْضُوا هم 
و وفوا ُذُورَمُعْ و وف بالییت لتق (الحج: 4 قرئ فى السبع ۲۱» بتسکین لوا و بتحریکه «۳. و تجىء لمعان: منها: 
التکلیت, کقوله تعالی: لفق ذو عه من سعته (الطلاق: 7). [و التکلف «۴؛ و منها آمر المکلیف نفسه؛ کقوله تعالی: و لتخمل 
خطایا کم (العنکبوت: ۱۲). و الابتهال» و هو الدعاء نحو: لض عَلَينا رَبك (الزخرف: ۷۷ و التهدید نحو: قَمَنْ شاء فَليْؤِْنْ وَمَنْ 
شاء کف (الکهف: ۲۹), و الخبن نحو: [قل «۴؛ مَنْ كان فی الضَّلالَيُ فد لَهُ امن مدا (مریم: ۷۵ أى یمد. و بحتمله: و 
تحمل (العنکبوت: ۱۲ أى و نحمل. و يجوز حذفها و رفع الفعل» و منه قوله: تَؤْمِنُونَ بال وَرَسُولِهِ (الصف: ۱۱ و يدل على أنه 
لطاب قوله تعالی بعد: ب لكع (الصف: ۱۲) مجزوما؛ :۶» [فلو لا أله طلب لم بصع الجزم. لأنه ليس نم وجه سواه ۶۰. 


۷- لا 

اشارة 

۷- لا [على ستة أوجه: 
أحدها: 


أحدها: أن تكون للنفی» و] «» تدخل على الأسماء و الأفعال فالداخلةٌ على الأسماء تكون عاملة [و غير عاملة] «۸». فالعاملة قسمان: 

) 0 لیست فی المخطوطة. (۲) ف 
المخطوطة (بالسبع)» و انظر التیسیر: ۱۵۶. (۳) فى المخطوطة (أو تحريكه). (۴) ساقطة من المطبوعة. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطهة. (۸) ليست فى المخطوطة. لبرهان فی علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۱ تاره تعمل عمل «إن»» و هى النافية للجنس» و هى تنفى 
ما آوجبته «اِنْ» فلذلک تشه بها فى الأعمال؛ نحو: ل تيب یکم (یوسف: ۲ لا نقاع کم (الأحزاب: ۳ لا جرم أن هم انار 
(النحل: ۶۲). و یکثر حذف خبرها إذا علم نحو: لا ض یر (الشعراء: ۵۰ فلا [۳۰۸/ ب فوت (سبأ: .)۵١‏ و تاره تعمل عمل «لیس». و 
زعم الزمخشری فى «المفصّل» ١١‏ آنها غير عاملة و کذا قال الحریری «۲ فى «الدَرَه: إنها لا تأتى إلا لنفی الوحدة. قال ابن بى «۳»: و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۸۱۷ من ۱۰۲۵ 


لیس بصحیح؛ بل يجوز أن يريد منه العموم» كما فى النصب. و عليه قوله: «لا ناقة لى فى هذا و لا جمل» ۸۴۰ يعنى فإنه نفى الجنس 
لا عطف. و كذلك قولک: لا رجل فى الدار و لا امرأة» تفيد نفى الجنس؛ لأن العطف أفهم للعموم. و ممن نص على ذلك أبو 
البفاء فى المحشٌ____ ل)0 089 و وید قسوله تعالی: لا و . ول 
ایس سس ی یی رب یی یی ییا انظر قول الزمخشرى فى كتابه 
«المفصل» ص ۳۰ اسم ما و لا المشبهتین بلیس. (۲) هو القاسم بن على بن محمد تقدم التعریف به فى ۱۶۴/۱ و تقدم التعریف بکتابه 
«درة الغواص؛ فى ۳/ ۸۷ (۳) هو عبد الله بن بری تقدم التعریف به فى ۴/ ۱۱۱. (۴) ذكره أبو عبيد البکری فى «فصل المقال» ص 
۸ برقم ۱۶۸ و قال: (آول من قاله الصدوف بنت الحلیس العذرية) و سرد قصته. (۵) هو شرح لکتاب «المفصل» للزمخشری الذی 
یمتاز بشروح كثيرة ذ کرها حاجی خليفة فى «کشف الظنون» ۲/ ۱۷۷۴- ۱۷۷۵ و من شروحه ثلاثة کتب باسم «المحصل» (الأول): 
«المحصل شرح المفصل» لأبى البقاء عبد الله بن الحسین العكبرى» و هو الذی ذکره الزر کشی» و یوجد منه نسخة خطية فى القاهرة ۲/ 
۷ برقم ۲۹۲ نحوء و منه صورة ميكروفيلمية بمعهد المخطوطات بالقاهرة برقم ۱۴۴ نحو الجزء الثانى فقط. (و الثانی): «المحصل 
لکشف أسرار المفصل؛ للموید یعقوب بن حمزه ت (۰۷۱۲-) مخط‌وط فى برلین برقم (۶۵۲۱) و فى الفاتیکان (۱۰۲۱ ف)» 
(برو کلمان الذیل ۱/ ۵۱۰) (و الثالث): «المحصل فى شرح المفصل» لأبى محمد علم الدین القاسم بن أحمد الأندلسى ت (۰۶۶۱-) 
حققه عبد الباقی عبد السلام الخزرجی كرسالة دکتوراه بجامعة الأزهر بالقاهرة (آخبار التراث العربی ۲۱/۶ لکن محقق کتاب 
«التبيين عن مذاهب النحویین ...» لأبى البقاء العکبری» نفی صحة نسبة «المحصل» لأبى البقاء لأنه تتبع المخطوطة المتوفرة لديه من 
الکتاب و هی نسخة دار الکتب المصرية برقم (۲۹۲) و خلص إلى القول (إن الکتاب من تألیف علم الدین القاسم بن أحمد الأندلسی 
المتوفی سنة ۶۶۱ ۰ دون أدنى شك و إن نسبته إلى آبی البقاء العکبری خطأ محض ینبغی تغييره فى فهرس دار الکتب المصرية و 
معهد المخطوطات العربیة) انظر (مقدمة التبيين عن البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۰۲ خُلةٌ و لا شَفاعَةٌ (البقرة: ۲۵۴)» قری بالرفع 
و النصب فیهما ۱۱ و المعنی فیهما واحد. و قال ابن الحاجب: ما قاله الزمخشری لا يستقيم» و لا خلاف عند أصحاب الفهم أنه یستفاد 
العموم «۲» [منه» كما فى المبنية على الفتح» و إن كانت المبنية آقوی فى الدلالة علیه؛ إِمَا لکونه نصا أو لکونه آقوی ظهوراء و سبب 
العموم ۲۰ آنها نکرة فى سياق النفی فتعم. و قال ابن مالك ۴۱ فى «التحفة: قد تکون المشبه: ب «لیس» نافية للجنس, و يفرق فیها 
بين اراد الجنس و غيره بالقرائن. هذا كله فى العاملة. [و أما غير العاملة] «0۲۰؛ فیرفع الاسم بعدها بالابتداء إذا لم يرد نفی العموم. و 
يلزم التکرار. ثم تارة تکون نكرة» کقوله: لا فیها عَوْلَ و لا هم عَنْها یرف الصافات: ۴۷) لا بیغ فيه و لا خلال (ابراهیم: ۳۱). و تارة 
تکون معرفة کقوله: ا السَّمْسُ يَتْبَغى لها أن تذرک الْقَمَرَ (یس: ۴۰). و لذلک يجب تکرارها إذا ولیها نعت نحو: زو لا سَْقِيةُ وَ لا 
َو (لنور: ۳۵)» و قوله تعالی: لا دول بیرض و لا تد فى لصوت (البقرة: ۱ فان قیل: لم لم تکررها و قد أوجبوا تکرارها فى 
الصفات؟ و جوابه أنه من الکلام المحمول على المعنى» و التقدیر: لا تثير الأرض» و لا ساقية للحرث» أى لا تثير و لا تسقی. و قال 
الراغب «۶: «هی فى هذه الحالة تدخل على المتضادّین؛ و يراد بها إثبات الأمرين بهما جمیعاء نحو: زيد لیس بمقیم و لا ظاعن» أى 
تار یکون کذا و تارة یکون كذا. و قد يراد بات حالة بینهم ا؛ نحو: زید ليس بأبيض و لا أسود). 

مذاهب النحویین ... ص ۵۲- ۸۶۱ الا 
أن هذا لا ینفی وجود شرح لکتاب «المفصل» من تأليف العکبری حيث توافرت على ذ کره المصادر المترجمة للعکبری» و إن تباینت 
فى تسمیته. (۱) ذکره البنافی (!تحاف فضلاء البشر) ص ۱۶۱ عند الایة ۲۵۴ من سورة البقرة. (۲) ليست فى المخطوطة. (۴) هو محمد 
بن عبد الله بن مالک جمال الدین تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۸۱ و کتابه «تحفة المودود فى المقصور و الممدود» طبع فى مصر 
بتحقیق إبراهيم الیازجی سنۀ ۱۳۱۹ ه-/ ۱۸۹۷ م» و طبع ضمن کتاب «الاعلام أو | کمال الاعلام بمثلث الکلام» بمصر سنة ۱۳۲۹ ه-/ 
١‏ م (ذخاتر التراث العربی: ۲۳۴- ۲۳۵). (۶) انظر قوله فى کتابه «المفردات» ص ۴۵۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۰۳ و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۸۱۸ من ۱۰۲۵ 


منه قوله تعالی: لا شَوْقِيَةُ و لا عَوْبيَة النور: ۳۵ قیل: معناه آنها شرقية و غربية. و قیل: معناه مصونة عن الافراط و التفریط و أما الداخلة 
على الافعال؛ فتارة تکون لنفى الافعال المستقبلة» کقوله تعالی: إن تَدْعُوهُمْ لا يش مغوا دُعاءَ کم (فاطر: ۱۴)؛ لأ-نه جزای فلا یکون الا 
مستقبلا. و مثله: ین أخرجوا لا زج معهم و وا ضرع (الحشر: ااا ی رت كار 
تعالى: لا یرب عه قال ذه فى الشماوات و لا فى الَْدْضٍ (سبأ : ۳). و قد يكون للحال» كقوله [تعالى :لا یم ييؤم القِيامة (القيامة: 
۹ لا فيم بت الْمَشارقٍ (المعارج: ۴١‏ قلا سم بمواقع اوم (الواقعة: ۵ قلا و ریک لا يُؤْمِنُونَ (النساء: ۶۵). و قوله: و ما کم 
لا تلو (النساء: ۷۵). يصيح أن تکون فى موضع الحال» أى ما لکم غير مقاتلین و قیل: ینفی بها الحاضر على التشبیه [ب «ما؛] «۱. 
کقولک فى جواب من قال: «زید یکتب الان: لا يكتب. و النفی بها يتناول فعل المتکلم نحو: لا أخرج اليوم و لا آسافر غداء و منه 
قوله تعالی: فلا کم عليه أخراً (الشورى: ۲۳). و فعل المخاطب. کقولک: إنكك لا ترورناه و منه قوله تعالی: مرک فلا سی 
ا م 0 و و 
ضاق صدرک. و فى غیرها نحو: لوكا و لا صلّی (القامة: ۱ و الأكثر تكرارهاء و قد جاءت [غير] «۲» مكرّرةٌ فى قوله تعالی: فلا 
احم الْعَمَبةَ (البلد: ۱۱). قال الزمخشری «۱۳: «لکنها مكررة فى المعنی؛ لأن المعنی: لا فک رقبةء و لا آطعم مسکینه أ لا تری أنه فسر 
اقام العقسسسسه تالكا و فیسسسل؛ اة اء [ای 4۲۷ اتةه بر أن 
) 0 لیست فی المخطوطة. (۲) لیست 

فى المخطوطة. (۳) انظر قوله فى «الکشاف» ۲۱۳/۴ عند تفسير الآيهُ من سورة البلد. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۰۴ يدعى 
عليه [۳۰۹/ أ] بأن يفعل خيرا و قد يراد الدعاء فى المستقبل و الماضىء كقولكك: لا فض الله فاک» و قوله: «لا یبعدن قومى). 


الثانية: 


الثانیة: أن تکون للنهی» ینهی بها الحاضر و الغالب» نحو: لا تقم و لا یقم. و قال تعالى: لا توا عَدُوَى و عَدُوَكمْ یه (الممتحنة: 
۱ لا یذ الْموْمِنُونَ الکافرین أؤلياء [ هن من دون اْمُؤْمِنِينَ ۸۱۰ (آل عمران: ۸ و لا تون لمی نی فاعل ذلك غدا؛ هل آن بشاء الله 
(الکهف: ۲۳- ۲۴). لا قدي این حون بما نوا (آل عمران: ۳۸۸ لا نخر قزم ین قزم (الحجرات: ۱ ولا تَنابرُوا الاب 
(الحجرات: ۱۱). يا يَنِى آدم لا یتک الشَِّطانٌ (الأعراف: ۲۷). لا بعکم یمان (النمل: ۸ و تخلص المضارع للاستقبال» 
نحو: لا تخافی و لا تَخْرَّنِى (القصص: ۷). و ترد للدعای نحو: لا تواخذنا ان یتنا أو أَخطأنا (البقرة ادو اذلكة ا ا دلا 
الطلبية؛ لتشمل النهى و غيره. و قد تحتمل النفى و النهى» کقوله تعالی: انا َبدُوا إن اله (مود: ۲ و ما كم لا تون (النساء: ۷۵). 


الثالنه: 


الثالشة: أن تکون جوابدة» أى رد فى الجواب» مناقض ل «نعم» ا ألم أحسن إلیک؟ قلت: لا آو بلی و 3 قال 
مستفهما: هل زيد عندكك؟ قلت: لاء أو نعم قال تعالی: أ لَسْتٌ بربَكُمْ قالوا لى (الأعراف: ۲ هل وذنم ما وَعَدَ رَبُكُمْ عم او 
َعَم (الأعراف: ۴۴). 


الرابعة: 


الرابععمة: أن تكو بمعنی «لسم» و ذلك اختضر__ت بالدخول على الماضسیی نحو: 
لل سسسسسسسا) ليست فى المخطوطة. البرهان فى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحة ۸۱۹ من ۱۰۲۵ 
علوم الق رآن» ج۴» ص: ۳۰۵ فلا صَدَّقَ و لا صلی (القيامة: ۳۱ أى لم يصدق و لم يصل. و مثله: فا ام الق (البلد: ۱۱). 
الخامسة: 


الخامسة: أن تكون عاطفة تش رك ما بعدها فى إعراب ما قبلهاء و تعطف بعد الایجاب. نحو يقوم زيد لا عمرو. و بعد الأمر» نحو 
اضرب زيدا لا عمراء و تنفى عن الثانى ما ثبت للأول» نحو: خرج زيد لا بكر. فان قلت: ما قام زيد و لا بكر فالعطف للواو دونهاء 
لأنها أم حروف العطف. 


السادسة: 


السادسة: أن تكون زائدة» فى مواضع: الأول: بعد حرف العطف المتقدّم عليه النفى أو النهی؛ فتجىء مؤكدة له كقولك: ما جاءنى 
رمدي لا عمرو و قوله تعالی: و ما الک و لا لاه کم ا ما جعل ال ین ب و لاسا و لاو باذ و لا حام (المائدة: 
۳ و قوله: و لا الضَالِينَ (الفاتحة ۷ قال أبو عبيدة ۱»: و قيل: إنما دخلت هنا مزيلة لتوهم أن الصَالَينَ هم الْمَعْضُوب علیهم و 
العرب تنعت بالواوء و تقول: مررت بالظريف و العاقل. فدخلت لإزالة التوهم و قیل: لثلا بتوهم عطف الضَّائَينَ على الّذِينَّ. و مثال 
النهى قوله تعالی: لا تُحلُوا شَعائِر الله و لا الَّْرَ ارام و ًا ی و لا اقلا (المائدة: ۲)» ف «لا» زاندف و ليست بعاطفة لأنها إنما 
يعطف بها فى غير النهی «۲. و |نما دخلت هنا لنفی احتمال أن یکون المقصود نفی مجيئها جمیعاء تأكيدا للظاهر من اللفظ و نفیا 
للاحتمال الاخر فانه يفيد النفی عن کل واحد منهما نصاء و لو لم يأت ب «لا» لجاز أن يكون النفی عنهما على جهة الاجتماع و لکنه 
خلاف الظاهر؛ فلذلک كان القول ببقاء الزيادة آولی» لبقاء الکلام باثباتها على حالة عند عدمهاء و إن كانت دلالته عند مجینها آقوی. 


و أفسنا قصولة: ولب تم ایالد ولال ا ت ۴ و ےل لادان 
)١ )‏ انظر قوله فى کتابه «مجاز القرآن» 


۲۶-١‏ عند سورة الفاتحة و قد ساقه الزر کشی بمعناه. (۲) فى المخطوطة (النفى). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۰۶ الحسنة 
لا تساوی السيئة» ف «لا» عنده زائدة» و من قال: إن [المراد أن «۱» جنس الحسنة لا يستوى إفراده» و جنس السيئةُ لا يستوى افراده- و 
هو الظاهر من سياق الآيه- فلیست زائدف و الواو عاطفة جملٌ على جملك و قد سبق فيها مزید کلام فى بحث الزيادة. و آما قوله تعالی: 
وما تقو الغمى وَالنصيد ... (فاطر: ۱۹) الایث فالأولى «۲ و الثانية غير زائدف و الثالثة و الرابعة و الخامسة زوائد. و قال ابن الشجرى 
ند شب وز کدة لللفی فی غير موضيعها الای تسف کقرله [۳۰۹/ب تعالی: و ما يقري اأغمی و الت واه آمتواو 
عملوا الصَالحات و لا ای (غافر: ۵۸ نک رم تقول: ما یستوی زید و لا عمرو؛ «#۵ [و لا تقول: ما یستوی زرده فتقتصر علی 
واحده. و مثله: و لا الما وكا اوه و لا الل ر ذا لور (فاطر: ۰- ۲۱ و حرام عَلى قي أملكناها هم لا يَْجِعُونَ (الأنبياء: 
۵و قال غیره: «لا» هاهنا صلة؛ لأن المساواة لا تکون الا بين شيئين» فالمعنی: و لا الظلمات و النور» حتی تقع المساوا بين شيئين» 
كما قال تعالی: و ما یش توی الأغمى و ابْصیرٌ (غافر: ۸ و لو قلت: ما يستوى زید و لا عمرو] «۵» لم يجز إلا على زيادة «لا». الثانی: 
بعد «آن» المصدرية الناصبة للفعل المضارع. كقوله تعالى: ما متك اَن تش جد (الأعراف: ۱۲). و [قيل «۵: إنما زيدت توكيدا للنفى 
الى الل هة که بدا ا الأأحرى نما ععک آن تمد هي 08 وتقال این اليد 200 اننا دغلت لبا ضيه مي 
المنع لا يحتمل حقيقة اللفظ؛ لأنْ ( 4 
ليست فى المطبوعة. (۲) فى المخطوطة (فما الأولىء و الثالشة غير زائدة و الثاني و الرابعة و الخامسة زوائد). (۳) انظر قوله فى كتابه 
«أمالى ابن الشجری» ۲/ ۱ المجلس السابع و الستون. (۴) فى المطبوعة (لأنكك لا تقول) و الصواب ما فى المخطوطة» كما جاء فى 
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«آمالی ابن الشجری». (۵) ليست فى المخطوطة. (۸) هو عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسى تقدم التعريف به فى /١‏ 67 البرهان 
فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۳۰۷ المانع من الشىء ء يأمر الممنوعء بأل يفعل» مهما كان المنع فى تأويل الأمر بت رك الفعل» و الحمل على 
تركه أجراه مجراها. و من هنا قوله تعالى: ّا يعم فل الكتاب (الحديد: 9 أى لثن يعلم ۰ لأن المعنى يتم بذلكك. وقيل: ليست 
زائدة و المعنى عليها. و هذا كما تكون محذوفة لفظا مراد معنى» كقوله تعالی: ب بين الله كم أن كف لوا (النساء: ۶ المعنى نا 
تضلوا؛ لأن البيان إنما بقع لأجل ألا تضلوا. و قيل: على حذف مضافء أى كراهة أن تضلوا. و أما الت يرافيَ فجعلها «؟2 على بابهاء 
حيث جاءت» زعم أن الانسان إذا فعل شيئا لأمر ماء قد [يكون «۳ فعله لضدّهء فإذا قلت: جثت لقيام زید» فان المعنی أن المجیء وقع 
لأجل القيام» و هل هو لأن يقع أو لثلا بقع؟ محتمل» فمن جاء للقيام فقد جاء لعدم القيام» و من جاء لعدم القيام فقد جاء للقيام؛ برهان 
ذلک آنک إذا نصصت على مقصود ک. فقلت: جئت لأن يقع» أو أردت أن يقع» فقد جئت لعدم القيام «۴» [أى لأن یقع عدم القيام» 
وهو- أعنى عدم الوقوع - طلب وقوعه. و إن قلت: و قصدى آلا يقع القيام» و لهذا جنت. فقد جنت لأن يقع عدم القيام (۴)» فيتصور 
أن تقول: جئت للقيام و تعنى به عدم القيام. و كذلكك قوله تعالی: ؛ ین الله كم أن توا (النساء: ۶ أى يبين الضلال» أى لأجل 
الضلال یقع البيان: هل [هو] «۴ لوقوعه أو عدمه؟ المعنى: يبين ذلكك «۷. و كذلكك قوله تعالى: ذا بعلم (الحديد: ۲۹) أى فعل الله 
هذا لعدم علمهم: هل وقع أم sS‏ نعل ارون بوم انكر ترد تراه و 
على معن‌اه» لیس فيه زيادة. الثالث: قبل قسم.ء كقوله: لا آفیسم ب توم القياى د (القيامة: ۱» المعنی أقسممء 
)١ )‏ العبارة فى المطبوعة (لثن لم). (۲) 
عبارة النخطوطة (و جعلها السیرافی علی حیث)؛ و هو الحسن بن عبد الله بن المرزبان تقدم التعريف به فى ۰۴۱۴/۱ (۳) ليست فى 
المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۷) فى المخطوطة زيادة (فبذلک یکون و آما أن لا يكون عالم فيهاء فذ کره لعدم العلم» هل 
وقع عدم العلم أو لم یقع کقولک: هو عالم ...» دلیل على أن المراد بعدم العلم وقوعه). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۳۰۸ بدلیل 
قراءة ابن کثیر «۱: لأ-قسم و هی قراءة قويمة لا یضعفها عدم نون التو كيد مع اللام؛ لأن المراد بأقسم فعل الحالء و لا تلزم النون مع 

اللام. دص و زان عي نب و قیل: علی بابه؛ و نفی بها کلاما e‏ ليس [الأمر] EE‏ 
لقیاسف ف لا ی جواب لما حکی من جحدهم البعث» كما كان قوله: ما وھ ریک هرن (القلم: ۲ جوابا لقوله: يا أَيّهَا 
اذى رل عليه ال کز نک لمجتونْ (الحجر: ۶ لأن القرآن يجرى مجرى السورة الواحدة و هذا أولى من دعوى الزيادة» لأنها تقتضى 
الرلغا» و کونها صدر الکلام یقتضی الاعتتاء بهاء و هما متافیان. قال ابن الشجرى «۳) الو السك «لا» فى قوله: فلا یم بعوتع ارم 
(الواقعة: ۷۵» و قوله: فلا- أَقسِمٌ برب الْمشارِقٍ (المعارج: ۰ و نحوه بمنزلتها فى قوله لافس بم القياة (القيامة: ۱ كما زعم 
بعضهم» » لأنها ليست فى أول السورة لمجيئها بعد الفای و الفاء عاطفة كلمة على كلمة ١‏ ۴ و وی ین 
الْقِيامَدُ (القيامة: ۱ فهی إذن زائدة للتوكيد». و آجاز الخارزنجی «۵ فی: لا یم يم لام (القيامة: »)١‏ کون «لا» [فيه «۶) بمعنى 
الاستثناء» فحذفت الهمزة و بقیت «لا». و جعل الزمخشری ۷١‏ «لا» فى قوله تعالی: فلا و رَبك [ e‏ ۵ «مزيدة 
لتأكيد معنی القسم. كما زيدت فی: للع لتأكيد وجوب العلم» و لا يؤْمِنُونَ جواب القسم. ثم قال: [فإن قلت 8: هلا زعمت أنها 
زیدت لتظاهر «لا» فى لا ومون ( ۱( 
ذکره البنا فى «إتحاف فضلاء البشر» ص ۲۴۷ عند سورةٌ يونسء الایة (۱۶). (۲) ليست فى المخطوطة. (۳) انظر قوله فى کتابه «أمالى 
ابن الشجری» ۲۲۱/۲ المجلس السابع و الستون. (۴) كذا فى المطبوعة و المخطوطة و فى «الأمالى» (عاطفةٌ جملة بعد جملة). (۵) هو 
آحمد بن محمد البشتی الخارزنجی» إمام آهل الأدب بخراسان فى عصره بلا مدافعة. شهد له آبو عمر الزاهد و مشایخ العراق بالتقدم. 
و له من التصانیف «التكملة» آراد انه کل کتاب «العين» المنسوب إلى الخلیل بن أحمد و له أيضا «التفصلة» و «کتاب تفسیر أبيات 
أدب الکاتب» و غیرها. توفی سنۀ (۳۴۸) (یاقوت» معجم الأدباء ۴/ ۲۰۳). (۶) ليست فى المخطوطة. (۷) انظر قوله فى «الکشاف» ۱/ 
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۷ عند تفسير الآآية من سورة النساء. (۸) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۰۹ و أجاب بأنه يمنع من ذلكك 
استواء النفى و الاثبات فيه «۱» و ذلك قوله: فلا سم بما تبص رُونَ* و ما لا تبص رون اه ول وقول کریم (الحاقة: ۳۸ إلى ۴۰). 
انتهی. و قد یقال: هب أنه لا یتأئی فى ية الواقعة ۰.۲۰ فما المانع من تأیه فى النساء؟ الا أن يقال استقر بآية الواقعة آنها تزاد لتأكيد 


معنی القسم فقط» و لم يثبت زیادتها متظاهرة [لها ] ۳۱) فى الجواب. 
السابعة: 


السابعة: تکون اسما فى قول الكوفيين» آطلق بعضهم نقله عنهم و قیل: إن ما قالوم إذا دخلت على نكرة» و كان حرف الجر داخلا 
عليهاء نحو غضبت من لا شیء و جثت بلا مال» و جعلوها بمنزلة [ «غیر»] ۳۱ و کلام ابن الحاجب يقتضى أنه اعم من ذلک» فانه 
قال: جعلوا «لا» بمعنی «غير» لأنه يتعذر فیها الاعراب؛ فوجب أن یکون اعرابها على ما هو من تتمتها؛ و هو ما بعدهاه كقولك: جاءنى 
رجل لا عالم و لا عاقل. و منه قوله تعالى: لا فارض و لا بكر (لبقرة: ۶۸ ول من بشموم» لا بارد و لا كريم (لواقعة: ۴۳- 4۴۴ و 
قوله: لا مَقْطوعَة و لا مَمْتُوعَةُ (الواقعة: ۳۳. ۱ ۱ 


۵۸- لات 


۸ لات قال سیبویه «۵): «لابت» مشبهة ب «لیس» فى بعض المواضع» و لم تتمکن تمکنهاه و لم یستعملوها الا-مضمرا فیها؛ لأنها 
[لیست «۶» كك «ليس» فى المخاطبة» و الاخبار عن غائب. أ لا تری نک تقول: لست؛ و ليسواء و عبد الله ليس ذاهباء فتبنی على 
[المبتد! و تضمر فيه «۶» و لا یکون هذا فى «لات» «۸» قال تعالی: و لات حین مَناص (ص: ۳ أى لیس حین مهرب و كان بعضهم 
سس ول سق لا اسا فة زب سمي 06 المي وق ا ال جه 
١ )‏ فى المخطوطة (فى الجواب). (۲) 
هنا فى عبارة المخطوطة تقديم للجملة التى ستأتى فى المطبوعة و هی (أنها تزاد لتأكيد معنى القسم فقط). (۳) ليست فى المخطوطة. 
(۵) انظر قوله فى «الكتاب» ۱/ ۵۷ باب ما أجرى مجرى ليس ...» نقله الزر کشی مختصراء و قد تصحفت بعض العبارات و تصويبها من 
عبارة «الکتاب». (۶) زيادة من عبارة سیبویه فى «الکتاب» لصحة النص. (۸) تصحفت العبارة فى المطبوعة و المخطوطة إلى (و لات 
فیها ذلک) و التصویب من عبارة «الکتاب». البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۳۱۰ 


۹- لا جرم 


4 لا جرم جاءت فى القرآن فى خمسة مواضع متلوة أن و اسمهاء و لم يجىء بعدها فعل. الأول فى هود «۱» و ثلاث فى النحل 0۲۱ 
و الخامس ٠«‏ فى غافر» و فيه فسرها الزمخشرى «۴» و «ذكر اللغويون و المفسرون فى معناها آقوالا: أحدها: أن «لا» نافية ردا للكلام 
المتقدم و «جرم» فعل معناه حق» و «آن» مع ما فى حیزها فاعل» أى حق» و وجب بطلان دعوته». و هذا مذهب الخلیل و سیبویه «(۵» و 
الأخفش. فقوله تعالی: لا جَرَمَ [معناه «۶» أنه رد على الکفار و تحقیق لخسرانهم. الثانی: [آن «0۷ «لا زائدة و «جرم» معناه کسب. أى 
كسب [لهم ۸۰ عملهم الندامة» و ما فى خبرها على هذا القول فى موضع نصب. و على الأول فى موضع رفع. الثالث: لا جرم» کلمتان 
رکبتا و صار معناهما حقاء و أكثر المفسرین یقتصر على ذلكك. و الرابع: أن معناها «لا بدّ» و أن الواقعة بعدها فى موضع نصب. باسقاط 


.)٩( الخافض‎ 
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(أحدها): 
اشارة 


(أحدها): الامتناعية؛ و اختلف فى حقيقتهاء فقال سيبويه «۱۰»: «هی حرف لما كان سیقع لوقوع غیره». و معناه كما قال الص مار (۱۱): 
آل ك إا ق ك اا وق امز 


1 سام غمرو دلت 
)١ )‏ الآية (۲۲) لا جرم نهم فى ال خر 
هم الَخْسَرُونَ. (۲) الآية (۲۳) لا جرم أنَّ الله بقلم ما بُیتوون و ما بعلتو و الآية (۶۷) لا جرم أن لهم ار و الآية (۱۰۹) لا جرع أَنّهُمْ 
فى ال خرة هم الْخابترُونَ. (۳) الآية (۴۳) لا جرع ما تذغوتیی الّه لح له ا فى لذ قا و لا-فی اا خرة. (۴) انظر قوله فى 
«الکشاف» ۳/ ۳۷۲ عند تفسیر الآيهُ من سور غافر. (۵) انظر قوله فى «الکتاب» ۱۳۸/۳ باب من أبواب تکون أن» تکون أن فيه مبنية 
على سا شلوا( لسع فى الط ی( انيت فق الشخظر 0 مت فى المطرضة (4) ع ربا سا سرت 
الجر). (۱۰) انظر قوله فى «الکتاب» ۴/ ۲۲۴ باب عدة ما یکون عليه الکلم. (۱۱) هو القاسم بن على البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۲/ 
۵۱ البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۳۱۱ [علی ١١‏ أن قيام عمرو كان يقع لو وقع من زید. و أما أنه امتنع قيام زيد» هل یمتنع قيام 
عمرو أو یقع القيام من عمرو بسبب آخر؟ فمسکوت عنه لم يتعرض له اللفظ و قال غیره: هی لتعلیق ما امتنع بامتناع غیره .. و قال ابن 
مالک «۲: هی حرف شرط یقتضی امتناع ما يليه و استلزامه لتالیه. و هی تسمی امتناعية شرطية» و مثاله قوله تعالی: و لو شنا لَرَفَعْناة 
بها (الأعراف: ۱۷۶ دلت على آمرین: آحدهما: أن مشيئة الله لرفعه منتفية» و رفعه منتف؛ إذ لا سبب لرفعه إلا المشيثة. الثانی: استلزام 
مشيئة الرفع للرفع؛ إذ المشيئة [۳۱۰/ب سبب و الرفع مستب؛ و هذا بخلاف: «لو لم يخف الله لم يعصه» 7 إذ لا يلزم من انتفاء «لم 
یخف» انتفاء «لم يعص» حتى يكون خاف و عصىء لأن انتفاء العصيان له سببان: خوف العقاب و الإجلال؛ و هو أعلى» و المراد أن 
صهيبا لو قدّر خلوه عن الخوف لم يعص للاجلال؛ كيف و الخوف «۴» حاصل! و من فتررها بالامتناع اختلفواء فقال الأكثرون إن 
الجزاء- و هو الثانى- امتنع لامتناع الشرط- و هو الأول- فامتنع الثانى و هو الرفع» لامتناع الأول» و هو المشيئة. قال ابن الحاجب و من 
تبعه كابن جمعة الموصلى 4۵۰ و ابن خطيب زملكا «۶:: امتنع الأول لامتناع الشانی» قالوا لأن امتناع الشرط لا يستلزم امتناع الجزاء 
لجواز إقامة [شرط] ۱» آخر مقامه؛ و أما امتناع الجزاء فیستلزم امتناع الشرط مطلقا. و ذكروا أن لها مع شرطها و جوابها أربعة أحوال: 


آحدها: أن تتجرد من اللفی» نحو: لو جشنی لأكرسكةة و تدل فة على انتفاء الامرین؛ و سموها حرف وجوب لوجوب؛ وامنه قوله 


تعالى: و لوز كان بسن عل غير الله وج ژوا فیس اشتلانس) ثرا (التنسساء: ۸۲). 
) الست فی المخطوطة, (۲) انظر 


شرح ألفية ابن مالك لابن الناظم ص ۰ فصل لو. (۳) قطعة من الأثر «نعم العبد صهيب ...» و سيأتى تخريجه قريبا حيث يرد بتمامه. 
(۴) فى المخطوطة (كيف و الاجلال حاصل). (۵) هو عبد العزيز زيد بن جمعة الموصلی تقدم التعریف به فى ۲۱۵/۴ و له شرح 
لكافية ابن الحاجب. (۶) هو عبد الواحد بن عبد الکریم تقدم التعریف به و بحفیده فى ۱/ ۱۳۵ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 
TONE‏ لوح عدوا له عُدَّة (التوبة: ۴۶)» و قوله: أو تقول لو أَنَّ الله دانى لَكنْتٌ مِنَّ الْمُتَقِينَ (الزمر: 4۵۷ أى ما هدانی 
بدلیل قوله بعده: بلی كد کا (الزمر: ۵۹ الاد «بلی» جواب للنفی. و ثانیها: إذا اقترن «۲؛ بها حرف النفی» کی حرف 
امتناع لامتناع نحو: لو لم تکرمنی لم أكرمك» فیقتضی ثبوتهما لأنهما للامتناع فإذا اقترن بهما حرف نفى» «۳) [سلب عنها الامتناع» 
فحصل الثبوت» لأن سلب السلب إيجاب. «*) ثالثها: أن يقترن حرف النفی «#۵ بشرطها دون جوابهاء و هى حرف امتناع لوجوب» نحو: 
لو [لم «۶» تكرمنى أكرمتك» و معناه عند الجمهور انتفاء الجزاء و ثبوت الشرط. رابعها: عكسه و هو [حرف «۸۷ وجوب لامتناع» نحو: 
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لو جنتنی لم أكرمكء فيقتضى ثبوت الجزاء و انتفاء الشرط و منه قوله تعالى: و لو انوا نون الله وال و ما أَنْرِلَ ایهم 
انَحَذُومُْ أزلیاء (المائدة: .١‏ و اعلم أن تفسير سيبويه لها مطرد فى جميع مواردهاء ألا ترى أن مفهوم الاب «۵» عدم نفاد كلمات الله 
مع فرض شجر الأرض أقلاما و البحر ممدودا بسبعة أبحر مداداء و لا يلزم أنَا يقع عدم نفاد الكلمات إذا لم يجعل الشجر أقلاما و البحر 
مدادا. و كذا فى «نعم العبد صهیب» فإن مفهومه أن عدم العصيان كان بقع عند عدم الخوفء و لا یلزم ألا يقع عدم العصيان إلا عند 
[عدم »٩۱‏ الخوف» و هكذا الباقى. و أما [فى «4) تفسير من فشرها بأنها حرف امتناع لامتناع» و ذكر لها هذه الأحوال الأربعة فلا يطرد» 
و ذلك لتخلف هذا المعنى فى بعض الموارد؛ و هو كل موضوع دل الدليل فيه على أن الثانى ثابت مطلقا؛ إذ لو كان منفيا لكان النفاد 
حاصلاء و العقل يجزم بأن الكلمات إذا لم تنفد مع كثره هذه الالمور فان [لا-] «4) تنفد مع قلتها وعدم بعضها أولى. 


) تضقن الله عار 
اة (ان 6 (۷)ساقظه من الميخطرطلة. (۶) لیس کی البطوعة ۷ تنس قن المخظرطة (۵) إشاوة إلى الاب من 
سورة لقمان و لآ ما فى الْأَرْض من سر فلا و خر يَمْدَهُ من بَعْدِهِ سَبِعَة أبخر مالفا كلماتثٌ الله. (9) ليست فى المطبوعة. 


البرهان فى علوم القر آن» ج ۴» ص: ۳۱۳و كذا قوله تعالی: و لآ تراهم الملائكة و کم الْمؤتى و حشونا علیهع کل شَيْءِ قبن 
ما كانُوا لِيَؤْمِنُوا (الأنعام: ۱۱۱). و کذا قوله: و لو هم ۳۳ (الأنفال: ۲۳ فان التولّى عند عدم الاسماع أولى. و آما [سياق الكلام 
و ک] ۱» قوله: «نعم العبد صهیب لو لم يخف اه لم يعصه» ۱۲۰ فنفی العصیان ثابت» إذ لو انتفی نفی العصیان لزم وجوده؛ و هو 
خلاف ما یقتضیه سياق الکلام فى المدح. و لما لم يطرد لهم هذا التفسیر مع اعتقادهم صحته. اختلفوا فى تخریجها على طرق: [۳۱۱/ 
أ[ 


الأول: 


الأول: دعوى آنها فى مثل هذه المواضع- أعنى الشابت فيها الشانی دائما- إنما جاءت لمجرد الدلالة على ارتباط الثانى بالأولء لا 
للدلالة على الامتناع و ضابطها: ما يقصد به الدلالة على مجرد الارتباط دون امتناع كل موضع قصد فيه ثبوت شىء على كل حال» 
فيربط ذلك الشىء بوجود آحد النقيضين لوجوده دائماء ثم لا يذكر إذ ذاک إلا النقيض الذى يلزم من وجود ذلك الشىء [على 
تقدير وجوده (» على تقدير وجود النقيض الآخر» فعدم النفاد فى اليه الكريمة واقع على تقدير کون ما فى الأرض من شجرة أقلام 
و کون البحر مده من [بعده «۳» سبعة أبحر؛ فعدم النفاد على تقدير انتفاء کون هذين الأمرين أولى. و کذا عدم عصيان صهيب واقع 
على تقدير عدم خوفه «۵» [فعدم عصيانه «۵» على تقدير وجود الخوف آولی. و على هذا يتقرر جميع ما يرد عليكك من هذا الباب. و 
التحقيق أنها تفيد امتناع الشرط كما سبق من الآيات الشريفة. و تحصّل أنها تدل على آمرین: 


آحدهما: امتناع شرطهاء و الآخر كونه مستلزما [لجوابها] ۰۷۰ و لا يدل على امتناع الجواب فى نفس الأمر و لا ثبوته؛ فإذا قلت: لو قام 


زي اق ام عمرو فق اة زد ج سسوم با ا 
0١ )‏ ليست فى المطبوعة. (۲) ذكره 


الفخر الرازی فى «التفسیر» ۱۵/ ۱۴۵ عند الآية (۲۳) من سورة الأنفال فقال: (و أما الخبر فقوله عليه السلام «نعم الرجل صهيب ...) و 
ذكره ابن منظور فى «لسان العرب» ۹/ ٠٠١‏ ماده (خوف) فقال: (و فى حديث عمر رضى الله عنه: نعم العبد صهيب ...)» و ذكره 
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العجلونی فى «کشف الخفاء» ۴۲۸/۲ و نقل عن ابن حجر أنه ظفر به فى «مشکل الحدیث» لابن قتيبة من غير |سناد. و انظر بقية کلامه 
عن الحدیث. (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) فى المخطوطة (عدم عصیانه). (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ 
ص: ۳۱۴ فیما مضی» و بکونه مستلزما ثبوته لثبوت قیام عمروء و هل لقيام عمرو وقت ۱۱» آخر غير اللازم عن قيام زید» أو ليس له؟ لا 
یعرض فى الکلام لذلک؛ و لكن الأكثر کون الثانی و الأول غير واقعین. و قد سلب الامام فخر الدین ١‏ الدلالة على الامتناع مطلقاء و 
جعلها لمجرد الربط» و احتج بقوله تعالی: و و علم الله فیهع يرا لدعم ۳ TE‏ لوا (الأنفال: ۲۳) قال: «فلو أفادت 
لو انتفاء الشىء لانتفاء غیره لزم التناقض؛ لأن قوله: و و علم ال فيهم یر َأَسِمَعَهُعْ ۰۱۳ بقتضی أنه ما علم فيهم خيرا «(۵ [و ما 
آسمعهم و قوله: و و اشع ر را بفید آنه تعالی ما آسمعهم و لا ولوا لکن عدم التولی خبره فیلزم آن یکون: و ما عل فیهم خبرا] 
۰ قال: فعلمنا أن كلمة «لو» لا تفید إلا الربط». هذا کلامه. و قد یمنع قوله: «إن عدم التولی خير)؛ فان الخير نما هو عدم التولی» 
بتقدير حصول الاسماع و الفرض أن الاسماع لم يحصلء فلا یکون عدم التولی على الاطلااق خيراء بل عدم التولی المرتب على 
الإسماع. الطريق الثانى: أن قولهم: لامتناع الشىء لامتناع غيره» معناه آن ما كان جوابا لها كان يقع لوقوع الأول فلما امتنع الأول امتنع 
أن يكون الثانى واقعا لوقوعه» فان وقع فلأمر آخر؛ و ذلكك لا ینکر فيها؛ أ لا ترى آنکک إذا قلت: لو قام زيد قام عمرو 017 [دل ذلک 
على امتناع قيام عمرو الذى كان يقع منه لو وقع قيام زید» لا على امتناع قيام عمرو] 07 لسبب آخر. و کذلک «لو لم يخف الله لم 
یعصه»» امتنع عدم العصيان الذى كان سيقع عند عدم الخوف لو وقع» و لا يلزم امتناع عدم العصيان عند وجود الخوف. الثالث: أن 


تحمل [ «لو»] :۷ فیما جاء من ذلكك؛ على آنها محذوفة الجواب فیکون قوله [تعالی : ولا ما فی لض [مِنْ شحرة فلا »۷ 
(لقمان: ۷) معناه» لو کان ) ۱( عبارة 


المخطوطة (و هل لعمرو قيام آخر). (۲) انظر قوله فى تفسیره «التفسیر الکبیر» ۱۵/ ۱۴۴- ۱۴۵ عند تفسير اليه من سور الأنفال» نقله 
الز ركشى بتصرف. (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۷) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» ص: 
۵ هذا لتكسرت الأشجار» و فنى المداد» و يكون قوله: ما تفت مستأنف» أو على حذف حرف العطف» أى و ما نفدت. الرابع: أن 
تحمل «لو» فى هذه المواضع على التى بمعنى «إن» قال أبو العباس :)1١‏ «لو أصلها فى الكلام أ قل على وقوع الشىء لوقوع غير 
تقول: لو جنتنی لأعطيتكك. و لو كان زيد هناك لضربتک. ثم تتسع فتصير فى معنى «إن» الواقعة للجزاء تقول: أنت لا تكرمنى و لو 
أكر متكك» تريد «و إن»» قال تعالى: و ما نت بِمؤْمِن نا و ز كنا صادِقِينَ (يوسف: ۱۷). و قوله: فن بل ن دجم مِلْء الَْوْض دعب 
و و افتدی به (آل عمران: ۱ تأویله عند أهل اللغة: لا هل آن یترر به و هو مقیم علی الك و لا یقبل و ان افتدی به. فان قیل؛ 
كيف يسوغ هذا فى قوله [تعالی : و لَوْ أَنَّ ما [۳۱۱/ب فى الْأَرْضء فان «إن» الشرطية لا يليها إلا الفعل «و أن المشددة مع ما عملت 
فيه اسم؛ فإذا كانت «لو» بمنزلة «إن» فينبغى لا تليها. أجاب الصفار «۲: بأنه قد يلى «أنَّ» الاسم فى اللفظء فا [ذا] 8 جاز ذلكك فى 
«إن» نفسهاء فأولى أن يجوز فى «لو» المحمولة عليهاء و كما جاز ذلك فى «لو» قبل خروجها إلى الشرط؛ مع أنها من الحروف الطالبة 
للأفعال. قال: و الدليل على أن «لو» فى الآ-يتين السابقتين بمعنى «إن» [ أن «۴؛ الماضى بعدها فى موضع المستقبل» «و لوا الامتناعية 
تصرف معنى المستقبل إلى الماضىء فان المعنی «و إن يفتد به». و اعلم أن ما ذكرناه من أنها تقتضى امتناع ما يليها أشكل عليه قوله 
تعالى: و لو كنا صادِقِينَ؛ فإنهم لم يقروا بالكذب. و أجيب بوجهين: أحدهما آنها بمعنى «إن)» و الثانى قاله الزمخشرى «۵ إنه على 
الفرض»أى و لو کاس تن أه لالص دق عن دككه. 
)١ )‏ هو محمد بن يزيد المبرّد تقدم 
ذکره فی ۲/ ۰۴۹۷ و انظر قوله فى كتابه «المقتضب» ۳/ ۷۶- ۷۸ باب لو لاء بتصرف. (۲) هو القاسم بن على البطليوسى تقدم التعريف 
به فى ۰۴۵۱/۲ (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) انظر قوله فى «الکشاف» ۲۴۶/۲ عند تفسیر الآيهُ من سورة 
یوسف. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۱۶ و قال الزمخشری فیما آفرده على سور الحجرات: «لو» تدخل على جملتین فعلیتین؛ 
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تعلق ما بينهما بالأولى تعلق الجزاء بالشرط؛ و لما لم تكن مخلصة بالشرط «كإن» و لا عاملة مثلهاء و إنما سرى فيها معنى الشرط اتفاقا؛ 
من حيث إفادتها فى مضمونى جملتها. أن الثانى امتنع لامتناع الأول؛ و ذلكك أن تكسو الناس فيقال لک: هلا كسوت زيداء فتقول: لو 
جاءنى [زيد] «۱» لكسوته؛ افتقرت فى جوابها إلى ما ينصب علما على التعلیق» فزيدت اللام» و لم تفتقر إلى مثل ذلك «إن» لعملها فى 
فعلهاء و خلوصها ۲۰ للشرط. و يتعلق ب «لو» الامتناعية مسائل: الأولى: إنها كالشرطية فى «) اختصاصها بالفعل» فلا يليها إلا فعل أو 
معمول فعل يفسره ظاهر بعده» كقوله تعالى: فل لز آم منلكوة زان رَحْمَهُ رَبّى (الاسراء: ۱۰۰ حذف الفعل فانفصل «۴) الضمير. 
و انفردت «لو» بمباشرة أن كقوله تعالی: و أن الب صَبَرُوا عتی تحرج ایهم (الحجرات: ۵)» و هو كثير. [و اختلف فى موضع «أنَ) 
بعد «لو» فقال سیبویه «۵»: فى موضع رفع بالابتداء] (۶» و اختلف عنه فى الخبرء فقيل محذوف و قيل لا بحتاج إليه و قال الکوفیون: 
فاعل بفعل مقدر تقدیره: «و لو ثبت آنهم» و هو آقیس لبقاء الاختصاص. الثانية: قال الزمخشری «۷: يجب کون خبر «أن» الواقعة بعد 
«لوه فعلاب لیکون عوضا عن الفعل المحذوف. و قال آبو حيان «8): هو وهم» و خطأ فاحش» قال اله [تبا رک « 
) اا ق و كن 
المخطوطة (و حلولها). (۳) فى المخطوطة (باختصاصها). (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (فاتصل). (۵) انظر كلامه فى «الكتاب» ۳ 
۱ من آبواب «أن»» و انظر هذا الفصل فى «مغنی اللبیب» ۲/ ۲۶۹- ۲۷۰ ضمن حرف اللام» لوء ففيه النقول التى يوردها الزر کشی. 
(۶) ليست فى المخطوطة. (۷) انظر کلامه على الآيهُ فى «الکشاف» ۲۱۵/۳ عند تفسير سورةٌ لقمان. (۸) انظر كلامه فى «البحر 
المحیط» ۷/ ۱۹۰- ۱٩۱‏ عند تفسیر الآيهُ من سورة لقمان. )٩(‏ ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۱۷ و تعالی: 
وَلَوْأَنّ ما فى الْأَرْض مِنْ جرة فلا (لقمان: ۲۷). و كذا رده ابن الحاجب و غيره بالایث و قالوا: انما ذاكك فى الخبر المشتی لا 
الجامد كالذى فى الآية. و ید بعضهم كلام اع أنه اکتا جا میت اوو فال جو اليف ا( لما الس 
بالعطف بقوله: ما فى اض مِنْ جر فلا صار خبر الجملة المعطوفتء و هو یه كأنه خبر الجملة المعطوف علیها لالتباسها بها. قال 
الشيخ فى «المغنى» :0١١‏ «و قد وجدت آية فى التنزيل وقع فيها الخبر [اسما] ۲۱» مشتقا و لم یتتبه لها الزمخشرىء كما لم یتتبه لآية 
لقمان» و [لا] 3 ابن الحاجب و إلا لمنع [من ۴۱ ذلك. قلت: [و هذا عجیب» فان «لو» فى الآية للتمنّى» و الكلام فى الامتناعية» بل 
آعجب من ذلک كل «۵ه أن مقالء الزمخشری سبقه الیها السیرافی «۶. و هذا الاستدراک و ما استشدرك به 
١ )‏ عو نیک اللموى ترس ین اسيك 
أبو محمد جمال الدين المعروف بابن هشام الأنصارى المصرى ولد بالقاهرة سنة (۰۷۰۸» تلا على ابن التدراج و حدّث عن ابن 
جماعة» تخرج به جماعة من أهل مصر و غيرهم و انفرد بالفوائد الغريبة» قال عنه ابن خلدون: ما زلنا و نحن بالمغرب نسمع أنه ظهر 
بمصر عالم بالعربية يقال له ابن هشام أنحى من سيبويه» و له مصنفات كثيرة كلها نافع مفيد منها «مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب» و 
توفى سنة ۰۷۶۱ (ابن حجر الدرر الکامنة ۲/ ۳۰۸» و كتابه مطبوع مرارا: بطهران سنۀ ۱۲۶۸ ه/ ۱۸۵۱ م ثم ۱۲۷۱ ه/ ۱۸۵۵ م ثم 
۴ ه/ ۱۸۵۷ م» و طبع فى تبريز طبع حجر سنة ۰۱۲۷۶/ ۱۸۵۹ م» ثم طبع فى القاهرة مطبعة بولاق على هامش حاشية الدسوقى سنة 
۴ / ۱۸۶۷ مء ثم سنة ۱۲۸۶ ۱۸۶۹/۰ م ثم طبع بالقاهرة مطبعة مصطفى البابی الحلبى و بهامشه حاشية الأمير عليه سنة ۰۱۳۰۲/ 
۴ م» و طبع بمصر سنة ۰۱۳۰۵/ ۱۸۸۷ مء ثم سنة ۱۳۰۷ ه/ 1884 م ثم سنة 151177 ه/ 1849 م ثم طبع بالقاهرة الجزء الأول بمطبعة 
الشرفية سنة ۱۳۲۸ ۰/ ۱۹۱۰ م و الجزء الثانى بمطبعة الجمالية ۰۱۳۲۹/ ۱۹۱۱ م۰ ثم طبع فى القاهرة بالمكتبة التجارية الكبرى بتحقيق 
محمد محبى الدين عبد الحميد سنۀ ۱۳۷۷ ۰/ ۱۹۵۹ م» و أعيدت الطبعةٌ نفسها سنۀ ۱۳۸۳ ه/ ۱۹۶۵ م» ثم طبع فى دمشق بدار الفكر 
شحقیق مازن عار رک محمد علی حمد الله سنة ۱ ۰/ ۱۹۶۴ م و أعيدت الطبعة نفسها سنۀ ۱۳۸۶ ه/ ۱۹۶۹ م» ثم صور فى بيروت 
عن طبعة القاهرة بتحقیق محمد محیی الدین عبد الحمید. صورته دار الکتاب العربی» و دار إحياء التراث (معجم س ركيس ۲۷۶ و 
ذخائر التراث العربی ۲۷۰- ۲۷۱ و انظر قوله فى کتابه «المغنی» ۱/ ۲۷۰ حرف اللام» لو. (۲) زيادة من عبارة «المغنی» لتمام المعنی. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۸۲4 من ۱۰۲۵ 


(۳) ليست فى المخطوطة. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) هو الحسن بن عبد الله بن المرزبان تقدم التعریف 
به فى ۱/ ۴۱۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۱۸ منقول قدیما فى «شرح الایضاح» لابن الخباز «0۱؛ لکن فى غير مظنته؛ فقال فى 
باب ان و أخواتها: قال التریرافی: تقول لو أن زیدا أقام لأكرمته. و لا تجوز: لو أن زیدا حاضر لأكرمته؛ لانک لم «۲» تلفظ بفعل یسد 
مسد ذلك الفعل. هذا کلامهم و قد قال الله تعالی: و ان أت ال زا [۳۱۲/ أ] وا بادُونَ فى الأغراب (الأحزاب: ۲۰ 


فأوقع خبرها صفة. و لهم أن یفرقوا بأنّ هذه للتمنی» فأجریت مجری «لیت» كما تقول: ليتهم بادون. انتهی کلامه. 


تنبیه ذ کر الزمخشری بعد کلامه السابق فى سورة الحجرات سؤالاء و هو: ما الفرق بين قولک: لو جاءنى [زید] ۸۳۱ لکسوته و نظیره 
قوله تعالی: َو آراد الله أن دوا اضر طفی (الزمر: ۴ و بين قوله: [لو زید جاءنی لکسوته و منه فو تعالی: ل لو اشم 

تفلک ون زاین ر ذ ربّی (الاسراء: ۱۰۰ و بين قوله: [لو] «۵» أن زيدا جاءنى لکسوته» و منه قوله تعالی: ورا 
( الحجرات: ۵). و أجاب بأن القصد فى الشولی أن الفعلین تعلیق أحدهما بصاحبه لا غير» من غير تعرض لمعنی زائد على التعلیق 
الساذج على الوجه الذی بينته» و هو المعنی فى الآية الأولى؛ لأنّ الغرض نفی أن یتخذ الرحمن ولداء و بیان تعالیه عن ذلكك؛ و لیس 
لأداء هذا الغرض الا تجدید الفعلین للتعلق» دون أمر زائد عليه» و أما فى الثانی فقد انضم إلى التعلیق بأحد معنیین؛ إما نفی الشک أو 
الشبهةء أن المذ کور الذی هو زید مکسو لا محالة لو وجد منه المجیء و لم يمتنع» و إما بيان أنه هو المختص بذلكك دون غیره. و 
قوله تعالى: فل لزغ تمكو ... ۶ (الاسراء: ۱۰۰) محتمل المعنیین جمیعا؛ أعنى آنهم لا محالة یملکون, و آنهم المخصوصون؛ 
بالامساک لو ملک وا اشارة إلى أن لاله الذی هو مالکها؛ و هو اه الذی وسعت رحمته کل شیء لا- يسيك 
) ) هو أحمد بن الحسین بن أحمد 
الإربلى تقدم التعريف به فى ۳/ ۱۴. (۲) فى المخطوطة (لأنكك لا تلفظ بلفظ) (۳) ليست فى المطبوعة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) 
الآية فى المطبوعة و ند من لس کین ال تجار كك و ليست فى موضع الشاهد. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۱۹ فان قلت: 
«لو» لا تدخل إلا على فعل» و «آنتم» لیس بمرفوع بالابتداء» و لکن ب «تملك» مضمراء و حینشذ فلا فرق بين «لو تملکون» و بين «لو 
آنتم تملکون» لمکان "١‏ القصد إلى الفعل فى الموضعین دون الاسم؛ و إنما یسوغ هذا الفرق لو ارتفع بالابتداء. قلت: التقدیر و إن 
كان على ذلک. إلا أنه لما كان تمثيلا لا يتكلم به» ينل الاسم فى الظاهر منزلة الشىء ء تقدم لأنه أهم؛ بدليل «لو ذات سوار لطمتنی» 
الى ا ۰ إلى الاسم. لکنه هم فیما ساقه المثل لأجله. و کذا قوله [تعالی نو ان عقي لش کی اش تجار كك 
۳ (۴ (التوبة: ۶)» و إن كان «أحد» مرفوعا بفعل «۵» مضمر فى التقدير. و أما فى الثالث. ففيه ما فى الثانی مع زيادة التأكيد الذى 
تعطیه «أن» و فيه إشعار بأن زیدا كان حقه أن یجیء و أنه بت رکه المجیء قد أغفل حظه. فتأمل هذه الفروق» و قس علیها نظائر 
الترا کیب فى القرآن العزيزء فانها لا تخرج عن واحد من الثلائة. الثالثة: الأكثر فى جوابها المثبتء اللام المفتوحة؛ للدلالة على أن ما 
دخلت عليه هو اللازم «۶؛ لما دخلت عليه «لواء قال تعالی: لو کات فیهما لد 1 الله لَمَسَدَتا (الأنبياء: ۲۲) ففی اللام إشعار بأن الثانية 
لازمة للأولى. و قوله [تعالی : لو تشاء لَجَعَلْناةٌ محطاماً الواقعة: ۶۵) و يجوز حذفها: لو شام عَعَلناة [أجاجاً] ۸۷۰ (الواقعة: 0۰. الرابعة: 
يجوز حذف جوابها للعلم به» و للتعظيم» كقوله تعالی: 037[ | أَنَّ لی بكم َو (هود: ۰ و قوله: N,‏ يرت به اْجبال 
(الرعد: ۳۱ و هو كثير» سبق فى باب الحذف على ما فيه من البحث» و أما قوله: ] ۷ و و أن ما فى اض مِنْ شجرء افلا (لقمان: 
۷ متس آن یکت و ات ا و يمح رقاو الا در فتاه ا الاق او 
)١ )‏ فى المخطوطة (لأن القصد). (۲) 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۸۲۷ من ۱۰۲۵ 


هو مثل ذکره آبو عبید فى کتابه «فصل المقال» ص ۳۸۱. (۳) فى المخطوطة (فی ظهور قولهم إلى الاسم لکونه). (۴) ليست فى 
النظنوعة زهان المخطرطة رجا كم 6 في الط فة هر السران لما وات عله لوا ۷ لسك قن المخطرظة الرهاة ف 
علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۲۰ نفدت كلمات الله و أن يكون ما نت هو الجواب مبالغة فى نفى النفاد؛ لأنه إذا كان نفى النفاد لازما 
على تقدير کون ما فى الأرض من شجرة أقلاما و البحر مدادا كان لزومه على تقدير عدمها أولى. و قيل: تقدر هی و جوابها ظاهراء 
كقر له تما اا انز ال مر وق وها كات ای ادا تن كل اله اما کی O OA‏ رتور كاذ مع آلية انا 
لذهب کل اله ۰و قوله: و ما کنت تتلوا مِنْ قبله من کتاب و لا تَحْطهُ بیمینک اذاً لازتابت الْمبِطلُونَ (العنکبوت: ۴۸ [۳۱۲/ب أى 
و لو یکون و خططت. إذن لارتاب [المبطلون «۲). 


(الوجه الثانى) «۳»: 


(الوجه الثانی) «۳»: من أوجه «لو» أن تکون شرطيةء و علامتها أن يصلح موضعها «إن» المکسورث و انما أقيمت مقامهاء لأنّ فى کل 
واحدة اعت الترظ و هی مها فا الما عقوله هنال :و لو اک مین (الاه باه و له قا ل( 
۶ و إن كان ماضیا لفظا صرفه للاستقبال» کقوله: و لَوْ كرة مش کون (التوبة: ۳۳). و منه قوله تعالی: و لَوْ كنا صاوقین (یوسف: 
۷ و قوله: و آیخش الَّذِينَ لو تر كوا مِنْ خلفهم (النساء: ٩‏ لن بقل من دمم ما تن ذَهَباً و و افتّدى به (آل عمران: 4۱ 
و ظا قالو: و لو لا آنها بمعنی الشرط لما اقتضت جوابء لآ لاب لها من جواب ظاهر أو مضمره و قد قال الميدد فى «الکامل» «ع: 
«إن تأويله عند أهل اللغة: و یب وعر طم عی الكتر و لاايقل اتیب ). قالوا: و جوابها یکون ماضیا لفظا 
کما سیق و قوله [تعالی و آز موا ما اشتجابوا لک (فاطر: ۴ و معنی؛ و یکون باللام غالبا نحو: وؤ شا للع بيهم 
(اشر ۲۱2۵)ن قد يدت ندر أو تاه ععلیاه اداج (لرافته و1 نمی غالبا الافی عدلف قدو و یش الذيق لو کا 
(النساء: ٩‏ الآببة ( .)ليست فى 
المخطوطة. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) تقدم الوجه الأول من وجوه (لو) الخمسة فى ۴/ ۳۱۰. (۴) انظر قوله فى «الکامل» ."21/١‏ 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۲۱ 


(الثالث): 


(الثالث): لو المصدرية» و علامتها أن يصلح موضعها ۱ «أن» المفتوحث کقوله تعالی: يَوَدٌ د دهم و بعر لت مه (البقرة: 4۶). ۱۱» [و 
قوله: و کی ین أل الكتاب لو نکم (لبقرة: ۱۰۹). وه لین كََرُوا تون عَنْ آتلحیکم و آنیعیکم (النساء: ۱۰۲ بوذ 
الْمْجْرِمُ و يمى (المعارج: ۱۱ أى الافتداء. و لم یذ کر الجمهور مصدرية «لو» و تأولوا الآيات الشريفة على حذف مفعول «یودّ» و 
حذف جواب «لو» أى يود أحدهم طول العمر لو یعمر ألف سنة] 2١١‏ ليسرٌ بذلك. و أشكل قول الأولين بدخولها على [ «أن)»] «۱» 
المصدريك ف ت قولة هال دز ها عمل يخ شر ] رد أذ هار ال راد ابو ارف المصدرى ل يدخ غ 
مثله!. و أجيب: بأنها إنما دخلت على فعل محذوف مقدر تقديره «يود لو ثبت أن بينها» فانتفت مباشرةٌ الحرف المصدری لمثله. و 
أؤرة ابن ال که السوال رفا ف فلو أن لا کر کم یه و جاب هتاو بان هتا می باب و كيد الق يمراد ت جا 
نهل (الأبايد وی كلف ال یی نش لول و هی عفر لوو غل کت درا وی اما هی مدهي المرةة :وهر لا براه 
فكيف يقرره فى الجواب! و أما الثانى» فليست هنا مصدرية بل للتمنى كما سيأتى. و لو سلم فإنه يلزم ذلك وصل «لو» بجملة اسمية 
مؤكده ب «أن). و قد نص ابن مالک و غيره؛ على أن صلتها لا بد أن تكون فعلية بماض أو مضارع. قال ابن مالكك: و أكثر وقوع هذه 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحةً ۸۲۸ من ۱۰۲۵ 


لدا | ااا فى افا تسل متهن 
)١ )‏ ليست فى المخطوطة. (۴) ليست 
فى المطبوعة. (۵) انظر كلام ابن مالک فى «مغنى اللبيب» ۲۶۶/۱ ضمن حرف اللام» لو فقد نقل الزركشى العبارة منه. (۶) ليست فى 
المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۲۲ تمقّ. و بهذا يعلم غلط من عدّها حرف تمنء و لو صح [ذلك »١(‏ لم يجمع بينها 
و بين فعل تمن» كما لا يجمع بين ليت و فعل تمن. 


(الرابع): 


(الرابع): لو التى للتمنى» و علامتها أن يصح :۲» موضعها «ليت»» نحو: لو تأتينا فتحدّثناء كما تقول: ليتكك تأتينا فتحد ثناء و منه قوله 
e‏ (الشعراء: ۱۰۲): و لهذا نصب. فیکون فی جوابها؛ ها آفهمت التمنی» کما انتصب قاف (النساء: ۷۳ فی 
جواب ال لیت»: با لقن كنك و هم (النساء: 6۷۳ و ذکر بعضهم قسما آخر و هو التعلیل کقوله: و لو علی اتيك (لساء: ۳۵ 


۶۱- لو لا 
اشارة 


او لا مر کل سه ۲ من «لو» و «لا» حکاه الم فار (۴». و الصحيح أنها بسيطة. [لأن ( من التركيب ما يغير» و منه ما لا 
المي ار ۱ م 
صار بلفظ واحد لهذه الأشياء؛ و کذلک «هلا» | زال عنها الاستفهام جملة. ثم هى على أربع © أضرب: 


الأول: 


الأول: حرف امتناع لوجوب. و بعضهم يقول: لوجود. بالدال. قيل: و يلزم [۳۱۳/]] على عبارة سيبويه فى «لو» أن تقول حرف لما [كان 
۱ سیقع؛ لانتفاء ما قبله. و قال صاحب «رصف المبانى» «4: «الصحيح أن تفسيرها بحسب الجمل التى تدخل 
) 6 السك ال( ف 
المخطوطة (آن تضع موضعها). (۳) انظر کلام سیبویه فى «الکتاب» ۴/ ۲۲۲ باب عدة ما يكون عليه الكلم. (۴) هو القاسم بن على 
البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۰۴۵۱/۲ (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) فى المخطوطة (على ثلاثة). (۸) هو أحمد بن عبد النور بن 
أحمد بن راشد آبو جعفر المالقى ولد سنة (۰۶۳۰) أخذ القراءات عن الحجاج بن أبى ريحانة و قرأ على ابن المفرج المالقى و تقدم 
فى العربية و العروض» و كانت وفاته فى ربيع الآخر سنة (۰۷۰۲) (ابن حجر الدرر الکامنۀ ۱/ ۱۹۴ و کتابه «رصف المبانی فى شرح 
حروف المعانى» مطبوع فى دمشق بتحقیق أحمد محمد الخراط بمجمع اللغة العربية الطبعة الأولى سنة ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ م» الطبعة الثانية 
بدار القلم دمشق سنة ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م» و انظر قوله فى كتابه ص ۳۶۲ باب لو لا. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۲۳ علیها؛ فان 
كانت الجملتان بعدها موجبتين» فهى حرف امتناع لوجوب؛ نحو: لو لا زيد لأحسنت الیک؛ فالاحسان امتنع لوجود زید و إن كانتا 
منفت‌تین» فحرف وجود »١(‏ لامتناع» نحو: ۲۷» [لو لا عدم قيام زيد لم أحسن إليك» و إن كانتا موجبة و منفية فهى حرف وجوب 
لوجوب نحو: لو لا زيد لم أحسن إليك» و إن كانتا منفية و موجبة فهى حرف امتناع لامتناع نحو] لو لا عدم زيد لأحسنت إليک. 
انتهی. و یلزم [فى «۴» خبرها الحذف» و یستغنی بجوابها عن الخبر. و الأكثر فى جوابها المثبت اللام» نحو: و لا َم لکنا مُؤْمنِينَ (سبا: 
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۱ فلو لا أنه کان مر المسَمّحنَ؛ ١‏ لب فى بَطنه إلى يم ون (الصافات: ۳- ۱۴۴). و قد یحذف للعلم به کقوله تعالی: و لَوْ لا 
قصل الّه علیکم و رَخعية و أ اله وات عکيم (النور: ۰ و قد قيل فى قوله تعالی: و َم بها لو لا آن رأى بُوهانَ رَيّهِ (يوسف: ۴(« 
لهم بهاء لکنه امتنع هتمه بها لوجود [رؤية ] :۵ برهان ربه فلم يحصل منه هم البتة» کقولک: لو لا زيد لأكرمتك؛ المعنى أن الا کرام 
ممتنع لوجود زید؛ و به يتخلص من الإشكال الذى يورد: و هو كيف یلیق به الهم! و أما جوابها إذا كان منفيا فجاء القرآن بالحذف» 
نحو: ما کی ملكو من أعل أبداً (لنور: ۲۱). و هو یر قول 60 ابن عصفور أن النفى ب ا الأحسن باللام. 


الثانی: 


الثانى: التحضيضء [فتختصٌ 072 بالمضارع نحو: لو لا تَسْتَفْفِدُونٌ الله (النمل: ۴۶). لَوْ لا يهام م لبون و لباز (المائدة: ۶۳). لَو لا 
۳ ۳ 5 ل قرب ب مسا قون: ۱). 

)١ ۱ ۱ )‏ فى المخطوطة (حرف امتناع 
لوجود). (۲) زيادة على الأصول من عبارة المالقى فى «رصف المبانی» لصحةٌ المعنى. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى 
المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (و هو يرد قولی)؛ و ابن عصفور هو على بن مؤمن بن محمد تقدم التعريف به فى /١‏ ۴۶۶. (۷) ليست 

فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۲۴ و التوبيخ | ۰ و التنديم؛ فتخص بالماضی» نحو: لو لا جا عَلَيه برع شّهَداءَ 
(النور: ۱۳). «۲) [ فلز لا تض رهم الَِّينَ ادوا م مِنْ دون اله فان له (الأحقاف: 8 و ز لا إِذْ سَمِعْتَمُوةُ قَلتّم (النور: 1۶)] ۲۰» َو لا 
ِذْ جَاءَهُمْ باسنا تَضَرَّعُوا (الأنعام: ۴۳). و فى کل من القسمین © تختص بالفعل؛ لأن التحضيض و التوبیخ لا يردان إلا على الفعل؛ 
ها ات ی اد ی مبارقة للعاضتى عر المي 
إلى الاستقبال. فقالوا فى قوله تعالی: َو لاف من کل فرق منم طائقَةٌ (التوبة: ۲) يجوز بقاء «نفر» على معناه فى المضی, فیکون 
«لو لا» توبيخا. و يجوز أن يراد به الاستقبال فیکون «۵» تحضیضا. قالوا: و قد تفصل من الفعل باذ و إذا معمولین له و بجملة شرطية 
معترضة. فالأول: E‏ ۶ فلز لا اد جاءَهُمْ م تأشنا تَضَدَعُوا (الأنعام: ۴۳). و الشانی و الثالث: نحو: : قلو لا إذا 
لت الْلمَوم* و نم حیتیذ تنظرون* و لخن آثرب یه ملکم و لکن لا تبص یدرون« فلز لا ان کشم غير دِينِينَ* َوْجِعُونَها ا 
صادقین «۶» (الواقعة: ۸۳ إلى ۸۷ المعنی: فهلا ترجعون الروح إذا بلغت الحلقوم إن کنتم و حالتکم آنکم شاهدون که و 
نحن آقرب إلى المحتضر منکم بعلمناء أو بالملائکث و لکنکم لا تشاهدون ذلك. و لو لا الثانية تکرار للأولى. 


الثالث: 


الثالث: للاستفهام بمعنى هل» نحو: لَوْ لا انی ۳ أجل قریب (المنافقون: ۱۰). لو لا رل عَلَيهِ ملک (الأنعام: ۸). قاله الهروی 07: 
و لم يذكره الجمهور ( 0 + هذا قسم 
من آقسام (لو لا و ذكره ابن هشام فى «المغنی» ۱/ ۲۷۴ وعده الوجه الثالث من آوجه (لو لا). (۲) ليست فى المطبوعة. (۴) إشارة إلى 
القسم الثانی: التحضيضء و القسم الذی يليه: التوبیخ و التندیم. (۵) فى المخطوطة (فیکون قولا تحضیضا). (۶) ليست فى المخطوطة. 
(۷) هو على بن محمد أبو الحسن الهروی تقدم التعریف به و بکتابه «الأزهیة» الآتى ذكره فى ۴/ ۲۱۶. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ 
ص: ۳۲۵ و الظاهر أن الأولى للعرض؛ و الثانية مثل: لو لا جا عليه برع شام رو ۱۳ 


الرابع: 
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الرابع: للنفى بمعنی «لم» نحو قوله تعالى: فلو لا كانّتُ قَوْيَة آمَنَتْ (يونس: ۹۸)» أى لم تكن. قَلَوْ لا کانمن اون من فلکم (هود: 
۶ أى فلم يكنء ذكره ابن فارس فى كتاب «فقه العربية» 0١١‏ و الهروى فى «الأزهية» «۲». و الظاهر أن المراد «فهلاه» و يؤيده أنها 
فى مصحف أب ۳۱ فهلما كانت قرية» نعم» يلزم [من «۴» ذلك الذى ذكراه [معنى المضی «۴» لأن اقتران التوبيخ بالماضى يشعر 
بانتفائه. و قال ابن الشجری «۶: «هذا يخالف أصح الإعرابين؛ لأن المستثنى بعد النفى يقوى فيه البدل» و يجوز [فيه «۴ النصب. و لم 
يأت فى الآ-بتين ا النصب» أى فدل على أن الكلام | ۷۰ [۳۱۳/ ب موجبء و جوابه ما ذكرناء من أن فيه معنى النفى. و جعل ابن 
فارس (4) منه: و لا يأو علیهم بث لطانِ بين (الكهف: ۵ المعنى: اتخذوا من دون ۱۰۰ الله آلهة و لا يأتون عليه بسلطان. و نقل 
ابن برّجان )١١١‏ فى تفسيره فى أواخر سورة هود. عن الخليل» أن جميع ما فى القرآن من «لو لا فهى بمعنی «هلاء إلا قوله فى سورة 
الصافات: و لا أنه كان من ( )١‏ هو 
أحمد بن فارس بن زكريا تقدم التعريف به فى ۱/ 1٩۱‏ و تقدم التعريف بکتابه «الصاحبی فى فقه اللغة» فى ۲/ ۱۲ و انظر قوله فى 
كتابه «الصاحبی» ص ۱۳۵ باب (لو و لو لا). (۲) تصحف فى المخطوطة إلى (الأزهرية). (۳) ذكره الزمخشری فى «الكشاف» ۲۰۳/۲ 
عند تفسير الآيهُ من سورة يونس فقال (و قرأ أبيَ و عبد اللّه: فهلا كانت)» و ذكره ابن هشام فى «مغنى اللبیب» ١‏ حرف اللام» لو 
لا. (۴) ليست فى المخطوطة. (۶) انظر قوله فى «الأمالى الشجريةٌ» ۲/ ۲۱۲ المجلس السادس و الستون. (۸) فى المخطوطة (فدل على 
آنه). )٩(‏ لم ترد هذه الآية من شواهد ابن فارس ضمن كلامه على (لو لا) فى كتابه «الصاحبی» ص ۱۳۵. (۱۰) فى المخطوطة (من 
دونه). (۱۱) هو عبد السلام بن عبد الرحمن بن عبد السلام تقدم التعريف به فى ۱۱۱/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۲۶ 
الْمُسَبْحِينَ * لب (الصافات: ۱۴۳- ۱۴۴)؛ لأن جوابها بخلاف غيرها. و فيه نظر لما سبق. 


اع لو ما 
۲- لو ما هی قريب من «لو لا» کقوله تعالی: لَوْ ما تأتينا بِالْمَلائْكَةُ (الحجر: ۷)» قال ابن فارس «0۱: هى بمعنی «هلًا). 
۳- لم 


٠7‏ م ی 


۴- لما 

اشارة 

۴- لما على ثلاثة أوجه: 
أحدها: 


ا «لم» نحو: ولا يعم الله الذي جاقردُوا كم (آل عمران: ۲ بل لما 
يَذُوقُوا غذاب (ص: ۸ آی لم یذوقوه. و ما بتکم مَل الَّذِينَ لوا من َلك (البقرة : ۴) لکنها تفارق «لم» من جهات: أحدها: أن 
«لم» لنفی فعل» و «لما» لنفی «قد [فعل «۰»0۳ فالمنفی بها آ کد. قال الزمخشری فى «الفائق «0۴: لما مركب من «لم» و «ما» و هی نقيضة 
«قد»» و تنفی ما تثبته من الخبر المنتظر 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة ۸۳۱ من ۱۰۲۵ 


(۱) انظر قوله فى كتابه «الصاحبی» ص ۱۳۵ ضمن (لو و لو لا). (۲) قال الزمخشرى فى «الكشاف» ۴/ ۲۲۱ عند تفسير سورة الانشراح: 
(و عن أبى جعفر المنصور أنه قرأ: ألم تَفْرَحْ لكك بفتح الحاء). (۳) ليست فى المخطوطة: و عبارة المخطوطة (و «لما» نفى ل قد). (۴) 
كتاب «الفائق فى غریب الحديث» للزمخشرى مطبوع فى حيدرآ باد الد كن بدائرة المعارف النظامية سن ۱۳۲۴ ه/ 1908 م» ثم طبع فى 
القاهرة بدار إحياء الكتب العربية بتحقيق على محمد البجاوى و محمد أبو البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۲۷ و هذا أخذه من 
آبی الفتح ۱ فانه قال: «أصل «لما» «لم» زيدت علیها «ما»» فصارت نفیاء [لقوله «قد کان» و لم تنفی «فعل»] «۲) تقول: قام «۳) زید» 
فیقول المجیب بالنفی: لم يقم [فان قلت: قد قام» قال: لما يقم «0۴؛ لما زاد فى الاثبات «قد» زاد فى النفی «ما»» الا آنهم لما ر کبوا «لم» 
مع «ما؛ حدث لها معنی و لفظء آما المعنی فانها صارت فى بعض المواضع ظرفاء فقالوا: لما قمت قام زید» أى وقت قیامکک قام زید. و 
آما اللفظ فاشنه يجوز الوقف علیها دون مجزومهاء نحو جتتک و لمرا. آی و لما تجیء». انتهی. و بخرج من کلامه ثلاث فروق: ما 
ذکرناه آولا و کونها قد تقع اسما هو ظرف. و أنه يجوز الوقف علیها دون المنفی؛ بخلاف «لم». و رابعها: يجب «۵ اتصال منفیها 
بالحال» و المنفی بلم لا يلزم فيه ذلكك؛ بل قد یکون منقطعاء نحو: هَل أتى علّیالاْسان جین من الدّهْر لَمْ يَكنْ َي مذّكوراً الانسان: 
۱ و قد يكون متصلا نحو: وَّلَمْ أَکنْ بعانک رت شتا (مریم: ۴ و خامسها: أن الفعل بعد «لما» يجوز حذفه اختیارا «۶» [و هی 
آحسن ما تخرج عليه قراءة :۸۷ و إن کل ما (همود: ۱ ) ولا يجوز حذفه بعد لم الا-فی ضرورة و هذا برجع للثالث «(۶. 

الفضل إبراهيم سنۀ ۱۳۶۹ ۰/ ۱۹۴۸ م 
و الطبعة الثانية سنهُ ۱۳۹۲ ۱۹۷۱/۰ م (ذخائر التراث العربی ص ۰۵۵۱ و صورت هذه الطبعة دار المعرفة فى بیروت سنة ۰۱۴۰۱/ 
١‏ م» و دار الفکر سنۀ ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م» و قوله فى «لما» ذکره الزمخشری فى «المفصل» ص ۳۰۶- ۳۰۷ و من أصناف الحرف 
حروف العطف» فصل لم و لماء و لیس فى «الفائق» كما ذكر الزركشى. (۱) هو عثمان بن جنی تقدم التعریف به فى ۱/ ۰۳۶۱ (۲) 
ليست فى المطبوعة. (۳) فى المخطوطة زیادة (تقول قد قام). (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المطبوعة (یجیء). (۶) ليست فى 
المطبوعة. (۷) فى هذه الاب قراءات کثيرة و مثلها من أوجه الاعراب فانظرها فى «التيسير» للدانى ص ۱۲۶ عند ذكر الاه من سورة 
هود» و فى «البحر المحيط» ۵/ ۲۶۶ عند تفسير سورهٌ هود» و فى «رصف المبانی» ص ۳۵۲- ۳۵۳ باب لماء و «مغنى اللبيب» ۱/ ۲۸۱- 
۲ حرف اللام: لماء و «النشر» ۲/ ۲۹۰- ۲۹۱ عند سورة هودء «إتحاف فضلاء البشر» ص ۲۶۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 
۸ سادسها: أن «لم» تصاحب أدوات الشرط بخلافء «لما» ١١‏ فلا يقال: « [إن «۲» لما یقم» و فى التنزيل و إن لم تفعل (المائدة: 
۷ و إن لم هوا (المائدة: ۷۳). سابعها: أن منفی «لما» متوقع ثبوته بخلاف منفئ «لم» أ لا تری a‏ ما وی عذاب 
(ص: ۸)؛ آنهم لم يذوقوه إلى الآننء و أنّ ذوقهم له متوقع. قال الزمخشری ۳۰» فى قوله تعالی: و لا تذل یمان فى فلکم 
(الحجرات: ۱۴) «ما فى «لما» من معنى التوقع دال على أن هؤلاء قد آمنوا فيما بعد». و آنکر الشيخ آبو حيان «۴» دلالة «لما» على التوقع» 
فكيف يتوهم أنه بقع بعد. و أجاب بعضهم بأن «لما» ليست لنفی المتوقع حيث يستبعد توقعه؛ و إنما هى لنفى الفعل المتوقع؛ كما أن 
«قد» لاثبات الفعل المتوقع؛ و هذا معنى قول النحويين: إنها موافقة ل «قد فعل): أى يجاب بها فى النفى حيث يجاب ب «قد» فى 
الاثبات؛ و لهذا قال ابن الشرراج «۵: جاءت «لقا» بعد فعل» يقول القائل: «لما یفعل» فتقول: قد فعل [فانظر كيف أجاب «بقد» الدالة 
علی آن النافى «بلما» متوقع لما نفاه »۶ 


الوجه النانی: 


اشارة 
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الوجه الثانى: أن تدخل على ماض؛ فهی حرف وجود لوجود أو وجوب 27 لوجوب. فيقتضى وقوع الأمرين جميعا؛ عكس «لو» نحو 
لما جاءنى [زيد] :8 أكرمته. و قال [۳۱۴/]] ابن الك ___راج و الفارسى «»: ظرف بمعنی «حیسسن». 
)١ )‏ فى المخطوطة (فإنه لا يقال). (۲) 
ليست فى المخطوطة. (۳) انظر قوله فى «الکشاف» ۴/ ۱۷ عند تفسير اليه من سور الحجرات. (۴) انظر قوله فى «البحر المحيط» ۸/ 
۷ عند تفسير سورة الحجرات. (۵) هو أبو بكر محمد بن السرى بن سهل تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۲ و انظر قوله فى كتابه «الأصول 
فى النحو» ۲/ ۲۳۳ باب التقديم و التأخير» الضرب الثانى منه الحروف التى لا تعمل فمنها. (۶) ليست فى المطبوعة. (۷) فى المخطوطة 
(أو وجود لوجوب). (۸) ليست فى المخطوطة. )٩(‏ هو أبو على الحسن بن أحمد بن عبد الغفار تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۷۵ و انظر 
قوله فى «رصف المبانی» ص ۳۵۴ باب لمّما. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ض: ۳۲۹ و رده أبن عصفور ١١‏ بقوله: و تلمك الْقْرى 
َلکناهع لما فا (الكهن: ۵۹) قال: لأسن الهلادک لم 8 حين ظلموا؛ بل كان بين الظلم و الهلاكك ۰۲۸ إرسال الرسل و إنذارهم 
إياهم؛ و بعد ذلكك [وقع «” الإهلا-كك فليست بمعنی ١‏ حين)؛ و هذا الردٌ لا بحسن الا إذا قدرنا الإهلاكك أول ما ابتدأ الظلم؛ ولیس 
کذلک. بل قوله: ظَلمُوا فى معنى «استداموا الظلم» [أى ۳۱ وقع الاهلاءک لهم [فى «۵» حين ظلمهم أى فى حين استدامتهم الظلم و 
هم متلبسون به. و من أمثلتها قوله تعالى: فلا ناکم ای ابر رضم (الإسراء: ۶۷). و قوله: و لا ورد ما مَذْيَنَ (القصص: ۲۳). و لما 
ت رشنا لوطا (هود: ۷۷. الق پوس لما منوا (بونس: 48). لما رو 2 ۶ (غافر: ۸۵). و أما جوابها فقد يجىء ظاهرا كما 
ذكرناء و قد یکون جملة اسمية مقرونة [بالفاء؛ نحو: فما هم ی بقلم هم مُقتصد (لقمان: ۳۲). أو مقروئة] ۷۰ بما النافیف كقوله: 
لاجد در اراك لامر ۲ أو باذا المفاجثة نحو: لا عشوا تأترا ذا مم ينها شون ید ۲ و لا ضرب این 
مریم مثلا إذا مک مه ی دون (الز حرف: ۵۷). لما تام إِلَى ابر إذا هُمْ بش کون (العنکبوت: ۵ فلا كسَفْنا عَنْهُمُ العذاب إذا 
هُمْ کون (الز خرف: ۵۰). و بهذا رد على من زعم آنها ظرف بمعنی «حین» فان «ما» النافية «و إذا» الفجائية لا يعمل ما بعدهما فیما 
قبلهما؛ فانتفی أن يكون ظرفا. و قد يكون مضارعاء كقوله [تعالى : فلا ذِعب عَنْ براه هيم الوَوْحٌ و جاءله ری پجادلنا (هود: ۴ و 
هو بمعنی الماضی أى جادلنا ( . ۱) هو 
على إن جرد تدم لسريس في ۱ ۶ (۲) فى المخطوطة (الإهلاكك). (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) ليست فى المطبوعة. (۶) 
الآنة فى المطبوعة قلا أ+ عقوا نا و ستأتی للاستشهاد قریباه ثم فى المخطوطة تگزار 50 الساشه و لا جات تخا (۷) لتق 
المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۳۳۰ و قد یحذف. كقوله [تعالى : فَمِنْهُمْ مُفْتَصِدٌ (لقمان: ۳۲ قال بعضهم: التقدير 
انقسموا قسمين» منهم مقتصد» و منهم غير ذلك» لكن الحق أن مُفْتَصِدٌ د هو الجواب؛ هو الذى ذكره ابن مالکك و نوزع فى ذلک من 
جهذ أن خبرها مقرون بالفاء یحتاج لدلیل. و قوله: أ أذ ی بک دز (هود: ۰ جوابه محذوف؛ أى لمنعتکم. و آماقوله عز و جل: و 
ما جاءَهُم كتابٌ من عند الله مق لما مَعَهُعْ و كانُوا من بل بش تفتخون عَلَى الَذِينَ كمَرُوا لا جاءَهُعْ ما عرفوا کفژوا به (البقرة: 
٩‏ قيل جواب «لما» الأولى «لما» الثانية؛ و جوابهاء ورد باقترانه. و قیل: کروا به جواب لهما؛ لأن الثانية تكرير للأولى. و قیل: جواب 
الأول ۷9 مختوفه آی انکروه. و اختلف فى فرك ال :فقا آمباعث ماع وله 40 ۷ فقي الجراب دال و قا 
محذوف استطالة للكلام مع أمن اللبس» أى حمدت. و كذلك قوله: فلا ذَهَبُوا به و أَجْمَعُوا أن يَجْعَلوة (یوسف: ۱۵): قیل الجواب 
قوله: و اونا 1 (یوسف: ۱۵ على جعل الواو زائدة. و قیل: الجواب محذوف. أى أنجیناه و حفظناه. و قوله: ۲۰ [فَلَمَا دب عَنْ 
ابُراهیم الرَّوْحَ و جاءته ارق ادا د قنز + الجا و جا على ريا الراق قا الراب توت ای ۸۱ أعد 
بجادلنا. و قیل: بُجادلنا مؤوّل ب «جادلنا». و كذلك قوله: قَلْمًا اسما و تله للجبین (الصافات: ۱۰۳ أ آجزل له الشواب و تله. و آما 


قوله: و جَعَلَّما مِنْهُمْ نیون بأفرنا لا َبرُوا (السجدة: ۲۴)» فما تقدم من قوله و جعلنا يسد مسدّ الجواب [لا أنه الجواب؛ لأن 
الجواب لا- يقدّم عليها] «۴. و کذا قوله: و تلك الفّری أهلکن ام لَمَا طَلَم_وا (الكهف: ۵٩‏ فما «۵» تقدم من 
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)١ )‏ فى المخطوطة العبارة مكررة (و 
قیل جواب الاولی). (۲) لیست فی السخطوطف و عبارة الط ا (و ا چات رسلنا اعا یجادلنا). (۴) لیست فی المخطوط. (۵) فی 
المخطوطة (فقد تقدم). البرهان فى علوم القر آن ج۴ ص: ۳۳۱ قوله: َلکنامم» بسة مسد الجواب لا أنه الجواب؛ لآن الجواب لا 
۰ يقدم علیها. و قوله: قَلَمَا جاءَهُم نَذِيرٌ ما زَادَهُمْ ال تُفُوراً (فاطر: ۲ فانما وقع جوابها بالنفى؛ لأن التقدیر: فلما جاء‌هم نذير زادهم 


نفوراء أو ازداد نفورهم. 


تنبیه: یختلف المعنی بين تجردها من «أن» و دخولها علیها؛ و ذلك أن من شأنها أن تدل على أن الفعل الذی هو ناصبها قد تعلق 
بعقب الفعل الذی هو خافضته من غير مهلةٌ «0۲؛ و ذا انفتحت «آن» بعدها أكدت هذا المعنی و شددته» ذكره الزمخشری فى «کشافه 
القدیم» ۸۳۰ قال: و نراه مبنیا فى قوله تعالی: و لَمّا آنْ جاءعث رُسُلْنا لوطاً (العنکبوت: ۳۳) الآي كأنه قال: لما آبصرهم لحقته المساءت و 


ضيق الذّرع فى بديهة الأمر و غرته «۴. 
الوجه [ ۳۱۴/ ب الثالث: 


الوجه [۳۱۴/ ب الثالث: حرف استثناء» كقوله تعالى: إن کل تفس لقا علیها حافظ (الطارق: ۴) على قراءة تشدید المیم «۵». و قوله: و 
إِنْ کل ذلك لما متاح الْحياء انیا (الزخرف: ۳۵). 


۶۵- لما المخففة 
۶۵- لما ال 22 م ركبة من حرفين: اللام و ما النافية. و سيبويه (۶) بجعل («ما) ژائده» و الفارسی بجعل اللام؛ و سيأتى ف حرف الميم. 
۶- [لن 


۶ [لن صسيغة] ۷۸ مرتجلة للنفی فى قول سيبويه» و مركبة عند الخليل ۷۰ من الال [و] :0۷ «آن» 
) ۱) فى المخطوطة (لما تقدم). (۲) فى 
المخطوطة زياد عبار (فانهما وقعا فى مهلة؛ و إذا انفتحت ...). (۳) «الكشاف القدیم» للزمخشرى تقدم التعريف به فى .٠١8/١‏ (۴) 
انظر معنى هذا القول موجزا فى «الکشاف» "/ ۱۹۰ عند تفسير الآبهٌ من سورة العنكبوت. (۵) قال الدانى فى «التیسیر» ص ۲۲۱ عند 
سور الطارق (قرأ عاصم و ابن عامر و حمزة لمّا علیها بتشديد الميم و الباقون بتخفيفها). (۶) انظر «الکتاب» ۲۲۳/۴ باب عدة ما يكون 
عليه الكلم. (۷) ليست فى المخطوطة. (۸) انظر قول سيبويه و الخليل فى «الكتاب» ۳/ ۵ باب إعراب الأفعال المضارعة للأسماء. البرهان 
فى علوم القرآن ج۴» ص: ۳۳۲و اعترض بتقديم المفعول عليهاء نحو: زيدا لن أضرب. و جوابه: يجوز فى المركبات ما لا يجوز فى 
البسائط. و كان ینبغی أن تكون جازمة» و قد قيل به؛ إلا أن الأكثر النصب. و على کل قول؛ فهى لنفى الفعل فى المستقبل؛ لأنها فى 
النفى نقيضة السين و سوف و أن فى الإثبات؛ فإذا قلت: سأفعل أو سوف أفعل كان نقيضه «لن آفعل». و هی فى نفى الاستقبال آكد 
من الا-» و قوله تعالى: لن بر الْأَْضَ (يوسف: ۸۰) آكد من قوله: لا أبرح حى بل مَجْمَع الْبْخْرَئن (الكهف: ۶۰). و ليس معناها 
النفی على التأبيد؛ خلافا لصاحب «الأنموذج» ١١‏ بل إن النفی مستمر فى المستقبل «۲ الا أن يطرأ ۳ يزيله» فهى لنفى المستقبل «و 
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بارع نا 
تعالی: و لا یو دا (الجمعة: ۷) بحرف دلا عد ا ا ا سس 
كأنه یقول: زر که اف منرت ول تمنوا الموت. فلا یتمنونه. و قال فى البقرة: و لنْ يَتَمَنْوْهُ (البقرة: ٩۵‏ فقصر 
من صيغة النفی؛ لأن قوله تعالی: قل ان کانث کم الدَار اجره (البقرة: ٩۴‏ و ل ا لأن «کان» لا 
تدخل على حدث؛ و إنما هى داخلة على المبتد! و الخبر عبارة عن قصر الزمان الذی كان فيه ذلك الحدث؛ كأنه یقول: إن كان قد 
وجب لکم السداز الآسخرة فق وا الموت. تم قال ة فى الجواب: و لس يلوه فانتظم معنی البتین. 
( سس یره یی یی هو الزمخشری محمود بن عمر 
تقدم التعریف به فى ۱۰۵/۱ و کتابه «الأنموذج فى النحو؛ طبع بتحقیق خريستيانيا سن ۱۲۷۶ ۰/ ۱۸۵۹ م ثم سنة ۱۲۹۷ ۱۸۷۹/۰ م» و 
طبع فى مصر بمطبعةٌ مدارس الملكية سن ۱۲۸۹ ۰/ ۱۸۷۲ م» و طبع فى استانبول مع نزهة الطرف للمیدانی سن ۱۲۸۹ ۰/ ۱۸۷۲ م۰ ثم 
طبع فى قازان باعتناء شمس الدین حسینآوغلی مع شرحه للأردبيلى و حاشية للمولوی داود سن ۱۳۱۵ ۰/ ۱۸۹۷ م» ثم سن ۰۱۳۲۵/ 
۷ م ثم صور فى بیروت بدار الافاق الجديدة مع نزهة الطرف سنة ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م (ذخاثر التراث العربی ۱/ ۵۵۰). (۲) و قد رد 
ابن هشام قول الزمخشری فى «مغنى اللبیب» ۱/ ۲۸۴ حرف اللام لن» فقال: (و لا تفيد لن ت وكيد النفی خلافا للزمخشری فى «کشافه» و 
لا تأبيده خلافا له فى «آنموذجه» و کلاهما دعوی بلا دلیل). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۳۳و أما التأبید فلا يدل على الدّوام» 
تقول: زید یصوم آبداء و بصلی آبدا؛ و بهذا یطل تعلق المعتزلة بأن «لن» تدل على امتناع الرؤية 0۱۰؛ و لو نفى ب لا لكان لهم فيه 
تعلق؛ إذ لم یخض بالکتاب أو بالسنة و آما الادراک الذی نفی ب «لا» فلا يمنع من الرؤية؛ لقول النبی صلى الله عليه و سلم «إّكم 
ترون ربکم» (۲» و لم یقل: «تدر کون ربکم» و العرب تنفی المظنون ب «لن» «۳» و المشک وک ب الا». و ممن صرح بأن التأبيد عبارة 
عن الزمن الطویل لاعن الذی لا ینقطع ابن الخشاب «۴». و قد سبق مزید کلام فیها فى فصل التأكيد «۵» و آدواته. قيل: و قد تأتى 
للدعاء كما أتت «لا» لذلككه و منه قوله تعالی: قال رَبَ بما مت عَلَيَ فلن أكون ظهیرً مج مین (القصص: ۱۷). و منعه آخرون؛ 
لأن فعل الدعاء لا پسند إلى المتکلم؛ بل إلى المخاطب و الغائب» نحو: يا رب لا عذبت فلانا! و نحوه: لا عذب الله عمرا. 


۶۷- لکن 


۷- لکن للاستدراک مخففة و مثقّلةُ؛ و حقیقته رفع مفهوم الکلام السابق» تقول: ما زيد شجاعا و لکنه 4۶۱ کریم» فرفعت ب «لكن» 
مساآفهی_-هالو بالش چاعة من ثب وت الکرم لوه لکسونهما 
) ) انظر «الکشاف» ۸۹/۲- ٩۰‏ عند 
تفسير سورة الأعراف» فقد ذكر استدلال المعتزلة على نفى الرؤية» و انظر «مغنى اللبيب» ۲۸۴/۱ حرف اللا-م لن» حيث رد قول 
الزمخشرى و ما فيه من استدلال المعتزلة. (۲) قطعة من حديث متفق عليه من رواية جرير بن عبد الله رضى الله عنه, آخرجه البخارى 
فى الصحيح ۳۳/۲ كتاب مواقيت الصلاه (9)؛ باب فضل صلا العصر (۱۶) الحديث (۵۵۴ و أخرجه مسلم فى الصحيح ۱/ ۴۳۹ 
كتاب المساجد (۵)» باب فضل صلاتی الصبح و العصر (۳۷)» الحديث (۲۱۱/ ۶۲۳). (۳) فى المخطوطة (العرب تنفى المظنون ب 
«لا»». (۴) هو عبد الله بن أحمد تقدم التعريف به فى ۱۶۳/۱ و فى المخطوطة عقب ذكر ابن الخشاب زياد عبارة غير واضحة (فى 
كتاب السون). (۵) تصحفت فى الأ-صول إلى (التأبيد)» و الصواب ما أثبتناه (التأكيد) حيث ذكره الزركشى فى النوع السادس و 
الأربعين ۲/ 018-812 ضمن كلامه عن أساليب القرآن و فنونه البليغة» و منها الأسلوب الأول التأ کید ثم ذكر أدوات التأكيد و قال: 
(رابعا «لن»). (۶) عبارة المطبوعة (و لكنه غير کریم). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۳۴ كالمتضايفين «۱؛ فإن رفعنا ما أفاده 
منطوق الكلام السابق فذاک استثناء؛ و موقع الاستدراک بين متنافيين بوجه [ما] (۲» فلا يجوز وقوعها بين متوافقین و قوله تعالى: وَلَؤْ 
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أراكهع کثیراً للم و لنازغتم فی اهر و لكنّ الله سل (الأنفال: 4۳۳ «۳) [لکونه جاء فى سياق «لوه «و لوه تدل على امتناع الشىء 
لامتناع غيره؛ فدل على أن الرؤية ممتنعة فى المعنی؛ فلما قيل «۳: و لكي له رل علم إثبات ما فهم إثباته أولا و هو سبب التسلیم؛ و 
هو نفی الرؤية» فعلم أن المعنی [۳۱۵/] و لكن الله ما آراکهم کثیرا لیسلمکم. فحذف السبب و أقيم المسبب مقامه. قال ابن الحاجب 
۰ الفرق بين «بل» و «لکن»؛ و إن اتفقا فى أن الحکم للشانی؛ أن «لکن» «۶» وضعها على مخالفة ما بعدهما لما قبلهماء و لا يستقيم 
تقديره الا مثبتا لامتناع تقدير النفی فى المفرد؛ و إذا كان مثبتا وجب أن یکون ما قبله نفياء کقولک: ما جاءنی زید لکن عمرو؛ و لو 
قلت: جاء‌نی زید لکن عمرو لم يجز لما ذکرنا. و أما بل فللاضراب مطلقاء موجبا كان الأول أو منفیا. و إذا لت فهی من خوات 
«إن» تنصب الاسم و ترفع الخبر؛ و لا يليها الفعل. و أما وقوع المرفوع بعدها فى قوله تعالی: لكا هُوَ الله ری (الکهف: ۳۸ و «هو) 
ضمير الرفع» فجوابه أنها هنا ليست المثقّلهُ بل [هى 27 المخففة؛ و التقدير: لكن أنا هو الله ربى؛ و لهذا تكتب فى المصاحف بالألف؛ 
و یوقت عليها بها؛ إلا أنهم ألقوا حركة الهمزة على النون؛ فالتقت النونان» فأدغمت الأولى فى الثانية» و موضع «آنا» رفع 
)١ )‏ كذافى الأ_صول و العبارة غير 
ظاهرة و عبار ابن هشام أظهر حيث قال فى «مغنى اللبيب» ۲۹۱/۱ حرف اللام؛ لكن: (و فسروا الاستدراكك برفع ما یتوهم ثبوته نحو 
«ما زيد شجاعا لكنه كريم» لأن الشجاعة و الكرم لا يكادان يفترقان» فنفى أحدهما يوهم انتفاء الآخر)» و عليه لعل صواب عبارة 
الکتاب (فرفعت ب «لكن» ما أفهمه نفى الوصف بالشجاعة من نفى ثبوت الكرم له ...) و الله أعلم. (۲) ساقطة من المخطوطة. (۳) 
ليست فى المخطوطة؛ و إنما فى المخطوطة (لأن المعنى و لكن اللّه ما أراكهم كثيرا فاستقام بهذا المعنى» و إنما فهم ذلك من قوله 
.... (۵) هو عثمان بن عمر تقدم التعريف به فى /١‏ ۴۶۶. (۶) تصحفت فى المخطوطة إلى (لم یکن). (۷) ليست فى المخطوطة. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۳۵ بالابتدای و هو مبتدأ ثان و «الله» مبتدأ ثالث» و «ربی» خبر المبتدأ الثالث؛ و المبتدا الثالث و 
خبره خبر الشانی» و الثانى هو خبر الأول و الراجع إلى الأول [الياء] «۱». ثم المخفْفٌ قد تكون مخففة من الثقيلة» فهى عاملة» و قد 
تكون غير عاملة» فيقع بعدها المفرد» نحو ما قام زيد لكن عمروء فتكون عاطفة على الصحيح» و إن وقع بعدها جملة كانت حرف 
ابتداء. و قال صاحب «البسيط» «0۲: إذا وقع بعدها جملة؛ 1*0 فهل هی للعطف «۳» أو حرف ابتداء. قولامن؛ كقوله تعالى: لکن الله 
يَشْهَدٌ (النساء: ۱۶۶). قال: و تظهر «۵ فائدة الخلاف فى جواز الوقف على ما قبلها؛ فعلى العطف لا يجوزء و على كونها حرف ابتداء 
يجوز. قال: و إذا دخل عليها الواو انتقل العطف إليهاء و تجردت للاستدراكك. و قال الکسائی: المختار عند العرب تشديد النون إذا 
اقترنت بالواو» و تخفيفها إذا لم تقترن بها؛ و على هذا جاء أكثر القرآن العزیز كقوله تعالى: و لک الظَالِمِينَ بآیات الله جك دُونَ 
(الأنعام: ۳۳). و لک أَكترَهُمْ لا یمن الأعراف: ۱۳۱). لكن الله يهد (النساء: ۱۶۶). لكن ارس ول [و لین آممّوا] «) (التوبة: 
۸ [لکن الَّذِينَ انوا 8 (آل عمران: ۱۹۸). لكن الطَالِمُونَ لیم (مريم: 8). و علل الفراء [ذلک 07 بأنها مخففة تكون عاطفة فلا 
تحتاج إلى واو معها كك «بل» «4» فإذا كان قبلها واو لم تشبه «بل» لأن «بل» لا تدخل عليها الواوء و آما إذا كانت مشتّد؛ فإنها تعمل 
عمل (إن» و لا تكون عاطفة ( 0 
ليست فى المخطوطة. (۲) هو الحسن بن شرف شاه ركن الدين الاأسترآباذی تقدم التعريف به و بكتابه فى ۲/ ۴۶۴. (۳) عبارة 
المخطوطة (فهی للعطت). (۵) فی المطبوعٌ (و نظیر). (۶) لیست فی المطبوعذ. (۷) لست فى المخطوطة. )٩(‏ انظر «رصف المبانی» 
ص ۳۴۷- ۳۴۸ باب لکن الخفيفة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۳۳۶ و قد اختلف القرّاء »١١‏ فى ما کان مد أن ع من 
رجالكم و لكنْ رَسُولَ ال (الأحزاب: ۴۰ فأكثرهم على تخفيفها و نصب رَسُولَ له ۲۰» بإضمار «کان» أو بالعطف على أبا أَحَدٍ. و 
الأول آلیق» لکن ليست عاطفة لأجل الواوء فالأليق لها أن تدخل على الجمل ك «بل» العاطفة. و قرأ أبو عمرو ۳۱ بتشدیدها على آنها 
عاملثه و حذف خبرها؛ [أى «۴» و لکن رسول الله هو أى محمد «۵. 


۶۸- لعل 
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۸- لعلّ تجىء لمعان: الأول للترجى فى المحبوب, نحو: لعل الله يغفر لناء و للإشفاق فى المکروه. نحو: لعل له يغفر للعاصى. ثم 
وردت فى كلام من يستحيل عليه الوصفان, لأنّ الترجى للجهل بالعاقبة و هو محال على الله و كذلك الخوف و الإشفاق. فمنهم من 
صرفها إلى المخاطیین. قال سیبویه ق قوله تعالی: لهل تلك اراس (طه: ۴۳ معناه: کون علی رجائکما فى ذکرهما ۶9 یعنی أله 
کلام منظور فيه إلى جانب موسی و هارون علیهما السلام؛ لأنهما لم یکونا جازمین بعدم ایمان فرعون. و آما استعمالها فى الخوف؛ 
ففی قوله تعالى: لاله قَرِيبٌ ۰ (الشوری: ۰۱۷ فان الساعة مخوفة فى حق المزمنین» بدلیل قوله: و الَِّينَ منوا مُشْفِقُونَ لها 
)١ )‏ انظر الآية و اختلاف القراء فيها 
فى «البحر المحیط» ۷/ ۲۳۶ عند تفسير سور الأحزاب. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) هو أبو عمرو بن العلاء تقدم التعريف به فى /١‏ 
۰ و انظر قراءته فى «البحر المحيط» ۷/ ۲۳۶. (۴) ليست فى المخطوطة. (۵) فى المخطوطة (أى هو محمد). (۶) انظر قول سيبويه فى 
«معانى القرآن و |عرابه» للزجاج ۹۸/۱ عند الآية (۲۱) من سورة البقرة» و انظر «معالم التنزيل» ۳/ ۲۱۹ عند تفسير سورة طه و «البحر 
المحيط» ۶/ ۲۴۵ عند تفسير اليه من سورة طه» و «مغنى اللبيب» ۱ حرف اللام لعل. (۷) فى المخطوطة لسع تون قرب 
الأحزاب: ۶۳. البرهان فى علوم القرآن ج۴؛ ص: ۳۳۷ (الشورى: ۱۸). و فى هذا رد على الزمخشرى 0١‏ [۳۱۵/ ب حيث أنكر أن 
تكون هذه الآية من هذا القبيل. فان قلت: ما معنى قولهم: «لعل من اه واجبة» (۲؟ هل ذلك من شأن المحبوب. أو مطلقا؟ و إذا 
كانت فى المحبوب فهل ذلك إخراج لها عن وضع الترجى إلى وضع الخبر» فيكون مجازا أم لا؟ قلت: ليس إخراجا لها عن وضعها؛ و 
ذلک أنهم لما رأوها بن الكزيم المشاطين فى لكك الم رصن لوغ و تدعام ان الكرك لمعن بان يتغل ل بعد 
التصميم عليه» فجرى الخطاب الالهی مجرى خطاب عظماء الملوكك من الخلق. و قوله: اه ام اخ دوا كك . 0000 
(البقرة: »)7١‏ إطماع المؤمن بأن يبلغ بإيمانه درجة التقوی العالبة لأنه بالإيمان یفتتحها و بالإيمان يختتمهاء و من ثم قال مالک و 
حنيفة: الشرع ملزم. و قد قال الزمخشرى «": «و قد جاءت على سبيل الإطماع فى مواضع من القرآن لكنّه كريم رحيم» إذا 0 
فعل ما يطمع لا محالة» فجرى إطماعه مجرى وعده» فلهذا قيل: إِنّها من الله واجبة. و هذا فيه رائحة الاعتزال فى الإيجاب العقلی» و 
إنما بحسن الاطماع دون التحقيق» كيلا ۵۰ یکل العباد» كقوله تعالى: یا ی این موا توا ی الله َة ضوح عسی ربكم أن 
ير تیان كا ا (التحرب ف 
)١ )‏ انظر قوله فى «المفصل» ص ۳۰۲ 
و من صناف الحرف الحروف المشبهة بالفعل» لعل» حيث جعل الآيهُ للترجی. (۲) تقدم تخريج هذا القول فى ۴/ ۲۵۲ ضمن «عسی؛ 
فهی بمعنی «لعل» و انظر «معالم التتزیل» للبغوی ۱/ ۵۵ عند تفسیره لسورة البقرة الآيهُ (۲۱)» و فى ۲۱۹/۳ عند تفسیر سورة طه قال: (و 
قال أبو بكر محمد بن عمر الوراق: لعل من الله واجب). (۳) انظر قوله فى «الکشاف» ۱/ ۴۵ عند تفسیر الآبة من سورة البقرة. (۴) فى 
المخطوطة زيادة (فإذا عرف فعل). (۵) فى المخطوطة (فی لا). (۶) ليست فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۳۸ و قال 
الراغب :١«‏ «لعل» طمع و ٍشفاق. و ذکر بعض المفسرین أن «لعل» من اه واجبة» و فتدر فى کثیر من المواضع ب «کی» ۲۱» و قالوا: 
إن الطمع و الاشفاق لا يصح على الله [تعالی . قال: و لعل- و إن كان طمعا- فان ذلك یقتضی فى کلامهم تاره طمع المخاطبء [و 
ی اماب ۰ و تارة طمع غیرهماء فقوله تعالی: نا 5 ع السَّحَرَةٌ (الشعراء: ۴۰ فذلک طمع منهم فى فرعون. و فى قوله: 
عَلَّهُ ی که أو بخشی (طه: ۴ [إطماع موسی و هارون و معناه: قولا له قولا لينا راجیین أن یتذ کر أو بخشی «۳. و قوله: لک 
تا تا رک بَعْض ما يُوحى ایک (هود: 6۱۲؛ ی نظنّ بكك الناس. و عليه قوله تعالی: لَعلّك باخغ تفسکک (الشعراه: ۳)» و قوله: و اذْكرُوا 
ال کثیرا کم تفلحون (الأنفال: ۵ أى راجين الفلا-ح. كما قال: حون د «0) (الاسراء: ۵۷). و زعم بعضهم بأنها لا تکون 
للترجی إلا فى الممکن» لأنه انتظار» و لا ينتظر الا [فی «۶» ممکن؛ فأمًا قوله تعالی: [لَعَلَى «۶» بل الأشبات ... (غافر: ۳۶) الایف فاطلاع 
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فرعون إلى الاله مستحيل» و بجهله اعتقد امکانه لأنه یعتقد فى الاله الجسمية و المکان تعالی الله عن ذلك! الثانی: للتعلیل کقوله 
ل اوه و او کم حون (الأنعام: ۵ و أثهاراً و سبلا کم دون ى کم و ها مه میب ال 
یبد کر (طه: ۴۴)» آی «کی» حکاه عنه صاحب «المحکم» (۸. الثالث: الاستفهام» کقوله تعالی: لا ذری لَعَلَّ الله بُحْدِتٌ بعد ذلك 
1 ذریک لعَلَهُ بر کی (عبس: ۳. 
)١ )‏ انظر قوله فى «المفردات» ص ۴۵۱ 
كتاب اللام» لعل. (۲) تصحفت فى المخطوطة و المطبوعة إلى (بلا-)» و التصويب من عبار الراغب. (۳) ليست فى المخطوطة. (۵) 
E‏ انطو رن رشق اللو لله دخا وضارة ام رط فى ال اف ge‏ ات هنا 
ينتهى نقل الزركشى عن الراغب. (۶) ليست فى المخطوطة. (۸) هو ابن سيده على بن أحمد بن إسماعيل تقدم التعريف به و بكتابه 
«المحکم» فى ۱/ ۱۵۹. البرهان فى علوم 9 ص: ۳۳۹ و حكى البغوى فى «تفسیره» )١١‏ عن الواحدى «۲) أن جميع ما فى 
القر آن من «لعل» فانها للتعلیل إلا قوله [تعالی : کم تون (الشعراء: ۹) فإنها للتشبیه. و كونها للتشبیه غريب لم یذ کره النحاف 
و وقع فى «صحیح البخاری» ۳۱ فى قوله [تعالی :کم تَخْلَدُونَ أن «لعل» للتشبيه. و ذكر غیره أنها للرجاء المحض؛ و هو بالنسبة 
إليهم. و اعلم أن الترجی و التمنی من باب الانشای كيف یتعلقان بالماضی! و قد وقع خبر « [ليت » (۴» ماضيا فى قوله [تعالی : يا ی 
مت قَبِلَ هذا (مریم: ۲۳). و ممن نص على [منع «۵» وقوع الماضی خبرا للعل المانی «۶. 


اا ا سس ار 


۹- لیس 

4- لیس فعل معناه نفی مضمون الجملة فى الحال إذا قلت: لیس «۸۷ زید قائماء نفیت قيامه فى حالكك هذه. و إن قلت: لیس زید 
قائما غدا لم يستقم» و لهذا لم يتصرف فیکون فیها مستقبلا. هذا قول الأكثرين؛ و بعضهم پقول: إنها لنفى مضمون الجملة عموما. و 
قبل مطلقا [۳۱۶/ أ]؛ حالا- كان أو غيره. و قواه ابن الحاجب. و رد الأول بقوله تعالى: ألا َم هم لیس مط روف عم (هود: 0۸؛ و 
هذا نفی لكون العذاب مصروفا عنهم يوم القيامة» [فهو نفى ۸ فى المستقبل؛ و على هذين القولين يصح 
) سسح_ح   _‏ _) تقدم التعریف به و بتفسيره فى /١‏ 
۷ و سيأتى تخريج قوله. (۲) تصحفت فى الأصول إلى (الواقدى) و التصويب من عبارة «فتح الباری» الاتية. (۳) انظر «الصحيح» ۸ 
۶ کتاب التفسیر (۶۵)» سورة الشعراء (۲۶). حیث ذكره معلقا فقال (قال ابن عباس للم ون کآنکم. ثم قال ابن حجر فى 
شرحه «فتح الباری» ۸/ ۴۹۷ (و حکی البغوی فى «تفسیره؛ عن الواحدی قال ...) فساق عبارة «البرهان» ثم عقّب بقوله: (کذا قال و فى 
الحصر نظر لأنه قد قیل مثل ذلكك فى قوله: لک باخغ نَفْسَك). (۴) عبارة المخطوطة (و قد وقع خبرها). (۵) ليست فى المخطوطة. 
(۶) هو على بن عیسی آبو الحسن تقدم التعریف به فى ۱/ ۰۱۱۱ ثم فى المخطوطة زيادة هذا نصها (و قال صاحب |[ کلمة مشکلة و 
لعلها: «الغرة»] آرید المضی إلى فلان لعله خلا بنفسه أو مضی إلى داره لعله سکنها). (۷) فى المخطوطة (لا زید قائما). (۸) ليست فى 
المخطوطة. البرهمان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۳۴۰ «ليس إلا اللّه»؛ و على الأول بحتاج إلى تأويل» و هو أنه قد ینفی عن الحال 
ا ۱۱۱ a‏ 
التوضیح» «۱» فقال فى قوله صلى الله عليه و سلم: «لیس صلاة أثقل على المنافقین» «۲ ففیه «شاهد على استعمال «لیس» للنفی العام 
المستغرق به للجنس؛ و هو مما يغفل عنه. و نظیره قوله تعالی: یس لَهُمْ طَعامٌ إلا مِنْ ضریم؛ (الغاشیة: ۶). 


۷۰- لدن 


۰- لدن بمعنی «عند»» و هی أخصٌ منها لدلالته على ابتدائها به» نحو: آقمت عنده من لدن طلوع الشمس إلى غروبها. فتوضح نهاية 
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الفعل و هی آبلغ من «عنده قال [لّه ۳۰» تعالی: قد بت من نی مذراً (لکهت: ۷۶ لو أَرَدْنا أن د لهواً َانحَذناة مِنْ لذن 
(الانبیام: ۱۷). مت لذن عکیم علیم (النمل: ۶). قت لی تن دنک وا (مریم: ۵). و قد سبق «۴؛ الفرق بینهما فى عند «۵. 
٠ )‏ ) هو محمد بن عبد الله بن مالک 
جمال الدين تقدم التعريف به فى ۱/ ۸۳۸۱ و کتابه «شواهد التوضيح و التصحيح لمشكلات الجامع الصحيح» مطبوع بالهند بمطبعة 
الأنوار المحمدية بتصحیح محمد محيى الدین الجعفری سنة ۱۳۱۹ ۱۹۱۱/۰ م» ثم بالقاهرة بتحقیق محمد فؤاد عبد الباقی بدار العروبة 
۸ / ۱۹۵۷ م (ذخاثر التراث العربی: ۲۳۶)ء ثم صور فى عالم الکتب ببیروت عن نسخة محمد فؤاد عبد الباقی سنة ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ 
م» و طبع فى بغداد بتحقیق طه محسن و نشرته وزارة الأوقاف سنة ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م (نشرة آخبار التراث العربی ۲۷/ ۲۲» و حققه 
كرسالة ماجستیر عبد الله بن عبد الرحمن المهوس بجامعة الامام محمد بن سعود بالریاض سنه ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م (أخبار التراث العربی 
۲۳۸ ) و انظر قوله ص: ۱۴۱ البحث الحادی و الخمسون. (۲) متفق عليه من روابة أبى هريرة رضی الله عند آخرجه البخاری فى 
الصحیح ۲/ ۱۴۱ کتاب الأذان (۱۰» باب فضل العشاء فى الجماعة (۳۴): الحدیث (۶۵۷) و أخرجه مسلم فى الصحیح ۱/ ۴۵۱ کتاب 
المساجد (۵ باب فضل صلا الجماعة (۴۲)ء الحدیث (۲۵۲/ ۶۵۱). (۳) لفظ الجلالة زياد من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة (و قد 
تبين الفرق). (۵) انظر الکلام على «عند» فى ۴/ ۲۵۳. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۴۱ و قد تحذف نونهاء قال [للّه «۱ تعالی: 
و لیا سَعدها دی اباب (یوسف: ۲۵). [و] 075 هذا ما دی عَتِبدٌ (ق: ۲۳). 


[حرف المیم ۷۱-ما 


[حرف المیم ۷۱- ما تکون على اثنى عشر وجها: ستة منها آسمای و ستة حروف. فالاسمية ضربان: معرفة و نکرة؛ لأنه إذا حسن 
موضعها «الذی» فهی معرفث أو «شیء» فهی نكرة؛ و إن حسنا معا جاز الأمران» کقوله تعالی: و يَغْفِرُ ما دون ذلك (النساء: ۴۸) و هذا 
ما لد عَتِيدٌ (ق: ۲۳). و النکرة ضربان: ضرب تلزمه الصفك و ضرب لا تلزمه» فالذی [لا] «۳» تلزمه الاستفهامية و الشرطية و التعجب» 
و ما عداها تکون منه نكر فلا بد لها من صفهٌ تلزمها. فالأول من الستة: الأسماء الخبريةء و هی الموصولث و یستوی فیها التذ کیر و 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱۲ 
لله ی جد ما فى السّماواتٍ و ما فى اض (النحل: ۴۹). فان كان المراد بها المذ کر كانت للتذ کر بمعنی «الذی» و إن كان المراد 
بها المؤنث كانت للتأنيث بمعنى «التى». و قال السهیلن «۴: كذا يقول التحویون إنها بمعنى «الذى» [و إن كان المراد بها المؤنث 
كانت للتأنيث بمعنى التى «۳ مطلقاء و ليس كذلك» بل بينهما تخالف فى المعنى و بعض الأحكام. ما المعنی؛ فلأن «ماء اسم مبهم 
فى غاية الإبهام؛ حتى إنه يقع على المعدوم؛ نحو: إن الله عالم بما كان وبمالم يكن» 
)١‏ لفظ الجلالة زيادة من المخطوطة. 
(۲) ليست فى المطبوعة. (۳) ساقطة من المطبوعة. (۴) هو عبد الرحمن بن عبد الله تقدم التعریف به فى ۱/ ۲۴۲. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۳۴۲ و أما فى الأحكام فانها لا تكون نعتا لما قبلهاء و لا منعوتة» لأن صلتها تغنيها عن النعت و لا تثنى و لا تجمع. 
ys‏ 
لا تفه (یو نس: ۱۸ [ثم ۱ 3 قال: هو لاء شارا (یونس: ۸ لما أراد الجمع. و کذلک قوله [تعالى :و َو مِنْ ذُون الو ما لا 
یمک لَهُمْ رقا ین الشماوات و اض شَیا و لا بث تيعون (النحل: ۷۳). و من مراعاة اللفظ: لت تما یم کم به ایمالکم (لبقرة: 
افا ايا ان كرون لجر الماك ا ما نکم ید (النحل: یت على من ق 
تغليياء كقوله تعالى: أ و لم يَطرُوا فى لکوت الشماوات و اض او اغا يق شين عء] 7١‏ (الأعراف: ۵ إفإنه عبارة عن مطلق 
الموجودات؛ و قوله سبح له ما فى السّماواتٍ و ما فى اض ۸۲۱ (الحشر: ۱ و قوله: نکم وما دون من ذون الله . .. (الأنبياء: ۹۸ 
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الآبة بدليل نزول الآية بعدها مخصصة: ال ربق لَهُعْ با الح نى (الأنبياء: ۱۰۱). قالوا: و قد تأتی لأنواع من يعقل» کقوله 
[۳۱۶/ ب تعالی: فانکخوا ما طاب کم من النْساء (النساء: ۳) أى الأبکار إن شئتم أو الثيبات. و لا تکون لأشخاص من یعقل على 
الصحیح؛ لأنها اسم مبهم بقع على جمیع الأجناس» فلا يصح وقوعها الا على جنس. و منهم من جوز محتجا بقوله تعالی: ما منک 
أن تھ جد لما خلت بودی (ص: ۷۵)» و المراد آدم. و قوله: و السّماءِ و ما بناها (الشمس: ۵) و قوله: ولا أ عابسُون مااع 
(الکافرون: ۳ أى الله ( . اقا من 
المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتین ليس فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن؛ ج۴» ص: ۳۴۳ فآما الأولى فقيل نها مصدرية. و قال 
السهیلق «۱»: بل إنها وردت فى معرض التوبیخ على امتناعه من السجود. و لم یستحق هذا من حيث كان السجود لما يعقل» و لکن 
لعلة آخری» و هی المعصية و التکتر [علی ما لم يخلقه ۲۰»؛ فكأنه یقول: لم عصیتنی و تکبرت على ما خلقته و شرفته؟ فلو قال: ما 
منک أن تسجد لمن؟ كان استفهاما مجردا من توبيخ» و لتوهم أنه وجب السجود له من حيث كان يعقل» أو لعله موجودة فيه أو 
لذاته؛ و لیس کذلک. و آما آية السماء؛ فلأنٌ القسم تعظیم للمقسم به من حيث ما فى خلقها من العظمة و الآيات» فثبت لهذا «۳ 
القسم بالتعظیم کائنا ما كان «۳. و فيه إيحاء إلى قدرته تعالی على إيجاد هذا الأمر العظيم» بخلاف قوله: «من» لأنه كان يكون المعنی 
000 غل یی خا کال التو و اا ما اغا ف عل اا ماوقا خی می دوا 
السلام على الاطلاق؛ لأن الكفار کانوا یظنون آنهم یعبدون الله و هم جاهلون به فكأنه قال: آنتم لا تعبدون معبودی. و وجه آخر» و 
هو آنهم كانوا بحسدونه و یقصدون مخالفته کائنا من كان معبوده» فلا يصح فى اللفظ إلا لفظة «ما» لإبهامها و مطابقتها لغرض أو 
لازدواج [الکلام «۵؛ لأن معبودهم لا يعقل؛ و كرر الفعل على بنية المستقبل حيث آخبر عن نفسه» إيماء إلى عصمة الله [تعالی له عن 
الزيغ و التبديل» و كرره بلفظ حين آخبر عنهم بأنهم يعبدون آهواءهم و يتبعون شهواتهم؛ بفرض أن يعبدوا اليوم ما لا يعبدونه غدا. و 
هاهنا ضابط حسن للفرق بين الخبرية و الاستفهامية» و هو أن «ما» إذا جاءت قبل «لیس» أو «لم» أو «لا-» أو بعد «إلا»» فإنها تكون 
خبرية» کقوله: ما لیس لى بت (الماندة: ۱۱۶» ما یلم (العلق: ۵» ما لا تَعْلَمُونَ (البقرة: 6۱۶4 الا ما عَلَمْتَنا (البقرة: ۲و قفا 
(۱) لفظ الجلالة زيادة من المخطوطة ۱ 
(۱) هو عبد الرحمن بن عبد الله تقدم التعریف به فى ۱/ ۲۴۲. (۲) العبارة ساقطة من المطبوعة. (۳) عبارة المخطوطة (القسم به التعظیم 
لآيته ما کان). (۵) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۳۴۴ و كذلكك |ذا جاءت بعد حرف الجر؛ نحو: «ربما؛ و 
«عترا؛ و «فیما» و نظاثرها؛ إلا بعد كاف التشبیه. و ربما كانت مصدرا بعد البای نحو: بما کانوا طاشن (الأعراف: ۰۱۶۲ بما کاوا 
اة (البقرة: ۰ بما تَعْمَلُونَ ۰ (الفتح: ۱۱). و إن ۰ وقعت بين فعلین سابقهما علم أو دراية أو نظر» جاز فیها الخبر و 
الاستفهام» کقوله تعالی: و أَعْلَمُ ما دود و ما كم كمون (البقرة: ۳۳. و الله بعلم ما و و ما تون ۳۰ (النحل: ۱٩‏ و نک 
عم ما بريد (هود: .۷٩‏ رل عشم ما عم (یوسف: ۸٩‏ و ما آذری ما بَفْعَلُ بى و لا بكم (الأحقاف: .٩‏ و لظو تفش ماع 
(الحشر: ۱۸). الثانى: الشرطیث و لها صدر الکلام و يعمل فيها ما بعدها من الفعل» نحو: ما تصنع أصنع» و فى التنزيل: ما نسح مِنْ یه 
أو تیه تَأتِ بخیر یلها] ۱۳۰ (البقرة: .)۱٠۶‏ و ما تفعلوا مِنْ کی یله اله (البقرة: ۱۹۷) و ما تفعلوا مِنْ خر فا الله به عَليم (البقرة: 
۵ و ما مدموا لمکم مِنْ یر تجدوة عند الله (البقرة: ۱۱۰. ما یتح لاس مِنْ رَحْمَةْ فلا فیک لها (فاطر: ۲) ف «ما» فى 
هذه المواضع فى موضع نصب بوقوع الفعل علیها. الثالث: راد شىء»» و لها صدر الکلام كالشرطية «۵» و يسأل بها 
عن أعيان ما لا يعقل و أجناسه و صفاته» و عن أجناس العقلاء و آنواعهم و صفاتهم» قال تعالی: ما هی (البقرة: ۷۰ و ما لذنيها (البقرة: 
4 و و ما بلک پیمینک يا مُوسى (طه: ۱۷). قال الخلیل «۶» فى قوله تعالی: ال یم ما تون من دُونه من شََيْءِ العنکبوت: 
امس ااي أن أن ا بلاط[ وب دو اال 


١ )‏ الآية فى المخطوطة بما کانوا 
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و الأنعام: ۱۲۷. (۲) فى المخطوطة (و إذا). (۳) الآيهُ فى المخطوطة و یلم ما تبدَوُونَ و ما تون (التغابن: ۴). (۴) ليست فى 
المخطوطة. (۵) فى المطبوعة (کالشرط). (۶) ذکر قوله الراغب الاصفهانی فى المفردات: ۴۷۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 
۵ مشال مجيئها لصفات من يعلم قوله تعالی: و تا امن أ نشج لما تَأمُرْنا (الفرقان: ۰ و نظیرها- لکن فى الموصولة- 
فانکخوا ما طاب کم ۳۷ أ] من النساء (النساء: *). و جوز بعض النحویین أن يسأل بها عن أعيان من یعقل أيضا. حكاه الراغب «۱»؛ 
فان كان مأخذه قوله تعالی عن فرعون: [و ما رَتٌ العالمین ۲۰ (الشعراء: ۲۳ فانما هو سؤال عن الصفه؛ لأنن الرث هو المالكك و 
الملک صفف و لهذا أجابه موسی [علیه السلام بالصفات «0۳. و یحتمل أن «ما» سؤال عن ماهيَه الشی» و لا یمکن ذلك فى حق الله 
تعالی» فأجابه موسی تنبیها على صواب السؤال «۴؛ إو نظیره فى تنبیه المخاطب للمتکلم على الکلام ما حکی سيبويه عن بعض العرب 
أنه قال ذهبت معهم فقال المجیب مع من فالمتکلم بنی کلامه على أن المخاطب عالم بالمکنی عنه» و لم يكن عالما بهم فلذلک 
آجابه ب «من «۴. ثم فيه مسألتان: إحداهما فى اعرابها؛ و هو بحسب الاسم المستفهم عنه» فان كانت هی المستفهم عنها كانت فى 
موضع «۶ [رفم بالابتداء» نحو قوله تعالی: ما لَونُّها (البقرة: ۶4) و ما هی (البقرة: ۷۰) ما أصابكك من حَسَئَةُ قَمِنَ له (النساء: .)۷٩‏ و إن 
كان ما بعدها هو المسئول عنه» كانت فى موضع (۶) الخبر» کقوله: و ما الرَحْمنٌ (الفرقان: ۶۰) و قوله: ما الْمارِعَةٌ ما ال الثانية: فى 
حذف آلفها؛ و یکثر فى حال الخفض. قصدوا مشاكلة اللفظ للمعنی؛ فحذفوا الالف كما أسقطوا الصلث و لم یحذفوا فى حال النصب 
و الرفع» كيلا تبقی الكلمة على حرف واحدء فإذا اتصل بها حرف الجر أو مضاف اعتمدت علیه؛ لأن الخافض و المخفوض بمنزلة 
لوبق ا و ا ا ا ات( ار( د 
)١ )‏ انظر المفردات: ۴۷۹ مادة (ماء). 
(۲) ليست فى المخطوطة. (۳) و هو قوله تعالى: قالّ رب السَماواتٍ و الَْوْض. (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. (۶) ما بين 
الحاصرتين ليس فى المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآنء ج۴ ص: ۳۴۶ 68): لِم ترم ما لاله لک (التحريم: )١‏ فب رون 
(الحجر: ۵۴) عَم يَتَساءَلُونَ (النبأ: ۰6۱ 01١‏ [و قال بعض النحويين: «إما أن يستفهم بها مبنيا أو لاء فالأول لا يحذف إلا مع الخافض 
كقوله قبع تون (الحجر: ۵۴) و نظائره؛ و الشانی بحذف مع غير الخافض فإذا قال: ریت شيئا حسنا قلت ما رأيت أو رأيت منه. 
انتهى 0١‏ و ما قوله: يا یت قَؤْمى يَعْلْمُونَ* بما غفر لی ربّی (يس: ۲۶- ۲۷ فقال المفسرون: معناه بأ شىء غفر لى [ربى ۳۱» 
فجعلوا «ما؛ استفهاما. و قال الکسائی: معناه بمغفرة ربّی» فجعلها مصدرية. قال الهروىٌ «۰۴: إثبات الألف فى «ما» بمعنی الاستفهام مع 
اتصالها بحرف الجر لغةء و أما قوله: قبما أَعْوَيَْنِى «۵ [لفعُدَنَ هم (الأعراف: ۱۶ فقیل: نها للاستفهام أى: بی شیء آغویتنی؟ ثم 
«۵ ابتدأ فد لَهُمْ. و قيل مصدرية و الباء متعلقة بفعل القسم المحذوفء أى فبما أغويتنى أقسم بالله لأقعدنٌ» أى بسبب إغوائكك 
أقسم. و يجوز أن تكون الباء للقسم» أى فأقسم بإغوائك لأقعدنٌ و إنما أقسم بالإسغواء لأنه كان مكلفاء و التكليف من أفعال الله 
لكونه تعريفا لسعادة الأبد. و كان جديرا أن يقسم به. فان قیل: تعلقها ب لَأفْعَدَنَّ» قيل: يصدّ عنه لام القسمء ألا ترى أنكك لا تقول: و 
الله لا بزيد «۸۷ لمرَنٌ. و الرابع: التعجبية» کقوله تعالی: ما أَصْبَرَهُمْ عَلَى ال (البقرة: ۱۷۵). قتل اسان مات (عبس: ۱۷). و لا 
نات لهمافی القرآن إلاحك فى قراءة سعید 083 بسن جبیر: مسا آغزک ير ك الکریم (لانفطار: ۶. 
)١‏ ما بين الحاصرتین ساقط من 
المطبوعة. (۳) ليست فى المطبوعة. (۴) هو على بن محمد الهروی صاحب کتاب «الأزهية» تقدم التعریف به فى ۲۱۶/۴. (۵) ما بين 
الحاصرتین لیس فى المخطوطهة. (۷) فى المخطوطة (ترید لأمر). (۸) ذکرها ابن جنی فى المحتسب ۲/ ۳۵۳ (سورة الانفطار). البرهان 
فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۳۴۷ و تکون فى موضع رفع بالابتداء و «ما» خبر و هو قريب مما قبله؛ لأسن الاستفهام و التعجب بینهما 
تلازم؛ لأنک إذا تعجبت من شىء [فبالحری «۱» أن تسأل عنه. و الخامس: نكرة بمعنی «شبیء» و پلزمها النعت» کقولک: رأيت ما 
معجبا لک و فی التتزیل: [ما] ۸۲۰ بعُوض ‏ فما فُؤقها (البقرة: ۲۶ 1 له نا يكح به (النساء: ۵۸) أى نعم شیثا یعظکم به. و 
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السادس: نکرة بغیر صفة و لا صلةء کالتعجب. و موضعها نصب على التمييز» کقوله: ان توا الصَّدّقَاتٍ نما هی (البقرة: ۵ أى 
فنعم شيئا ۸۳۰ هی» كما تقول: نع رجلا زيند ی نعم الرجل رجلا زید. ثم قام : «ما» مقام الشیء. فائدة: قال بعضهم: و قد تجیء «ما؛ 
مضمرةٌ کقوله تعالی: و إذا ریت کم ریت (الانسان: ۰ [أى ما ثم ۴۰+ و قوله هذا فراق بی و بتنکک (الکهف: ۸ أى ما بینی. 
قد قط بتكم (الأنعام: 4۴( أى ما بينكم. و آما الحرفية فستة: الأول: النافية» و لها صدر الکلام. و قد تدخل على الأسماء و الافعال» 
ففى الأسماء ك «ليس» ترفع و تنصب فى لفة أهل الحجازء و وقع فى القرآن فى ثلاثة مواضع: قال تعالی: ما هذا بَشَّراً (يوسف: ۳۱( 
و قوله تعالى: ما هن أمَهاتِهمْ [۳۱۷ب (المجادلة: ۲) على قراءة كسر التاء «۵. و قوله: ُما مِْكم من أَحَدٍ عَنْهُ حاجزِينَ (الحاقة: ۴۷). و 


على الأفعال فلا تعمل» و تدخل على الماضی [؛ بمعنى (۶) ۱ 0 نحو [ما خرج» أى لم يخرج «۶». و قوله تعالی: فما بح بَجَارَتّهُمْ وَ ما 
کانوا م مُهْتَدِينَ (البقرة: ۱۶). و على المضارع لنفی الحال [بمعنی «لا]«۶» نحو ما يخرج زيدء أى لا يخرجء [نفیت أن یکون منه خروج 
فى الصال بم ( .و و س_سددددو. )١‏ ساقطة من 


المخطوطة. (۲) ليست فى المطبوعة. (۳) فى المخطوطةٌ (شىء). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۵) و هی قراءة الجمهورء و قرأ ابن مسعود 
رضى الله عنه بأمهاتهم بزيادة الباء انظر البحر المحيط ۲۳۲/۷. (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۴» ص: ۲۴۸ و منهم من يسميه جحداء و أنكره بعضهم. و سبق الفرق بين الجحد و النفى فى الكلام على قاعدة المنفی. و قال ابن 
الحاجب «۱»: هی لنفى الحال فى اللغتين الحجازية و التميمية» نحو: ما زيد منطلقا و منطلق؛ و لهذا جعلها سيبويه فى النفى جوابا ل 
«قد» فى الإثبات؛ و لا ريب أن «قد» للتقريب من الحال» فلذلكك جعل جوابا لها فى النفى. قال: و يجوز أن تستعمل للنفى فى الماضى 
و المستقبل عند قيام القرائن» قال تعالى حكاية عن الكفار: و ما تن بمنشرین (الدخان: ۳۵) و ما نحن بِمَتِعُوئِينَ (الأنعام: ۲۹). و فى 
الماضىء نحو: ما جاءنا من بير و لا تذیر (المائدة: 19)» فإنه ورد للتعليل» على معنى كراهة أن يقولوا عند إقامة الحجة عليهم: ما 
جاءنافی الدنا من بشیر و لا نذیر؛ و هذا للماضی المحقق: و آمثال ذلکت کتیر.قال: ثم ان سیبویه 4 جعل فیها معنی ارک 
جرت موضع «قد» فى النفى» فکما أن «قد» فیها معنی التأكيدء فكذلك ما جعل جوابا لها. و هنا ضابط؛ و هو إذا ما أتت بعدها «الا» فى 
القرآن؛ فهی من نفی «الا.فی ثلائة عشر 10 موضعا؛: أولها: فى البقرة قوله [تعالی:] ما نون یا إلا آن يَخافا (الآية: ۲۲4 
النانى: فضت ما فرض تم | 1 أن رة (البقرة: ۲۳۷). الشالث: فی النساء قوله:لبُوا بض ما آتَیتَموهن 1 أن تین (الآبة: ۹ 
الراب ا کے آبا کم يوق السا إلا ما قد مرت (النساء : ۲۲). الخامس: فى المائدة وما أكل اا م إا ما دكشم (الآية: ۳ 
)١ )‏ هو عثمان بن عمر تقدم التعريف 
به فى /١‏ ۴۶۶. (۲) انظر الکتاب ۰۲۲۱/۴ ك (۳) فى المخطوطء (ثلاثة و عشرين). البرهان فى علوم 
رنه اصن ۹ السادس: فى الأنعام و لا اف ما تشر کول به [ 1 آن أ یشاءَ یی شا ۱۰ (الآية: ۸۰). السابع: و قذ قَصَّلَ لَكم ما 
عم عَليكم إا (الأنعام: ۵۹ الثامن و التاسع: فى هود ما دام السّماواتٌ و الأَرْض إا «لابة: ۱۰۸-۷ فى موضعین» آحدهما: 
فى ذکر أهل النارء و الثانى: فى ذکر أهل الجنة. العاشر و الحادی عشر: فى یوسف: فما حَصَدْثُمْ فَذَرُوهٌ فى شقبله لاه (الآية: ۴۷)» 
و فيها: ماقم هیا (الآية: ۴۸. الثانى عشر: فى الکهف و ما بَعْبِدُونَ إلا ال (الآية: ۰۱۶ على خلاف فیها. الثالث عشر: و ما هما 
1 بالق (الحجر: ۸۵) حيث كان. و الثانى: المصدرية» و هی قسمان: وقتية و غير وقتية. فالوقتية هی التى تقدر بمصدر نائب عن ظرف 
الزمان» کقوله تعالی: خالدین فيها ما دامّت السّماوات ۳7 (هود: ۱۰۷ و قوله: 1 ما دمت علیه قاقماً (آل عمران: ۷۵ و ما 
تم حزما (المائدة: 4۹۶ أى مد دوام السموات و الأرض» ۰۲۱ [و وقت دوا م قيامكم و إحرامکم» و تسمی ظرفية أيضا. و غير الوقتية 
هى التى کی ول سو لعی + مامت أى صنعک. قال تعالی و ہما کانوا یک زیون (التوبة: ۷۷)» أى بتکذیبهم» 00 
على القرآن. و قوله: ضاقث علیهم الَرْضء يما رحبت ١‏ (التوبة: ۱۱۸) و قوله: كما آمَنّ الا (البقرة 2و كنا وما فیک وشو 
(البقرة: ۱۵۱) و ما اشْئَرَوًا (البقرة: )4١‏ أى كإيمان الناس؛ و كإرسال الرسل «۴» و بئس اشتراؤهم. و كلما أتت بعد كاف التشبيه أو 
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«بئس» فهى مصدرية على خلاف فيه 

(۱) اليه بين الحاصرتين ليست فى المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۴) تصحفت فى المخطوطة إلى (الناس). 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۵۰ و صاحب «الکتاب» ۰ يجعلها حرفاء و الأخفش (۲» يجعلها اسما. و على كلا القولين لا بعود 
عليها من صلتها شىء. و الثالث: الکافة للعامل عن عمله» و هو [ما] 07 يقع بين ناصب و منصوبء أو جار و مجرور أو رافع و مرفوع. 
فالأول: کقوله تعالی: نم الله لد واد (النساء: ۱۷١‏ إِنّما ی مِنْ عباوه الْعُلّماءُ (فاطر: ۲۸ اّما نمی لَهُمْ لِيَرْدادُوا نما (آل 
عمران: ۱۷۸). و الشانی: کقوله: ریما رجل كر عله و قوله [تعالی : ریما ید لین را (الحجر: ۲). و الثالت: کقولک: قلما تفولین» 
و طالما تشتکین «۴. و الرابع: المسلطة» و هی التی تجعل اللفظ [متسلطا بالعمل «۵» بعد أن لم يكن عاملا+ نحو: «ما» فى «إذ ما» و 
«حیثما»؛ «۶» [لأنكك «۸۷ تقول: إذ ما آفعل و حیثما آفعل فاذا وجب «۶) لا یعملان «4) بمجردهما فى الشرط و یعملان عند دخولها 
علیهما 041 و الخامس: أن تکون نع للحرف عن سال کقوله فی دلوه لو ماه غبرتها إل معنی هات قال تعالی: لو ما مان 
( الحجر: ۷ ( ). ۱) فى المخطوطة 
(الکشاف). و انظر الکتاب ۳/ ۱۱-۱۰ (باب وجه دخول الرفع فى هذه الأفعال) و انظر املاء ما من به الرحمن للعکبری: ۱۷ (طبعةٌ دار 
الکتب العلمیة). (۲) قول الأسخفش ذکره ابن هشام فى المغنی ۱/ ۳۰۵ (ما) المصدرية. (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) فى المخطوطة 
(تسکتین). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۷) فى المطبوعة (لأنهما). )٩(‏ فى المخطوطة 
(یعمل). (۱۰) فى المخطوطة: (علیها). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۵۱ و السادس: الم كد للفظ و سمیه [بعضهم صلة] 0۱۱ و 
بعضهم زائدث و الأول آولی» ۴ لأنه ليس فى القرآن حرف الا و له معنی. و یتْصل بها الاسم و الفعل» و تقع آبدا حشوا أو آخراء 
و لا تقع ابتداء ۸۲۱ [لأن الابتداء بها یقتضی العناية بها و هی تنافی زيادتهاء] 27١‏ و إذا وقعت حشوا فلا تقع إلا بين الشیئین المتلازمین؛ 
و هو مما يؤكد زیادتها لاقحامها بين ما هو کالشیء الواحد. «۴» [و لا يخلو ذلك من أربعة آحوال: ما أن یقع بين الرافع [۳۱۸/] و 
مرفوع و ناصب و منصوب و جار و مجرور و جازم و مجزوم فالأول و مشال الناصب و المنصوب قوله تعالى ال لا بث مَحْيى أن 
يَضْربَ ما ما بَعُوضّةً فما فوقها (البقرة: ۲۶) و مثال الناصب و المنصوب و مثال الجازم و المجزوم «۴؛. [نحو] «۶: أَيْنَ ما تَكونُوا يَأتِ 
بکم ال جبیماً (لبقرة: ۱۴۸. انتما تكرنيا یذ ككف ارت (النساه: 6۷۸ [فقوله أبن منصوبة بقوله یکونوا مجزومذ بقوله أبن و قد 
وقعت بين الناصب و المنصوب و الجازم و المجزوم . و کذا قوله تعالی: ما لوا موجه ال (البقرة: ۱۱۵). أا ما تَدْعُوا له 
الما الْحَسْنى (الاسراء: ۱۱۰). [و مشال الجار و المجرور] ۸۷۰ فبما رخ ة من اله لت لَهُمْ (آل عمران: 189. فما تقض هم مِيثاقَهُمْ 
(النساء: ۱۵۵). عَكا كليل (المؤمنون: ۴۰ أَيمَا الأجَلَين قَض یت (القصص: ۲۸). ما طیناتهم (نوح: ۸۰.6۲۵ [فإن قلت «هلا جعلت 
e‏ و ذلک آولی من زياداتها و یکون «نقضهم» بدلاء قلت: عدلوا عنه لقلهُ مجيثها نكره غير موصوفة] «۸۷. و 
ا و ا ا و ا ر (الطارق: ۴ قال: [ «إنما هى لعليها»] 
«(۷» فجعلها زائدهُ (۱۳ ( ». ۱) ساقطة من 
المخطوطة. (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۴) ما بين الحاصرتين لیس فى المطبوعة. (۶) ساقطة من المخطوطة. (۷) 
العبارة ساقطة من المطبوعة. (۱۰) انظر الکتاب ۳/ ۱۳۹ (باب الحروف الخمسة التی تعمل فیما بعدها ...). (۱۱) قرأ (لمَا) بالتشدید ابن 
عامر و عاصم و حمزة و الباقون بالتخفیف (لما) (التیسیر: ۲۲۱). (۱۳) فى المخطوطة (جائزة). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۵۲ 
و آجاز الفارسی زيادة اللام» و المعنی: إن كل نفس ما علیها حافظ ۱۰» [و لا يختل المعنی لأنه جعل «ٍن» بمنزلة «ما» فكأنه قال «کل 
نفس ما علیها حافظ»] «۱». ثم قال سیبویه: و قال تعالی: و إن کل لَمَا جَمِيعٌ [لَدَيْنا مُحْضَّ رُونَ ۱۲۰ (یس: ۱۴۰۰6۳۲ [إنما هو: لجميع؛ و 
«ما» لغو] «۴». قال الصَفَار «۶: و الذى دعاه إلى أن يجعلها لغوا و لم یجعلها موصولا؛ لأن بعدها مفرد» فیکون من باب: تماما على 
ای از (الأنعام: ۴ فان قیل: فهاا جعلها فى لمّا عَلَيِها حافظ موصولة لأن بعدها الظرف؟ قلنا: منع من ذلك وقوع «ما؛ على 
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آحاد من یعقل ألا تری کل نفس! و هذا یمنع فى الآبتين من الصل. انتهى» و كان ینبغی أن يتجنب عبارة اللغو. 

۲۳- من 

اشارة 


البو اه ۱ ۱ ا ۱ ا 
و فالموصولة كقوله: Rs‏ 0 له نج ن فی 


و 


E 8‏ سس رم ره الصالوق (الحجر: ۵۶ و لاس یتقید 
) متا بسن اسان لبن فى 
المطبوعة. (۳) ليست فى المطبوعة. و قرأ (لما) بالتشديد ابن عامر و عاصم و حمزة و الباقون بالتخفيف (لما) (التيسير: ۱۲۶). (۴) ما 
بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. (۶) هو القاسم بن على البطليوسى ری 1007 اليعان فى و 
ص: ۳۵۳ جواز ذلک بأن بتقدمها الواو» خلافا لابن مالک )١١‏ ذ فى التسهیل» بدليل من اذى یف ده إلا دنه (البقرة : ۲۵۵) و 
الشرطيةٌ كقوله تعالى: مَنْ عمل صالحاً فَلنَفْسِهِ (فصلت: ۴۶) و مَنْ جاء باح َة له عضو أُمثالها (الأنعام: ۰ و النكرة الموصوفت 
كقوله و من لاس مَنْ يمول (البقرة: 8)» أى فريق يقول. و قیل: موصولة «۰۲ و ضغفه أبو البقاء «۳ بأن «الذى» يتناول أقواما بأعيانهم» 
و المعنى ا الزمخشری «۴» فقال: إن كانت «أل» للجنس فنكرة» أو للعهد فموصولة؛ و كأنه قصد مناسبة 
الجنس للجنس» و العهد للعهد» كه ليس و ا . ثم الموصولة قد 
توصف بالمفرد و بالجملة» و فى التتزیل: کل مَنْ علیها فان (الرحمن: ۲۶)؛ فى أحد الوجهين» أى كل شخص مستقر عليها. قالوا: و 

آصلها أن تکون لمن يعقل» و إن استعملت فى غيره فعلی المجاز. هذه عبارة القدماءی و عدل جماعة إلى قولهم: «من یعلم» لاطلاقها 
على البارى» كما فى قوله تعالی: قل مَنْ رب الشّماوات و الأرْض قل ال (الرعد: ۱۶ و هو سبحانه بوصف بالعلم لا بالعقل» لعدم 
الاذن فیه. و ضيق سیبویه ۵# العبارة فقال: هی للأناسي. فأورد عليه آنها تکون للملكفه کقوله تعلی: ) لم تر أذ الله شد من فى 
السّماواتٍ (الحج: ۱۸) فكان حقه أن يأتى بلفظ يعم الجمیسع؛ بأن يققول «لأولى العلم». 
) © هو محمد بن عبد الله بن مالك 
تقدم التعریف به فى ۱/ ۳۸۱ و بکتابه فى ۲/ ۴۵۸. و قد ذ کر قوله ابن هشام فى المغنی ۱/ ۳۲۷ (من). (۲) فى المخطوطة (موصوفة). 
(۳) هو عبد الله , بن الحسين تقدم التعريف به فى /١‏ ۱۵۹ و انظر كتابه إملاء ما من به الرحمن: /١‏ ۱۶ (طبعة دار الكتب العلمية» 
بیروت) إعراب الابة و مت نَ الاس من يفول آنا . .. (البقرة: ۸). (۴) فى الکشاف ۱/ ۲۹. (۵) فى الکتاب ۲۲۸/۴ و ۲۳۳ باب عدةٌ ما 
يكون عليه الكلم. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴ و أجيب بأن هذا يقل فيهاء فاقتصر على الأناسيّ للغلبة. و إذا أطلقت على ما 
OLA O SSA SSE e eS‏ 
الذى لا يخلق المراد به الأصنام؛ لأن الخطاب مع العرب لكنه لما عوملت بالعبادة عبر عنها ب «من» بالنسبة إلى اعتقاد المخاطب. و 
يجوز [۳۱۸/ ب أن يكون المراد ب «من» لا يخلق العموم الشامل لكل ما عبد من دون الله من العاقلين و غيرهم» فيكون مجىء «من» 
هنا للتغليب الذى اقتضاه الاختلاط فى قوله تعالى: و الله حَلق کل اب مِنْ ماء كَمِنْهُمْ مَنْ يمى علی بَطنه ... (النور: ۴۵) الآية فعبر بها 
عفن يمشى على بطنه» و هم الحیات و عنمن يمشى على أربع و هم البهائم» لاختلاطها مع من يعقل فى صدر الآية؛ لأن عموم الآية 
يشمل العقلاء و غيرهم» فغلب على الجميع حكم العاقل. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۸۱۱ من ۱۰۲۵ 
(فائدة) 


(فائدة) قيل: إنما كانت «۱۲ «من» لمن يعقل و «ما» لمالا بعقل؛ لأن مواضع «ما» فى الكلام أكثر من مواضع «من» و ما لا يعقل أكثر 
ممن يعقل» فأعطوا ما كثرت مواضعه للكثيرء و أعطوا ما قلت مواضعه للقليل» و هو من يعقل» للمشاكلة و المجانسة. 


(تنبیه) 


زا ذ کر الاببارق ۰ فى شرح «البرهان» أن اختصاص «من» بالعاقل و «ما» بغیره مخصوص بالموصولتین» آما الشرطیتین «۴» فلیست 
من هذا القبیل؛ لأن الشرط یستدعی الفعل و لا یدخل على الأسماء. 


(تنبیه) 


(تنبیه) و قد سبق فى قاعدة مراعاة اللفظ و المعنى بيان حكم «من» فى ذلكک» و قوله تعالی: إلا من کان هوداً أو تصاری (البقرث: ۱۱۱ 
فجعل اسم «کان» مفردا حملا على 

)١(‏ ساقطة من المخطوطة. )۲( ف المطبوعة (کان). (۳) هو على بن إسماعيل بن على شمس الدين الأبيارى. کان من العلماء الأعلام 
و أئمة الاسلام بارعا فى علوم شتى كالفقه و أصوله و علم الكلام؛ و انتفع به جماعة و له تصانيف منها «شرح البرهان» لأبى المعالى 
الجوينى و له «سفينة النجاة» على طريقة «الإحياء» و غيرها ت 0۶۱۶- (ابن فرحون, الديباج المذهب: ۲۱۳). (۴) فى المطبوعة 
(الشرطية). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۵۵ لفظ «من»» و خبرها جمعا حملا على معناهاء و لو حمل الاسم و الخبر على اللفظ 
۰ معا لقال «الا-من كان یهودیا أو نصرانیا»؛ و لو حملهما على معناها لقال: الا من کانوا هودا أو نصاری» فصارت الآبة الشريفة 
بمنزلة قولک: [لا] «۲» یدخل الدار الا من كان عاقلين» و هذه المسألة منعها ابن السراج 03 و غیره» و قالوا: لا يجوز أن يحمل الاسم و 
الخبر معا على اللفظ فیقال: «إلا- من كان عاقلا» أو يحملا معا على المعنی فیقال: «الا من کانوا عاقلین». و قد جاء القرآن بخلاف 
قولهم. 

؟/ا- من 

اشارة 

۳- من حرف یأتی لبضعة عشر معنی: 


الأول: 


الأول: ابتداء الغایف إذا كان فى مقابلتها «إلى» التى للانتهاء. و ذلك ما فى اللفظ. نحو سرت من البصرة إلى الكوفة» و قوله تعالى: من 
الم جد اكرام إِلَى المشجد الْأَقْصَى (الإسراء: ).و اما فى المعنی؛ نحو زيد أفضل من عمرو؛ لأن معناه زيادة الفضل على عمروء و 
انتهاؤه فى الزيادة إلى زيد. و يكون فى المكان اتفاقاء نحو: من المسجد الحرام. و ما نل منزلته» نحو من فلان» و من ِن یمان 
(النمل: ۳۰)» و قولکك: ضربت من الصغير إلى الكبير» إذا أردت البداءة من الصغير و النهاية بالكبير. و فى الزمان عند الكوفيين» كقوله 
تعالى: من أَوَل یوم (التوبة: ۱۰۸). و قوله: لالز من بل و من بَعدٌ (الروم: ۴). فان «قبل» و «بعده ظرفا زمان. و تأويله مخالفوهم على 
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حذف مضاف. أى من تأسيس آول یوم ف «من» داخلاٌ فى التقدیر على التأسيس» و هو مصدن و آما «قبل» و «بعد» فلیستا ظرفین فى 
الأصلء و انما هما صفتان. 


الثانی: 


الا الغا ستاو هی اا تاغل على فل قرف ا الاب واا ا 

)١ )‏ عبارة المخطوطة (و اللفظ على 
الخبر). (۲) ساقطةٌ من المخطوطة. (۳) هو محمد بن سهل تقدم التعريف به فى ۲/ ۱۲. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۵۶ أخذت 
من التابوت فالتابوت محل ابتداء الأخذ و انتهائه. و كذلكك أخذته من زيد» ف «زید» محل لابتداء الأخذ و انتهائه )١١‏ كذلكك. قاله 
الصفار «0۲. و غاير «۱» بينه «۴ و بين ما قبله» قال: و زعم بعضهم أنها تكون لانتهاء الغاية» نحو قولكك: رأيت الهلال من دارى من 
خلل السحاب. فابتداء الرؤية [وقع «۵» من الدار» و انتهاؤها من خلل السحاب. و كذلكك: شممت الريحان من دارى من الطريق» فابتداء 
الم من الدار و انتهاؤه إلى الطريق. قال: و هذا لا حجة فيه. بل هما لابتداء الغاية» فالأولى لابتداء الغاية فى حق الفاعل» و الثانية 
لابتداء الغاية فى حق المفعولء و نظيره كتاب أبى عبيدة بن الجراح إلى عمر بالشام» و أبو عبيدة لم يكن وقت كتبه (۶ إلى عمر 
بالشام» بل الذى كان فى الشام عم فقوله «بالشام» ظرف للفعل بالنسبة إلى المفعول. قال: و زعم ابن الطراوة ۸۷۰ أنها إذا كانت 
لابتداء الغاية فى الزمان لزمها إلى الانتهاء فأجاز: سرت من يوم الجمعة إلى يوم الأحد؛ لاک لو لم تذكر لم يدر ۸ إلى أين انتهى 
السير. قال الصفار: و هذا الذى قاله غير محفوظ من کلامهم و إذا أرادت العرب هذا أتت فيه بمذ و منذ» و يكون الانتهاء إلى زمن 
الإخبار. 


الثالث: 


الثالث: التبعيض» و لها علامتان: أن يقع البعض موقعها و أن يعم ما قبلها ما بعدها إذا حذفت كقوله تعالی: حَنَّى فقوا مما تون (آل 
عمران: »٩۲‏ و لهذا فى مصحف ابن مسعود: «بعض ما تحبون» (. و قوله: منم من کلم الله (البقرة: ۲۵۳). 
١ )‏ العبارة فى المخطوطة (كذا قال 
الصفار و غاير بينه). (۲) هو القاسم بن على البطليوسى تقدم التعريف به فى ۰۴۵۱/۲ (۴) فى المطبوعة (قبله) و تصويبه من المخطوطة. 
(۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (نسبه). (۷) هو سليمان بن محمد بن عبد اللّه تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۳۲. (۸) عبارة 
المخطوطة (إلى لم یدر). )٩(‏ القراءة ذکرها أبو حیان فى البحر المحیط ۲/ ۵۲۴. البرهان فى علوم القرآن؛ ج۴» ص: ۳۵۷ و قوله: نی 
هکت من رن (إبراهيم: ۷ فانه كان [۳۱۹/ أ] نزل ببعض ذریته. 


الرابع: 


الرابع: بيان الجنس. و قيل: إنها لا تنفكك ١١‏ عنه مطلقاء حكاه التراس «0۲؛ و لها علامتان: أن يصح وضع «الذی» موضعهاء و أن يصح 
وقوعها صفة لما قبلها. و قيل: هی أن تذكر شيئا تحته أجناس» و المراد أحدهاء فإذا أردت واحدا منها بينته» كقوله تعالى: فاجُتَيوا 
ای من نان (الحج: ۳۰) «۳) [فالرجس يشمل الأوثان «۳» و غيرهاء فلما اقتصر عليه لم يعلم المراد» فلما صرح بذكر الأوثان علم 
آنها المراد من الجنس. و قرنت ب «من» للبيان؛ فلذلک قیل: إنها للجنس» و آما اجتناب غیرها فمستفاد من دلیل آخر و التقدیر: و 
اجتنبوا الرجس الذی هو الأوثانء أى اجتنبوا الرجس الوئنی؛ فهی راجعة إلى معنی الصفة. و هی بعکس التی للتبعیض؛ فان تلكك 
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يكون ما قبلها بعضا مما بعدها. فإذا قلت: ات رشان الدواهم كان الدرهم يعض الترافم: و هذه ما بعدها بعض مما قبلهاء أ لا 
ترق أن الأوكان بعض الرجس. و منه قوله تعالی: ود له اين ما منکم و بو لصَالِحاتٍ (النور: ۵ أى الذين هم أنتم؛ ان 
الخطاب للمژمنین فلهذا لم یتصور فیها التبعيض. و قد اجتمعت المعانی الثلاثة فى قوله تعالی: و یرل مِنّ السّماءِ مِنْ جبال فیها مِنْ برد 
(النور: ۴۳ ف «من» الأولى لابتداء الغایف أى ابتداء الانزال من السمای و الثانية للتبعیض؛ أى بعض جبال منهاء و الثالثة لبیان الجنس؛ 
ا ا ده تیه مایت تراد ین هل الکتاب و لا امش رکین أن برل علیکم ین حير ین رَبُكُمْ 
(البقرة: ۸۱۰۵ فالأولى للبيان؛ لأن الکافرین نوعان: کناییون و مشركونء و الثانية: مزيدة لدخولها على نكرة منفية» و الثالئة: لابتداء 
الغاية. و قوله: تجری مس نْ تختهسسم و ابا تون وت رس الات رس نْ ذه ب (الكهصف: 
)١ )‏ فى المخطوطة (تنفذ). (۲) فى 
المخطوطة (القواس). و لعله عبد العزيز بن زيد بن جمعة الموصلى الشهیر (بابن القواس) تقدم التعریف به فى ۴/ ۲۱۵. (۳) ما بين 
الحاصرتين ساقط من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۵۸ ٩۳۱‏ فالأولى: لابتداء الغايةء و الثانية: لبيان الجنسء أو زائدة» 
بدليل قزل و ار آساور من ۳ ١١‏ (الانسان: ۲۱). و الثالثة: لبیان الجنس أو التبعیض «۲». و قد آنکر قوم من متأخرى المغاربة 
بيان الجنسء و قالوا: هى فى اليه الشريفة لابتداء الغاية؛ لأن الرجس جامع للأوثان و غيرها. فإذا قيل «من الأوثان»» فمعناه الابتداء من 
هذا الصنف. لأن الرجس ليس هو ذاتهاء ف «من» [فى هذه «۳ الآيهُ كهى فى: أخذته من التابوت. و قيل: للتبعيض» لأن الرجس منها 
هو عبادتها و اختاره ابن أبى الربيع «۴» و يؤيده قوله: و امابوا الطاغُوتٌ أن يَعرِدُوها (الزمر: ۱۷). و أما قوله (منكم) فهى 
للتبعيض» و يقدر الخطاب عاما للمؤمنين و غيرهم. و أما قوله: مِنْ جبال فهو بدل من ٠‏ السماءء لأن السماء مشتملةٌ على جبال البرد» فكأنه 
قال «و ينزل من برد فى السماء» و هو من قبيل ما أعيد فيه العامل مع البدل» کقوله: ل مَنَّ منم (الأعراف: ۷۵). و 
أما قوله: و يَلْبَمُونَ ثياباً خضرا ین سدس (الكهف: ۱ ففى موضع الصفة فهى للتبعیض. و كثيرا ما تقع بعد ماو مهماء لافراط 
ابهامهماه تحو: ما يك الله ای ره (فاطر: ۸۲ ما ی مق ان (لبقرف: 4۱۰۶ ا ا ی (لأعراف: ۱۳۲ و هی و 
مخفوضها فی موضع نصب علی الحال. و قد تفع تعد غیرمما وھ ین ها من آساوز ین ذقب و لبون فاا خض را ین لس و 
اش_تیرق (الکهیف: ١١‏ الشاعد فى قير الول فان تک لابق داء. ويل زان ده 
) )لشت فى الط وتف (۲): ف 
المخطوطة (و التبعيض). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) هو عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله تقدم التعریف به فى ۲/ ۵۰۲. (۵) فى 
المخطوطة (غیرها). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۵۹ 


الخامس: 


الخامس: التعلیل» و يقدر بلام ۱۱ نحو: مما خطيئاتهم آغرقوا (نوح: ۲۵)» و قوله: أَطْعَمَهُمْ من جوع (قريش: ۴) أى من أجل الجوع. و 
رده الأبذى »)۲« بأن الذی فهم منه العلة انما هو لأجل المراد» و إنما هى للابتداءء أى ابتداء الإطعام. من أجل الجوع. 


السادس: 


السادس: البدل من حيث العوض «۳ عنه» فهو کالسبب فى حصول العوض؛ فكأنه منه أتى» نحو قوله تعالى: لَجَعَلنا منم مَلائْكةٌ فی 
زا (الزخرف: ۶۰ لأنْ الملائكة لا تکون من الانس. و قوله: أ ريثم الا الام له (التوبة: ۳۸ أن بدلا من 
الآخرة» و محلها مع مجرورها النصب على الحال. و قوله: لَنْ تن عَنْهُمْ أمْوالَهُمْ و لا أولاَهم مِنَ الله شین (آل عمران: 4۱۱۶ أى بدل 
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طاعة الله أو رحمة اللّه. و قوله: فل مَنْ کل کم الیل و هار من الرّخمن (الأنبياء: ۴۲)» أى بدل الرحمن. 

السایع: 

السابع: بمعنی «علی) نحو: وَنَصَرْناةٌ من لقم (الأنبياء: ۷ [أى على القوم ( و قيل: على التضمين» أى منعناه منهم بالنصر. 

النامن: 


الشامن: بمعنی «عن» نحو: قَوَئلٌ للَْاسيَُ قلُوبهُعْ مِنْ ذکر الله (الزمر: 4۲۲ يا وین قذ كنا فى عفْ من هذا (الأنبياء: »٩۷‏ و قیل: هی 
للابتداء [فيهما] «۴). و قوله: َطْعَمَهمْ من جوع (قریش: ۴ فقد أشار سيبويه «۶) إلى أن «من» هنا تؤدى معنی «عن». و قیل: هی بمنزلة 
لام للع-ه4 أى وا اا الج وع. و لیس بش سی ۲۶ إن 

)١ )‏ فى المخطوطة (باللام). (۲) هو 
على بن محمد بن محمد تقدم التعريف به فى ۳/ ۲۲۸. (۳) فى المخطوطة (المعوض). (۴) ساقطة من المخطوطة. (۶) الكتاب ۴/ 
۶- ۲۲۷ (باب عَدَهُ ما يكون عليه الکلم). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۶۰ الذی فهم منه العلة إنما هو «أجل» لا «من». و 
اختار الصفار ۰ آنها لابتداء الغایة. ۲۰ [و كأنه قال ابتداء فعلی لسبب کذا أى ابتداء الطعم [۳۱۹/ ب من أجل الجوع» فکان الجوع 
ابتداء وقوع سبب الجوع (۲). 


التاسع: 


التاسم: بمعنی البای نحو: يَنْظَرُونَ من طرف حف (الشوری: ۵ حكاه البغوی «۴» عن یونس. و قیل إنما قال: مِنْ طرّف لانه لا يصح 
عنه» و إنما نظره ببعضها. و جعل منه ابن أبان «۵: یمن من أمر الله (الرعد: ۱۱ أى بأمر اللّه. و قوله: مِنْ کل أفر* سَلامٌ (القدر: 
ع ۵). 


العاشر: 
العاشر: بمعنى «فى» نحو: إذا تودی للصلاة من يوم ی (الجمعة: )٩‏ آونی ما ذا ا م لأر (فاطر: ۴۰). و قیل: لبیان الجنس. 
الحادى عشر: 


الحادی عشر: بمعنی «عند) نحو: ی تَغْنىَ عَنْهُمْ اقرا و لا أَوْلادَهُمْ من الله (آل عمران: ۱۰) قاله (2» أبو عبيدة «(۷»» و قيل إِنّها 
للبدل. 
الثانى عشر: 


الشانى عشر: بمعنى الفصل» و هی الداخلة بين متضادين» نحو: و الله یمامت من الْمَضلح (البقرة: 4۲۲۰ عدتَّى يَمِيرٌ خی من 
لیب (آل عمران: ۱۷۹ ( ا 
القاسم بن على البطلیوسی تقدم التعریف به فى ۲/ ۴۵۱. (۲) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة. (۴) انظر تفسیره «معالم التنزیل» ۴/ 
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١‏ الاي ۴۵ من سورة الشورى. (۵) هو أحمد بن أبان تقدم التعريف به فى ۱/ ۰۳۹۴ (۶) فى المطبوعة (قال). (۷) تصحف الاسم فى 
المطبوعة و المخطوطة إلى (أبو عبيد). و التصويب من المغنى ۳۲۱/۱ و انظر قول أبى عبيدة معمر بن المثنى فى كتابه مجاز القرآن 
۱ ۷ (آل عمران اليه ۱۰). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» ص: ۳۶۱ 


الثالث عشر: 


الثالث عشر: الزائدة» و لها شرطان عند البصریین: أن تدخل على نكرة» و أن یکون الکلام نفیا؛ نحو ما كان من رجل. أو نهياء نحو لا 
تضرب من رجلء أو استفهاما؛ نحو هل جاء ک من رجل؟ و أجرى بعضهم الشرط مجری النفی» نحو: إن قام [من «۱» رجل قام عمرو. 
و قال الصفار «0۲: الصحیح المنع. و لها فى النفی معنیان: آحدهما: أن تکون للتتصیص على العموم و هى الداخلة على ما لا بفید 
العموم» نحو: ما جاءنى من رجل؛ فانه قبل دخولها یحتمل نفی الجنس و نفی الوحدة؛ فإذا دخلت «من؛ تعين نفی الجنس 270 و عليه 
قوله تعالی: و ما من اله 1 له واحَكٌ (المائدة: ۷۳ و ما مه قط من وَرَقَةٍ إِنَايَعْلْمَها (الأنعام: ٩۹‏ ما تری فى تلق الرخمن مِنْ تفاّت 
(الملک: ۳). و انیهما: لت وكيد العموم» و هی الداخله على الصيغهً المستعملة فى العموم» نحو ما جاءنی من أحده أو من دنار؛ لأنكك لو 
آسقطت «من» لبقی العموم على حاله؛ لأن «أحدا» «۴ لا یستعمل إلا للعموم فى النفی «۴». و ما ذکرناه من تغاير المعنيين خلاف ما 
نص عليه سیبویه من تساویهما. قال الصفار: و هو الصحیح عندی؛ و آنها مؤكدة فى الموضعينء فانها لم تدخل علی: «جاءنی رجل» الا 
وهو يراد به «ما جاءنى آحد» لأنه قد ثبت فيها تأكيد الاستغراق «۶»[ مع «أحد» و لم يثبت لها الاستغراق «۶. فیحمل هذا علیه فلهذا 
كان مذهب سيبويه أولى. قال: و أشار إلى آن المؤكدة ترجع لمعنى التبعیض فإذا قلت: «ما جاءنى من رجل» فكأنه قال: «ما أتانى 
بعض هذا الجنس و لا کل و كذاه«ماأتانى من آحصد» آی بعض من الا لین انتهى. 
) 0 ساقطة من المطبوعة. (۲) هو 
القاسم بن على البطليوسى تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۵۱. (۳) فى المخطوطة (الوحدة). (۴) تكررت فى المخطوطة عبارة (على الصيغة 
المستعملة فى العموم النفى). (۶) ما بين الحاصرتين ساقط من المخطوطة. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۳۶۲ و قال الأستاذ أبو 
جعفر بن الزبير «۱»: نص [الأستاذ] ۰ سيبويه «۳) على آنها نص فى العموم قال: فإذا قلت: ما أتانى رجلء فإنه يحتمل ثلاثةُ معان «4۴. 
أحدها: [أن «۵» تريد ما أتاكك من رجل فى قوته و نفاده» بل اتاک الضعفاء. الثانى: أن تريد أنه ما أتاكك رجل واحدء [بل أكثر من 
واحد] «۵. و الشالث: أن تريد ما اتاک رجل واحدء و لا أكثر من ذلكك. فان قلت: ما أتانى من رجل «/09» كان نفیا لذلكك كله قال: 
ا ل ل ل 
(الملكف: ۳). و جوز الشخفش ۱ ا 1۰ ؛ [نکفر عنکم من سیئاتکم (البقرة: ۷۱ وا ] 0٠١‏ یف کم من 
ویک (نوح: ۴ و المراد الجمیم؛ بدلیل: ال الذتُوتَ جییعً الزمر: ۵۴ فوجب حمل الأول على الزيادة دفعا لتعارض. و 
قد نوزع فى ذلككء بأنّهِ إنما يقع التعارض لو كانتا فى حقّ قبیل واحد. و لیس كذلك. فان الاب التی فيها «من» لقوم نوح» و الأخرى 
لهذه [الأمة] ۰ فان قیل: فاذا غفر للبعض كان البعض الآخر معاقبا علیه» فلا يحصل كمال الترغیب فى الایمان إلا بغفران الجمیع. 
)١ )‏ هو أحمد بن ابراهیم تقدم 
التعريف به فى /١‏ ۱۳۰ (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) الكتاب ۴/ ۰۲۲۵ (باب عد ما يكون عليه الكلم). (۴) تفاوت ترتيب هذه الأقسام 
فى المخطوطة. (۵) ساقطة من المخطوطة. (۷) فى المخطوطة (ما أتانى رجلا). (۸) العبارة فى المخطوطة (فى نفى سياق النفى). )٩(‏ 
انظر كتابه معانى القرآن ۱/ ۹۸- 44. باب زيادةٌ (من). (۱۰) الآية ليست فى المطبوعف و قرأ ابن كثير و أبو عمرو و أبو بكر (و نكفُر» 
و حفص و ابن عامر (و يكفر)» و الباقون (و نکفر). بالجزم (التيسير: ۸۴). (۱۲) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» 
ص: ۳۶۳ و أيضا: فكيف يحسن التبعيض فيهاء مع أن الإسلام يجب ما قبله» فیصخ قول الأ-خفشء فالجواب من وجوه: أحدها: أن 
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المراد بغفران »١(‏ بعض الذنوب فى الدنياء [لأن إغراق قوم نوح عذاب لهم. و ذلك إنما كان فى الدنيا] «۲» مضافا إلى عذاب الاخرف 
فلو آمنوا لغفر لهم من الذنوب ما استحقوا به الإغراق فى الدنياء و أما غفران الذنب بالإيمان فى الآخرة فمعلوم. و الثانی: أن الكافر إذا 
آمن فقد بقى عليه ذنوب و هى مظالم العباد فثبت التبعيض بالنسبة للکافر. الثالث: أن قوله: دُنُوبكُمْ يشمل الماضية و المستقبل فان 
الإضافة تفيد العموم» فقيل: «من» لتفيد أن المغفور الماضىء و عدم إطماعهم فى غفران المستقبل بمجرد الإسلام /77١[‏ أ] حتى 
يجتنبوا المنهيات. و قيل: [إنها] «۲» لابتداء الغاية و هو حسن, لقوله: ی له ما قَدْ لت (الأنفال: ۳۸) و سيبويه «۴» يقدّر فى نحو 
ذلك مفعولا محذوفاء أى يغفر لكم بعضا من ذنوبكم محافظة على معنى التبعيض. و قيل: بل الحذف للتفخيم» و التقدير: «يغفر لكم 
من ذنوبكم ما لو كشف لكم عن كنهه لاستعظمتم ذلکک» و الشىء إذا أرادوا تفخيمه آبهموه كقوله: فَعَشْيَهُمْ من الْيمّ ما غَسْيَهُمْ (طه: 
۸ أى أمر عظيم. و قال الم مار «0۵: «من» للتبعيض على بابهاء و ذلك أن «غفر» تتعدى لمفعولين: أحدهما: باللام فالأخفش ۶۱ 
يجعل المفعول المصرح «الذنوب» و هو المفعول الثانى» فتكون «من» زائدة» و نحن نجعل المفعول ۸۷ محذوفاء و قامت «من ذنوبكم) 
)١ )‏ فى المخطوطة (بالغفران). (۲) 

ساقطة من المخطوطة. (۴) الكتاب ۴/ ۲۲۵ (باب عة ما يكون عليه الكلم). (۵) هو القاسم بن على البطليوسى الصفار تقدم التعريف 
به فى ۲/ ۴۵۱. (۶) فى المخطوطة (فالأحسن بجعل). (۷) فى المخطوطة (المصرح). البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: ۳۶۴ مقامه 
آی جملةٌ من ذنوبکم و ذلكك ی وا وت با [فى «۱» حال الإسلام» و الذى اكتسبوه فى حال 
الكفر بعض ذنوبهم لا جميعها. و أما قوله فى آيهُ الصدقة: و : o‏ من ی رت ۱ فللتبعیض,. لأن أخذ الصدقة لا 
یمحو ۳۱ كل السیثات. و مما احتخ به الأخفش ۰ أيضا قوله تعالی: قل للْمُؤْمِنِينَ راه من بصارهم (التور: ۰ أى آبصارهم و 

فرك ولي ا ارت (محمد: ۱۵)ء أى كل الثمرات. و قوله: و لَقَمِدُ جاء كك مِنْ تب مت لین (الأنعام: ۳۴). و هذا ضعیف 
أيضاء بل هی فى الأول للتبعيض» لأن النظر قد يكون عن تعتّد و [عن «8) غير تعمد و النهى إنما يقع على نظر العمد فقطء و لهذا 
عطف عليه قوله [تعالى : و يَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ (النور: لاسا اورت مطلقاء و لائه پمکن الس که 
و لا بمکن فى النظر لجواز وقوعه اتفاقاء و قد يباح للخطبة و للتعلیم و نحوهما. و آما الثانبة؛ فا الله [تعالى وعد أهل الجنة أن يكون 
لهم فيها کل نوع من أجناس الثمار مقدار ما يحتاجون إليه و زيادة و لم یجعل جمیع الذی خلقه الله من الثمار عندهم؛ بل عند كل 
منهم من الثمرات ما يكفيه» و زياد على كفايته» و ليس المعنی على أن جمیع الجنس عندهم حتی لم تبق معه بقية؛ لأ فى ذلكك 
وصف ما عند الله بالتناهى. و آما الثالثة: فللتبعیض, بدلیل قوله: و سا قذ قصض نامُع علیک من قبل و رسا لع فص هم علیک 
(النساء: ۱۶۳ ). ۱) ساقطة من 
المطبوعة. (۲) تصحفت فى المطبوعة إلى (و يكفّر)» و انظر الصفحة السابقة فقد تقدم فیها تخریج القراءة. (۳) فى المخطوطة 
(تمحص). (۴) انظر كتابه معانى القرآن ۱/ ۹۹-۹۸ (باب زيادةٌ من). (۵) بدي لمر د البرغان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 


۵ (لطيفة): اس تب خطات امین لو بر موه فى موز الك اه اموا رل نکم على تجار 
نیکم [مِنْ عذاب لیم ١١‏ (الآية: إلى ثولم یز لم ویک (الآية: 017. و قوله فى سورة الأححزاب: يا أا لین منوا 
الله (الآية: ۷۰) إلى قوله: و یز كم بكم (الآية: ۹4 ول فى جات الكنار فى سور وج: يعفر کم من ذُتُو بكم (الآية: ۴ و 
فى سورة الأحقاف: يا قَوْمَنا آجیوا داعي الله و اموا به بَْفو كم من دلوم (الآية: ۱ و ماذاک إلا للتفرقة بين الخطابين» لثلا 
یسوّی بين الفريقين فى الوعد. و لهذا إنه فى [سورة] (۲» نوح و الأحقاف وعدهم مغفرة بعض الذنوب بشرط الإيمان لا مطلقاء و هو 
غفران ما بينه و بينهم» لا مظالم العباد. 


الرابع عشر »¥« 
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الرابع عشر «0۳: الملابسة» کقوله تعالی: الْمُنافِقُونَ و الْمُنافَقاتٌ بَعْضَهُمْ من بتغض (التوبة: ۶۷)» أى یلابس بعضهم بعضا و يواليه» و لیس 
المعنی على التسل و الولادة؛ لأنه قد : ۴١‏ یکون من نسل المنافق عن و رید و نظیره قوله تعالی: و المژینون و المزینات يتمهم 
أؤلياء َغض (التوبة: ۱و کذا قوله: ره بعش ها من بتغض (آل عمران: ۴ كما يتبرأ الکفار کقوله: إِذ یا ال اتبغوا من این 
انمعُوا (البقرة: ۱۶۶). فأما قوله: و الله اغ پایمانکم فشك من فص (النساه: ۵( اک E‏ 


۴-مع 


۴- مع للمصاحبة بين آمرین لا يقع بینهم | مصاحبة و اشتراک إلافى حكم يجمع بينهماء و لذلك 
) 6 لست قن المظورعنك: 1 سناقطلة 
من المخطوطة. (۳) فى المخطوطة (الثالث عشر). (۴) فى المخطوطة (لأنه لا یکون). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۶۶ لا تكون 
الواو التى بمعنى «مع» إلا بعد فعل لفظا أو تقديراء لتصح ١١١‏ المعتَّه. و كمال معنى المعية الاجتماع فى الأمر الذى به الاشتراكك «۲) 
[فى زمان ذلک الاشتراک و تستعمل أيضا لمجرد الأمر الذى به الاجتماع و الاشتراک «۲» دون زمانه (۴) [70/ ب . فالأول يكثر فى 
أفعال بالجرايج و طاح يعوو لاب مرو نوی اكرام تعالى: و دحل مَعَهُ السّجْنَ فيان (يوسف: 
۶ ارس معنا عدا (یوسف: ۱۲ یل فا آخانا (یوسف: 31082 ا ركه کم (بوسف: ۶ و الثانى يكثر فى الأفعال المعنوية 
ا ای ی اس ی تعالی: يا مریم افنتی لربک و اشجدی و اژکعی 
م الرَاكَعِينَ (آل عمران: ۴۳). و قوله: و کوُوا مع الصَّادِقِينَ (التوبة: ۹ و قیل الا النَارَ مع الدَّاخْلِينَ (التحریم: ۰ یی تعکما 
أف و و آری (طه: ۴۶). إِنَّ ععی رَبّى سَدِيَهْدِين (الشعراء: ۲ لا خرن إن الله مَعَنا (التوبة: ۰ [أى «۵» بالعناية و الحفظ. يَوْمَ لا 
يُخْزِى الله لب و لین آمَنُوا مَعَهٌ (التحریم: ۸)» یعنی الذين شا ركوه E NE‏ ی GE‏ 
الا رال و المةاسب: وقد كرو لمان الا رن ق قر قال و افقو الوق للق نل مَعَهُ (الأعراف: ۱۵۷ قيل: إنه من 
باب المعية فى الاشتراکک. [فتمامه «۶» الاجتماع فى 27 الزمان على حذف مضاف؛ !ما أن يكون تقديره آنزل مع نبوته» و اما أن يكون 
التقدیر مع اتباعه. و قيل: لأسنه فيما وقع به الالشتراكك دون الزمان؛ و تقديره: و اتبعوامعه النور. 
)١ )‏ فى المخطوطة (فيصح معنى 
المعية). (۲) ما بين الحاصرتين ساقط من المطبوعة. (۴) فى المخطوطة (زمان). (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ساقطة من المخطوطة. 
(۷) عبارة المخطوطة (و الاجتماع و الزمان). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۶۷ و قد تكون المصاحبة فى الاشتراكك بين المفعول 
و بين المضاف كقوله: شممت طيبا مع زيد. و يجوز أن يكون منه قوله تعالى: الک لَنْ نیع مَعِىَ صَبِراً (الكهف: ۶۷ نقل ذلك 
أبو الفتح القشيرى «۱» فى شرح الالمام» عن بعضهم» ثم قال: و قد ورد فى الشعر استعمال «مع» فى معنى ينبغى أن يتأمّل ليلحق بأحد 
الأقسام» و هو قوله: يقوم مع الرّمح الرّدِينيَ قامة و يقصر عنه طول كل نجاد و قال الراغب «0۲: «مع تقتضى الاجتماع» ما فى المکان» 
نحو: هما معا فى الدار» أو فى الزمان» نحو: ولدا معاء أو فى المعنى كالمتضايفين؛ نحو: الأخ و الأب؛ فان أحدهما صار أخا للآخر [فى 
حال ما صار الآخر أخاه 4۳۰ و ما فى الشرف و الرتبة» نحو: هما معا فى العلوٌء و تقتضی معنى «۴» لسراو اشاب ال مت بح هر 
المنصور «۵ نحو: قوله تعالی: لا تَخْرّنْ اد الله معنا (التوبة: ۴۰ اد لمع الَِّينَ اقا (النحل: ۸ و مو معکم أَبْنّ ما کشم 
(الحدید: ۴) وَاعْلْمُوا أن الله لتق (البقرة: 4۱۹۴ إِنَّ معی رَبّى مَیهُدین (الشعراء: ۶۲). انتهى. و قال ابن مالک ۱۶۱ إن «معاء إذا 
آفردت تساوی «جمیعا» معنى» و رد عليه الشیخ أبو حيان ۷۰ بأن بینهما فرقا. قال ثعلب: إذا قلت: قام زيد و عمرو جمیعا احتمل أن 
یکون القیام فى وقتين» و أن یکون فى [وقت «۸» واحد. و إذا قلت: قام زيد و عمرو معا؛ فلا یکون إلا فى وقت واحد. و التحقیق ما 
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سبق( و( .هو محمد بن على بن وهب 
تقدم التعريف به فى ۱۱۷/۱ و بكتابه فى ۴۱۶/۲. (۲) انظر كتابه «المفردات فى غریب القرآن): ۴۷۰ مادة (مع). (۳) العبارة بين 
الحاصرتين ليست فى المخطوطة. (۴) تصحفت فى المطبوعة إلى (مع). و التصويب من المخطوطة و المفردات. (۵) عبارة المخطوطة 
(هو مع منصور). (۶) هو محمد بن عبد الله تقدم التعريف به فى ۱/ ۳۸۱. و قد ذكر قوله و قول ثعلب ابن هشام فى مغنى اللبيب /١‏ 
۴ (مع). (۷) هو محمد بن يوسف تقدم التعريف به فى ۱/ ۱۳۰. (۸) ساقطةُ من المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۶۸ 
و یکون بمعنی النصرة و المعونة و الحضور کقوله: ی تعکما؛ أى ناص ركماء إنَّ ال مح لین انما (النحل: ۲۸( أى معينهم. و هو 
مَك ا ما کشم الحدید: ۴ أى عالم بكم و مشاه دكم؛ فكأنه حاضر معهم؛ و هو ظرف زمان عند الأكثرين؛ إذا قلت: كان زید 
مع عمروء أى زمن مجىء عمروء ثم حذف الزمن و المجىء و قامت «مع» مقامهما. 


ه/- [حرف «1» النون 


۵- [حرف ۱۱ النون للتاً کید. و هی إن كانت خفيفةٌ كانت بمنزلة تأكيد الفعل مرتين» [و إن كانت (۲» شديدة فمنزلة تأكيده ثلاثاء و 
آما قوله تعالی: لقم و لکوت من السَاغرین (یوسف: ۳۲» من حيث أكدت السجن بالشْدَهُ 0 دون ما بعده ©" إعظاما. و لم یقع 
التأكيد بالخفية فى القرآن إلا فى موضعین: هذا و قوله: لسع بالاصيةُ (العلق: ۱۵). و فى «۵ القواعد أنها إذا دخلت على فعل 
الجماعة الذ کور «۶» كان ما قبلها مضموماء نحو: يا رجال اضربنٌ زيداء و منه قوله تعالی: رن به و لرن (آل عمران: 6۸۱ فأما 
قول تعالی: لین کشَفت عا الجر من لک و لسن مَك بنی |شرائیل (الأعراف: ۱۳۴) فإِنّما جاء قبلها مفتوحاء لأنها دخلت على 
فعل الجماعة المتکلمین» و هو بمنزلة الواحد. و لا تلحقه واو الجماعة. لأن الجماعة إذا آخبروا عن أنفسهم قالوا: نحن نقوم» لیکون 
فعلهم کفعل الواحد. و الرجل الرئیس |ذا آخبر عن نفسه قال کقولهم. فلما دخلت النون هذا الفعل مرة آخری بنی آخره على الفتح 
[۳۲۱/ أ] لما كان لا يلحقه واو الجمع» و نما يضعون ما قبل النون فى الاقعال الى تکون للجماعة» و يلحقها واو الجمع التی هی 
ضميرهم» و ذلك أن واو الجمع يكون ما قبلها مضموماء نحو قولكك: يضربونء فإذا دخلت النون حذفت نون الإعراب لدخولهاء و 
حذف الوو لس كونها و س كون اللنونء وبقى ماقره ل الوو مض مومه ليدل عليه (۷. 
)١ )‏ ساقطة من المطبوعة. (۲) فى 
المطوعة (أو شدیدة). (۳) ف المخطوطء (بالتشدید). (۴) فی المخطوطة (بعدها). (۵) فی المخطوط (و من). (۶) فی المخطوطة 
(المذ کورین). (۷) فى المخطوطة (علیها). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۶۹ و مثله: کون من الْخَاسِرِينَ 0 (الأعراف: ۱۴۹). 
فان كان ما قبل الواو مفتوحا لم يحذفهاء و لکنها تحرکها لالتقاء الساکنین؛ نحو اخشونٌ زیدا. 


۶- [حرف «۲» الهاء 


۶- [حرف :۲ الهاء تکون ضمیرا للغائب» و تستعمل فى موضع الجر «۳» و النصب. نحو: قال لَه صاحبَهُ و هُوَ يُحاوِرُةٌ (الكهف: ۳۷). 
«(۴» و تکون لبیان السکت. و تلحق «۴» وقفا لبيان الح ر كة» و انما تلحق بحر که «۶ بناء» لا تشبه حر که الاعراب؛» نحو ما هيه (القارعة: 
۰و کالهاء فى كتابية (الحاقة: ۲۵» و حسايية (الحاقة: ۲۰) و شلطانية (الحاقة: ۲۹ و مالِيَهُ (الحاقة: ۲۸). و كان حقها أن تحذف 
وصلا و تثبت وقفاء و ٍنما آجری الوصل مجری الوقف. أو وصل بده الوقف فی: كتابية و جسابية اتفاقاء فأثبتت الهاء کذا عند جمیع 
القراء إلا حمزة «0۷؛ فانه حذف الهاء من هذه الکلم الثلاث و آثبتها وقفا. أعنى [فى 8١‏ «مالیه» و «سلطانیه» و «ماهیه» فى القارعة «٩؛‏ 
لأنها فى الوقف یحتاج إليها لتحصين حركة الموقوف عليه» و فى الوصل یستغنی عنها «۱۰». فان قیل: فلم لا «۱۱» یفعل ذلك فى 
كتاية وجسااية؟ ق لل :إن وه ج ع ب نالف تين 0۱۲۱. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۸۵۲ من ۱۰۲۵ 


و ۶۶۶۶( ل »)الآبةفى المخطوطة و لكين ین 
الْحَاسِرِينَ (الزمر: ۶۵). (۲) ساقطة من المطبوعة. (۳) فى المخطوطة (الخبر). (۴) العبارة فى المخطوطة (تکون للسکت و هو يلحق). 
(۶) فى المخطوطة (بعد حركة). (۷) انظر التیسیر: ۰۲۱۴ (الحاقة) و: ۰۲۲۵ (القارعة). (۸) ساقطة من المخطوطة. )٩(‏ فى المخطوطة 
تصحفت إلى (المضارعة). (۱۰) فى المطبوعة (عنه). (۱۱) فى المخطوطة (لم). (۱۲) فى المخطوطة (الفعلین). البرهان فى علوم 
القرآن ج۴» ص: ۳۷۰ 


۷- ها 


۷ ها كلمة تستعمل على ضربین: آحدهما: أن تکون اسما سمی به الفعل. و انیها: للتنبیه» و لها موضعان: أحدهما: أن تلحق الأسماء 
المبهمة المفردة» نحو: هذاء و تتتزل منزلة حرف من الكلمة؛ و لهذا يدخل حرف الجر عليه» کقوله تعالی: و من هژلاء مَنْ یمن به 
(العنکبوت: ۴۷). و فصل به بين المضاف و المضاف الیه كقوله: لمل هذا يعمل الْعامِلُونَ (الصافات: ۶۱). الثانی: آن تدخل علی 
الجملة؛ كقوله: ها اشم أولاء تَحِبُونَهُمْ (آل عمران: ۱۱۹ ها َم هؤُلاءٍ جَادَلْتُمْ [عَنْهُمْ ۸۱۰ (النساء: ۱۰۹). و يدل على دخول حرف 
التنبيه على الجملةء أنه لا- يخلو مرا أن يقدّر به الدخول على الاسم المفرد؛ أو الجملة؛ لا يجوز الأول لأن المبهم فى الآيتين دخل 
عليهما حرف الإشارة؛ فعلم أن دخولها إنما هو [على «۲» الجملة. ذكره أبو على «۳». 


4 - هل 


۸- هل للاستفهام قيل: ولا يكون المستفهم معها إلا فيما لا ظن له فيه البتة؛ بخلاف الهمزة. فانه لا بدّ أن يكون معه إثبات. فإذا 
قلت: أعندك زيد؟ فقد هجس فى نفسكك أنه عنده فأردت أن تستثبته؛ بخلاف «هل». حكاه ابن الدّهان «۴». و قد سبق فروق فى 
الکلاسم على معنی الاستفهام. و قسد اتی بمعنی «قسد؛؛ کقوله تصالی: و مل آتساکک ديت وسی (طه: 4 
) السك فى ا لنت 
فى المطبوعة. (۳) هو الحسن بن أحمد تقدم التعريف به فى /١‏ ۳۷۵. (۴) هو سعيد بن المبارك بن على تقدم التعريف به فى ۲/ ۴۹۲. 
البرهان فى علوم القرآن» ج ص: ۲۷۱ هَل أتاكك دی الْغاشِيَُ (الغاشية: ۱ هَل أتى علی اسان (الإنسان: ۱) 01١‏ [و إنما حملوها 
على الحرف لأنه ورد من عالم بما يدخل عليه فأخرجوها عن معنى الاستفهام إلى معنى الاخبار حملوها على الحرف الموجب و هو 
«قد» و كان أولى من غيره لأنه لا يختص بصيغة اختصاص السين و سوفء و هذا إنما يصح إذا ورد بعدها فعل؛ فان كان اسما فعلى 
معنى قدء إلا أن يراد أن معناها الإيجاب لما بعدها كما يدّعى الفراء باللام فى الإيجاب فى قولكك: «إن زيدا لقائم» إنما هو بمعنى قد 
و إن «قد» لا تدخل على الاسم و إنما يريد أن الكلام ایجاب. و منع قوم من کون «هل» بمعنى «قد» و لم يخرجوها من بابهاء و تأولوا 
اهل فى الآية إلى شىء يرجع إلى المخلوق فى السؤال «۱» . و ذكر بعضهم أن «هل» تأتى للتقرير و الإثبات» كقوله تعالی: هَل فى 

لک قَسَمْ لذی ججر (الفجر: ۵« ل و كذاقوله: ل أتى علی اسان (الإنسان: ۱)» على القول بأن المراد آدم فإنه 
سخ ‏ لاس لک ون بمعنی «ما» کقوله: ل ینزو إن آن فیطل امام (البقرة: ۰ و بمعنی (ألا» کقوله 
[۳۲۱/ب :كل کم با خسري أغمالًا الکهف: ۳) و بمعنی الأمن نحو: َل م هون (المائدة: ۱ و بمعنی السؤال: هَل من 
مَزِيدِ زو سيف ای ها فى ذلک قَسَمْ إلى حجر] ۱۳۱ (الفجر: ۵). و بمعنى «أدعوكك), نحو: هل لك إلى آن کی 
(النازعات: ۱۸)؛ فالجار و المجرور متعلق به. ۱ 


۹- هیهات 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۸۵۲ من ۱۰۲۵ 


۹- هيهات لتبعيد الشىء؛ و منه مَتِهِاتَ عیهات لما تُوعَدُونَ (المؤمنون: ۳۶ قال الزجاج «0۴: البعد لما توعدون قيل: و هذا غلط من 

اللبج اج أوقهه فيه اللالسم؛ ف إن تقديره: بعد الألمر لماتوع دون. أى لألسجله. 
اسه سسسب ) ما بين الحاصرتين ليس فى 

المطبوعة. (۳) ليست فى المخطوطة. (۴) انظر كتابه «معانى القرآن و إعرابه» ۴/ ۱۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۷۲ 


[۰- [حرف »|« الواو 


[۸۰- [حرف ۰ الواو حرف یکون عاملا. و غير عامل. فالعامل قسمان: جار و ناصب. فالجار واو القسم, نحو: و له رّنا ما كنا 
مُشرکین (الأنعام: ۳و واو «رب» على قول کوفی. و الصحیح أن الجر ب «رب» المحذوفة لا بالواو. و الناصب ثنتان: واو «مع» 
فتنصب المفعول معه عند قوم» و الصحیح أنه منصوب بما قبل الواو من فعل أو شبهه بواسطة الواو. و الواو التى ينتصب «۲) المضارع 
بعدها فى موضعین: فى الأجوبة الثمانية» و أن یعطف بها الفعل على المصدر على قول کوفی. و الصحیح أن الواو فيه عاطفة و الفعل 
منصوب [بآن مضمرة] «۳؛. و لها قسم آخر عند الکوفیین؛ تسمی واو الصرفء و معناها: أن الفعل كان یقتضی اعرابا فصرفته الواو عنه 
إلى النصب» كقوله ال اهل فا تسد ها ر بدك الدماء (البقرة: ۳۰) على قراءة النصب «۴». و أما غير العاملة فلها معان: 
الأول: و هو أصلها- العاطفة تش رک فى الاعراب و الحكم. و هى لمطلق الجمع على الصحيح؛ و لا تدل على أن الثانى بعد الأول بل 
قد يكون کذلک. و قد يكون قبله و قد يكون معه فمن الأول: إذا را الوص زلرالها: ١‏ و أَخْرَحتٍ الأَرْضٌ آثقالها (الزلزلة: -١‏ 40 
فان الامخراج متأخر عن الزلزال؛ و ذلك معلوم من قضية لوجود لا من الواو. و من الثانى: و اش جدی و ازكعى م الرَاكعِينَ (آل 
عمران: ۴١‏ و ال رک وع قل السجود لسم ینقل أن شرعهم كان مخالفا لش رعنا فى ذلسکک. 

) ۱ سافطة من المطبوعة. (۲) فی 
المخطوطة (تنصب). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) و هى قراءة عبد الرحمن الأعرج ذكرها ابن خالويه فى المختصر: ۴. البرهان فى 
علوم القرآن. ج ۴ ص: ۳۷۳و قوله تعالی مخبرا عن منکری البعث: ما هی إلا نا انیا توت و تُشیا ۷۱۸ (الجائیة: ۲۴) أى نحيا و 
نموت. و قوله: سحرها لیم ريع َيالٍ و مان أيّام (الحاقة: ۷)» و الأيام هنا قبل الليالى» إذ لو كانت اللیالی قبل الأيام كانت الأيام 
مساوية للیالی و آقل. قال الصفّار «۲): و لو كان لے ام لقال: «سبع لیال و ستة آیام» أو «سبعة آیام»» و أما «ثمانیة» فلا يصح على 
جعل الواو للترتیب. (فائده): قوله تعالی: درت و فن لت ودا (المددثر: ۱ و ذَرْنِى و الْمَكَذْبِينَ (المزمل: ۱۱) أجاز أبو البقاء «۳) 
کون الواو عاطفة» و هو فاسد؛ لاه يلزم فيه أن یکون الله تعالی أمر نبیه عليه السلام أن یت رکه» و كأنه قال: اترکنی و اترک من خلقت 
وحيداء و كذلكك: ات رکنی و اترک المکذبین؛ فتعین أن یکون المراد: خل بینی و بينهم؛ و هو واو «مع» کقولک: لو تركت الناقة و 
فصیلها لرضعها. «۴» [و من الشالث قوله تعالی: و مجمع الشَّمْسٌ و الْقَمَرٌ القیامة: )٩‏ فلا یتصور أن یتفدم آحدهما الآخر] «۴». و الثانی: 
واو الاستئناف» و تسمی واو القطع و الابتداء؛ و هى التی یکون بعدها جملة غير متعلقة بما قبلها فى المعنی؛ و لا مشاركة فى الاعراب» 
و یکون بعدها الجملتان.فالاسمیفء کقوله تعالی: تم قضی أَجلا و أجل فعقى ع( و الفعلیف کقوله: ی لكو ق 
لام (الحج: ۵) ل تلم له مرمیّ* و يَقُولَ الْإِنْسانٌ (مریم: ۶۵- ۶۶) و الظاهر أنّها الواو العاطفة؛ لکنها تعطف الجمل التی لا محل 
لها من الاسعراب لمجرد الربط؛ و إلما سمیت واو الاستتناف لثلا- یتوهم أن ما بعدها من المفردات معطوف على ما قبلها. 
) ۱ الآية فى المخطوطة إن هى إل 
یتنا انیا َو و تیا (المؤمنون: ۳۷. (۲) هو القاسم بن على البطلیوسی تقدم التعريف به فى ۲/ ۵۱ (۳) انظر كتابه إملاء ما می 
به الرحمن (طبعة دار الکتب العلمية) ۲۷۱/۲ (المزمّل) ۰۲۷۳ (المدثر). (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المطبوعة. البرهان فى علوم 
القر آن. ج۴» ص: ۳۷۴ الثالث: واو الحال الداخلة على الجملة الاسمیة؛ و هى عندهم مغنية عن ضمیر صاحبهاء کقوله تعالی: تم الول 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Gha€emiy€1.c0—°‏ صفهه ۸۵۱۶ من ۱۰۲۵ 


علیکم ین فد لاه ناسا یفشی طائقَةً نكم و طائقَة دهم (آل عمران: ۴) و قوله: لین کال و تكن غ 
(یوسف: ۱۴). و قوله: کاک تيك بالق و ان قريقاً م مِنَ الْمؤْنِينَ لكارِهُونَ (الأنفال: ۵). و قد يجتمعان نحو: فلا 
علا لله آنداداً وم تقلعون (القرة: ۲۲).و تون ن نت كم [ ۳۲۲ [Î‏ او تم تبون الکتات (البقرة: ۴۴). ولا باون وم 
عاكفونَ فى الْمساجد (البقرة :۱۸۷ 1 تر ی لین روا ین ديارج و شم وف عفر المت (البقرة و ۰۲۴۳ ۷ [ الم َو 
بآیات الله و تم تَسْهَدُونَ «۱» (آل عمران: ۰ لِم تَكفْرُونَ بآياتٍ لول هید على ما ون (آل عمران: ۸ و لا نموت 11۳ 
َم تخلقوة (آل عمران: ۲ ولا تیه موا الخبیت مه فقو و لشیم بآخذیه (البقرة: ۲۶۷). أو قال آوحی إلى و لم يُوح الیه شىء 
( الأنعام: ۳ نی بكو ةك عاق و ل ی ۰ الرابع: للإباحة» نحو جالس الحسن و ابن سيرين؛ لأنكك أمرت 
بمجالستهما معا «۳» [و تقول أيضا «هذا وائت زيدا» فهما جميعا أهل المجالسث و إن أردت ... لم يكن ماضیا] «0. قال: و على هذا 
[أخذ] «۵» مالک [رحمه الله «0۶: قوله تعالى: إِنَّمَا الصَّدَقاتٌ لِلْفْمَراءِ و الْمساكين ... (التوبة: ۶۰) (الآية) «۵» «۶ [و على المعنى الأول 
أل الشسسساقعی و هسو أظهر و قول مالك يمكسسن أن عض يبسديل حارج (0۶: 
)١ )‏ الآيهُ بين الحاصرتين ليست فى 
المطبوعة. (۳) ما بين الحاصرتین ساقط من المطبوعة» و موضع النقط كلمة غير واضحة. (۵) ليست فى المخطوطة. (۶) ما بين 
الحاصرتین ليس فى المطبوعة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۷۵ الخامس: واو الثمانية» و العرب تدخل الواو بعد السبعة ایذانا 
بتمام العدد؛ فإن السبعة عندهم هی العقد الت کالعشرة عندنا فيأتون بحرف العطف الدالْ على المغایرة بين ١١١‏ المعطوف و المعطوف 
عليه فتقول: خمسف ستف سبعك و ثمانیف فیزیدون الواو إذا بلغوا الثمانية. حکاه البغفوی «۲ عن عبد الله ين جابر «۳) عن أس بکر بن 
عبدوس» و يدل عليه قوله تعالی: َي لبال و مان یام (الحاقة: ۷ حون نكا ۱ و غیره» و مثلوه بقوله تعالی: و مهم 
لبهم (الكهف: ۲) بعد ما ذكر العدد مرتين بغير واو. قر تعالى فى صفة الجنة: و فت تحت أثوائها (الزمر: ۳ بالواو لأنها ثمانیف و 
قال تعالى فى صفة النار: فخت أتوائها (الزمر: ١‏ بغير واو لأنها سیم و فعل ذلك فرقا بينهما. و قوله: و اوق كن گر (الوبة: 
۲ بعد ما ذکر قبلها من الصفات بغير واو. و قيل: دخلت فيه إعلاما بأن الآمر بالمعروف ناه عن المنكر فى حال آمره بالمعروف» 
فهما حقيقتان متلازمتان. و ليس قوله: شبات و أثكاراً (التحريم: ۵) من هذا القبيل» خلافا لبعضهم؛ لأن الواو لو أسقطت منه لاستحال 
المعنی» لتناقض الصفتين. و لم يثبت المحققون واو الثمانية» و آولوا ما سبق على العطف أو واو الحال و إن دخلت فى آي الجنة» لبيان 
أنها كانت مفتحة قبل مجيئهم» و حذفت فى الأول لأنها كانت مغلقة قبل مجيئهم. و قيل: زيدت فى صفة الجنة علامة لزيادة رحمة الله 
على غضبه و عقوبته» و فيها زياد كلام سبق فى مباحث الحذف. و زعم بعضهم أنها لا تأتى فى الصفات إلا إذا تكررت [النعوت «۵» 
و لیس کذلک 0١‏ بل ( 0 فى 
المخطوطة (من المعطوف). (۲) انظر تفسیر البغوی ۱۵۶/۳ الآيه (۲۲) من سورة (الکهف). (۳) فى المخطوطة (حامد). (۴) هو 
الحسین بن خالويه تقدم التعریف به فى ۳۶۹/۲. و قد ذکر قوله ابن هشام فى المغنی ۲/ ۳۶۲. القسم التاسع من آقسام الواو. (۵) ساقطة 
من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن. ج ۴ ص: ۳۷۶ يجوز دخولها من غير تکرار» ۰0۱۶ قال تعالی: و يَقُولُونَ سَبِعَةُ و امه کلم 
(الکهف: ۲۲). و قال: و لْقَدْ آثينا مُوسی و هارو الْفُوْقانَ و ضياءً ود (الأنبياء: ۸ و تقول: جاء‌نی زید و العالم. السادس: 
الزائدة ۲۰ لت کید كقوله تعالی: ال وَ آها كتابٌ مَعْلُومٌ (الحجر: ۴» بدلیل الآيُ الأخرى. قال الزمخشری «۳:: دخلت الواو لتأكيد 
لصوق الصفه بالموصوف. «۴» [الدالة على أن اتصافه ۴ بها آمر ثابت مستقر. و ضابطه أن تدخل على جملة صفة «۶» للنکرث نحو 
جاء‌نی رجل و معه ثوب آخره و كذا و مهم کلم الکهف: ۲ و قال الشیخ جمال الدین بن مالک ۷ فى باب الاستثناء من 
«شرح التسهیل» و تابعه» الشیخ أثير الدین «0: إِنْ الزمخشری تفرد بهذا القول؛ و لیس کذلک؛ فقد ذکر الأزهری 4١‏ فى «الأزهرية)؛ 
فقال: «و تأتى الواو لت کید نحو: ما رأيت رجلا إلا و عليه ثوب حسن. و فى القرآن منه: و ما اکنا مِنْ قَرَدَ ال و لها كتابٌ موم 
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ن قور هلال مرون الشعراء: ۲۰۸. انتهی. 
( سس .ني ممم )١‏ عبارة المخطوطة (و يجوز دخولها 
على تكرار). (۲) فى المطبوعة (الزيادة). (۳) الكشاف ۳/ ۱۲۸- ۱۲۹ الاه (۲۰۸) من سورة (الشعراء). (۴) ما بين الحاصرتين ساقط من 
المخطوطة. (۶) عبارة المخطوطة (صفة جملةُ للنکرة). (۷) هو محمد بن عبد الله بن مالک تقدم التعريف به فى 28١/١‏ و كتابه 
«شرح التسهيل» طبع بتحقيق عبد الرحمن بن محمد السيد بالقاهرة عام ۱١۹۴‏ ه/ ۱۹۷۴ م (فهرست الکتب النحوية المطبوعة: ۱۱۸). و 
قد ذكر قوله أبو حيان فى البحر المحيط ۵/ ۴۴۵. (۸) انظر قوله فى كتابه البحر المحيط ۵/ ۴۴۵- ۴۴۶ الآيهُ (۴) من سورة (الحجر). )٩(‏ 
هو محمد بن أحمد بن الأزهر تقدم التعريف به فى ۳۰۹/۱. البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: ۳۷۷ و آجازه أبو البقاء «۱» أيضا فى 
الآية» و فى قوله تعالی: و عسی أن تَكرَهُوا شیر هو كد لکم (البقرة ة: ۲۱۶ فقال: يجوز أن تكون الجملهُ فى موضع نصب صفة ل 
e‏ دخول [۳۲۲/ ب الواوء لما كانت صورة الجملة هنا كصورتها ا 
هی خاوية (البقرة : ) فقال: الجملة فى موضع جر صفة ل «قرية» (۲. و آما قوله: فاضرت به و لا تحت (ص: ۴۴» فقيل: الواو 
زائدف و يحتمل أن یکون مجزوما جواب الأمرء بتقدير: اضرب به و لا تحنث. و يحتمل أن يكون نهيا. قال ابن فارس «: «و الأول 
اج Su gy RG O E‏ 
کذلک: و حفظاً من کل یطان (الصافات: /) أى و حفظا فعلنا ذلکك». و قبل فى قوله: و فتکث أَبْوابُها (الزمر: ۷۳: إنها زائدة 
اا وت و «ذا» محذوف» أي سعدوا و آدخلوا. «۴) [ ت 


) 


کل شیطان (الصافات: ۷ أى و حفظا فعلنا ذلک «۴». و قيل فى قوله: ما تما له للجبین: # ونادَئناةٌ أن با زتراهیم (الصافات: 
۱۰۴-۳ [أى ناديناه (۶). و آنها عاطفة» و التقدیر: عرف صبره و نادیناه: و کذلک اد نری ابراهیم لکوت السّماوات و 
لاض و ییون مسمس تسکت اليد وقِنِينَ ا ۷۵ 
)١ )‏ انظر كتابه إملاء ما من به الرحمن 


/١‏ ۵۴. (۲) إملاء ما منّ به الرحمن ۰۶۴/۱ (۳) فى المخطوطة (ابن مالكك). و انظر كتاب ابن فارس الصاحبی فى فقه اللغة: .9١‏ باب 
الواو. (۴) ما بين الحاصرتين ليس فى المخطوطة. (۶) ليست فى المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۷۸ و قوله: و لد 
نا قوسي و اون انان و ضیاء و ذ را من الأنبیاء: ۴۸) [أی ضیاء] ۱۰». و قوله: و تلکک ی تداولها ی الاس و عم (آل 
عمران: ۰۱۴۰ أى لیعلم. و قوله: فلن یل مِنْ دمم ل لض ذَهَباً و و دی به (آل عمران: .)٩۱‏ و زعم الأخفش أن «إذا» من 
قوله تعالى: إذا الكَماءٌ انْمَقَّتْ (الانشقاق: »)١‏ مبتدأ و خبرها «إذا فى قوله: و اذا لوف مدت (الانشقاق: ۳) و الواو زائدة و المعنی أن 
وقت انشقاق السماء هو وقت مد «۲ الأرض [و انشقاقها] 0 و استبعده أبو البقاء (۴ لوجهین: آحدهما: أن الخبر محط الفائدث و لا 
فائدة فى إعلامنا أن وقت الانشقاق فى وقت المد بل الغرض من الآية عظم الامر يوم القيامة. و الثانى: بأن زيادة الواو يغلب فى «۵» 
القیاس و الاستعمال. و قد تحذف کثیرا من الجمل. کقوله تعالی: و لا علی این إذا ما وک لتخبلهم فلت (التوبة: ۲ أى «و 
قلت»» و الجواب قوله تعالی: ۳۳ (التوبة: .)٩۲‏ و قوله: يدد هافر ل لیات هلك بلقاء ربك توقنون (الرعد: ۲)» و فى القول «۶» 
أكثر: قال فِرْعَوْنٌ و ما رت العالمی* قال رت السّماواتِ و اض ... (الشعراء: ۲۳- ۲۴) الآيةُ. و قوله: هم کانوا قیل ذلك شرفت * و 

۱ ت فی المطوطكة 89 فی 
المخطوطة (مذه). (۳) ساقطة من المخطوطة. (۴) انظر کتابه املاء ما منّ به الرحمن (طبعة دار الکتب العلميةٌ ببیروت) ۲/ ۲۸۴ (سورة 
الانشقاق). (۵) ساقطة من المخطوطة. (۶) فى المخطوطة (التساژل). البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۷۹ 


.)۴۶ - ۴۵ :4 


۱- ویکان 
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-١‏ ويكأن قال الكسائى: كلمة تندّم و تعجب قال تعالى: وکا الله يط الرَرْقَ (لقصص: ۸۲ وکاله لا فح الْكافرُونَ 
(القصص: ۸۲). و قیل: إنه صوت لا بقصد به الاخبار عن التندم. و يحتمل أنه اسم فعل مسماه «ندمت» أو «تعجبت». و قال الصفار «۱): 
قال المفسرون معناه: أ لم تره فان آرادوا به تفسیر المعنی فسلي و إن آرادوا تفسیر الاعراب فلم يثبت ذلكك. و قیل بمعنی «ويلكك 
۰۱ فكان ينبغى کسر «إن). و قيل «وی» تنبيه» و كأن للتشبيه و هو الذى نص عليه سيبويه «۲. و منهم من جعل كأنْ زائدة لا تفيد 
تشبيها ... ۴۰» [بوضوحها و الحال «وی»] «۵» و لم يثبت» فلم يبق إلا أنها للتشبیه الأمر يشبه هذاء بل هو كذا. قلت: عن هذا اعتذر 
سيبويه 0070 فقال: «المعنى على أن القوم انتبهوا فتكلموا على قدر علمهم. أو تنهواء فقيل لهم: آما يشبه أن يكون ذا عندكم هكذاء!. و 
هذا بديع جدا كأنهم لم يحققوا هذا الأمرء فلم يكن عندهم إلا ظن» فقالوا نشبه أن يكون الأمر كذاء و نبهوا 07. ثم قيل لهم: يشبه أن 
يكون الأأمر هكذا على وجه 8١‏ التقرير انتهى. و قال صاحب «4) «البسيط» كأنّه على مذهب البصريين» لا يراد به التشبيه بل القطع 

)١ )‏ هو القاسم بن على البطليوسى 
تقدم التعريف به فى ۰۴۵۱/۲ (۲) فى المخطوطة (ویک). (۳) فى الكتاب ۲/ ۱۵۴. (باب ينتصب فيه الخبر بعد الأحرف الخمسة). (۴) 
بیاض فى المخطوطة و المطبوعة مقدار ثلاث کلمات. (۵) العبارة بين الحاصرتين ساقظة من المطبوع. (۷) فى المطبوغة (و نهوا). (۸) 
فى المخطوطة (جهة). )٩(‏ هو الحسن بن شرف شاه الأستر آباذی تقدم التعريف به و بکتابه فى ۲/ ۴۶۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» 
ص: ۳۸۰ و اليقين» و على مذهب الكوفيين يحتمل أن تكون الكاف حرفا للخطاب. لأنه إذا كان اسم فعل لم يضف. و ذهب بعضهم 
إلى أنه بكماله ۳۲۳۱/ أ] اسم. و ذهب الكسائى ١١‏ إلى أن أصله «ويلكك» فحذفت اللام و فتحت على مذهبه أنء باسم الفعل قبلها. و 
أما الوقف فأبو عمرو و يعقوب )١‏ يقفان على الكاف على موافقة مذهب الكوفيين» و الكسائى يقف على الياء؛ و هو مذهب 
البصريين؛ و هذا يدل على أنهم لم يأخذوا قراءتهم من نحوهم و إنما أخذوها نقلاه و إن خالف مذهبهم فى النحو و لم يكتبوها «۳) 
منفصلك لأنه لما كثر بها الكلام وصلت. 


۲۳- ويل 


۷ ويل قال الأصمعى: «ويل» تقبیح قال تعالى: و لکم الیل مما نَصِفُونَ (الأنبياء: ۱۸). و قد توضع موضع التحسشر و التفجع [منه (۴» 
کقوله: با وتنا (الکهت: ۴٩‏ با ويل أ عات أن أكرة مكل هذا الْغْراب (المائدة: ۳۱). 


۳- با 


تسا داك الع أن كاو هول اا ا یره ات یه مِنْ هل الْوَرِيدٍ (ق: ۵۰ استصغارا لنفسه» و استبعادا 
لها من مظان الزلفی. و قد ينادى بها القريب إذا كان ساهيا أو غافلا؛ تنزيلا لهما منزلة البعيد. و قد ينادى بها القريب الذى ليس بساه و 
لا غافل؛ إذا كان الخطاب المرب على اللاداء فى محل الاعتتاء بشأن المنادی. 
) ) ذكر قوله ابن هشام فى المغنی ۲/ 
۹ (وى). (۲) ذكر الدانى قولهما و قول الكسائى فى التيسير: ۶۱ (باب ذكر الوقف على مرسوم الخط) و انظر منار الهدی فى الوقف 
و الابتداء: ۶۸. (سورة القصص). (۳) فى المخطوطة (يثبتوها). (۴) ساقطة من المخطوطة. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۸۱ و قد 
ا ری آغرض عن هذا (بوسفة ۱۲۹ وا نک اتيت فهعَون [و ماه زِيَنَةً] ۰ (یونس: ۸۸) قال این ا (الأعراف: 
. و قد قيل فى قوله تعالى: ل هو قانتٌ آناء الیل (الزمر: )٩‏ فى قراءة تخفیف «۲) «من): إن الهمزة فيه للنداء؛ أى يا صاحب هذه 
الصفات. قال ابن فارس «۳: «تأتى للتأسف و التلهف؛ نحو: أَنَا یَشجدُوا (النمل: ۲۵). و قيل للتنبيه. قال: و للتلذذ؛ نحو: يا بردها على 
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الفؤاد لو تقف و هذا مع التوفيق كاف فحص لا فى آخر النسخة المنقول منها ما مثاله: تمت النسخة المباركة بحمد الله تعالى و عونه و 
حسن توفيقه» و نسأل الله العظیم» رب العرش العظيم أن يجعله خالصا لوجهه الكريم مقربا بالفوز فى جنات النعيم» و ذلك فى اليوم 
المبا رك السعيد» رابع عشر شهر شعبان الفرد» من شهور سنة تسع و سبعين و ثمانمائة من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة و 
السلام و الحمد له رب العالمين و صلى الله على سيدنا محمد و آله و صحبه الطيبين الطاهرين. و غفر الله لنا و لكم و لجميع 
المستلفق و )فان لوف تعنامم و ان ته عيبا ا الاو فعا عو لا فع وع 
)١ )‏ ليست فى المخطوطة. (۲) قرأ نافع 
و ابن كثير و حمزة (أمن) بالتخفیف و الباقون بالتشديد (أمّن) التيسير: ۱۸۹ (سورة الزمر). و انظر إتحاف فضلاء البشر: ۰۳۷۵ (۳) انظر 
كتابه الصاحبی فى فقه اللغة: ۱۴۹ (يا). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۹۰ 


قواعد ترتيب هذه الفهارس 
اشارة 


قواعد ترتيب هذه الفهارس ۱- راعينا فى ترتيب هذه الفهارس النظام الألفبائى الكلمى» ما عدا فهرس الآيات القرآنية فهو مرتب 
حسب تسلسل السور و الآيات. ۲- لم نميز (الألف) و (الهمزة) و اعتبرناهما حرفا واحدا يأتى فى المرتبة الأولى من الحروفء و على 
ذلك فليست (اللام ألف) معتبرة عندناء و تأتى الكلمات المرسومة بها فى أول حرف (اللام). ۳- اعتبرنا الهمزه المفتوحة الممدودة 
ألفين» مثل: (آمن) تأتى فى الترتيب فى أول الهمزة. ۴- اعتبرنا الهمزة المرسومة على واو فى حرف الواوء مثل: (بؤس) تأتى فى (ب و 
س)؛ و کذلکک الهمزة المرسومة على ياء تأتى فى حرف الياء مثل: (عائشة) تأتى (عائشة). ۵- لم نفك الحرف المشدّد» و اعتبرنا 
حرفا واحدا كما هو مرسوم. ۶- اعتبرنا تاء التأنيث الساكنة (5) بمنزلة الهاء» مثل: (الصلاة) و (القيامة). ۷- اعتبرنا الألف المقصورة 
المرسومة بصورة ياء بمنزلة الیاء» مثل: (صلى) تأتى فى (ص ل ى). 8- لم نأخذ الحركات بعين الاعتبار» و على ذلك فالكلمات (إِنْ) 
و (أن) و (إن) و (أن) لم يراع فيها سوى موقعها من ترتيب الحروف بعدها. 4- لم نأخذ (أل التعريف) بعين الاعتباره مثل (الحج عرفة) 
تجده فى حرف الحاء إلا إذا سبقت بحرف مثل (بالحج» فهى معتبرة و اعتبرنا (أل) فى اسم الجلالة (اللّه) أصليةء و يأتى فى حرف 
الألف» و کذلک الأسماء الموصولة (الذى) و (التى) و سواها. -٠١‏ وضعنا الكلمات (أو)» و (ابن)» و (أم)» و (ذو) و أمثالها فى 
آما کنها من الترتیب و لم نسقطها من الاعتبار. ۱- آفردنا النساء فى آخر فهرس الأعلام. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۹۱ 


۱- فهرس الآيات الكريمة 

اشارة 

-١‏ فهرس الآيات الكريمة رقم الآية/ الآية/ ج/ ص 
-١‏ سورة الفاتحة 


۰۲۵۴ /١ سورة الفاتحة ۱ بسم الله الرحمن الرحیم: ۷۸۱ ۳۴۲ ۵/۳ ۰۱۸۲ ۰۲۶۹ ۰۴۰۶ ۴/ ۲۲۵. ۲ الحمد لله رب العالمين:‎ -١ 


۵ ۰۵۰۵ ۰۵۰۸ ۰۵۰۹ ۰۲۵/۲ ۰۷۰ ۰۱۸۳/۳ ۰۳۵۵ ۰۳۹۱ ۰۳۹۲ ۴۳۳۶. ۳ الرحمن الرحیم: ۱ ۷ ۰۵۰ ۰۵۰۸ ۰۲۹/۳ ۵۴. ۴ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲ صفحةً ۸۵۸ من ۱۰۲۵ 


مالک يوم الدین: ۱/ ۰۱۱۱ ۰۱۶۶ ۲۴۴ ۵۳۵۷ ۰۴۹۱ ۵۰۸ ۲/ ۳۲۵ ۳/ ۳۸۱ ۳۸۷ ۰.۳۸۸ ۵ إياكك نعبد و إياكك نستعین: ۱/ ۱۱۱ ۱۵٩‏ 
۴ ۲/ ۶۶ ولع ۳/ A‏ ۳۰۶ ۳۰۷ ۸۳۱۷ ۵۳۸۱ ۳۸۷ ۱۳۸۹ ۰۳۹۲ ۶ اهدنا الصراط المستقیم: ۱/ ۰۰ ۱۱۱ ۰۱۳۴ ۰۱۹۴ ۴۱۴ ۵۰٩‏ 
۴ ۰۲۶۸/۲ ۰۳۳۱ ۳/ ۰۳۵ ۴/ ۸۳ ۷ الذين آنعمت علیهم: ۲۴۴۸۱ ۲۷۰ ۳۶۵ ۸۵۰۹ ۰۵۱۴ ۲۵/۲ ۳۳۰ ۳۳۱ ۳ ۳۵ ۳۱۰ ۳۸۷ 


۲۰۵ ۰۲۵۵ AY ۰۵۲/۴ ۰۴۳۱۷ ۰۳۹۲ ۰۳۹۰ ۸ 


۲- سورة البقرة ۱- ۲ الم* ذلكك الکتاب لا ريب فيه هدى رقم الآية/ الآية/ ج/ ص للمتقین: /١‏ ۰۱۳۴ ۰۱۴۸ ۲۵۵ ۲۵۹ ۰۲۶۳ ۲۶۴ 
۵ ۴۸۵ ۵۰۶ ۵۱۱/۲ ۸۵۱۸ ۱۹۳/۳ ۰۲۲۵ ۳۰۱ ۰۳۰۷ ۰۳۶۸ ۰۴۱۷ ۴/ ۳۰۹۱ يؤمنون بالغیب و بقیمون الصلاة: ۱/ ۸۱۵۹ ۳۸/۲ 
۳ ال ۱۹۲. ۴ و الذین يؤمنون بما أنزل الیکک: ۱۶۵/۱ ۸۳۷۶/۲ ۸۵۱۰ ۰۴۸/۳ ۵۱ ۰۲۱۶ ۸۳۷۸ ۴/ ۰۳۴۱ ۵ آولنکک على هدی من 
ربهم: ۱/ ۵۶ ۰۱۹۴ 0۲۰/۲ ۱۰۴ ۰۵۰۷ ۹۹/۳ ۲۸۶ ۰۴۱۷ ۰۹۳/۴ ۶ إن الذين کفروا سواء علیهم: ۱۴۵/۱ ۰۲۰۹ ۸۵۰۶ ۴۵۱/۲ ۳ 
.٩۳ ٩۲ /۴ ۳۸۸ ۷‏ ۷ ختم الله على قلوبهم و على سمعهم: ۲/ 0۲۵ ۸۳۳۲ ۳ ۸۳۲۴ ۸۳۵۸ ۰۴۱۸ ۵۱۸/۴ ۸۰ ٩۲‏ ۰۱۵۶ ۸و من الناس 
من یقول آمنا بالله: ۲۲۸۸۱ ۱۸۹/۲ ۴۴۰/۳ ۴/ ۶۱ ٩ ۰۳۵۳ ٩۲‏ یخادعون الله و الذین آمنوا: ۳/ ۸۱۵۱ ۳۶۲ ۴/ ۶۱ ۶۲ ۰۹۲ ۱۰ فى 
قلوبهم مرض: ۸۱۸۹/۱ ۳۸۵ ۴/ ۸۰ ۲۶۳ ۳۴۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۹۲ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ١١‏ و اذا قيل لهم لا 
تفسدوا فى الأرض: ۱ ۶ ۱۸۹ ۲/ ۳۱۰ ۸/۳ ۴۰۷ ۴۱۷ ۵۰۸ ۶۴/۴ ۰۲۰۵ ۱۲ ألا إنهم هم المفسدون: ۲/ ۳۱۰ ۵۱۳ ۳/ ۴۱۷ 
۸ ۰۲۰۸/۴ و إذا قيل لهم آمنوا كما آمن الناس: ۲/ ۰۳۵۲ ۰۳۵۷ ۳/ ۴۰۷ ۰۵۰۸ ۴/ ۰۷۶ ۰۳۴۹ ۱۴ و إذا خلوا إلى شياطينهم: /١‏ 
۷ ۵۰۳ ۵۱۴ ۳ 0۲۳۵ 0۴۰۲ ۵۴۱۷ ۴۴۹ ۴ ۶۲ ۵۲ ۱۷۲ ۲۰۶. ۱۵ الله يستهزئ بهم: ۸۵۰۳/۱ ۴۴۰/۳ ۴/ ۶۲ 4. ۱۶ فما ربحت 
تجارتهم: ۲/ ۱۳۷۸ ۸۳۷۹ ۳ ۴۱۷ ۵۴۸۷ ۴/ ۰۳۴۷ ۱۷ مثلهم کمثل الذی استوقد نارا: ۸۱ ۱۲۰ (۸۲ ۸۱۲۱ ۸۲۲ ۱۲۴ (۲ ۱۲۵ ۳/ ۲۲۴ 
۶ (۰۳ ۴/ ۰۷۰ ۰۱۸۷ ۰۲۲۴ ۰.۳۳۰ ۱۸ صم بكم عمی: /١‏ ۰۱۹۶ 0۳۸۸/۲ ۸۱۷۹/۳ ۰۴۷۱ ۴۸۴. ۱۹ أو كصيب من السماء فيه 
ظلمات و رعد: ۰۵۰۹/۱ ۲/ ۰۱۲۲ ۳۸۲ ۵۳۸۴ ۰۴۱۶ ۱۶۸/۳ ۲۲۱ (۲ ۲۲۴ (۰)۲ ۴/ ۱۹ (۰)۲ ۰۱۸۷ ۲۰ یکاد البرق يخطف آبصارهم: 
۱ ۱۸۵ ۳۱۳ ۰۳۱۴ ۰۱۲۵/۲ ۳/ ۱۹۲ ۲۳۸ ۴۱۷ ۴/ ۷۲ ۰۱۸۲ ۸۲۲۴ ۰.۳۲۰ ۲۱ با أيها الناس اعبدوا ربكم الذی خلقکم: ۲۷۸/۱ ۲/ 
۶ ۰۳۵۷ ۰۳۵۸ ۰۴۳۰ ۳/ ۰۱۷۱ ۰۳۳۸ ۳۷۱ (۰)۲ ۰۳۷۲ ۴/ ۳۳۷. ۲۲ الذی جعل لکم الأارض فراشا و السماء: ۱۷۳/۳ ۲۳۵ ۳۳۹ 
۹ ۵۰۲ ۰۱۱۵/۴ ۱۱۸ ۳۷۴. رقم الایة/ الآية/ ج/ ص ۲۳و إن کنتم فى ريب مما نزّلنا على عبدنا: ۱/ ۰۱۴۵ ۰۱۸۶ ۱۹۸ ۲۰۹ ۲۳۵ 
۲ ۲ ۰۲۲۴ ۲۳۰ ۰۲۳۹ ۳۳۵ ۰۳۷۲ ۴۱۲ ۰۴۶۲ ۳/ ۸۱۱۰ ۱۱۷ ۳(۳۷۵) ۰۱۹۵/۴ ۲۴ فان لم تفعلوا و لن تفعلوا فاتقوا النار: ۲/ ۱۷ 
۲ ۹ (۰۲ ۰۳۸۱ ۰۴۱۹ ۰۵۱۸ ۰۲۴۵/۳ ۰۳۰۳ ۴/ ۰۵۱ ۰۱۰۶ ۰۱۹۲ ۲۵ و بشر الذین آمنوا و عملوا الصالحات: ۲۳۹/۱ ۲/ ۴۵ (۲)» 
۰ ۲۰ ۱۳۵/۳ ۰۴۱۹ ۰۴۶۹ ۰۴۷۰ ۵۷/۴ ۲۷ (۲) ۸۷۳ ۸۱ (۲) ۰۱۹۸ ۰۳۲۸۰ ۲۶ إن الله لا یستحیی أن یضرب مثلا ما بعوضة: ۲/ 
۴ ۰۱۲۲ ۰۱۷۸ ۵۳۱۸ ۰۳۴۵ ۸۵۱۳ ۳/ ۰۱۵۰ ۰۱۵۳ ۰۲۴۲ ۰۵۰۹ ۴/ ۰۲۱۴ ۲۱۵ رك ۰۳۴۷ ۰.۳۵۱ ۲۷ الذین ینقضون عهد الله: ۴۸۸/۳ 
۰۹ کیف تکفرون باللّه و کنتم آمواتا فأحیاکم: ۰۲۳۰/۱ ۸۱۴۰/۲ ۴۲۶ ۴۴۶ ۳/ ۲۸۴ ۳۱۳ ۵۴۱۷ ۴/ 0۲۸۴ ۰۲۸۵ ۲۹ خلق لکم 
ما فی الأرض جمیعا: ۱/ ۸۱۸۱ ۲/ ۰۱۹۰ ۳۰ و إذا قال ریک للملائكة إنى جاعل: ۲۲۹/۱ ۴۴۲ ۲/ ۴۴۴ (۸۲ ۴۴۵ ۴۹۰ ۸۳ ۱۶۶ )۲(« 
۵ ۴۰۷ ۸۵۰۶ ۱۸۵/۴ ۳۷۲ الاو علم آدم الأسماء كلها فقال انبئونی بأسماء: ۳/ ۴۱۷ (۲) ۴/ ۱۱۲. ۳۲ قالوا سبحانک لا علم لنا 
الا ما علمتنا: ۳۱۷/۳ ۰۳۴۳/۴ ۳۳ إنى أعلم غيب السموات و الأرض: ۳/ ۸۳۵۷ ۴/ ۳۴۴. ۳۴ و إذ قلنا للملائکة: ۱/ ۰۲۳۳ ۴/ ۱۱۲. ۳۵ 
و قلنا يا آدم اسکن آنت و زوجک: ۱/ ۲۲۰ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۹۳ رقم الآية/ الایذ/ ج/ ص ۰۲۴۵ ۲/ ۸۳۵۷ ۴۳۱ 
۷ ۰۵۰۸ ۳/ ۰۱۹۷ ۴/ ۹۴ ۰۱۰۰ ۳۶ فأزلهما الشیطان عنها فأخرجهما مما کانا فیه: ۲۲۲/۱ ۲/ ۳۸۲ ۴/ ۲۵۵. ۳۷ فتلقی آدم من ربه 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۸۵۹ من ۱۰۲۵ 


کلمات فتاب علیه: ۲/ ۸۳۱۶ ۵۳۶۶ ۳/ ۸۳۶۱ ۴/ ۰۲۶۰ ۳۸ قلنا اهبطوا منها جمیعا: ۸۱ ۱۹۴ ۲۰۹ ۲۲۶ ۲/ ۴۵۳ )۲(« ۴۷۲ ۴۹۰ ۵۱۲ ۳/ 
0١‏ (۰)۲ ۳۹۹ (۲). ۳۹ و الذین کفروا و کذبوا با یاتنا أولئكك أصحاب النار: ۳/ ۰۳۸۱ ۴۰ و آوفوا بعهدی آوف بعهد کم: ۲۴۹/۱ ۲/ 
۵ ۳۰ ۰۳۴ ۰۳۲۸ ۰۳۵۷ ۰۲۶۸/۳ ۴۱ و لا تشتروا بآياتى ثمنا قلیلا: ۳۴/۲ ۳/ ۱۹۳ ۴۵۲ (۲). ۴۲ و لا تلبسوا الحق بالباطل و تکتموا 
الحق: ۰۱۲۸/۴ ۴۳ و آقیموا الصلاۂ و آتوا ال زکاۂ و ار کعوا مع الراکعین: ۳۱۷/۱ ۳۸/۲ ۱۹۹ ۲۸۵ ۳۰۷ ۳۸۵ ۳۷۴ ۳۰۵۱۲ ۴ ۵. 
۴ أ تأمرون الناس بالبر و تنسون آنفسکم: ۳/ ۴۱۷ ۰۴۳۲ ۴/ ۳۷۴. ۴۵ و استعینوا بالصبر و الصلاة و انها لکبیرة: ۳/ ۰۲۰۰ ۲۸/۴ ۲۱۳. 
۶ الذین یظنون آنهم ملاقوا ربهم و آنهم إليه راجعون: ۱/ ۵۰۶ ۳/ ۴۰۷ 0۴۰۸ ۱۳۸/۴ ۱۳۹. ۴۷ یا بنی |سرائیل: /١‏ ۰۵۰۶ ۴۸ و اتقوا 
یوما ل تجزی نفس عن نفس: ۰۲۱۵/۱ ۰۲۱۶ ۲۱۷ (۰)۳ ۰۱۸۸/۳ ۲۳۱ (۰)۲ ۰۴۳۰ ۰۲۵۰/۴ ۴۹- و إذ نجیناکم من آل فرعون 
يسومونكم سوء العذاب: ۰۲۰۹/۱ ۰۲۱۳ ۲/ 0۲۸۴ ۸۵۶/۳ ۰۱۱۹ ۵۰و إذ فرقنا بكم البحر: ۵۶/۳ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۵۱ و اذ 
واعدنا موسی آربعین ليلة: ۱/ ۰۴۹۱ ۲/ ۱۷۶ ۳/ ۰۵۶ ۲۴۴ ۰۲۴۵ ۱۴۳/۴. ۵۳ آتینا: ۸۱ ۴۸۲. ۵۴ و إذ قال موسی لقومه يا قوم انکم 
ظلمتم آنفسکم: ۰۲۲۸/۱ ۰۲۸/۲ ۴۹۰ ۲ ۴۵ ۲۵۱ ۲۵۲ ۲/ ۲۶۰ ۴/ ۱۴۳ ۲۲۵. ۵۵ و ٍذ قلتم يا موسی لن نومن لک: ۱۳۳۰/۲ ۳/ 
۹۵ ۷ و ظللنا علیکم الغمام و آنزلنا علیکم: ۱/ ۰۲۰۹ ۳۸۸/۳. ۵۸ إذ قلنا ادخلوا هذه القرية فکلوا: ۱/ ۰۲۰۷ ۲۲۰ ۳/ ۰۳۵۸ ۵٩‏ فبدل 
الذین ظلموا قولا غير الذی قیل: ۶۸/۳ (۰)۲ ۱۹۴. ۶۰ فقلنا اضرب بعصاک الحجر فانفجرت منه اثنتا عشرة عینا: ۱/ 0۲۲۲ ۱۸۸/۳ 
۵ ۰۲۵۱ ۲۶۴ ۰۲۶۵ ۰۲۶۶ ۲۷۴. ۶۱ أ تستبدلون الذی هو أدنى بالذی هو خير: 7۱۹/۱ ۲۳۳ ۴۴۹/۲ ۳/ ۰۱۲ ۲۳۵ ۲۸۸ ۰۲۸۹ ۴/ 
۰ ۲ و النصاری و الصاثبین: ۰۲۰۷/۱ ۰.۲۲۸ ۶۳ و اذ آخذنا میاقکم و رفعنا فوقکم الطور: ۳/ ۰۱۲۵ ۰۲۶۶ ۴/ ۱۴۴ (۲). ۶۵ و لقد 
علمتم الذين اعتدوا منکم فى السبت: ۰۱۵۷/۱ ۲/ ۵۱۴. ۶۷ إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة: ۳/ ۲۸۲ ۸۳۴۷ ۰۱۲۱/۴ ۶۸ لا فارض و لا 
بکر: ۰۳۰۹/۴ ۶4 صفراء فاقع لونها: ۳/ ۸۱۳ ۲۴ ۳۴۴/۴ ۳۴۵. ۷۰ إن البقر تشابه علینا: ۱/ ۸۲(۳۱۶ ۲/ ۲۰۴ ۸۳ ۲۵۶ ۴۲۸ ۴۶۵ ۴/ 
۴ ۰۳۳۵ ۷۱ لا ذلول تثير الأرض و لا تسقی: ۳ ۱۲۰/۴ (۲ ۳۰۲. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۳۹۴ رقم الآية/ الآية/ 
ج/ ص ۸۲و إذ قتلتم نفسا فادّارأتم فیها: ٩۵/۳ ۴۰۳ /١‏ ۱۳۷ (۰۲ ۲۷۵ ۳۴۷. ۷۳ فقلنا اضربوه ببعضها: ۳/ ۸۱۳۷ ۲۵۳ (۲)» ۲۷۵ (۲). 
۴ ثم قست قلوبکم فهی کالحجارة أو أشد قسوة: ۲۲۸/۱ / ۴۷۲ ۴/ ۸۵۰ ۸۱۸۶ ۱۸۷. ۷۵ أ فتطمعون أن يؤمنوا لکم: ۲/ ۳۶۶ ۴۵۱. 
۶ تحدئونهم بما فتح اله علیکم: ۱ ۷۴ ۷ أو لا یعلمون أن الله یعلم ما یسرون: ۰۲۳۵/۳ ۷۹ فويل للذین یکتبون الکتاب 
بأيديهم: ۴۹/۲ ۲(۳۸۴) ۳/ ۰۱۳ ۴/ ۸۵ ۸۰و قالوا لن تمسنا النار إلا أياما معدودة: 0۲۲۰/۱ ۸۵۲۴ ۰۲۵۱/۳ ۰۲۳۴ ۰۲۱/۴ ۸۱ بلی من 
كسب سيئهُ و أحاطت به: ۴/ ۰۲۳۲ ۸۲ و الذین آمنوا و عملوا الصالحات: ۱/ ۴۹۹. ۸۳و إذ أخذنا میثاق بنی اسرائیل: /١‏ ۰۲۳۲ ۲/ ۴۰۳ 
۰۸۱ (۰)۲ ۴۱۰ (۰)۳ ۰۴۱۱ ۴۱۲. ۰۴۱۳ ۸۴ و إذ آخذنا میثاقکم لا تسفکون دماء کم: ۰۴۰۳/۳ ۴۱۰. ۸۵ ثم آنتم هؤلاء تقتلون 
آنفسکم: ۲ ۰۳۸۲ ۳/ ۴۱۷. ۸۶ فلا يخفف عنهم العذاب و لا هم ينصرون: ۲۷۱ ۸۷و لقد آتینا موسی الکتاب: ۱۶۲/۱ ۲/ 
۹ ۴ ۲۹۰. ۸۸ و قالوا قلوبنا غلف: ۲/ ۸۳۳۰ ۳/ ۱۵۴. ۸٩‏ فلما جاءهم ما عرفوا کفروا به: ۲ ۴۸۷ (۸۳ ۶۹/۳ ۸)۲(۱۰۰ ۵۷۱/۴ ۳۳۰. 
۰ بئسما اشتروا به آنفسهم: ۴۵/۲ ۴/ ۸۷ ۳۴۹. ٩۱‏ فلم تقتلون آنبیاء الله: ۲ ۴۴ ۴۵ ۵۰۲ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۰۱۱/۳ ۱۶۱ 
٩۳ .۲۵۳ /۴ ۰۴۳۲ ۰۲۸۳ ۵۱‏ قل بنسما يأمركم به ایمانکم: ۲/ ۴۵ ۳۹۱ 0۲۱۹/۳ ۰۲۳۱ ۱۹۳/۴ (۰0۲ ۰۳۴۲ ٩۴‏ قل إن كانت لکم 
الدار الآخرة: ۲/ ۸۵۱۷ ۰۵۱۸ ۴/ ۰۳۳۲ ۹۵ و لن یتمنوه أبدا و الله علیم بالظالمین: ۲/ ۸۵۱۷ ۰۲۲۵/۳ ۰۳۳۲/۴ ۹۶ و لتجدنهم آحرص 
الناس على حياةٌ: ۰۵۱۸/۱ ۴۸/۳ ۲۹۵ ۴/ ۸۰ ۰۳۲۱ ٩۷‏ قل من كان عدوا لجبریل فانه نزله: ۱۱۴/۱ ۰۲۲۳ ۰۲۳/۴ ۹۸ من كان عدوا 
لله و ملائکته: ۳/ ۴۶ ۶۸ ۶۹ ۸۷۵ ۳۲۰. ۱۰۰ أو كلما عاهدوا عهدا نبذه فريق: 0۲۴۶/۱ ۴۵۱ ۴/ ۱۵۶. ١‏ كأنهم لا يعلمون: /١‏ 
۴ ۱۲ و اتبعوا ما تتلوا الشیاطین على ملک سلیمان: ۱/ ۰۱۵۴ ۰۲۴/۲ ۲۵ (۲, ۲۱۱ ۰۴۳۲ ۴۵۱ ۳/ «YY‏ ۲۳۵ ۴/ ۰۲۴۰ ۰۲۴۹ ۱۰۴ 
يا أيها الذین آمنوا: ۲/ ۳۵۷ ۳۵۸ ۳/ ۴۹۳ ۱۰۵ ما يود الذين کفروا من أهل الکتاب: ۳/ ۸۷۴ ۴/ ۰۳۵۷ ۱۰۶ ما ننسخ من آية أو ننسها 
نأت بخیر منها: ۲/ ۷۲ ۱۶۰ ۱۶۲ ۱۷۳ ۳۰۲ ۴۳۸ ۴۴۳ ۴۳۷ ۳ ی ۴/ ۱۶۱ ۳۴۴ ۰۳۵۸ ۱۰۷ ألم تعلم أن اللّه له ملک السموات 
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و الأرض: ۴ آم تریدون أن تسألوا رسولکم: ۰۲۴۷/۱ ۰۴۴۷/۲ ۴/ ۰۱۵۳ ۰۱۶۱ ۱۶۲. ۱۰۹ ود کثیر من أهل الکتاب لو 
يردّونكو: ۲/ ۱۶۲ ۸۱۱۶/۳ ۳۲۱/۴. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۹۵ رقم الآية/ الآآية/ ج/ ص ۱۱۰و ما تقدموا لأنفسكم من 
غير تجدوه عند الله ۸۴ ۳۴۴. ۱۱۱ و قالوا لن یدخل الجنه الا من كان: ۰۵۲۴/۱ ۴۴۲/۳ ۴/ ۱۸۶ ۰۲۳۴ ۰۳۵۴ ۱۱۲ بلى من أسلم 
وجهه له و هو مه ۲ ۴/ ۲۳۲. ۱۱۳ و قالت النصاری: ۰۴۰/۲ ۳/ ۴۰۷. ۱۱۴ و من آظلم من منع مساجد الل ۸۱ ۴۱ ۳ 
۷۱ ۶۴/ ۶۵. ۱۱۵ و لله المشرق و المغرب فأينما تولوا فئع: ۱ ۲۷ ۴۵/۲ عرس ۵۳۹۳ ۰۴۵۵ ۴/ ۰۳۵۱ ۱۱۶ و قالوا اتخذ الله 
ولدا سبحانه بل له ما فى السموات: ۹۸/۱ ۲۳۷ ۵۰۳ ۳۸۹/۲ ۸۲۸۱/۳ ۳۷۳ (۲ ۴/ ۰۶۴ ۱۱۷ بدیع السموات و الأرض و |ذا قضی 
آمرا: ۰۳۷۳/۲ ۱۲۰ قل إن هدی الله هو الهدی و لئن اتبعت آهواء‌هم: ۱/ ۰۲۰۷ ۱۲۱ الذين آتیناهم الکتاب یتلونه حق تلاوته: ۱/ ۵۱۲ 
۲ ۷۰ ۱۲۳ و اتقوا یوما لا تجزی نفس عن نفس: ۰۲۱۵/۱ 7۱۶ ۰۲۱۸ ۱۲۴ و إذ ابتلی إبراهيم ربه بکلمات: ۲/ ۲۴ ۳/ ۳۴۶. ۱۲۵ و 
إذ جعلنا البیت مثابة للناس و آمنا: ۲/ ۲۴ ۳۳۴ ۵۳۸۵ ۳/ 0۲۶۶ ۴۱۲ ۴/ ۰۱۴۳ ۰۱۹۹ ۱۲۶ رب اجعل هذا بلدا آمنا: ۲۱۹/۱ ۲/ ۱۹۲ ۳/ 
۷ ۷ ۷ و إذ برفع إبراهيم القواعد من البیت: ۳/ ۰۲۶۶ ۱۲۸ ربنا و اجعلنا مسلمین لكك: ۰۶/۳ ۱۲۹ ربنا و ابعث فیهم رسولا منهم 
یتلوا: ۸۱۷۸/۱ ۲۱۳. رقم الای/ الآية/ ج/ ص ۱۳۰ و من برغب عن مله إبراهيم: ۲/ ۴۴۴. ۱۳۲ إسحاق: ۲/ ۲۴. ۱۳۴ ما کسبت: ۱/ ۲۳۱. 
۵ و قالوا کونوا هودا أو نصاری تهتدوا قل: ۳/ ۵۲۷۰ ۴/ ۰۱۸۷ ۱۳۶ قولوا آمنا باللّه و ما أنزل الینا: ۰۲۲۱/۱ ۰۲۲۹/۳ ۱۳۷ فان آمنوا 
بمثل ما آمنتم به: ۲/ ۳۹۳( ۴۹۹ ۵۱۵ ۴/ ۰۲۴۶ ۱۳۸ صبغة الله و من أحسن من اللّه: ۲/ ۴۲ ۴۹۹ ۳/ ۰۱۸۴ ۱۴۰ قل أأنتم أعلم أم 
الله: ۳/ ۰۷۶ ۱۴۲ سیقول السفهاء من الناس ما ولّاهم: ۲ ۶۴ ۲۴۳۷. ۱۴۳ و کذلک جعلنا کم أمَهُ وسطا لتکونوا شهداء على 
الناس و یکون الرسول: ۲۰۷/۱ ۲/ ۳۸۲ 0۷۶/۳ ۱۶۶ ۵۳۰۷ ۳۶۷ ۰۱۱۸/۴ ۰۲۹۶ ۰۲۹۹ ۱۴۴ قد نری تقلب وجهک فى السماء: ۲/ 
۹ ۰۳۸۳ ۰۳۸۵ ۰۴۷۵ ۸۵۰۲ ۴/ ۰۲۶۷ ۰۲۶۸ ۱۴۵ و لثن اتبعت آهواءهم من بعد ما جاءكك: ۰۲۲۰/۱ ۰۳۶۷/۲ / ۱۶۵. ۱۴۶ الذین 
آتیناهم الکتاب یعرفونه كما یعرفون آبناء‌هم: ۱/ ۸۵۱۲ ۰۱۰۶/۳ ۱۴۷ الحق من ریک فلا تكوننٌ من الممترین: ۳/ ۰۶ ۲۸۸ ۴/ ۲۵۴. 
۸ فاستبقوا الخيرات أين ما تكونوا يأت بكم الله: ۴ ۰۳۵۱ ۱۴۹ و من حبث خرجت فول وجهک شطر: ۳/ ۴۴۰. ۱۵۰ و حیثما 
کنتم فولوا وجوهکم شطره: ۲/ ۰۳۵ ۰۱۳۳ ۰۱۰۶/۳ ۰۱۶۸ ۰۲۱۱/۴ ۱۵۱ كما آرسلنا فيكم رسولا منکم: ۱ ۰۱۴۴ ۶۹/۳ 0۲۶۸/۴ 
۹ البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۳۹۶ رقم الایة/ الایة/ ج/ ص ۱۵۲ فاذ کرونی أذكركم: ۲/ ۰۲۸۷ ۳/ ۱۶۹. ۱۵۳ يا أيها الذین 
آمنوا استعینوا بالصبر و الصلاةٌ: ۲/ ۲۵ ۳۲۵ ۱۵۴ و لا تقولوا لمن یقتل فى سبیل اللّه: /١‏ ۲۲۷ ۲/ ۸۳۲۵ ۳/ ۵۴۱۷ ۴/ ۱۴۰ (۰)۲ ۱۵۵ و 
بشر الصابرین: ۱/ ۰۵۱۰ ۲/ ۳۲۵. ۱۵۶ الذین إذا آصابتهم مصيبة: ۲/ ۳۲۵. ۱۵۷ أولئكك علیک صلوات من ربهم و رحمة: /١‏ ۸۹۴ ۳/ 
.١‏ ۱۵۸ فلا جناح عليه أن يطؤف بهما: ۲/ ۸۳۳۶ ۰۳۴۰ ۱۵۹ إن الذین یکتمون ما آنزلنا من البینات: /١‏ ۸۱۹۴ ۰۲۲۱/۳ ۱۶۰ إلا الذین 
تابوا و أصلحوا: ۱/ ۲۲۷. ۱۶۳ و الهکم إله واحد لا إله إلا۔ هو: ۱/ ۱۱۰ ۳۱۷ ۶4/۲ ۰۴۷۲ ۰۲۲/۳ ۱۶۴ إن فى خلق السموات .. 
یعقلون: ۱/ 0۲۳۷۲ ۲۳۹ 0۲۴/۲ ۲۷۴ ۳/ ۴۶۶. ۱۶۵ و من الناس من يتخذ من دون اللّه: ۳/ ۰۴۸۱ ۴/ ۰۵۰ ۱۶۶ إذ تبرأ الذین اتبعوا ... 
اتبعوا: ۰۳۶۵/۴ ۱۶۷ لو أن لنا كر فنتبرأ منهم: ۲/ ۰۴۲۹ ۰۵۱۰ ۱۶۸ إنه لکم عدو مبین: ۴ ٩‏ و أن تقولوا على الله ما لا تعلمون: 
۲ ۳ ۰۳۴۳/۴ ۱۷۰ قالوا بل نتبع ما آلفینا علیه: ۰۲۲۲/۱ ۵۲۳۱ ۰۲۵۶/۳ ۱۷۱ و مثل الذین کفروا کمثل الذی ینعق: /١‏ 
۲ ۳۳ ۵۰ ۰۲۰۳ ۰۲۱۸ ۰۴۸۰ ۱۷۲ كلوا من طيبات ما رزقناكم و اشكروا للّه: ۲ ۶ ۴۶۷. ۱۷۳ إِنْما حرم علیکم الميتة و الدم و 
لحم الخنزير و ما أهل به لغير الله: ۲۰۷/۱ ۵۳۱۹/۳ ۳۲۵ ۳۵۳. ۴ و لا يكلمهم الله یوم القيامة و لا يزكيهم: رقم الآية/ الآية/ ج/ 
ص ۰۲۰۹/۱ ۰۱۸۴/۲ ۰۴۵۳/۳ ۱۷۵ فما آصبرهم على النار: ۲/ ۴۱۶ ۰۴۲۷ ۵۴۲۸ 0۲۲۳/۳ ۴/ ۵۲ ۴/ ۰۳۴۶ ۱۷۶ ذلک بان الله نل 
الکتاب: ۱/ ۰۲۴۰ ۱۷۷ و لکن البر من آمن باللّه ... و الصابرین: ۲۵/۲ ۴۰۴ ۲۷/۳ (۳ ۱۴۷ 0۲۱۸ ۲۶۷ ۳۲۶ ۳۹۰ ۰۲۴۸/۴ ۱۷۸ 
کتب علیکم القصاص فى القتلی: ۲/ ۰۱۷۲ 0۱۷۹ ۳۲۸ ۳۹۹ ۳ ۸۳۲۲ ۴/ 0۲۵ ۸۳ ۸۸ ۱۷۹ و لکم فى القصاص حياة: ۲/ ۲۰ ۳/ ۲۹۲ 


۳ ۰۲۹۴ ۵۳۷۵ ۸۵۰۳ ۰۲۶۳/۴ ۱۸۰ إن ترک خیرا الوصية للوالدین و الأقربین: ۲/ ۰۱۶۱ ۴۰۵ ۳/ ۰۲۸۲ ۱۸۱ فمن بدّله من بعد ما 
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سمعه: ۰۱۷۹/۱ ۱۸۲ فمن خاف من موص جنفا أو إثما: ۰۱۷۸/۱ ۱۸۳ کتب علیکم الصیام كما کتب علی: ۲/ ۲۷۰ ۱۷۱/۳. ۱۸۴ فمن 
كان منکم مریضا أو على سفر: ۰۵۰۸/۱ ۲۶۴/۲ ۳/ ۰۸۹ ۰۲۷۵ ۰۲۸۵ ۰۴۱۸ ۷/۴ ۰۱۹۷ ۱۸۵ شهر رمضان الذی آنزل فيه القر آن: ۱/ 
۹ ۲۲۰ ۳۵۲ ۰۲۶۷/۲ ۰۳۲۲ ۵۳۸۳ ۱۳ ۰۱۹۳ ۰۲۳۶ ۴۱۷ ۴/ على ۸۵ ۱۸۶ و |ذا سألك عبادی عنی فانی قریب: ۱۸۳/۱ ۲/ 
۱ ۳ ۱۴۱/۲ ۰۳۲۶ ۴۸/۴ ۴۹ ۰۳۰۰ ۱۸۷ أحل لکم ليلة الصیام الرفث إلى نساء کم: ۰۱۳۱/۲ ۱۴۳ (۰6۳ ۲۷۱ (۰0۳ ۸۳۴۷ ۴۱۲ 
۴ ۷۳ ۱۹۵ (۰۲ ۳۵۴ ۸۳۶۴ ۴۰۲ ۴۰۵ ۴۷۱ ۴/ ۵۵ ۰۲۰۵ ۰۲۰۶ ۳۷۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۳۹۷ ۱ ۱۸۸ و لا 
تأکلوا آموالکم بینکم بالباطل: ۲/ ۰۳۸۱ ۴/ ۸۱۲۹ ۰.۲۰۷ ۱۸۹ يسألونكك عن الأهلَهُ قل هی مواقیت: /١‏ ۸۳۷ ۸۳۸ ۲/ ۲۸۵ ۴/ ۳۹ ۴۴ 
۸ 4 ۱۹۰ و لا تعتدوا إن الله لا يحب المعتدین: ۲/ ۱۷۰. ۱۹۳ و یکون الدین للّه: ۱/ ۲۱۰. ۱۹۴ فمن اعتدی علیکم فاعتدوا علیه: 
۲ ۷ ۸۱ ۴/ ۳۶۷. ۱۹۵ و لا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة: ۰۴۲۶/۱ ۰۲۸۶/۲ ۳۷۱ ۸۳۸۴ ۰۱۵۸/۳ ۰۲۲۳/۴ ۱۹۶ و أتموا الحج و 
الخ فان حصرتم فما استیسر: ۰۲۰۹/۱ ۲/ ۱۸۰ (۲ ۰۳۴۰ ۳۴۷ ۱۳۸۳ ۰۱۲/۳ ۰۵۷ ۰۵٩‏ ۰۱۱۹ ۲۷۵ ۰۷۴/۴ ۰۱۰۶ ۱۸۸ ۲۹۳. 
۷ الحج آشهر معلومات: ۰۱۳۳/۲ ۰۱۴۶ ۰۳۴۱ ۰۳۹۰ ۰۱۲/۳ ۰۲۱۹ ۰۴۰۹ ۴۱۷ ۴/ ۰۳۴۴ ۱۹۸ لا جناح علیکم أن تبتغوا فضلا من 
ربکم: ۸۱ ۴۸۶ (۲)» ۳/ ٩‏ ۲۳۴ ۴/ ۲۶۸. ۲۰۰ مناسککم: ۳۵۳/۱ ۴/ ۱۰۲. ۲۰۳ فمن تعتٍل فى يومين فلا إثم علیه: ۳/ ۹۱. ۲۰۴ و 
من الناس من يعجبكك قوله: ۲۴۷/۱ ۰۴۴۱/۳ ۲۰۵ و إذا تولی سعی فى الأرض لیفسد فیها: ۰۲۸۸/۲ ۲۰۶ و لبئس المهاد: /١‏ ۲۳۲. 
۷ و من الناس من یشری نفسه: ۱/ ۰۵۱۳ ۲۰۹ فان زللتم من بعد ما جاءتکم بالبینات: ۰۴۲۱/۲ ۲۱۰ هل ینظرون إلا أن يأتيهم الله: ۳/ 
۶ ۸۶ ۴/ ۳۷۱. رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۲۱۱ سل بنی إسرائيل کم آتیناهم من آیة: ۴/ ۱۴۵. ۲۱۳ كان الاس آنه واحدة فبعث اال 
۲ ۲۷۴/۳ (۲). ۲۱۴ آم حسبتم أن تدخلوا الجن و لما يأتكم مثل: ۲/ ۴۴۵ ۴٩۱/۳‏ ۸۲(۵۰۷ ۱۶۲/۴ ۲۳۹ ۲۴۰ ۳۲۶ ۲۱۵ 
يسألونكك ما ذا ينفقون قل ما آنفقتم: ۴/ ۸۳۹ ۰۴۰ ۳۴۴. ۲۱۶ عسی أن تکرهوا شيئا و هو خير لکم: ۳/ ۴۶۴ ۴/ ۸۱۴۲ 1۹۹ ۸۲۵۱ ۲۵۲ 
7١1 ۷‏ يسألونكك عن الشهر الحرام قتال فیه: ۱/ ۰۲۹۱ ۵۳۸۱ ۲/ ۱۴۰ ۳۶/۳ ۰۵۰۶ ۰۴۱/۴ ۴۹ ۸۷ ۱۰۲ (۰۳ ۰۲۴۰ ۲۱۸ آولتک 
برجون وحمت الله ۲/ ۰۴۰ ۲۱۹ یساألونکک عن الخمر و المیسر: 0۲۲۴/۱ 0۲۳۵ ۴/ ۴۹ (۲). ۲۲۰ و بسألونک عن الیتامی: ۲۳۵/۱ ۸۳ 
۴ ۰۴۹/۴ ۳۶۰. ۲۲۱ لعلهم یتذ کرون: ۰۲۳۵/۱ ۲۲۲ و يسألونكك عن المحیض: ۰۲۳۵/۱ ۰۴۷۰ ۲/ ۰۱۸۲ ۳۴۰ ۱۳۶/۳ (۸۲ ۲۰۱ 
۸ ۴۹/۴ ۲۲۳ نساؤكم حرث لکم: ۶۸۱ ۴۱۴/۲ ۳/ ۰۱۳۶ ۱۴۵ ۰۲۱۹/۴ ۲۲۴ و لا تجعلوا الله عرضة لأیمانکم: ۲/ ۴۰۸. ۲۲۵ 
و لکن يؤاخذكم بما کسبت قلوبکم: ۸۱ ۰۲۲۴ ۲/ ۲۵۸. ۲۲۶ للذین يؤلون من نسائهم تربص أربعة آشهر: /١‏ ۴۸۶ (۸۲ ۲/ ۸۷ ۳/ ۴۰۴. 
۷ و ان عزموا الطلاق فان الله سمیع: ۰۳۱۸/۲ ۲۲۸ و المطلقات یتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء: ۱/ ۰۱۹۵ ۳۴۸/۲ ۳۵۲ (۲)» ۳۵۲ 
البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۳۹۸ رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۰۴۲۸ ۳/ ۳۰۱ ۴۰۹ ۴/ 0۲۲ ۲۶ ۱۰۵. ۲۲۹ الطلاق مرتان فان خفتم 
لا يقيما حدود اللّه: ۲/ ۱۴۶ ۳۴۸ ۳۵۲ (۸۲ ۳۵۳ ۴۲۹ ۳/ ۱ وى ۳۴۸/۴ ۲۳۰ فان طلقها فلا تحل له من بعد: ۲۳۸/۱ ۲/ ۳۴۸ 
۴ عر ۱۳۸. ۲۳۱ و اذ کروا نعمت الله علیکم: ۰۲۳۸/۱ ۴۰/۲ ۰۱۸۴/۴ ۲۳۲ و إذا طلقتم النساء فبلغن آجلهن: ۲/ ۳۴۵ ۳۹۵ ۴۰۴ 
۳ ۲۳۳و الوالدات یرضعن آولادهن: ۰۳۴۱/۲ ۰۴۰۱ ۰۴۲۸ ۳/ 0۱۹۷ ۴۰۹ (۲)» ۶/۴ ۰۲۲ ۲۳۴ و الذین یتوفون منکم و 
يذرون آزواجا: ۵۲۳۸/۱ ۰۴۶/۲ ۱۶۹ ۰۳۵۳ ۱۳۹۵ ۲/ ۰۴۰۱ ۰۳۸/۴ ۲۳۵ و لا جناح علیکم فیما عرضتم به: ۲۲۴/۱ ۸۳۵۳ ۴۰۸/۲ 
۲ ۴۱۴ ۰۴۲۰ ۳/ ۰۲۸۵ ۴۱۷) ۲۳۹/۴. ۲۳۶ لا جناح علیکم إن طلقتم النساء: ۳/ ۵۴۱۷ ۴/ ۱۲۹. ۲۳۷ و إن طلقتموهن ... فنصف ما 
فرضتم: ۴۱۵/۱ ۰۵۰۸ ۳۴۴/۲ (۰۲ ۳/ ۱۳۷۵ ۴/ ۰۱۹۷ ۰۳۴۸ ۲۳۸ حافظوا على الصلوات و الصلاٌ الوسطی: ۱/ ۸۳۰۷ ۴۸۰ ۰۴۸۶ ۲/ 
۹ ۰۴۴/۳ ۴۱۷ ۴/ ۵. ۲۳۹ فاذ کروا الله كما علمکم: ۳/ ۰۱۶۹ ۳۲۰. ۲۴۰ فى ما فعلن فى أنفسهنٌ من معروف: ۲/ ۴۶ ۸۶۹ ۸۸/۴ 
۳ الم تر إلى الذين ... الموت: ۲۲۸/۱ ۳/ 0۲۳۶ ۲۷۴ ۴/ ۳۷۴. ۲۴۵ من ذا الذی بقرض الله قرضا حسنا: ۱/ ۸۳۶ ۸۵۳/۲ ۳۳۳/۳ 
(۰6۲ ۴۱۸. رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۲۴۶ و ما لنا أن لا نقاتل فى سبیل: ۲/ ۰۱۳ ۳ ۸۱۵۳ ۲۳۶ ۴/ ۰۲۰۱ ۲۴۷ طالوت: ۲/ ۸۵۳ ۵۴. ۲۴۸ 


أن آي ملکه: ۱۹۷/۱ ۰۲۴۰ ۲/ ۱۱ ۰۲۴ ۱۵۳/۳ ۲۴۹ الذین یظنون آنهم ملاقوا اله: ۴۱۶/۱ ۲/ ۲۰ ۲۴ ۳۸۳ ۳ ۰۴۰۷ ۲۵۰ و لما 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۸۲ من ۱۰۲۵ 


برزوا لجالوت: ۲/ ۰۲۷ ۲۵۱ و لو لا دفع الله الناس بعضهم ببعض: ۲/ ۲۵ ۲۷ ۰۲۹ ۳۵۷ ۳/ ۳۷. ۲۵۳ تلك الرسل فضلنا بعضهم على 
بعض: ۰۷۳/۳ ۱۰۰ (۲) ۰۲۲۳ ۰۲۸۵ ۰۴۸/۴ ۳۵۶. ۲۵۴ من قبل أن يأتى يوم لا بیع فيه و لا خل: 0۲۱۹/۱ ۳۵۳/۲ ۳۵۴ ۴/ ۳۰۱. 
۵ الله لا إله الا- هو الحی القیوم: ۲/ ۰۷۰ ۷۴ «(YD ۱۱۸۱۳ «(FD ۵۱۸ «FVD ۴۴۲ ۴۰۰ ۲۶۳ ۲۱۳ ۰٩۱‏ ۳۱۰ ۳۳۹ ۳۶۶ ۴۵۳ 
۴ .عع ۰۵۰۴ ۸۵۱۸ ۴/ ۶۴ ۳۵۳ ۲۵۷ الله ولی الذین آمنوا بخرجهم: ۱۲/۴ ۰۱۳ ۲۵۸ أ لم تر إلى الذی حاج إبراهيم فى ربه: ۱/ 
۲ (۲ ۱۴۳ ۱۹۴ زرك ۰۲۴۵ ۸۵۰۸ كر ۳۳۶ ۴۴۴ ۳ ۰۲۴۷ ۸۳۶۸ ۴/ ۹۹ (۲ ۰۲۰۲ ۲۵۹ أو کالذی مر على قریة: ۱/ ۱۴۲ (۲)» ۲۴۷ 
۹٩ /۴ ۱۶۷ ۳ ۴۴۴ ۳۳۶ ۱۹/۲ ۵۰۰ ۰۴۸۴ ۶‏ ۲۱۹ ۲۲۰ ۲۶۸ ۲۸۵ ۰۳۷۷ ۲۶۰ قال أو لم تؤمن قال بلی: ۱/ ۸۵۲۵ ۲/ ۸۰ ۳/ 
۳ ۰۴۹۵ ۴/ ۰۱۰۴ ۲ ۲۳۴. ۲۶۰ آنبتت: ۲۱/۴. ۲۶۳ غنّی حلیم: ۱/ ۲۲۴. ۲۶۴ کمثل صفوان عليه تراب فأصابه وابل: ۱/ ۲۰۷ ۲/ 
۰ ۱۲۲. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۳۹۹ ۲۶۶ أ يود آحد کم أن تکون له جنهٌ: ۸۱ ۰۲۲۴ ۰۲۳۹ ۳/ ۰۴۱۷ ۴۱۸ ۴/ ۲۰ (۲). 
۷ و لا تیقموا الخیث منه تنفقون: ۴/ ۳۷۴. ۲۶۸ الشیطان يعد کم الفقر و يأمركم بالفحشاء: ۳/ ۵۰۸.۲۶۹ یتی الحكمة من يشاء و 
من یت الحكمة ...: ۰۹۸/۱ ۰۲۲۸ ۰۱۳/۲ 0۲۰ ۴/ ۰۷۵ ۲۷۱ إن تبدوا الصدقات فنعما هی: 0۲۰۹/۱ ۱۵۸/۳ ۴۱۷ ۴۲۷ (۲ ۳۸/۴ 
۷ ۳۶۲ ۳۶۴. ۲۷۲ و ما تنفقون إلا ابتغاء وجه اللّه: ۲/ ۴۰۳ ۴۰۹/۳. ۲۷۳ للفقراء الذين أحصروا فى سبیل اللّه: ۳/ ۱٩۲‏ ۴۵۰ 
۲ ۰۷۰/۴ ۲۷۴ الذین ینفقون آموالهم باللیل و النهار سرا: ۲۴۸/۱ ۰۵۰۹ ۴/ ۰۵۹ ۲۷۵ الذين يأكلون الربا لا یقومون: ۵۰۹/۱ ۵۱۲ 
۲ ۰۱۸۱ ۲۴۷ (۰0۲ ۳/ ۰۴۱۹ ۴۳۱ ۴۷۸ (۲) ۴/ ۰۵۵ ۲۷۶ یمحق اللّه الربوا و یربی الصدقات: ۳۹/۲ ۳ ۰۴۹۸ ۲۷۷ إِنّ الذين 
اتراو لوا دن 0 اما آیها الذين كرا ا ۱ ۱۳۹/۲ ۰۳۷۰ ۰۵۰۰/۳ ۴/ ۰۱۹۵ ۲۷۹ فان لم تفعلوا 
فأذنوا بحرب من اللّه: ۳۹/۲ ۸۰/۴ ۲۸۰ ميسرةٌ: /١‏ ۴۸۲ ۴۸۵ ۰۵۰۸ ۲۸۱ و انّقوا یوما ترجعون فيه إلى اللّه: /١‏ ۲۷۴ ۲۹۸ ۹۹ ۳ 
۷۱ ۷ ۲۸۲ يا أيها الذین آمنوا إذا تداینتم: ۱/ ۵۳۵۳ ۳۸۱ ۴۸۲ (۸۲ ۱۴۶/۲ ۳۴۱ ۳۸۱ ۴۹۷ (۲ ۵۴۹۸ ۳/ ۲۰ (۳) OV FY‏ 
رقم الآیۂ/ الای/ ج/ ص ۷۱ ۷۶ ۸۳ ۰۱۷۰ ۰۲۳/۴ ۸۵ ۰۱۲۷ ۱۵۰ 0۲۰۱/۴ ۰۲۶۰ ۲۸۳ و إن کنتم على سفر و لم تجدوا کاتبا: ۲/ 
۶ ۴ ۰۱۲۰/۳ ۱۹۶. ۲۸۴ و إن تبدوا ما فى آنفسکم ...: ۳/ ۸۳ ۰۱۲۹/۴ ۲۸۵ آمن الرسول بما آنزل إليه من ربه: 0۲۷۰/۱ ۲/ 


۰ ۳/ ۰۱۹۳ ۳۱۶ رك ۴/ ۸۵ ۶۴ ۰۲۷۸ ۲۸۶ لا يكلف الله نفسا إل وسعها: ۰۱۹۹/۱ ۲۷۰ )۲(« ۰۴۱۴ ۰۱۸۵/۲ ۰۱۱۶/۳ ۰۱۴۴/۴ ۳۰۴. 


۳- سوره آل عمران 


۳- سورة آل عمران ۱ الم: ۱ ۲۵۵ ۲۶۱ ۰۲۶۳ ۲۶۴ ۰۳۶۵ ۲ الله لا إله ال هو الحی القیوم: ۲۶۱/۱ (۲). ۳ نرّل عليكك الکتاب: ۱/ 
۴۰ ۳۸۶ (۲ ۳/ ۲(۳۱۵). ۵ إن الله لا يخفى عليه شىء فى الأرض: ۱ ۴ ۱۸۱/۲ ۳۸۵ ۳۲۷/۳ ۳۳۹. ۶ یصو رکم فى الأرحام 
كيف يشاء: ۰۲۸۶/۴ ۷ و ما یعلم تأويله الا اله: ۵۲۲۸۸۱ ۳۰۹ ووس ۵۰۳ ۵۷۱۸۲ «Y) YAY ۲۰۳ (YD) ۲۰۲ ۱۹۹ ۸۱۹۷ «(YD AF‏ 
۵ ۴۵ (۰۲ ۰۳۱/۳ ۰۸۹ ۱۹۴ (۰0۲ ۴۱۹ (۰)۲ ۴/ ۰۰ ۱۵۲ ۲۱۵ (۳). ۸ وهب لنا من لدنک رحمة: ۴/ ۰۲۵۳ ٩‏ ربنا إنكك جامع 
الناس ليوم لا ريب فیه: ۳/ ۳۹۵ (۲). ۱۰ لن تغنی عنهم آموالهم و لا آولادهم: ۴/ ۳۶۰. ۱۱ کدآب آل فرعون: ۴۶۹/۳. ۱۳ قد كان 
لکم آيهُ فى فئتین: ۲/ ۲۰ ۳/ ۲۰۷ (۲ ۴/ ۲۶۸. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۰۰ رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۱۴ زين للناس حب 
الشهوات من النساء: ۳/ ۳۱۸ ۳۴۱ ۳۴۲ ۱۵ قل أؤنبئكم بخیر من ذلکم: ۴۶۶/۱ ۰۴۶۹ ۳ ۸۵۱۰ ۴/ ۲۲. ۱۷ الصابرین و الصادقین: ۲/ 
۴ ۲۵ ۳/ ۰۴۱۷ ۱۸ شهد الله أنه لا إله إلا هو: ۸۱ ۳۵۲ ۴۱۵ ۴۹۲ (۲)ء ۲/ ۲۶۶ ۵۰۲ ۸۱۲۲/۳ ۵۳۲۲ ۳۳۹ ۲۰ أسلمت وجهی لله و 
من اتبعن و قل للذین آوتوا الکتاب: ۳۱/۲ ۰۴۴۳ ۴/ ۱۰۰. ۲۱ و یقتلون النبيين بغیر حق: ۱/ 0۲۳۳ ۰۲۸۸/۳ ۴۵۲. ۲۴ زین للناس حب 
الشهوات من النساء: ۲۲۰/۱ ۰۵۰۹/۳ ۲۵ ما کسبت: ۲۳۱/۱. ۲۶ قل اللهم مالک الملک توتی الملک: ۲/ ۲۶۳ ۳/ ۶۵ ۲۶۲ ۵۰۲ 


۴ ۷ ۷۵ ۸۴ ۰۱۹۲ ۲۸ لا يتخذ المؤمنون الکافرین أولياء: ۵۴۱۱/۱ ۳۴/۲ 0۲۱۱ ۰۳۳۵ ۵۳۸۴ ۲٩۹۰۳۰۴/۴‏ قل ان تخفوا ما فى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية www.Gha€emiy€1.c0—°‏ صفحة ۸۲ من ۱۰۲۵ 


صدو رکم: ۰۱۸۱/۱ ۳۰ و ما عملت من سوء تود: ۳۲۱/۴ ۳۱ فاتبعونی يحببكم اللّه: ۱/ ۸۳۸۱ ۰۳۱/۲ ۳۲ قل أطيعوا الله و الرسول فان 
تولوا: ۰۲۲۵/۱ ۳۳ إن اه اصطفی آدم و نوحا: ۱/ 0۱۴۱ ۱۸۴ ۳۴۳/۲ ۸۳۶۳ ۸۳۸۹ ۳ ۳۱۰. ۲۴ ذرية بعضها من بعض: ۴/ ۳۶۵. ۳۵ 
إنى نذرت لكك ما فی بطنی: ۲۳۵/۱ ۰۴۳/۲ ۰۲۴۶ ۴/ ۷۶. ۳۶ قالت رب انی وضعتها أنثى: ۲/ ۰۴۹۰ ۲۰/۳ ۴۷۷ (۲ ۴/ ۷۶ (۲)» 
۰ ۷ فتقبلها ربها بقبول حسن: 0۲۵/۲ ۴۹۹ ۳/ ۶۲ ۴/ ۲۲۰ (۲). ۳۸ هنالک دعا زكريا ربه: ۲/ ۴۰۵. رقم الآية/ الایٌ/ ج/ ص ۳٩‏ 
و هو قائم یصلی فى المحراب: ۴۹۱/۱ (۲ ۲/ ۲۶۳ ۳۴۵ ۳/ ۴۹۳. ۴۰ قال رب انی یکون لی غلام: ۰۲۰۸/۱ ۳/ ۵۳۶۱ ۴/ ۲۲۰. ۴۲ یا 
مریم إن الله اصطفاک و طه رک: ۰۹۹/۳ ۴۳ يا مریم اقتنى لربک و اسجدی و اركعى: ۳/ ۰۳۱۵ ۳۱۶ ۳۲۸ ۴/ ۰۳۶۶ ۴۵ ن الله 
یبش رک بكلمة منه اسمه المسیح: ۲/ ۴۰۸ (۳ ۳/ ۲۳. ۴۶ و یکلم الناس فى المهد و کهلا: ۳/ ۲۳. ۷ قالت رب آنی یکون لی ولد: 
۱ ۲۲ ۲۲۰/۴. ۴۸ و التوراة و الانجیل: ۸۱ ۱۶۷. ۴۹ و رسولا إلى بنی إسرائيل: ۱۶۷/۱ ۱۸۹ 0۲۴۰ ۷/۳ ۵۰و لأحل لکم بعض 
الذی حزم علیکم: ۲/ ۳۹۴. ۵۲ من أنصارى إلى اللّه: ۴/ ۲۰۶. ۵۳ ربنا آمنا: ۴/ ۶۴. ۵۴ و مکر الله و الله خير الما کرین: ۰۵۰۳/۱ ۲/ 
۸۷۱ ۳۹۷ ۰۴۴۹/۳ ۰۱۱/۴ ۵۵ إنى متوفيكك و رافعكك إلی: ۲/ ۰۳۵۷ ۳/ ۸۳۱۵ 0۳۷۶ ۴۰۵ ۴/ ۰۱۸۴ ۵۶ فأما الذين کفروا فأعذبهم 
عذابا شدیدا: ۳/ ۳۳۰. ۵۷ و الله لا يحب الظالمین: ۳/ ۴۶۶. ۵٩‏ إن مثل عیسی عند الله کمثل آدم: ۲/ ۸۱۸۳ ۴۰۳ ۳ ۳۹ ۸۱۸ ۴۳۲ 
۶ ۴۷۷. ۶۰ فلا تكن من الممترین: ۲۸۸/۳. ۶۱ و آنفسنا و آنفسکم: ۰۴۱۹/۳ ۶۲ إن هذا لهو القصص الحق: /١‏ ۳۷۲ ۴/ ۲۰۴. ۶۴ 
قل يا أهل الکتاب تعالوا إلى کلمۂ سواء: ۱/ ۲۱۰ 0۲۳۵ ۲۹۲ ۲/ ۰۱۱۲ ۰۳۸۸ ۶۷ ما كان إبراهيم يهوديا و لا نصرانیا: ۱/ ۲۹۲. البرهان 
فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۰۱ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۶۸ إن آولی الناس بابراهيم للذين اتبعوه: ۱/ ۵۲۹۲ ۳/ ۰۳۰۹ ۶۹ فاستمتعوا 
بخلاقهم فاستمتعتم بخلاقکم كما استمتع: ۳/ ۹۶. ۷۰ لم تکفرون بآيات الله و نتم تشهدون: ۴/ ۳۷۴. ۷۱ لم تلبسون الحق بالباطل: ۲/ 
۷ ۲ و قالت طائفۂ من آهل الکتاب: ۱۸۸/۱ ۲۴۷. ۷۳ قل إن الهدی هدی اللّه: ۱۸۸/۱ ۱۹۴ 0۲۰۷ 0۲۲۶ ۴/ على ۰)۲(۲۰۱ ۷۵و 
من أهل الکتاب من إن تأمنه: .. /١‏ ۸۵۲۴ ۱۴۴/۲ (۲) ۴/ ۸۲۲۶ ۲۲۹ ۳۴۹. ۷۶ بلی من أوفى: ۱/ ۰۵۲۴ ۲۲۹/۴. ۷۷ و لا یکلمهم الله و 
لا ینظر إليهم: ۰۲۰۹/۱ ۰۴۰۲/۲ ۷۸ و إن منهم لفریقا پلوون آلسنتهم بالکتاب: ۱۳ 0۲۳ ۶۵ (۲)» ٩۶‏ ۴/ ۸۵ ۷۹ ما كان لبشر أن یتیه 
الله الکتاب: ۳/ ۱۵۷. ۰و لا يأمركم أن تتخذوا الملائكة و النبیین: ۳/ ۰۱۵۸ ۸۱ آقررتم و أخذتم على ذلکم اصری: ۴/ ۴۳ ۳۶۸. 
۳ فغير دين الله یبغون: ۱۸۸/۱ ۰۲۳۶ ؟/ ۰۲۵۹ ۴۴۶. ۸۴ قل آمنا: ۱/ ۰۲۱۱ ۰۳۷۲/۲ ۸۵ و من یبتغ غير الاسلام دینا: ۳/ ۸۳۵ ۳۵۱. 
۶ كيف بهدی الله قوما كفروا بعد إيمانهم: ۲۲۵/۱ ۲/ ۸۴۰ ۲۸۴/۴ (۲). ۸۸ و لا هم ينظرون: ۰۲۲۱/۱ ۸٩‏ إلا الذين تابوا من بعد 
ذلک: ۰۲۲۶/۱ ٩۰‏ إن الذین کفروا بعد إيمانهم ثم ازدادوا: ۲/ ۴۱۳ ۴۵۵ ۰۴۵۷ ٩۱‏ فلن یقبل من أحدهم ملء الأرض: ۲۲۸/۳ ۴/ 
۵ ۳۲۰ ۳۷۸. رقم الآية/ الای/ ج/ ص ٩٩‏ لن تنالوا البرّ حتی تنفقوا مما تحبون: ۲۲۵/۱ ۲/ ۲۴۳ ۴/ ۳۵۶. ٩۳‏ کل الطعام كان حلا 
لبنی إسرائيل: ۲/ 0۳۷۲ ۴/ ۲۷۴. ۹۶ مباركا: ۲۳۱/۱. ۹۷ و لله على الناس حح البیت: ۲/ ۱۷۹ ۳۲۲ ۸۲(۳۲۳ ۳/ ۳۴ ۳۶ ۳۷ ۴۲. ٩۸‏ 
قل يا أهل الکتاب لم تکفرون بآيات الله و اه شهید: ۹٩ .۳۷۴ /۴ ۲۳۵ /١‏ قل يا أهل الکتاب لم تصدون عن سبیل اللّه: ۱/ ۸۲۳۵ ۲/ 
۷ و كيف تکفرون و آنتم تتلی علیکم آیات: ۲ ۰ ۰۴۵۲ ۵۱۴ ۴/ ۵۲۸۴ ۲۸۵. ۱۰۲ اتقوا الله حق تقاته: ۲/ ۱۸۵ (۸۲ ۵۰۰ 
۴۳ ۰۳۷۴/۴۳ ۱۰۳ و اعتصموا بحبل اللّه: 0 ۰.۳۷۱ ۱۰۴ و لتکن منکم أَمَرِهُ یدعون إلى الخیر: ۳/ ۴۷. ۱۰۵ من بعد ما جاءهم 
البینات: ۰۲۲۵/۱ ۱۰۶ فأما الذین اسودت وجوههم آکفرتم: ۰۳۴۹/۲ ۰۲۶۷/۳ ۳۵۷ ۵۳۸۸ ۵۰۶. ۱۰۷ و آما الذين ابيضت وجوههم 
ففی رحمة الله: ۲ ۰۵۰۷/۳ ۱۱۰ کنتم خیر آَم أخرجت للناس: ۰۳۱۷/۱ ۴/ ۰۱۰۷ ۰۱۱۸ ۰۱۶۲ ۱۱۱ و إن یقاتل و کم يولوكم 
الأدبار ثم لا ينصرون: ۰۲۳۷/۴ ۱۱۲ ضربت علیهم الذلة آینما ثقفوا: ۵۲۱۹/۱ ۰۲۲۳ ۲/ ۵۴۵ ۳/ ۰۴۹۱ ۱۱۳ من آهل الکتاب امه قائمة 
يتلون آيات اللّه: ۲/ ۰٩۱‏ / ۱۹۲. ۱۱۵ و الله عليم بالمتقين: ۳/ ۲۲۵. ۱۱۶ لن تغنى عنهم أموالهم و لا آولادهم: ۴/ ۳۵۹. ۱۱۷ مثل ما 
ينفقون فى هذه الحياة كمثل ريح فيه صرّ: /١‏ ۲۰۹» ۳/ ۵۴۶۹ ۴۸۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۰۲ رقم الآية/ الآية/ ج / ص 
۸ یا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا بطانة: ۲/ ۴۶۷ ۲۷۹/۳ ۴/ ۱۵۰. ۱۱۹ هأنتم أولاء تحبونهم و لا يحبونكم: /١‏ ۲۱۰ ۲۲۸ ۲/ ۱۳۷۲ 
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۴ ۱۷۱ مقاعد للقتال: ۰۷۳/۴ ۱۲۲ إذ همت طائفةٌ منكم أن تفشلا: ۲/ ۲۲۸. ۱۲۳ و لقد نص رکم الله ببدر و آنتم أذلة: ۴/ ۲۲۶. 
۴ بثلاثة آلاف من الملائكة منزلین: ۲/ ۱۹۰ (۲) ۴/ ۲۳۴. ۱۲۵ إن تصبروا و تتقوا و يأتوكم من فورهم: ۴۲۲/۱ ۸۵۲۴ ۳۷۱/۲ ۳/ 
۹ ع/ ۲۳۴. ۱۲۶ و ما جعله الله إلا بشری لکم: ۰۲۰۸/۱ ۲۱۹ ۰۴۲۲ ۲/ ۸۳۷۱ ۳/ ۰۱۶۶ ۱۳۰ لا تا کلوا الربا آضعافا مضاعفة: ۱/ ۳۱۷ 
۲۳ !۱۳ و اتقوا النار التی أعدت للکافرین: ۲/ ۸۰. ۱۳۲ و آطیعوا الله و الرسول لعلكم ترحمون: ۱ و جنۀ 
عرضها السموات و الأرض: ۳/ 0۱۸۶ ۲۸۵ ۴۵۹ ۴۷۰ ۴۷۳. ۱۳۵ و الذین إذا فعلوا فاحشة أو ظلموا: ۸۱ ۵۳۱۷ ۴۹/۳ ۱۳۵ (۰۳ ۴/ 
۲ ۱۳۶ و نعم آجر العاملین: ۳/ ۲۳۰. ۱۳۸ هذا بیان للناس: ۱/ ۳۷۲» ۴۲۲. ۱۳۹ و آنتم الأعلون إن کنتم مؤمنين: ۴/ ۰۱۹۵ ۱۴۰ إن 
يمسسكم قرح فقد مش القوم: ۰۲۳۸/۱ ۴۵۷/۲ ۴۵۹ ۰۳۷۸/۴ ۱۴۲ أم حسبتم أن تدخلوا الجن و لما يعلم اللّه: ۲ ۹( 
۶ و ما محمد إلا رسول: 0۲۱/۲ 0۲۶۶ ۴۵۳ ۴۶۳ ۴۶۴ وعع, ۰۲۰۴/۴ ۱۴۵ و ما کان لنفس أن تموت إلا: ۲/ ۴۹۹. ۱۴۶ فما 
وهنوا لما آصابهم ...ال ۳ ۵۰ ۱۴۹ إن تطیعوا الذین کفروا یرد و کم: ۱۲۹/۴. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۵۱ سنلقی فى قلوب الذین 
کفروا الرعب: ۰۳۹۷/۳ ۴۵۶. ۱۵۲ حتی إذا فشلتم: ۰۳۳۰/۳ ۴/ ۲۴۰. ۱۵۳ لکیلا۔ تحزنوا على ما فاتکم: ۴/ ۲۹۶. ۱۵۴ لو کنتم فى 
بیوتکم لبرز الذین: ۳۲۹/۲ (۲ ۴/ ۲۴۵ ۳۷۴. ۱۵۵ إن الله غفور حلیم: ۰۲۲۴/۱ ۱۵۶ يا أيها الذين آمنوا لا تکونوا کالذین کفروا: ۱/ 
۶ ۰۱۶۸/۴ ۰۱۷۲ ۰۲۹۴ ۱۵۸ و لثن متم أو قتلتم لالی الله تحشرون: ۲/ ۱۶ ۳/ ۰۱۲۶ ۳۰۷. ۱۵۹ و لو كنت فظا غلیظ القلب لانفضوا 
من حولكك: ۰۴۲۳/۱ ۴۹۲ (۰)۲ ۲/ ۵۳۱۷ ۳۷۸ ۵۰۷ ۳/ ۶۷ ۰۱۴۸ ۰۱۴۹ ۰۱۵۰ ۰۱۵۳ ۰۱۵۴ ۰۱۵۸ ۰۱۹۵ ۴/ ۰۳۵۱ ۱۶۱ ما کسبت: ۱/ 
۷۱ هم درجات عند الله: ۳ ۱۶۵ قلتم آنی هذا: ۴/ ۲۲۰. ۱۶۷ قالوا لو نعلم قتالا- ۵۳۹۶/۲ ۳/ ۰۱۸۲ ۱۶۸ الذين قالوا 
لاخوانهم و قعدوا: ۲/ ۵۳۲۹ ۸۳۷۲ ۴/ ۰۲۹۴ ۱۶۹ فى سبیل الله آمواتا بل أحياء عند ربهم یرزقون: ۲۳۰/۱ ۴/ ۲۵۴. ۱۷۳ الذين قال لهم 
الناس إن الناس: ۰۳۵۱/۲ ۸۳۹۰ 0۳۶/۳ ۹۵ ۰۲۲۶ ۱۷۵ إنما ذلکم الشیطان یخوف آولیاءه فلا تخافوهم: ۲/ ۰۳۵۱ ۳/ ۰۲۸۵ ۱۷۸ انما 
نملی لهم لیزدادوا إثما: ۴/ ۰۳۵۰ ۱۷۹ ما كان الله لینذر المومنین: ۴/ ۲۹۵ ۳۶۰. ۱۸۰ و لا تحسبن الذین ببخلون: ۸۱ ۰۲۲۷ ۲/ ۵۰۷. 
۱ و قتلهم الانبیاء بغیر حق: ۲۳۳/۱ ۸۲ ۳۸۲ ۴/ ۰۲۵۸ ۱۸۲ ذلک بما قدمت آیدیکم: ۳ ۴ و ان يكذبوك فقد کذب 
رسل من قبلک: البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۰۳ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۰۲۱۰/۱ ۰۲۲۵ ۳/ ۸۵۲ ۲۸۷. ۱۸۵ فمن زحزح عن 
النار و آدخل الجنة: ۰۴۲۱/۲ ۰۴۶۹ ۳/ ۰۳۰۰ ۰۴۲۷ ۰۲۷۷/۴ ۱۸۶ لتبلون فى آموالکم و آنفسکم: ۳ ۷ و إذ أخذ الله میثاق 
الذین آوتوا: ۰۱۲۱/۱ ۳۳۷/۲ ۰۱۲۵/۳ ۰۴۹۱ ۴/ ۰۱۴۴ ۱۸۸ لا تحسبن الذین یفرحون بما آتوا: ۰۱۲۱/۱ ۳۳۷/۲ ۳/ ۱۰۰ (۲ ۴۰۲ 
۴ ۱۰ إن فى خلق السموات و لمُرض: 0۱۸۸/۱ ۲/ ۵۳۱۷ ۳/ ۰۴۹۵ ۱٩۱‏ الذین یذ کرون اللّه قیاما و قعودا: ۳/ ۰۵۱۵ ۱۹۲ ربنا 
إنكك من تدخل النار فقد أخزيته: ۲/ ۴۶۹. ۱۹۳ سمعنا منادیا ینادی للایمان: ۸۱ ۳۷۲ ۲/ ۰۲۴ ۴/ ۰۲۹۲ ۱۹۴ ربنا و آتنا ما وعدتنا على 
رسلک: ۱۸۸/۱ ۲/ ۵۳۹۰ ۲۱۸/۳ ۳۹۵ ۰۳۹۶ ۱۹۵ جنات تجری من تحتها الأنهار: ۸۱۸۸/۱ 0۲۳۱ ۲۳۹. ۱۹۶ لا بغرتک تقلب الذین 
کفروا فى البلاد: ۰۲۰۸/۳ ۱۹۷ متاع قلیل: ۰۲۰۸/۳ ۱۹۹ و إن من أهل الکتاب لمن يؤمن: ۳/ ۰۳۱۵ ۲۰۰ اصبروا و صابروا و رابطوا و 


اتقوا الله: ۸۱ 0۲۷۰ ۳/ ۲۴۲. 
۴- سورخ النساء 


۴- سورة النساء ۱ يا آیها الناس اتقوا ربكم الذی خلقکم من نفس واحدة: ۱/ ۰۲۶۷ ۰۲۷۸ ۰۳۱۷ ۳۵۷ )۲(« ۴۶۶ )۲(« ۴۷۰ ۰۵۱۹ ۲/ 
۸ ۰۳۵۲ ۰۳۵۶ ۴۶/۳ (۰)۳ ۰۱۸۰ ۱۸۴ ۳۲۲ ۰۴۲۷ ۱۰۱/۴ (۰)۲ ۱۱۴. ۲ و لا تأکلوا آموالهم إلى آموالکم: ۲/ ۸۴۳ ۳۵۲ ۳۹۵ ۴/ 
۶ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۳ فانکحوا ما طاب لکم من النساء: ۲/ ۱۸۶ ۳۵۳ ۳۶۹ ۳/ ۱۵۳ ۳۱۷ ۴/ ۳۴۲ ۳۴۵. ۴ و آتوا النساء 


صدقاتهن نحلة: ۲/ ۳۵۲ (۰)۲ ۳۵۳. ۶ حتی |ذا بلغوا النكاح: ۱/ ۱۹۸. ۷ للرجال نصيب ممما ت رک الوالدان: ۲/ ۳۲۸ (۲). ۸و ذا حضر 
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القسمة: ۳/ ۴۲۰ (), ۲۴/۴ (۲ ۲۵ (۲)ء ۲۹۴. 4 و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذرية: ۲/ ۴۰۵ 0۲۰/۴ ۳۲۰. ٠١‏ إنما يأكلون فى 
بطونهم نارا: ۲/ ۰۳۸۱ ۳/ ۱۱۰۹ یوصیکم الله فى أولادكم: ۲۳۱/۱ ۸۵۰۸ ۲/ ۱۶۰ 1۶1« ۳۳۴ (۳ ۳۴۱ ۱۸/۳ رس ٩۱‏ ۲۴۴ ۱۳۳۴ 
۴ ۸ ۵ ۲۶ (۲ ۱۴۶ (۲)» ۱۸۹. ۱۲ و لکم نصف ما ت رک آزواجکم: ۱/ ۴۸۶ ۴۱۱ ۲/ ۸۱۴۰ ۳۹۵ ۴/ ۶. ۱۳ خالدين فیها و 
ذلكك الفوز العظيم: /١‏ ۸۲۱۰ ۲۳۴. ۱۴ وهف يحضي الهو رسو لاو حمل لو ها ۲ ۷ ۲۶۵. ۱۶ و اللذان يأتيانها منکم فآذوهما: ۳ 
۲ يا أيها الذين آمنوا لا يحل لكم أن ترئوا النساء كرها: ۵۱۲۹/۴ ۳۴۸. ۲۰ أ تأخذونه بهتانا: ۰۲۲۸/۱ ۰۴۹۴/۲ ۲۱ و كيف 
تأخذونه و قد أفضى بعضكم إلى بعض: ۲/ ۴۲۰. ۲۲ و لا تنكحوا ما نکح آباءكم من النساء: ۰۳۲۸/۲ ۳/ ۰۱۲۷ ۰۳۴۸/۴ ۲۳ حرمت 
عليكم أمهاتكم: 1٠١ ۱۱۹ 8 ۰۴۹۹ ۳۵۳ ۰۱۸۰ ۰۱۴۶ ۱۴۵ ۰۱۴۳ ۱۴۲ /۲ ۰۵۱۷ ۸۵۰۷ /١‏ (۲ ۴/ ۶. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ 
ص: ۴۰۴ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۲۴ و المحصنات من النساء الا ما ملكت أيمانكم: ۲۳۱/۱ ۸۵۱۷ ۲/ ۰۴۹۹ ۳/ ۰۱۲۰ ۴/ ۵۵. ۲۵ و 
الله أعلم بإيمانكم بعضکم من بعض: ۸۵۰۸/۱ ۲۵/۲ ۰۴۹ ۲(۳۲۴, ۳۵۳ ۴/ 0۱۹۷ ۳۶۵. ۲۶ يريد الله ليبين لکم و بهدیکم: ۳/ 1۶۱ 
۴ ۰۲۹۵ ۲۸ يريد الله أن يخفف عنکم و خلق الانسان ضعیفا: ۳/ ۲۱۶ ۳۶۰ ۸۷۸/۴ ۰۱۹۸ ۳۲ و اسألوا الله من فضله: ۴/ ۱۴۵. 
۴ الرجال قوّامون على النساء: ۲/ ۱۸۹. ۳۶ و الجار ذی القربی و الجار الجنب: ۵۳۱۷/۱ ۲/ ۰۱۸۰ 0۲۶۰ ۴/ ۸۰ ۳۷ بالبخل: /١‏ ۴۸۲ 
۸۵ و ما ذا علیهم لو آمنوا بالله: ۲/ ۴۴۲. ۴۰ إن الله لا يظلم مثقال ذرة: ۳۲۹/۱ ۳۸/۲ ۱۱۵ ۳/ ۸۵ ۸۷ ۴۱ فكيف إذا جئنا من 
کل أمَهُ بشهید: ۱۳ ۳۶۷ ۵۳۷۵ ۴/ ۰۲۸۵ ۴۲ و لا یکتمون الله حدیثا: ۲/ ۱۸۵. ۴۳ لا تقربوا الصلاة و آنتم سکاری: ۱/ ۰۱۴۱ ۰۲۱۰ ۲/ 
۴ ۰۷۱۳ ۴۴۹ ۴۹۵ (۳). ۴۴ أ لم تر إلى الذین آوتوا نصیبا من الکتاب: ۲۴۷/۱. ۴۶ فلا يؤمنون إلا قلیلا: ۱/ ۴۱۶ (5), ۲/ ۴۹۴ 
(۲). ۴۷ یا أيها الذین آوتوا الکتاب آمنوا: ۸۱ ۲۳۵ ۲/ ۰۳۲۱ ۴۸ إن الله لا يغفر أن یش رک: ۱۷۷/۱ (۲ ۱۷۹ ۲/ ۲۴۶ ۴/ ۳۴۱ اهأ 
لم تر إلى الذين آوتوا نصیبا من الکتاب: ۱/ ۱۲۰. ۵۴ آم يحسدون الناس على ما آتاهم: ۲/ ۳۵۷ رقم الآية/ الایذ/ج/ص ۳/ ٩۵‏ ۴/ 
۲ ۶ إن الذين کفروا بآياتنا: /١‏ ۲۴۸ ۴/ ۲۸۰. ۵۷ خالدين فيها أبدا: ۸۱ ۰۲۳۸ ۵۸ إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى آهلها: /١‏ 
05 ۰۱۲۹ ۲۷۴ ۲/ ۴۰۶ ۳/ ۱۷ ع/ ۳۴۷. ۵٩‏ فان تنازعتم فى شىء فردوه إلى الله و الرسول: 3٠١ /١‏ ۲۳۴ ۳۱۷. ۶۲ فكيف إذا 
آصابتهم مصيبة بما قدمت آیدیهم: ۳/ ۲۶۲. ۶۴ و لو آنهم إذ ظلموا آنفسهم جاءوكك: ۳/ ۶4 ۳۹۳ ۴/ ۱۰۸. ۶۵ فلا و ربک لا يؤمنون 
حتی یحکم وکک: ۸۱۲۱/۳ ۳۰۳/۴ ۳۰۸. ۶۶ و لو آنهم فعلوا ما یوعظون به: /١‏ ۸۲۳۲ ۲/ ۴۱۹ ۴۷۴ ۳/ ۳۰۳ ۸۳۸۳ ۴/ ۱۰۶. ۶۷ و ذا 
لآتيناهم من لدنا آجرا عظیما: ۴/ ۰۱۶۵ ۶۸ صراطا مستقیما: ۳/ ۳۵۰. ۶٩‏ من النبیین و الصدیقین و الشهداء و الصالحین: /١‏ ۰۲۴۴ ۲/ 
۰ ۰۳۶۰ ۰۴۰۱ ۸۵/۳ ۵۳۲۱ ۳۲۵. ۷۱ قال قد آنعم الله علی: ۱۴۶/۱ ۰۳۳۸/۲ ۷۲ كأن لم تكن بینکم و بینه مودة: ۱۴۶/۱ ۳/ 
۴ ۷۳ و لئن أصابكم فضل من الله ليقولنٌ: ۰۱۴۶/۱ ۰۴۶۳/۲ ۳/ 018 (5), ۴/ ۳۲۲ (۲). هلاو ما لكم لا تقاتلون فى ميل الله ۱ 
۳۵۱ ۰۴۴۳۱۲ ۰۳۰۳/۴ ۳۰۴. ۷۶ و الذین کفروا بقاتلون فى سبیل الطاغوت: ۳/ ۶۰. ۷۷ کنوا آیدیکم و آقیموا الصلاة: ۰۴۷/۲ ۴/ 
۹ آینما تکونوا ید رککم الموت و لو کنتم فى البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۰۵ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص بروج مشيدة: 
۱ ۵ ۲/ ۴۵ ۴۷ (۲ ۱۳۳ ۳۴۴( ۴۶۳ ۳ ۱۵۳ (۸)۲ ۴/ ۰۳۵۱ ۷۹ ما صابک من حسنة فمن اللّه: ؟/ ۸۳۴۴ ۴۵۷ ۸۵۰۱ ۸۵۰۲ ۳ 
۶ ۲۸۳ ۳۰۷ ۰۴۴۵ ۴/ ۲۲۲ ۲۲۳ ۳۴۵. ۸۱ فت و کل على اللّه: ۱/ ۴۹۲. ۸۲ أ فلا يتدبرون القر آن: 4٩/۱‏ ۲/ ۸۱۷۶ ۱۷۷ ۴۴۳ ۴/ 
۱ و إذا جاء‌هم آمر من الأمن أو الخوف: ۱۴۷/۱ (۳ ۰۴۹۸ ۳۰۴/۲ / ۳۵۳ ۰۴۹۷ ۸۵ من یشفع شفاعة حسنة يكن له: ۲/ 
۷ ۷۳ ۷۶ و اذا حبيتم بتحية فحيوا بأحسن منها: ۳/ ۳۳۶ ۶۳/۴ ۸۷و من أصدق من الله حديثا: ۲/ ۰۳۳۳ ۸٩‏ ودوا لو تکفرون 
كما کفروا: ۲/ ۳۷۰. ۰ أو جاء وکم حصرت صدورهم: ۲ ۳ ۰۲۸۰ ۲۸۴. ٩۱‏ کل ما ردوا إلى الفتنه أركسوا فیها: ۲۰/۲ ۴۴ 
۴ ٩۹و‏ من قتل مومنا خطئا فتحریر رقبة: ۰۵۱۰/۱ ۳۳۶/۳ (7), ۴/ ۰۲۲ ۹۵ فضل الله المجاهدین بأموالهم و آنفسهم: ۲۲۸/۱ 
۷ ۱۸۷/۲ (۰6۲ ۰۲۲۷/۳ ۰۲۳۲ ۴/ ۰۲۰۹ ۹۶ درجات: ۲/ ۰۱۸۷ ٩۷‏ أ لم تكن أرض الله واسعةٌ فتهاجروا فیها: ۵۱۹/۱ ۸۳۸/۲ ۴۴۰ 


۴ ۶۴. ۹۸ الا المستضعفین من الرجال و النساء و الولدان: ۱/ ۰۲۹۲ ۹٩‏ عسی الله أن یعفو عنهم: ۱/ ۰۲۹۲ ۱۷/۲. ۱۰۰ و من 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۸/44 من ۱۰۲۵ 


یخرج من بيته مهاجرا إلى اللّه: ۰۲۴۸/۱ ۲۹۲ (۲) ۳ ۴۶۵. رقم الایة/ الآية/ ج/ ص ۱۰۱ فليس علیکم جناح أن تقصروا من الصلاة: 
۶۲ 6 2 ۱۰۲ و إذا كنت فیهم فأقمت لهم الصلاة: ۲/ ۰۳۵۰ ۴/ ۰۱۷۲ ۳۲۱. ۱۰۳ إن الصلاة كانت على 
المؤمنين کتابا: ۴/ ۱۱۲. ۱۰۴ فانهم يألمون كما تألمون و ترجون: ۴۲۵/۱ ۳۷۱/۲. ۱۰۵ و لا تكن للخائنين خصیما: ۴/ ۲۹۲. ۱۰۶ ها 
آنتم هؤلاء جادلتم عنهم: ۴/ ۳۷۰. ۱۰۷ و لا تجادل عن الذین یختانون آنفسهم: ۴/ ۲۹۲. ۱۰۹ أم من یکون علیهم و کیلا: ۱/ ۰۲۱۰ ۲/ 
۴۹ ۰ و من يعمل سوءا أو يظلم نفسه: ۳ ۴۸. ١‏ و من یکسب إثما فانما یکسبه على نفسه: ۳/ ۵۳. ۱۱۲ و من یکسب خطينة أو 
إثما ثم یرمی: ۸۵۳/۲ ۰ ۲۸/۴ ۰۲۹ ۱۱۳ و لو لا فضل الله عليكك و رحمته: ۳/ ۱۶۶ ۲۵۵ (۲). ۱۱۵ و من یشاقق الرسول من بعد 
ما تبین: ۲۲۳/۱ ۳۱۷ ۳۸۱ ۰۱۳۱/۲ ۳/ ۰۲۹۰ ۱۱۷ إن بدعون من دونه الا إناثا: ۴/ ۸۱۹۳ ۰۲۴۱ ۱۲۰ الا غرورا: /١‏ ۳۵۲. ۱۲۲ وعد الله 
حقا و من أصدق من الله: ۲۳۸/۱ ۰۴۹۴/۲ ۱۲۳ سوءا یجز به و لا بجد ... نصیرا: ۵۱۹/۱ ۱۲۴ و من يعمل من الصالحات من ذکر: 
۱ ۳ ۴۳/۲ ۰۴۵۴ ۱۴۷/۳ (۲). ۱۲۶ ضلالا بعیدا: ۱/ ۰۱۷۷ ۱۲۷ و ترغبون أن تنکحوهن: ۰۳۴۴/۲ ۳/ ۱۸۶. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ۴۰۶ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۲۸ فلا جناح علیهما أن يصلحا: ۳/ ۵۳ ۸۷/۴ ۰۱۷۶ ۸۱۹۶ ۰۲۱۸ ۱۲۹ فلا تمیلوا کل 
المیل فتذورها كالمعلقة: ۵۱۸۶/۲ ۰۱۲۹/۴ ۰۲۷۴ ۱۳۰ واسعا حکیما: ۱۰۸/۴. ۱۳۳ إن يشأ يذهبكم أيها الناس و يأت بآخرین: ۱/ 
۸ ۱۷۸/۴ ۱۷۹. ۱۳۴ و كان الله سمیعا بصیرا: ۴/ ۱۱۲. ۱۳۵ کونوا قوّامين بالقسط شهداء للّه: ۲۰۸/۱ ۱۴۱/۳ ۲۷۱۴ ۳۷ 
۰ ۱۹۱ (۲ ۰۳۲۲ ۱۳۶ با أيها الذین آمنوا آمنوا بالله و رسوله: 0۲۴۰/۱ ۲/ ۸۴۰۷ ۰۲۳۰/۳ ۱۳۹ الذین بتخذون الکافرین أولیاء: ۲/ 
/F ۸‏ ۸۴. ۰ و لقد نزل علیکم فى الکتاب ... ویستهزاً بها: ۱/ ۰۲۴۰ ۰۲۰۶/۳ ۱۴۲ يراءون الناس و لا یذ کرون الله ۸۱ ۰۵۱۹ ۳/ 
۷ ۳ مذبذبین: ۸۱ ۰۵۱٩‏ ۱۴۴ أولياء من دون المومنین: ۴/ ۰۲۴۲ ۱۴۶ و سوف يأت الله المؤمنين أجرا عظیما: /١‏ 7۲۷ ۸۲ ۳۶ ۴/ 
۷ ۱۴۷ ما یفعل الله بعذابکم إن شکرتم و آمنتم: ۳ ۱۴۸ و كان الله سمیعا علیما: ۴/ ۱۰۸. ۱۴۹ ان تبدوا خيرا أو تخفوه: ۱/ 
۲ ۲ سوف يؤتيهم آجورهم: ۲/ ۸۵۱۵ ۴/ ۲۴۷. ۱۵۳ یسالک آهل الکتاب أن تنزل علیهم: ۴/ ۸۸. ۱۵۵ فیما نقضهم میثاقهم و 
کفرهم بآ یات الله ۳۸۱ ۰۱۳ (۰۳ ۱۴۹ ۴/ ۰۳۵۱ ۱۵۷ إلا اتباع الظن: ۱/ ۳۸۱ ۵۱۰ ۳/ ۰۱۰۱ ۱۵۸ و كان الله عزیزا حکیما: ۴/ 
۰ و ان من أهل الکتاب إلا ليؤمن: ۰۱۰۱/۳ ۴/ ۱۹۳. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۶۰ فبظلم من الذین هادوا: ۳/ ۱۰۱ ۸۶۹ ۴/ 
۵ ۱۶۱ و آعتدنا للکافرین منهم عذابا آلیما: ۳/ ۱۰۱. ۱۶۲ و المومنون يؤمنون بما آنزل الیکک: ۲۶۲/۳ 0۲۶۸ ۳ ۰۳۹۰ ۱۶۴ و کلم 
الله موش تکلیما: ۲/ ۴٩۱‏ ۰۴۹۳ ۵۴۹۶ ۳/ ۸۱۱۷ ۴/ ۳۶۴ ۱۶۵ رسلا مبشرین و منذرین: ۰۳۱۷/۱ ۱۶۶ لکن الله يشهد بما آنزل إليكك 
أنزله بعلمه: ۸۸۴/۱ ۲۶۶/۲ ۴/ ۰.۳۳۵ ۱۶۸ لم يكن الله لیغفر لهم و لا لبهدیهم طریقا: ۴/ ۸۷۰ ۲۹۵. ۱۶۹ الا طريق جهنم خالدین فیها 
آبدا: ۰۲۳۸/۱ ۴/ ۰۷۰ ۱۷۰ قد جاء کم الرسول بالحق: ۱/ ۲۳۷ ۸۱۱۱/۴ ۰۱۱۲ ۰۲۲۵ ۱۷۱ و کلمته آلقاها إلى مریم و روح منه: ۵۰/۳ 
۹ ۰۱۵۳ ۰۱۷۴ ۰۲۰۸ ۰۲۰۹ ۲۱۰ ۲۷۲ ۰۲۷۳ ۰۳۴۹/۴ ۱۷۲ لن یستنکف المسیح أن یکون عبدا: ۱۸۸/۱ ۸۶/۳ ۸۱٩۳‏ ۰۳۳۹ ۱۷۳ 
فأما الذین آمنوا: ۳/ ۱۹۳ (۲). ۱۷۴ قد جاء کم برهان من ربکم: ۱/ ۸۳۷۰ ۲/ ۰۴۹۰ ۱۷۵ فسیدخلهم فى رحمة منه و فضل: ۴/ ۲۴۷. 
۶ بستفتونک قل الله یفتیکم فى الكلالة: ۰۲۷۱/۱ ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ ۲/ ۳۲۴ ۰۴۶۳ ۰۴۹۸ ۳/ ۰۱۴ ۰۱۶ AF‏ ۲۶/۴ ۸۱۷۷ ۰۱۹۴ ۲۰۱ 


۸ ۰۲۷۴ ۳۰۷ 
۵- سورخ المائده 
۵- سورة المائد؛ ۱ يا أيها الذين آمنوا آوفوا بالعقود: /١‏ ۲۶۷ ۲۷۲ ۰۳۲۸/۲ ۲ و إذا حللتم فاصطادوا: ۸۱۱۳/۱ ۸۳۶۴/۲ ۱۰۲/۴ 


۷۲ ۳۰۵. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۴۰۷ رقم الآية/ الآيه/ ج/ ص ۳ اليوم أكملت لکم دینکم و آتممت علیکم: ۱/ ۱۴۴ 
(۳ ۰۲۰۷ ۵۲۸۲ ۱۲ ۲۶۶ ۳۲۸ ۳۵۲ ۱۳ ۱۸۱ ۲۲۹ ۴/ ۵۵ ۵۷۴ ۷۷ ۰۳۴۸ ۴ يسألونكك ما ذا أحل لهم: ۸۱ ۰۲۸۴ ۲۸۲ ۲/ ۲۵ ۱۷۹ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا صفههٌ ۸۷۷ من ۱۰۲۵ 


۵۲ ۳/ ۰۴۹۳ ۴/ ۰۴۳ ۴۴ ۴۸. ۵ اليوم حل لكم الطيبات ... الخاسرين: 18٠ ۰۲۶ /۲ ۲۸۲ /١‏ ۴۰۸ ۳/ ۰۵۱۱ ۶ إذا قمتم إلى الصلاه 
فاغسلوا: ۱/ ۲۱۰ ۴۱۲ / ۱۸۲ ۲۶۵ (۳ ۳۶۰ ۳۸۲ ۴۰۵ ۴۱۴ ۴۵۸ ۱۸۳/۳ ۹۰ ۳۲۶ ۳۸۵ ۴۳۶ ۴ ع AA‏ ۱۸۲ ۲۰۵ ۲۰۶ 
۲ ۲۳ ۰۲۲۷ ۲۵۷ (۲). ۷ إن الله علیم بذات الصدور: ۱/ ۲۲۹. ۸ اعدلوا هو أقرب للتقوی: ۰۲۲۸/۱ ۴/ ۲۴. ٩‏ وعد اللّه الذين آمنوا 
... عظيم: ۸۵۰۸/۱ 118/9 ۱۱۹ ۰۲۴۳ ۰۱۴۶/۴ ۱۱ يوصيكم الله فى آولاد کم: ۲۳۸/۱ ۳۲۸/۲ ۱۲ لئن أقمتم الصلاة و آتیتم الزكاة: 
۱ ۲/ ۸ ) ۳ ۳۹۷. ۱۳ يحرّفون الکلم عن مواضعه: ۸۱۴۸/۳ ۱۵۳ ۰۱۵۸ ۰۲۵۱/۴ ۱۵ قد جاء کم رسولنا يبين لکم کثیرا: ۲/ 
۷۱ ۴ ۴ ملک السموات و الأرض و ما بینهما: ۲۳۰/۱ ۵۰۸ (۲ ۰۱۹/۲ ۱۸ ملک السموات و الأأرض و ما بینهما: ۲۳۰/۱ 
۳ ۲ ۴۶۵ ۰۴۶۶ ۴/ ۵۷. ۱۹ ما جاءنا من بشیر و لا نذیر: ۰۴۷۵/۲ ۴/ ۳۴۸. ۲۰ و إذ قال موسی لقومه يا قوم: ۲۲۸/۱. رقم الابة/ 
الایة/ ج/ ص ۲۳ قال رجلان من الذین یخافون ... علیهما: ۲/ ۸۳۷۰ ۳/ ۲۴. ۲۴ فاذهب آنت و ربک فقاتلا: ۸۵۰۸/۲ ۴/ ۰۱۰۰ ۲۶ فانها 
محرّمة علیهم آربعین سنة: ۱/ ۰۵۰۱ ۲۷ و اتل علیهم نبأ ابنی آدم: ۲۴۵/۱ ۴/ ۰۲۵۱ ۲۸ لئن بسطت إلى یدک لتقتلنی: ۳/ ۰۴۳۷ ۲۹ إنى 
أريد أن تبوأ بإثمى و إثمك: ۰۱۸/۲ ۰۲۰ ۳/ ۰۲۸۵ ۳۱ فأصبح من النادمین: ۰۱۴۸/۱ ۱۷۱/۳ ۴/ ۰۳۸۰ ۳۲ من أجل ذلک کتبنا على 
بنی |سرائیل: ۸۴۸/۱ ۲/ ۸۳۵۵ ۳/ ۱۶۹ ۰۱۷۱ ۳۳ انما جزاء الذین بحاربون الله و رسوله: ۲/ ۸۳۳۵ ۳/ ۸۳۴۴ ۴/ ۰۱۹۰ ۳۴ اذهب أنت و 
ربكك: ۲/ ۲۱۲. ۳۷ بریدون أن يخرجوا من النار: ۴/ ۰۶۲ ۳۸ و السارق و السارقۂ فاقطعوا أيديهما: ۸۱ ۲(۴۸۶ ۲/ ۱۳۵ ۸۳۸۳ ۱۷۲/۳ 
۱ ۳۳۰ ۰۳۸۹ ۷۸/۴ ۳۹ فمن تاب من بعد ظلمه و صلح: ۵۱۸۴/۱ ۳/ ۰۳۸۹ ۴۰ ألم تعلم أن اللّه له ملک: ۴/ ۵۷. ۴۱ با أيها 
الرسول: ۲/ ۳۵۷ ۰۳۵۸ ۳۹۶. ۴۲ و إن حکمت فاحکم بینهم: ۲/ ۴۰۶. ۴۴ و من لم يحكم بما آنزل اللّه: /١‏ ۱۷۷ ۳۵/۲ ۴۴۳ ۳ ۵ 
۶ ۵ و من لم يحكم بما آنزل اللّه: /١‏ ۱۷۷ ۵۰۴ ۳۲۸/۲ ۳/ ۲۸۹ ۴/ ۸۳ ۴۷ و من لم یحکم بما آنزل اللّه: ۰۱۷۷/۱ ۴۸ لیبل و کم فى 
ما آتاکم: ۰۲۳۸/۱ ۳۵۷ ۳۷۱ ۳/ ۰۵۰ ۸۵/۴ ۸۳ ۴۹ و أن احکم بینهم: /١‏ ۱۱۰. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۴۰۸ رقم الایة/ 
الآية/ ج/ ص ۵۰و من أحسن من الله حکما: ۱۸۵/۱ (۲)» ۱۸۸ ۰۴۴۸/۲ ۳/ ۱۲. ۵۱ ان له لا بهدی القوم الظالمین: ۲۳۱/۱ ۵۲ 
فعسى اللّه أن يأتى: ۱/ ۳۱۲ ۳/ ۴۶۴ ۴/ ۱۴۰ ۰۱۴۲ ۰۱۹۸ ۵۳ هؤلاء: ۸۱ 0۲۳۱ ۰۱۴۸/۳ ۵۴ أذْلَهُ على المؤمنين أعزة على الکافرین: 
۲ ۰۲۴/۳ ۰۱۴۲ ۴۰۴ ۸۱۴۰/۴ ۲۴۸. ۵۵ إنما وليكم الله و رسوله و الذین آمنوا: ۳/ ۳۲۲. ۵۸ و إذا نادیتم إلى الصلاه: ۲/ ۲۶۶. 
4 قل يا هل الکتاب: ۲۳۵/۱. ۶۰ قل هل آنبتکم: ۱/ ۰۲۲۳ ۸۳۱۰ ۳۱۶ (۲). ۶۲ تری کثیرا منهم بسارعون فى الائم: ۰۴۵/۲ ۶۳ لو لا 
ينهاهم الربانیون و الأحبار: ۴/ ۳۲۳. ۶۴ و قالت الیهود يد اه مغلولة: ۲/ ۰۴۱۶ ۴۱۸ (۲)» ۴/ ۰۲۸۵ ۶۷ و الله یعصمک من الناس: ۱/ 
٩۰ /۴ ۴۵۲ ۳ ۴۶۹ ۳۵۸ (۲ ۳۵۴ ۳۴۹ ۲۵۳ ۰۱۹۳ ۱۲ ۸۵‏ ۳۲۸ ۶۸ قل يا أهل الکتاب: ۱/ ۰۲۳۵ ۳/ ۰۲۲۶ ۶٩‏ و الذين هادوا و 
الصابئون: ۴/ ۰۱۰۰ ۷۰ كلما جاءهم رسول بما لا تهوی آنفسهم: ۲/ ۴۴. ۷۱ و حسبوا ألا تکون فتنة: ۴/ ۱۳۸ ۸۱۴۲ ۱۹۹. ۷۳ لقد کفر 
الذین قالوا: ۵۰۸/۱ (۰۲ ۲۷/۲ (۰۲ ۳/ ۱۲۶ ۲۰۸ ۲۰۹ ۲۱۰ ۱۰۴/۴ ۰۱۹۲ ۳۲۸ ۰۳۶۱ ۷۵ کانا يأكلان الطعام: ۲/ ۲۶ ۴۳ ۴۱۴ 
۵ ۷ قل يا آهل الکتاب: ۰۲۳۵/۱ ۷۹ لبئس ما کانوا یفعلون: ۲/ ۰۴۱۹ ۵۳۰۳/۳ ۱۰۶/۴. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۸۰ لبئس ما 
قدمت لهم آنفسهم: ۲ ۸۱و لو کانوا يؤمتون بالّم و اللبی: ۴/ ۳۱۲ ۸۴و ما لنا لا قۇمن بالله: ۴ ٩‏ بما عقدتم الأيمان: ۲/ 
٩۱ .۱۸۸ ۰۱۴۴ /۴ ۰۴۱۷ ۴۰۹ ۲ ۳ ۸‏ فهل انتم منتهون: ۰۴۴۳/۲ ۰۱۵۶/۴ ۳۷۱. ٩۳‏ فان تولیتم: ۰۲۳۰/۱ ۰۲۳۴ ٩۳‏ لیس على 
الذین آمنوا و عملوا الصالحات: ۱/ ۱۲۲ (۰)۲ ۴/ ۲۳۴. ٩۴‏ ليبلونكم الله بشیء من الصید: ۲/ ۳۲۸. ۹۵ و من قتله منکم متعمدا فجزاء 
:۱۴۶/۲ 7( ۹ ۰۲۶۷ ۷۲ ۲ ۵ ۴۵۵ ۴۴۹/۳ ۹۶ أحل لکم صيد البحر و طعامه متاعا: ۲/ ۳۵۲ ۳/ ۵۱۱ ۴/ ۳۴۹. ٩۷‏ 
جعل الله الکعبة البيت الحرام: ۳/ ۴۲ ۱۶۶ (۲). ۱۰۱ لا تسألوا عن آشیاء إن تبد لکم: ۲(۳۰/۴). ۱۰۲ قل سألها قوم من قبلکم ثم ...: 
۳ ۳۰/۴. ۱۰۳ ما جعل الله من بحیرة و لا سائبة: ۲ ۰۱۱۸/۴ ۳۰۵. ۱۰۴ أو لو كان آباژهم لا یعلمون شیثا: ۱/ ۰۲۳۱ ۱۰۵ 
یا أيها الذین آمنوا علیکم آنفسکم: ۲/ ۰۱۶۵ ۱۷۳. ۱۰۶ شهادة بینکم إذا حضر ... غير کم: ۲/ ۱۸۰ (۲). ۱۰۷ من الذين استحق علیهم 
الأوليان: ۴ ۱۱و إذ تخلق من الطین: ۰۱۸۱/۲ ۱۴۴/۳ ۱۱۱ بأننا مسلمون: ۰۲۱۰/۱ ۱۱۲ هل یستطیع ربكك: ۴۶۳/۳. ۱۱۴ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 177مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفههٌ ۸۷۸ من ۱۰۲۵ 


تكون لنا عيدا لأولنا و آخرنا: ۰۳۸/۳ 787. ۱۱۵ فإنى أعذّبه عذابا: ۰۴۹۶/۲ ۱۱۶ ما يكون لی أن أقول ما ليس: 2138/7 البرهان فى 
علوم القرآن, جع ص: ۴۰۹ ۰۲۱۱ 0۳۸۴ ۴۴۰ ۴۴۱ ۴۵۷ «(YD ۸۵/۳ ۴۵٩‏ كل ۱۲۴ ۸۳۷۷ ۰۴۳۲ ۰۴۳۴ ۴/ ۰۱۱۲ ۱۱۳ ۰۱۹۱ ۳۴۳. 
۷ ما قلت لهم إلا ما آمرتنی به: ۰۴۷۶/۲ ۴/ ۰۲۷ ۰۱۱۱ ۱۹۸ ۰۲۰۰ ۱۱۸ إن تعذبهم فانهم عباد ک: ۱۷۹/۱ (۰۲ ۳۰۷ (۲) ۲/ ۴۵۶ 
(۲). ۱۱۹ ذلك الفوز العظیم: ۱/ ۰۲۳۴ ۲۳۸. ۱۲۰ له ملک التو اكد ولا و مق ۸ ۳۷۴/۳ 


۶- سوره الأنعام 


۶- سورة الأنعام ١‏ الحمد لله الذی خلق السموات و الأرض: ۱/ 0۲۰۰ ۲۵۴ ۲۰۹/۳ ۳۱۱ ۵۳۱۲ 0۱۲/۴ ۱۱۴ (۰۲ ۱۴۴ ۲۳۵ (۲ 
۶ ۲ ثم قضی أجلا و أجل مسمی عنده: ۲۳۰/۱ ۳/ ۳۵۲ ۴/ ۲۳۶ ۰۳۷۳ ۳ و هو الله فى السموات و فى الأرض: ۱/ ۸۵۰۲ ۲/ 
۱ (۲) ۰۳۲۳/۳ ۳۵۷ ۴/ ۹. ۶ کم آهلکنا من قبلهم من قرن: ۲۲۸/۱ الال ۲۳۲ ۳ ۱۵۲ ۳۸۸ ۴۲۰ ۴/ ۱۳۲ ۱۹۴ ۰۲۵۸ ۷ نزلنا: 
۱ ۵ ۸ لو لا آنزل عليه ملک و لو آنزلنا: ۳/ ۰۱۷۲ ۳۲۴. ٩‏ و لو جعلناه ملكا لجعلناه رجلا: ۳۶۳/۲. ۱۰ و لقد استهزی برسل من 
قبلک: ۰۴۳۹/۳ ۰۴۴۰ ۱۱ قل سیروا فى الأرض ثم انظروا: ۱/ ۲۲۱ ۲۳۲ (۲). ۱۲ لمن ما فى السموات و الأرض: ۸۱ ۲۳۷ ۴/ ۴۴. رقم 
الایة/ الآية/ ج/ ص ۱۳و له ما سکن فى الليل و النهار: ۳/ ۰۱۹۱ ۱۴ قل آغیر الله أتخذ ولیا: ۱/ ۳۹۷ ۴۰۰ ۴۹۲ ۴۳۵/۲ ۴۷۵. ۱۹ 
أتنكم لتشهدون أن مع الله آلهة آخری: ۰۸٩/۳‏ ۲۱ و من آظلم ممن افتری على الله کذبا: ۰۲۲۴/۱ ۰۶۹/۳ ۲۲ أين شركاؤكم الذین 
کنتم تزعمون: ۳/ ۰۲۴۳ ۴/ ۴۹. ۲۳ قالوا و الله ربنا ما كنا مش رکین: ۲/ ۱۸۵ ۳۳۰ ۱۱۳/۴ ۳۷۳. ۲۴ انظر كيف کذبوا على آنفسهم: 
۲ ۷ ۲۵ يقول الذین کفروا إن هذا الا آساطیر: ۲۴۶/۱ ۴۴۱/۳ ۰۱۶۸/۴ ۲۶ و هم ینهون عنه و ينأون عنه: ۳/ ۰۴۹۷ ۲۷ یا لیتنا نرد 
و لا نکذب: ۰۴۳۰/۲ ۳/ ۲۵۳ ۰۴۱۳ ۴۵۱ ۴/ ۰۱۸۴ ۲۸ و انهم لکاذبون: ۲/ ۰۴۳۰ ۳/ ۵۴۱۳ ۴/ ۰۲۹۲ ۲۹ إن هی الا حیاتنا الدنیا و ما 
نحن بمبعوئین: ۰۲۱۱/۱ ۵۳۸/۲ ۰۲۷/۴ ۰۱۹۲ ۰۳۴۸ ۳۰ و لو تری إذ وقفوا على ربهم: ۸۵۲۴/۱ ۰۲۵۳/۳ ۳۱ و هم یحملون آوزارهم 
على ظهورهم: ۱/ ۰۱۸۴ ۳۲ و ما الحیاة الدنیا إلا لعب و لهو: ۸۱ ۲۱۳ ۲۳۲. ۲۳ قد نعلم إنه لیحزنک الذی بقولون: ۲/ ۵۱۵ ۲۶۸/۴ 
۵ ۴ من نیای المرسلین: ۲/ ۲۱ ۸۵۸/۳ ۴/ ۰۳۶۴ ۳۵ و لو شاء الله لجمعهم على الهدی: ۳۶۸/۲ ۳/ ۸۷۳ ۲۳۸ ۱۸۸/۴ ۰۱۹۸ ۳۶ 
إنما یستجیب الذين یسمعون و الموتی: ۵۰۸/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۱۰ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۳۷ و لکن آکثرهم 
لا یعلمون: ۲۳۶/۱ ۰۲۴۰ ۲/ ۰۲۳ ۴/ ۸۷ ۳۸ ما فرطنا فى الکتاب من شیء: ٩/۱‏ ۳۷۴ ۲/ ۲۵۶ ۳۱۸ ۷/۳ ۰۱۱ ۳۹ صم و بكم فى 
الظلمات: ۵۳۸۸/۲ ۰۲۳۸/۳ ۲۳۹ ۰۲۴۱ ۴۰ أغير الله تدعون إن کنتم صادقین: ۲۲۵/۱ ۲/ ۴۳۵ ۰۴۳۶ ۰۳۰۸/۳ ۴۱ بل إياه یدعون 
فیکشف ما تدعون: ۳۲۶/۲ ۰۳۰۸/۳ ۴۲ فأخذناهم بالبأساء و الضراء لعلهم یتضرعون: ۰۲۲۳/۱ ۳/ ۰۲۹۱ ۴۳ فلو لا إذ جاء‌هم بأسنا 
تضرعوا: ۰۲۹۱/۳ ۴/ ۳۲۴. ۴۴ فتحنا علیهم آبواب کل شی:: ۲/ ۳۸۹. ۴۵ فقطع دابر القوم الذین ظلموا و الحمد: ۰۱۳۴/۱ ۴۶ قل أ 
رأيتم إن أخد الله سمعکم: ۰۲۳۱/۱ / ۰۱۳۳ ۰۱۳۵ ۴۷ هل يهلكك إلا القوم الظالمون: ۱/ 0۲۲۵ ۰۱۳۶/۴ ۵۰ قل لا آقول لکم عندی 
خزائن الله: ۱ ۵ ما عليكك من حسابهم من شىء: ۰۳۸/۲ ۰۳۶۴/۳ ۵۰۷. ۵۳ أ هؤلاء: /١‏ ۲۳۱. ۵۴ و إذا جاءكك الذى يؤمنون 
بآياتنا: ۲/ ۸۱۳۳ ۰۵۰۴ ۰۲۴۹/۴ ۵۵ و لتستبين سبيل المجرمين: ۳/ ۱۹۳. ۵۷ يقص الحق: ۰۴۸۴/۱ 09 و عنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا 
هو: ۱/ ۰۱۱۲ ۳۷۶ ۳ ۱۵۸ ۴۸۷ ۴/ ۰.۳۶۱ ۶۰ و هو يتوفاكم باللیل: ۲/ ۸۱۹۲ ۳۱۵/۳ ۶۱ توفته رسلنا: ۲/ ۱۹۲. ۶۳ قل من ينجيكم من 
ظلمات البر: ۴/ ۴۲. رقم الایذ/ الآية/ ج/ ص ۶۴ الله ينجيكم منها و من کل کرب: ۴/ ۴۲. ۶۵ انظر كيف نصرف الآيات لعلهم 
یفقهون: ۰۲۳۱/۱ ۰۲۷۴/۲ ۰۱۹۸/۴ ۶۶ و کذب به قومک و هو الحق: ۲/ ۳۹۰ ۳/ ۲۲۷. ۶۷ لكل نبأ مستقر و سوف تعلمون: ۲/ ۶۵ 
۸ و إذا رأيت الذین یخوضون فى آیاتنا: ۰۱۳۳/۲ ۰۴۹۱/۳ ۷۰ و ذر الذی اتخذوا دینهم لعبا و لهوا: ۱/ ۲۱۵ ۲۳۲ ۲/ ۰۴۵۵ ۷۱ قل 


ان مدی الله هو الهدی: ۰۲۰۷/۱ ۰۲۱۴ ۰۲۱۵ ۰۲۳۶ ۳/ ۱۶۱ 0۲۹۴/۴ ۲۹۹. ۷۳ علم: ۲/ ۲۴. ۷۴ و إذ قال إبراهيم لأبیه آزر: ۲۴۸/۱ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷ صفحة 849 من ۱۰۲۵ 


۳ ۵ و کذلک نری إبراهيم ملکوت السموات و الأرض: ۲/ ۰۲۶۰ ۴/ ۰۳۷۷ ۷۶ فلا جِنّ عليه الليل رأى ...: ۲/ ۲۶۰ ۲۶۱ (۲)» 
۵۱ ۳ ۲۸۲ ۰۵۱۴ ۷۷ لئن لم بهدنی ربی لأكونن من الظالمین: ۲/ ۲۶۰. ۷۸ فلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربی: ۳/ ۰۴۲۰ ۷۹ نی 
وجهت وجهی: ۰۱۱۲/۲ ۰۴۹۹/۳ ۸۰ الا أن يشاء ربی شیثا: ۲۲۸/۱ ۲/ ۲۶۵ ۰۴۹۵ ۳/ ۵۱۲ ۴/ ۰.۳۴۹ ۸۱ أى الفرقین أحق بالأمن: ۲/ 
۷ ۸۷و لم یلبسوا ایمانهم بظلم: ۱/ ۰۱۰۷ ۰۲۵۹/۲ ۲۹۲ ۳۲۲ ۴۳۴۷ ۳/ ۲۹۲. ۸۳ حکیم علیم: ۸۱ ۱۲۳۳ ۲۳۸ ۳۵۲ ۳/ ۵۱۴. ۸۴و 
من ذریته داود و سلیمان: ۲/ ۳۴۳ ۰۱۱۳/۳ ۵۳۰۸ ۴/ ۰۲۷۴ ۸٩‏ أولئكك الذین آتیناهم الکتاب و الحکم والنبوة: ۰۷۷/۴ ٩۰‏ اقتده: ۱/ 
۰ البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۱۱ رقم الآية/ الایة/ ج/ ص ۱ و ما قدروا الله حق قدره: ۸۱ 0۲۸۷ ۳/ ۲۲۰ (۸۲ ۴ ۱۰۰ 
۲ و لتنذر أم القری و من حولها: ۰۲۳۱/۱ ۰۲۹۹/۴ ٩۳‏ و من آظلم ممن افتری على الله کذبا: ۱/ ۰۲۲۴ ۲۸۷ (۸۲ ۲۸۸ ۴۸۱۳ ۲۵۳ 
٩۴ .۳۷۴ ۴‏ و لقد جنتمونا فرادی كما خلقناکم: ۲۲۷/۴ ۳۴۷. ۹۵ يخرج الحی من المیت و مخرج المیت: ۲۲۲/۱ ۴۶/۳ ۴۹۶ 
(۰6۲ ۹۶/۴ (۲). ۹۶ و جعل اللیل سکنا و الشمس: ۴/ ۹۷. ٩۷‏ و هو الذی جعل لکم النجوم: ۱/ ۱۷۲. ۹٩‏ إن فى ذلك لآيات لقوم 
يؤمنون: ۸۱ 0۲۳۴ ۵۳۶۹/۲ ۳/ ۵۳۷ 0۲٩۱‏ ۰۳۸۶ ۱۰۰ و جعلوا لله شركاء الجن: ۳/ ۲۷۰ ۲۷۱ ۲۷۲ ۳۰۶ ۳۳۸ ۴۴۸ ۰۱۱۷/۴ ٩۱۰۱‏ 
اله إلا هو خالق كل شىء: ۱۰۳۰۲۰۸/۱ لا تد رکه الأبصار: ۱۷۱/۱ ۲/ ۰۱۸۱ ۵۳۱۸ ۰۳۴۸ ۳۸۴ ۰۵۱۷ ۱۰۵ نصوّف الایات: ۱/ ۲۳۱. 
۷ و لو شاء الله ما أشركوا: ۳/ ۰۷۳ ۱۰۹ و ما يشعركم آنها إذا جاءت لا يؤمنون: ۳/ ۸۱۵۷ ۴/ ۲۰۴. ۱۱۱ و لو آننا نزلنا إليهم الملائكة 
و کلمهم: ۱ ۰۳۱۳/۴ ۱۱۲ و کذلک جعلنا لكل نبی عدوا للشیاطین: ۳/ ۸۵۰۰ ۰۲۳/۴ ۱۱۴ أ فغير الله آبتغی حکما: ۲/ ۴۳۴. 
۵و تمت كلمت ربک صدقا و عدلا: ۳۷۲/۱. ۱۱۷ إن ربک هو أعلم من یضل: ۱ فكلوا مما ذكر اسم الله علیه: ۲/ 
۱ ۴۶۷. ۱۱۹ و قد فصل لكم ما حرم علیکم: /١‏ ۸۵۱۰ ۴/ 0۲۶۵ ۳۴۹. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ٠١۱‏ و لا تأكلوا مما لم يذ كر اسم 
اللّه: ۲۴/۴ ۲۶۲. ۱۲۲ أو من كان میتا فأحبیناه و جعلنا: 7/ ۴۴۸. ۱۲۳ أكابر مجرميها: ۴/ ۱۵۲. ۱۲۴ الله أعلم حيث يجعل رسالاته: ۲/ 
۶ ۶۱ ۷۲ ۳۶۸ ۴/ ۲۴۱. ۱۲۵ و من يرد أن يضله يجعل صدره: ۲/ ۲۰۱ ۰۴۵۳ ۴۵۴ ۴۸۶ ۴/ ۲۹۵. ۱۲۸ حكيم عليم: ۱/ ۲۳۲ ۳۵۲. 
۰ يا معشر الجنّ و الینس ألم يأتكم: ۰۳۶۳/۲ ۰۲۸۸/۳ ۳۲۸. ۱۳۱ ذلک أن لم يكن ربک مهلک القری: ۰۴۷۸/۲ ۱۳۴ إن ما 
توغدوة لاه ۲ ۴۴ ۳۶ و ار لله مما ذراً من الحرث: ۰۱۱۸/۴ ۱۳۷ قتل آولادهم شر کائھم: ۴۶۶/۱ (۸۲ ۳/ 0۲۷۰ ۰۳۵۲ ۱۳۹ 
حكيم علیم: ۰۲۳۳/۱ ۳۵۲ ۴۴۱/۳ (۲). ۱۴۰ سفها بغير علم: ۳/ ۱۲. ۱۴۱ و هو الذی آنشاً جنات معروشات: ۲/ ۰٩۳ ٩۲‏ ۸۲۰۱ ۳۲۲ 
۴ ۳/۳ ۲.۱ و من الأنعام حمولة و فرشا: ۰۳۶۸/۱ ۱۴۳ قل آلذٌ کرین: ۸۱ ۰۴۶۶ ۱۴۴ ان الله لا بهدی القوم الظالمین: /١‏ 
۱ ۴ ۳۶۸ ۱۴۵ قل لا أجد فیما آوحی إلى محرما ۰۱۱۷/۱ ۱۴۴ ۲۰۷ ۲۳۸ (۲ ۳۳۷/۲ ۳۴۰ ۳۵۳ ۴۸/۳ ۴۴۸ ۳۶۱۴ 
۷ فان کذبوک فقل ربكم ذو رحمة: ۰۱۸۱/۱ ۰۲۲۵ ۴/ ۰۵۹ ۱۳۸ ما آش رکنا و لا آباژنا: ۰۵۰۸/۲ ۰۱۰۰/۴ ۱۴۹ قل فلله الحجة 
البالغة: ۰۲۰۱/۲ ۱۵۰ قل هلم شهداء کم الذین یشهدون: ۲/ ۰۳۷۲ ۱۵۱ قل تعالوا أتل ما حرم ربکم: ۲۰۸/۱ البرهان فى علوم القرآن؛ 
جع ص: ۴۱۲ رقم الآية/ الآبه/ ج/ ص ۰۲۸۷ ۲۸۸ ۸۱۹۹/۲ ۱۳ ۱۵۷ (۲ ۳۵۶ ۰۴۴۹ ۴/ ۵۵. ۱۵۲ و إذا قلتم فاعدلوا: /١‏ ۰۳۸۴ ۲/ 
۴ ۶ ۳۳۳ (۰۲ ۲۰۸. ۱۵۳ و إن هذا صراطی مستقیما: ۰۲۸۸/۱ ۰۳۷۱ ۳/ ۰۱۲ ۴/ ۰۳۵۲ ۱۵۵ و هذا کتاب آنزلناه مبارکک: ۱/ 
۱ ۷ ۰۲۴۳۱۳ ۳۳۸/۴. ۱۵۶ أن تقولوا إنما آنزل الکتاب: ۰۵۱۷/۱ ۰۱۷۰/۳ ۰۲۰۱/۴ ۱۵۷ أو تقولوا أنا آنزل علینا الکتاب: ۱/ 
۴ ۸/۴. ۱۵۸ أو يأتى رتک: ۰۲۰۸/۲ ۱۵۹ إنما أمرهم إلى الله ثم ينبئهم: ۲۱۱/۱ ۴/ ۵۸. ۱۶۰ من جاء بالحسنة فله عشر آمثالها: 
۲ ۰۲۶۷ ۰۴۵۵ ۳/ ۰۳۲۴ ۴۵ ۰۳۵۳/۴ ۱۶۲ إن صلاتی و نسکی و محیای: ۰۳۸/۲ ۰۴۹/۳ ۰۳۱۴ ۱۶۳ و آنا آول المسلمین: ۲/ 


۹ ۴ قل أغير الله أبغى ربا: ۲/ ۸۱۸۵ ۴/ ۵۸ (۲). ۱۶۵ إن ربک سریع العقاب و إنه لغفور: /١‏ ۲۱۱ ۲۷۱ ۴/ ۵۸ (۲). 
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۷- سورة الأعراف ۱ المص: ۲۵۵/۱ ۶۰ ۲۶۳ ۳۶۵ ۳ ۴۳۱. ۲ فلا يكن فى صد رک حرج: ۱/ ۲۵۸. ۳ قلیلا ما تذ کرون: ۱/ ۲۲۷. 
و کم من قرية آهلکناها فجاء‌ها بأسنا: ۰۴۰۶/۲ ۰۴۴۲ ۰۲۱/۳ ۲۲۲ (۰۲ ۳۶۳ ۴/ ۲۵۵ ۲۸۳ (۲). ۶ فلنسآلن الذین آرسل الیهم و 
لنسألن المرسلین: ۲/ ۱۸۴. رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۱۱و لقد خلقناکم ثم صورناکم ثم قلنا: ۴/ ۰۲۳۶ ۱۲ ما منعک أن لا تسجد: ۱/ 
۱ ۰۳۹۸/۲ ۳/ ۰۱۵۵ ۰۱۵۶ ۰۱۸۳ ۱۳ فما یکون لک أن تتكبر فیها: ۰۱۳۸/۲ ۱۴ ينجيه: ۰۵۲۱/۱ ۱۵ كلا: ۰۵۲۱/۱ ۱۶ لأقعدن لهم 
صراطک المستقیم: ۰۴۰۳/۳ ۰۳۴۶/۴ ۱۷ ثم لانتینهم من بين آیدیهم و من خلفهم: ۱۹۴/۳ ۰۱۳/۴ ۱۴. ۱۹ و یا آدم اسکن آنت و 
زوجكك الجنة: 07۲۰/۱ ۰۳۵۹/۲ ۴۳۱) ۰۱۲۸/۴ ۰۱۳۰ ۲۰ فوسوس لهما الشیطان: ۱/ ۰۲۲۲ ۲۲ و ناداهما ربهما: /١‏ ۳۸۴ ۲/ ۰۴۳۱ ۲۳ 
ربنا ظلمنا آنفسنا و إن لم تغفر لنا: /١‏ ۴۲۴. ۲۵ قال فیها تحيون و فيها تموتون: ۰۳۱۴/۳ ۲۶ يا بنی آدم قد آنزلنا علیکم لباسا: ۱۴۵/۱ 
۷ ۰۳۷۲۱۲ ۰۳۸۰ ۴۰۹ ۰۹۱/۴ ۲۷ يتزع عنهما لباسهما: ۳۷۸/۲ ۳۸۰ ۳۸۲ ۴۰۴ 0۲۳/۴ ۱۰۰ ۰۲۴۰ ۳۰۴ ۲۸ أ تقولون على الله 
مالا تعلمون: ۰۱۱۳/۱ ۰۱۸۸/۲ ۴۵۰ ۰۲۳/۳ ۲۹ كما بدأكم تعودون: ۰۱۶۲/۱ ۰۱۴۹/۲ / ۳۳۴ ۳۹۹. ۳۰ فریقا هدى و فریقا حق 
علیهم الضلالة: ۳/ ۰۱۶۵ ۴۲۵. ۳۱ یا بنی آدم خذوا زینتکم عند کل مسجد: ۲ ۷۹ ۳۹۷ ۳۳ و أن تشركوا بالله ما لم ينزل به 
سلطانا: ۳/ ۱۱ ۴۵۸. ۳۴ و لكل مه أجل فاذا جاء آجلهم: ۰۲۱۱/۱ ۳۷ و تمت كلمة ریک: /١‏ ۲۳۴ ۲/ ۴۰. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۶ ص: ۴۱۳ رقم الآية/ الایة/ ج/ ص ۳۸ قالت آخراهم لأولاهم: ۰۲۶۳/۴ ۰۲۹۳ ۳۹ و قالت آولاهم لأخراهم: ۰۲۹۳/۴ ۴۰ و لا 
یدخلون الجنهُ حتی يلج الجمل: ۲ ۱۵ ۵۱۸ 0۱۲۶/۳ ۰۴۶۴ ۴۳ الحمد لله الذى هدانا لهذا: ۰۲۳۱/۱ ۴/ ۰۲۹۲ ۴۴ و نادی أصحاب 
الجنة أصحاب النار: ۰۵۲۵/۱ ۴۵۳/۲ ۱۳ ۲۳۷ (۲ ۳۶۷ ۴/ ۰۳۰۴ ۴۵ و يبغونها عوجا: ۳/ ۲۸۵. ۴۸ و نادی أصحاب الأعراف رجالا: 
۳ وع أ هؤلاء: ۰۲۳۱/۱ ۵۱ الذین اتخذوا دينهم لهوا و لعبا: ۰۲۱۳/۱ ۲۲۶. ۵۳ فهل لنا من شفعاء فیشفعوا لنا: ۲/ ۰۲۸۴ ۴۲۹ 
۴ ۳ . ۵۵ ادعوا ربکم: ۳ ۷ ۶ ان رحمت الله قريب من المحسنین: ۲/ ۰۴۰ ۳/ ۴۲۰. ۵۷ و هو الذی يرسل الریاح: ۱/ 
۲ ۴ ۱۲ ۰۲۷۵ ۲۹۲ (۲). ۵۸ إن الله لا بهدی القوم الظالمین: ۱/ ۲۳۶ ۳ ۲۳۵. ۵٩‏ لقد أرسلنا نوحا إلى قومه: ۰۲۱۰/۱ ۲۱۱ ۴/ 
۶ ۶۰ نا لنراكك فى ضلال: ۳/ ۰۴۵۹ ۴/ ۲۶۳. ۶۱ يا قوم ليس بی ضلالة: ۳/ ۰۴۵۸ ۶۳ أو عجبتم أن جاء کم ذکر من ربکم: ۳/ ۲۷۵. 
۴ فکذبوه فانجیناه: ۴/ ۲۶۰. ۶۵ و إلى عاد آخاهم هودا قال يا قوم: ۳/ ۲۸۲. ۶۶ إنا لنراكك فى سفاهة: ۲/ ۴۱۴. ۶۷ قال يا قوم لیس بى 
سفاهة: ۲/ ۴۱۴. ۶٩‏ و زا دكم فى الخلق بصطة: ۲/ ۵۳. ۷۰ جئتنا لنعبد الله وحده و نذر: ۳/ ۵۰۰. رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۷۱ ما نرّل 
الله بها من سلطان: ۱/ ۲۴۰. ۷۲و ما کانوا مؤمنین: ۳/ ۰۲۳۵ ۷۵ قال الملا الذين استکبروا من قومه: ۳۲۹/۲ ۳۴۷ ۳ ۳۴ ۳۸ ۴/ ۳۵۸ 
۷ فعقروا الناقة: ۲/ ۰۲۴ ۳۸۸. ۷۸ و تراهم ینظرون إليكك و هم لا ینظرون: ۰۲۲۵/۱ ۰۱۸۹/۲ ۷۹ فتولی عنهم و قال با قوم لقد: ۲/ 
۸ ۸۱ بل آنتم قوم مسرفون: ۴/ ۲۲۷. ۸۲ و ما كان جواب قومه: ۱/ ۲۲۱. ۸۳ إلا امرأته كانت من الغابرین: ۳/ ۳۶۹ ۸۵ قد جاء تكم 
ین من ربكم: ۱/ 0۲۵۰ ۳/ ۴۲۰. ۸۶ و اذ کروا إذ آنتم قلیلا۔ فک رکم: ۳/ ۲۷۶. ۸۷ و إن كان طائفة منکم آمنوا بالذی: ۳/ ۳۲۳. ۸۸ 
لنخرجنک يا شعیب ... ملتنا: ۸٩ .)۲( ۳۷۶ ۰۲۴۷ /۳ ۵۲۶۲/۲ ۵۱۶۶ /١‏ ربنا افتح بیننا و بين ... الفاتحین: ۱/ ۵۳۹۶ ۱۳۸/۲ ۴۶۲ ۳ 
۷۶ رعى ۰۴۰۳ ۴۶۴ ۴۶۵. ٩۱‏ دارهم: ۱/ ۲۲۵. ٩۴‏ أخذنا آهلها بالبأساء و الضراء: ۲۲۳/۱ ۴/ ۱۴۴. ۹٩۵‏ فأخذناهم بغتة: ۳/ ۱۳۹ (۲)» 
۰ ۶ و لو أن أهل القری آمنوا و اتقوا لفتحنا: ۲۳۹/۱ ۱۳۹/۳ (۲)» ۱۴۰ (۳ ۰۲۴۰ ۹۷ أ فأمن أهل القری: ۳/ ۱۳۹ ۴/ ۱۵۶. 1۹٩‏ 
فأمنوا مكر الله فلا يأمن مكر اللّه: ۲ ٠٠١‏ أو لم بهد: ۶۸۱ ۰۱ کذّبوا من قبل: ۱/ ۲۱۱. ۲ و ما وجدنا لأكثرهم من عهد: 
٠١0 ۳‏ حقيق على أن لا أقول على اللّه: ۱۸۹/۱ ۲۳۷ ۲/ ۵۱ ۴۰۱/۳ ۰۲۴۹/۴ ۱۰۶ إن كنت جثت بآبۂ فأت بها: ۲/ ۴۵۳ 
۴ (۲). البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۱۴ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۰۷ فألقى عصاه فاذا هی ثعبان مبین: ۴/ ۰۱۷۲ ۱۱۰ يريد 
أن يخرجكم من آرضکم: ۱/ ۲۱۲. ۱۱۳ و جاء السحرة فرعون قالوا إن لنا: ۳/ ۰۲۷۵ ۴/ ۸۱ ٩۳‏ ۱۱۴ قال نعم و إنكم لمن المقربین: ۳/ 
۵ ۱۵ میا أن تلقی و إما نکون نحن: ۵۰۸/۲ ۱۱۶ جاءوا بسحر عظیم: ۲/ ۱۷. ۱۲۲ رب موسی و هارون: ۳/ ۳۲۵. ۱۲۳ آمنتم به: 


۱ ۲۷ سنقثل أبناءهم و نستحیی نساء‌هم ۱۳۸۸ ۸۱۹۰/۲ ۳ ۵۰۰ ۴/ ۰۱۳۲ ۱۲۸ إن الأرض للّه: ۴/ ۰۲۹۱ ۱۲۹ قالوا أوذينا من 
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قبل أن تأتينا: ۰۱۹۸/۴ ۱۳۰ لعلهم يذكرون: ۰۲۲۷/۱ ۱۳۱ و لكنّ أكثرهم لا يعلمون: ۰۲۳۶/۱ ۲/ ۴۶۳ ۴۸۶/۳ ۴/ ۱۷۹ ل ۱۳۲ 
مهما تأتنا به من آيهُ: ۳۵۸/۴ ۱۳۳ فاستكبروا و كانوا قوما مجرمين: ۲/ ۲۶ "/ ۱۴۶. ۱۳۴ لئن كشفت عنا الرجز: /١‏ ۸۹۶ ۲/ ۲۶۲ ۴/ 
۸ ۱۳۶ فانتقمنا منهم فأغرقناهم: ۵۳۸۵/۱ ۰۴۰۶/۲ ۱۳۷ مشارق الأرض و مغاربها: ۳/ ۰۳۱۳ ۱۳۸ اجعل لنا إلها كما لهم آلهة: ۳/ 
۳ ۴۱ يقتّلون آبناء کم: ۲۰۹/۱ (۲)» ۲۱۳ (۲). ۱۴۲ و واعدنا موسى ثلاثين ليله و أتممناها بعشر: ۲/ ۱۷۶ ۳ ۵۵ ۸۱۹ ۴/ ۱۴۷. 
۳ قال رب أرنى أنظر الیک: ۳۳۰/۲ ۳۸۹ ۴۵۲ (۸۲ ۴۵۴ ۰۴۹۳ ۵۱۷ ۵۱۸ ۳ ۰۲۳۴ ۱۴۴ يا موسی: ۲/ ۳۵۷. ۱۴۵ سآوریکم دار 
الفاسقین: ۲/ ۲۰. ۱۴۶ سأصرف عن آیاتی الذین یتکبرون فى ...: ۱/ ۰۹٩‏ ۴۵۸/۳. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۴۷ هل يجزون الا ما 
کانوا یعملون: ۱/ ۰۲۲۷ ۰.۳۴۸ ۱۴۸ ألم یروا: ۸۱ ۸۲۳۲ ۴۵/۳ ۱۴۳/۴ (۲). ۱۴۹ لنكوننٌ من الخاسرین: ۴/ ۰۳۶۹ ۱۵۰ غضبان أسفا: ۱/ 
۵ ۰۴۵/۲ ۰۴۸ ۴/ ۳۸۱. ۱۵۲ إن الذين اتخذوا العجل: ۲۴۵/۳ (۲). ۱۵۳ و الذین عملوا السیئات ثم تابوا: ۳ ۳۳۵. ۱۵۴ هدی و 
رحمة للذين هم لربهم يرهبون: ۸۱۶۱/۳ ۳۵۲ 0۴٩۱‏ ۰۴۸۷ ۱۵۵ و اختار موسی قومه سبعین رجلا لمیقاتنا: ۱/ ۰۱۴۱ ۸۳۹۱/۲ ۴۴۴ ۳/ 
۵ ۵۶ إنا هدنا الیک: ۱/ ۰۱۹۵ ۱۳۸۴ ۳/ ۰۴۹۹ ۱۵۷ الذین يتبعون الرسول النبی الم الذی: ۰۱۴۱/۱ ۳/ ۵۳۱۵ ۳۲۲ ۴/ ۰۳۶۶ ۱۵۸ 
قل يا أيها الناس إنى رسول: ۰۲۳۱/۱ ۲۹۱ ۲۶۳/۲ ۸۳ ۶ ۶۸ (۲)» ۳۰۶ ۳۸۲ (۲). ۱۶۰ أن اضرب بعصاک الحجر: ۱/ ۲۲۲ ۴/ ۲۵۷. 
۱ و قولوا حطة و ادخلوا الباب سبجدا: ۰۲۰۱/۱ ۰۲۲۰ ۴۸۲ (۲)ء ۴۸۴ (۸۲ ۲/ ۳۹۰ ۰.۳۵۸۳ ۱۶۲ بما کانوا بظلمون: ۴/ ۳۴۴. ۱۶۳ و 
آسآلهم عن القریۂ التى كانت حاضرة: ۱/ ۰۲۰۰ ۰۲۴۷ ۰۲۸۸ ۴/ ۱۴۵. ۱۶۵ و آخذنا الذین ظلموا بعذاب بئیس: ۳۱۱/۱ ۳۱۶ ۴/ ۱۴۴. 
۶ عن ما نهوا عنه: ۴۹/۲. ۱۶۷ و إذ تأذن ربك ليبعثن علیهم: ۴ ۵۸ (۲). ۱۶۹ أن لا یقولوا على اللّه الا الحق: /١‏ ۲۳۷ ۲/ ۸۵۱ ۳ 
۸ ۷ و الذين يمس کون بالكتاب و أقاموا الصلاة: ۳/ ۴۵ ۶4 ۴/ ۹۴. ۱۷۱ و إذ نتقنا الجبل فوقهم كأنه ظلة: /١‏ ۲۸۸ البرهان فى 
علوم القرآن ج۴ ص: ۴۱۵ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۰۴۰۸/۳ ۰۴۷۰ ۰۴۷۳ ۰۴۷۶ ۱۷۲ لست بربكم قالوا بلى: /١‏ ۰۵۲۴ ۰۴۳۹/۲ ۳/ 
۸ ۲۲۹/۴ ۰۲۳۰ ۳۰۴. ۱۷۵ و اتل عليهم نبأ الذى آتيناه آياتنا: ۳/ ۰۳۸۹ ۴/ ۰۲۶۰ ۱۷۶ و لو شثنا لرفعناه بها: 0۲۲۹/۱ ۲۳۹/۳ ۳۸۹ 
۴ ۱۷۷ ساء مثلا: ۰۳۸/۴ ۱۷۸ من یهد الله فهو المهتدی و من يضلل: 0۲۱۴/۱ ۲/ ۰۴۰۶ ۰۴۶۹ ۴/ ۰۱۲۵ ۰۱۲۷ ۱۷۹ لهم قلوب لا 
یفقهون بها: ۲/ ۳۹۶ ۸۳ ۰۲۸۶ ۴۵۱ ۰۹۳/۴ ۱۸۰ و لله الأسماء الحسنی: ۳/ ۰.۳۱ ۱۸۲ من حيث لا یعلمون: ۴/ ۲۴۰. ۱۸۴ ما بصاحبهم 
من جنهٌ: ۰۵۰۱/۱ ۵۰۲. ۱۸۵ أو لم ینظروا فى ملکوت السموات و الأرض: ۳/ ۲۲۷ ۴/ ۰۱۱۹ ۰۳۴۲ ۱۸۶ من یضلل اللّه فلا هادی له: ۴/ 
۷ یسألونک عن الساعة أيان مرساها: ۲/ ۳۱۰ ۳۴۶ ۴/ ۴۹ ۸۱۴۶ ۲۲۱ ۰۲۹۳ ۱۸۸ قل لا آملک لنفسی نفعا و لا ضرا: /١‏ ۲۱۴ 
(۰)۲ ۲۳۶. ۱۸۹ هو الذی خلقکم من نفس واحدة: ۲/ ۰۴۱۲ ۰۴۱۴ ۳ ۰۴۸۹ ۴/ ۱۱۴. ۱۹۰ جعلا له شرکاء: ۳/ .٩۱‏ ۱۹۳ و إن تدعوهم 
إلى الهدی لا یتبع و کم: ۳/ ۰۲۸۷ ۴/ ۶۱ (5), ۶ ۰۱۶۳ ۱۹۵ ألهم أرجل يمشون بها أم لهم آید: ۳ ۳۴۰ ۴۵۶ ۴/ ۰۵۱ ۱۹۶ إن ولبى 
الله الذی نرّل الکتاب: ۰۲۴۰/۱ ۱۹۷ من دونه: ۰۲۱۳/۱ ۱۹۸ و إن تدعوهم إلى الهدی لا یسمعوا: ۳/ ۰۴۵۱ ۱۹۹ خذ العفو و آمر 
بالعرف و أعرض عن رقم الآية/ الآية/ ج/ ص الجاهلين: ۲/ الال / ۰۱۳۳ ۸۲۹۲ ۰۲۹۶ ۲۰۰ إنه سميع عليم: ۱/ ۲۲۰ ۳/ ۱۵۳ ۲۰۱ إن 
الذين اتقوا إذا مث هم طائف: ۱۶۶/۱ ۰۳۶۵/۳ ۴/ ۰۶۰ ۲۰۲ و إخوانهم يمدونهم فى الغى ثم لا يقصرون: ۱۶۶/۱ ۳/ ۰۳۶۵ ۲۰۵ و 
اذكر ربک فى نفسكك تضرّعا: ۲/ ۲۶۶. ۲۰۶ إن الذين عند ربک لا يستكبرون: ۰۲۷۱/۱ ۴/ ۲۵۴. 


۸- سورة الأنفال 
۸- سورة الأنفال ١‏ يسألونكك عن الأنفال: ۱۲۸/۱ ۲۶۸ ۳۴۶/۲ ۳۷۰ ۱۳ ۱۶۵ ۴۸/۴ ۲۴۵. ۲ إنما المؤمنون الذين إذا ذكر اللّه: ۲/ 


۰ ۳۲۷ ۰۳۷۸ ۳۷۹. ۴ أولئكك هم المؤمنون حقا لهم درجات: ۱/ ۰۱۴۳ ۰۲۳۳ ۳۴۶/۲ ۵ كما آخرجک ریک من بیتکک بالحق: ۱/ 


۲ (۰0۲ ۱۴۷ (۰۲ ۲/ ۳۴۶ ۳/ ۲۵۳ ۴/ ۳۷۴. ۶ یجادلونک فى الحق بعد ما تبین: ۱۴۷/۱ (۲)ء ۱۵۳/۳ (۲). ۷ و إذ یعد کم الله 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۸۱۷۲ من ۱۰۲۵ 


إحدى الطائفتین: ۰۲۲۸/۲ 0۲۴۳/۳ ۴/ ۱۴۷. ۸ ليحق الحق و یبطل الباطل: ۳/ ۰۲۶۴ ٩‏ بألف من الملائكةٌ مردفین: ۲/ ۰۱۹۰ ۱۰ ان الله 
عزیز حکیم: ۱/ ۱۱۰۲۱۹ و ينزل علیکم من السماء ماء ليطهركم: ۳/ ۱۶۶. ۱۲ و اضربوا منهم کل بنان: ۲/ ۰۳۸۴ ۱۳ و من يشاقق 
الرسول: ۱/ ۰۲۲۳ ۰۳۸۱ ۳/ ۰۲۹۰ ۱۶ و من يولهم یومثذ دبره: ۳۷۱/۲ ۳۵۲ ۴۱۳. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۱۶ رقم الایة/ 
الآية/ ج/ ص ۱۷ و ما رمیت إذ رمیت و لكنّ الله رمی: ۲/ ۱۸۸ (۲ ۵۲ ۲۸۹ ۲٩۱‏ ۳۴۲ ۳/ ۱۶۷ ۴۵۲ ۴۶۳ ۲۰ و لا تولوا عنه و 
انتم تسمعون: ۰۲۶۷/۲ ۰۱۹۹/۳ ۰۲۸/۴ ۲۱ و لا تکونوا کالذین قالوا سمعنا و هم لا يسمعون: ۲ ۳و لو علم الله فیهم خیرا 
لأسمعهم: ۴۳ ۳ ع/ ۳۱۳ ۳۱۴. ۲۴ إذا دعا کم لما یحییکم: ۲/ ۸۶ ۲۵ و اتقوا فتنة لا تصيبن الذی ظلموا منکم: ۲/ ۲۷۳. ۲۶ و 
اذكروا إذ آنتم قلیل مستضعفون: ۳/ 0۲۷۶ ۷۲/۴ ۰۱۸۴ ۲۷ و تخونوا آمانتکم: ۳/ ۰۲۱۹ ۴/ ۰۱۳۰ ۲۸ و اعلموا آنما آموالکم و آولاد کم 
فتنة: ۳/ ۰۳۱۸ ۲۹ إن تتقوا الله یجعل لکم فرقانا: ۴/ ۰۱۹۱ ۳۱ لو نشاء لقلنا مثل هذا: ۲/ ۳۲۹ ۰۲۳۹/۳ ۲۴۱. ۳۲ و إذ قالوا اللهم إن كان 
هذا: 0۲۸۴/۱ ۲/ ۵۰۷ ۴/ لال ۲۵۴. ۳۳ و ما كان اللّه ليعذبهم و أنت فیهم: ۸۱ ۹۰ ۴۷۸/۲ ۴۷۹ ۳/ ۸۱۶۲ ۴/ ۲۹۵ ۲۹۶ (۲). ۳۴ و 
لکن أكثرهم لا یعلمون: ۱ ۳۵و ما كان صلاتهم: ۰۳۸/۲ ۴۴۷/۳. ۳۷ و یجعل الخبیث بعضه على بعض: ۳/ ۸۳۷ ۴/ ۱۱۹. ۳۸ 
فقد مضت سنت الأولين: ۴۱/۲ (۲)۔ 0۷۹ ۲۴۳ ۵۳۵۸ ۵۲۷۹/۳ ۴/ ۱۹۱ ۰۳۶۳ ۳۹ كله للّه: ۱/ ۵۲۱۰ ۴۱/۲ ۰۳۵۸ ۴۱ و اعلموا آنما 
غنمتم من شىء: ۱۶۹/۲ ۵۳۲۵ ۳۷۰ لا/ ۱۶۵ ۳۳۶. ۴۳ إذ يريكهم الله فى منامک قلیلا: ۱/ ۱۶۹ رقم الایة/ الایة/ ج/ ص ۳۹۶/۲ 
۴ و إذ يريكموهم إذ التقية فى أعينكم: .١‏ ۴۵ إذ لقیتم فثة فاثبتوا: ۴ ۷۲ ۳۳۸ ۴۹ و من یت وکل على الله فان الله: 
۱ (۲. ۵۳ لم یک مغيرا نعمة: ۰۲۴۰/۱ ۲۳۶ ۰۴۷۸/۲ ۵۴ و کل کانوا ظالمین: ۴/ ۲۷۸. ۵۷ لعلهم ی کرون: ۱/ ۲۲۷» ۴/ ۲۱۷. 
۸و اما تخافق من قوم خیانة: ۲/ ۷ ۴۶۰ ۳/ ۸۳۰۱ ۰۲۱۷/۴ ۶۰و ما تنفقوا من شىء فى سبیل اللّه: ۸۱ ۲۲۵ ۲۴۴ ۲۷۰ ۴۲۶ ۲/ 
۳ ۳۷۱. ۶۱ و إن جنحوا للسلم فاجنح لها و توکل: ۱ ۴۷۲۲ ۶۴ یا أيها اللبی حسبک اللّه و من اتبعک: ۴/ ۸۰۲ ۱۲ ۳۵۷ ۳۵۸ ۶۶ 
و علم أن فيكم ضعفا: ۱۳۸/۴ ۰۲۱۸ ۶۷ و الله يريد الآخرة: ۳/ ۲۲۳. ۷۲ و جاهدوا بأموالهم و آنفسهم فى سبیل اللّه: ۲/ ۳۲۶. ۷۳ إلا 


تفعلوه تكن فتن فى الأرض: ۴/ ۲۱۳. ۷۴ مغفرة و رزق کریم: ۲۳۳/۱. ۷۵و أولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض: ۲۷۱/۱. 
9- سورة التوبة 


قدسورة التوبة ۱ براءة من الله و رسوله: ۰۲۶۷/۱ ۰۲۳۸/۴ ۳ و آأذان من الله و رسوله: ۲۰۵/۳ ۰۴۱۶ ۵ فاقتلوا المشرکین: ۲/ ۶۲ 
۰۷٩ ۶/۴ ۰۲( ۱‏ ۶ حتی یسمع کلام الله ۸۱ ۳۷۰ ۱۲ ۵۱۳۲ ۲۲۴ ۳/ ۶۵ 0۲۶۸ ۴/ ۷۷ ۰۱۹۶ ۰.۳۱۹ ۷ كيف يكون للمشركين 
عهد عند الله: البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۱۷ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۴۰/۲ ۴/ ۳(۲۸۴). ۸ كيف و ان يظهروا علیکم: ۴/ 
۶ فقاتلوا أئمة الکفر إنهم لا أيمان لهم: ۳/ ۰۴۵۱ ۱۳ تخشونهم فالله أحق أن تخشوه: ۳۷۰/۳ ۴۴۳ ۴۴۵ ۰۲۰۸/۴ ۱۴ و 
يشف صدور قوم مؤمنين: ۲/ ۶۵ ۲۴۳ 0۲۸۹ ۰۲۹۱ ۱۶ آم حسبتم أن تت رکوا: ۴/ ۰۱۱۹ ۱۹ لا إله إلا اللّه: ۲/ ۲۶۷ ۰۱۱۸/۴ ۲۰ فى سبیل 
الله بآموالهم و آنفسهم: ۱ ۷ پبشرهم ربهم برحمهٌ منه و رضوان و جنات: ۳/ ۴۹۳. ۲۲ خالدین فیها آبدا: ۰۲۳۸/۱ ۲۴ لا بهدی 
القوم الفاسقين: ۰۲۲۵/۱ ۳۵۱. ۲۵ ثم وليتم مدبرين: ۲/ ۵۰۱. ۶ ثم أنزل الله سكينته على رسوله: ۴ 78 إنما المشركون نجس: 
۱ ۸۳ ۰۳۸۵/۲ ۲۹ حتى يعطوا الجزية: ۲/ ۱۶۲ (۸۲ ۴/ 0۷۵ ۰۷۹ "١‏ و قالت اليهود عزير ابن اللّه: ۱۹/۲ (۲ ۸/۳ ۲۱۳ (۲ ۲۱۴ 
۶ (۲)» ۲۱۹/۴. ۳۳ هو الذی آرسل رسوله بالهدی و دين الحق: ۵۳۲۸/۲ ۴/ ۰.۳۲۰ ۳۴ و الذین یکنزون الذهب و الفضة: ۲/ ۱۴۲ 
۷ ۰۳۵۹ ۰۱۹۸/۳ ۰۳۲۸ ۲۶/۴ (۰)۲ 18. ۳۵ هذا ما کنزتم لأنفسكم: ۲ ۳۳۸/۳ ۳۸۸. ۳۶ منها أربعة حرم ... آنفسکم: ۲/ 
۶ ۲ ۵۵ ۲۲/۴ (۳ ۳۵ (۲). ۳۷ إنما الّسیء زيادة فى الکفر: ۲/ ۰۲۸۵ ۳۸ فما متاع الحیاة الدنیا فى الآخرة الا قلیل: /١‏ ۲۳۲ ۳/ 


۹ ۵۳۵۹/۴ ۲۶۴. ۳۹ إلا تنفروا یعذبکم: ۴/ ۲۱۳. رقم الآبة/ الایة/ ج/ ص ۴۰ لا تتصروه فقد نصره اللّه: ۲/ ۴۹۰ ۳ ۴۰ (۳) ۸٩‏ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 0امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفهه ۸۱۷۲ من ۱۰۲۵ 


۴ ۱۷۶ ۰۱۰۴ ۰۲۱۳ 0۳۶۶ ۰۳۶۷ ۴۱ انفروا خفافا و ثقالا: ۲/ ۲۸۷. ۴۳ عفا اللّه عنكك لم أذنت لهم: ۲/ ۳۶۷ ۰۴۴۱ ۴۶ اقعدوا مع 
القاعدین: ۷۳/۴ ۳۱۲. ۴۷ و لأوضعوا: ۲/ ۱۶. ۴۹ و منهم من یقول ائذن لی ولا تفتنی: ۳/ ۰۴۴۱ ۵۰ فما کان الله ليظلمهم و لکن 
کانوا: ۰۱۸۴/۱ ۰۱۳۰/۴ ۵۳ قل آنفقوا طوعا أو کرها: ۳/ ۰۴۱۲ ۵۵ إنما يريد الله ليعذبهم فى الحیاة: ۳/ ۳۵۳ ۰۲۹۹/۴ ۶۰ إنما 
الصدقات للفقراء و المساکین: ۰۵۱۹/۳ ۰۱۵۴/۴ ۳۷۴. ۶۱ قل آذن خير لکم: ۲ ۶۰/۳ (۲ حول ۴/ ۱۵۵. ۶۲ و اللّه و رسوله 
أحق أن برضوه: ۳/ ۸۲۴ وول ۲۰۶ ۳۰۶ ۲۸/۴ ۳۷ ۶۳ إنه من بحادد الله و رسوله: ۷ ۲/ ۵۰۴. ۶۶ إن نعف عن طائفة منکم 
نعذب: ۲/ ۳۶۴. ۶۷ نسوا الله فنسيهم: ۰۴۴۰/۳ ۴/ ۰۳۶۵ ۶۹ و خضتم کالذی خاضوا: ۰۳۸۸/۲ ۷۰ فما كان الله لیظلمهم: ۲۲۹/۱ / 
۷ الاو المؤمنون و المؤمنات بعضهم آولیاء بعض: ۱/ ۰۱۸۰ ۲/ ۸۵۱۵ ۰۳۶۵/۴ ۷۲ جنات عدن: ۰۲۳۷/۱ ۷۴ فان یتوبوا یک خیرا 
لهم: ۲۴۰/۱ ۰۲۳۶ ۰۴۷۵/۲ ۸/۳ ۷۵ و منهم من عاهد الله لئن آتانا: ۳/ ۰۴۴۱ ۷۶ فلما آتاهم من فضله بخلوا به: ۳/ ۴۴۱. ۷۷ و بما 
کانوا یکذبون: ۴/ ۳۴۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۱۸ رقم الآية/ الآيه/ ج/ ص ۷۸ أ لم یعلموا آن الله یعلم سهم: ۲/ ۴۹. 
4 فیس‌خرون منهم سخر الله منهم: ۰۴۴۹/۳ ۸۰ إن تستغفر لهم سبعین مرة: ۰۵۸/۳ ۰۱۰۶/۴ ۸۲ فلیضحکوا قلیلا و لیبکوا کثیرا: ۳/ 
۰۱ ۸۵ و لا تعجبک آموالهم: ۳/ ۴۰۳. ۸۶ و إذا آنزلت سورة: ۳/ ۰۲۱۷ ۸۷ و طبع على قلوبهم فهم لا یمنون: ۳/ ۲۱۷ ۴/ ۹۶. 
۸ لکن الرسول و الذين آمنوا: ۴/ ۳۳۵. ۸٩‏ ذلكك الفوز العظیم: ۱/ ۰۲۱۰ ۲۳۴. ٩۱‏ ما على المحسنین من سبیل: ۲/ ۰۲۵۹ ٩۲‏ و لا على 
الذین إذا ما ات وک لتحملهم: ۱۴۷/۱ (۰۳ ۳/ ۰۱۷۰ ۲۸۰ (۸)۲ ۰۲۸۱ ۱۶۸/۴ ۷۵ ۳۷۸ (۲). ٩۳‏ و طبع على قلوبهم لا- یعلمون: ۳/ 
۷ ۴ إلى عالم الغیب و الشهادة: ۰۷۸/۴ ٠٠١‏ ذلكك الفوز العظیم: /١‏ 0۲۳۱ ۲۳۴ 0۲۳۸ ۰۴۸۵ ۳ ۳۲۶. ۱۰۱ لا تعلمهم نحن نعلمهم: 
۴ ۷ و آخرون اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملا صالحا: ۳/ ۲۰۲ ۲۲۴. ۱۰۳ و صل علیهم إن صلاتک سکن لهم: ۳۰۸/۲ ۵۰۴ 
٩ ۳‏ ۴/ ۹۲. ۱۰۶ ما یعذبهم و إما يتوب علیهم: ۴/ ۲۱۶. ۱۰۷ إن آردنا إلا الحسنی: ۴/ .۱٩۳‏ ۱۰۸ رجال یحبون أن یتطهروا: 
۸ ۴ ۲۴۶ ۵۲۰ ۸۳۶۸/۳ ۴/ ۰۲۸۸ ۰۳۵۵ ۱۰۹ أ فمن أسس بنیانه: ۲/ ۴۹ ۳/ ۴۹۲. ۱۱۱ و ذلک هو الفوز العظیم: ۸۱ ۰۲۳۴ ۲۹۷ ۲/ 
۹ / ۳۲۶. ۱۱۲ الاتمرون بالمعروف و الناهون عن المنکر: ۰۳۲۱/۲ / ۰۳۰ ۵۱۸ ۸۵۱۹ / ۳۷۵. رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۱۱۳ ما 
كان لی و الذين آمنوا أن يستغفروا: ۱/ ۱۲۵. 1١‏ و ما كان استغفار إبراهيم لأبيه الا: ۳/ ۴۹۹ ۴/ ۰۱۴۷ ۰۲۵۱ ۱۱۷ لقد تاب الله على 
النبى و المهاجرين و الأنصار: ۳/ ۵۳۲۵ ۰۲۶۸/۴ ۱۱۸ أن لا ملجأ من الله ۸۱ ۰۲۳۷ ۲/ ۵۱ ۲۶۰۳ ۵۴۱۴ ۱۳۸ ۲۳۶ )۲( ۳۴۸ ۱۱۹ 
با آبها الذین را اغا ال ۱ ۶/۴ ۱۲۰ ما كان لأهل المدينة و من حولهم: ۳۳۸/۲ ۰۳۳۹ ۰۱۳۰/۴ ۰۱۹۷ ۱۲۱ و لا 
ینفقون نفقةٌ صغيرة و لا کبیرة: ۰۳۳۹/۳ ۰۲۹۹/۴ ۱۲۲ و ما كان المومنون لینفروا کافة: ۳۳۸/۲ ۰۳۲۴/۴ ۱۲۳ يا أيها الذين آمنوا 
قاتلوا الذين پلونکم: ۲/ ۸۳۱۱ ۳۸۱. ۱۲۴ فزادتهم إيمانا: ۲/ ۰۴۰۴ ۱۲۷ ثم انصرفوا صرف الله قلوبهم: ۳/ ۰۳۹۹ ۱۲۸ لقد جاء کم رسول 
من آنفسکم: ۱ ۹۰ كول ۳۲۸ ۳ ۴۰۵ ۴/ ۰۲۸۷ ۱۲۹ فان تولوا فقل حسبی الله: /١‏ ۲۷۱ 0۲۹۸ ۲۹۹. 


۰- سورةٌ يونس 


۳ .۱۹۸ ۰۱۹۷ /۴ أ کان للناس عجبا أن أوحينا:‎ ۲ ۰.۳۷۱ ۸۳۶۵ ۰۲۶۳ ۲۶۰ ۸۲۵۵ /١ الر تلكك آيات الكتاب الحکیم:‎ ١ سورة يونس‎ -٠ 
من تحتهم: ۲۳۱/۱. البرهان فى علوم‎ ٩ ۰۲۸/۴ ۴۵۸ ۳۲۹/۳ أفلا تذكرون: ۲/ ۴۴۳. ۵ هو الذى جعل الشمس ضياء و القمر نورا:‎ 
القرآن» ج۴» ص: ۴۱۹ رقم الآية/ الابة/ ج/ ص ۱۰ و آخر دعواهم أن الحمد لله: ۱۹۹/۴ (۲). ۱۲ و |ذا مش الانسان الضرٌ دعانا‎ 
لجنبه: ۱/ ۲۱۵ ۲/ ۰۲۷۳ ۳ ۸۵۱۵ ۴/ ۰۲۷۰ ۱۵ و إذا تتلى علیهم آیاتنا بینات قال: ۲/ ۲۱ 0۲۸ ۴/ ۴۲. ۱۶ فقد لبشت فيكم عمرا من قبله:‎ 
و ما كان‎ ۱٩ ۳۴۲ ۳۴۱/۴ ۴۵۷ ۴۵۵/۳ ۸۱۸۱/۲ ۰۲۱۵/۱ فمن أظلم: ۲۱ ۰.۲۳۵ ۱۸ قل أ تنبئون الله بما لا یعلم:‎ ۳ 
الناس إلا أمة واحدة: ۰۱۸۴/۱ ۲۰ لو لا آنزل علیه: ۱/ ۲۲۹. ۲۱ قل الله آسرع مکرا إن رسلنا: ۲۸/۲ ۳/ ۰۳۸۲ ۲۲ حتی إذا کنتم فى‎ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحة ۸۷۱ من ۱۰۲۵ 


الفلكك و جرین: ۲/ ۰۴۷۴ ۳/ ۵۲ ۳۰۰ ۳۸۲ ۸۳۸۳ ۳۸۴ ۳۹۴ ۱۳۹۵ ۴۲۸ ۱۱/۴ ۰۲۶۳ ۲۴ حتی إذا أخذت الأرض زخرفها: ۲/ ۲۷۰ 
۳ ۴۷۳ ۰۴۹۱ ۴/ ۵۷۱ ۰۱۸۶ ۰۲۸۹ ۲۵ و الله یدعوا إلى دار السلام: ۳/ ۰۲۳۶ ۴/ ۲۰۷. ۲۷ جزاء سین بمثلها: ۳/ ۰۱۵۹ ۲۹ إن كنا 
عن عبادتکم لغافلین: ۴/ ۱۹۵. ۳۱ قل من برزقکم من السماء و الأرض: ۸۱ ۲۲۲ ۰۲۳۹ ۱۳ ۲(۴۹ ۵۸/۴ ۱۰ (۲ ۰۱۳۴ ۳۳ حمّت: ۲/ 
۰ قل هل من شر کائکم من يبدأ ...: ۸۱ ۱۱۲ ۳۱۶/۲ ۳۱۷ ۴/ ۴۳ (۳). ۳۵ قل هل من شركائكم من یهدی: ۲/ ۳۱۷ ۴/ ۴۳. ۳۶ 
و ما يتبع آکثرهم الا ظنا: ۸۸/۴ ۳۷ و ما كان هذا القرآن أن یفتری: ۴/ ۱۹۸. رقم الآآية/ الایذ/ ج/ ص ۳۸ قل فأتوا بسورة من مثله: ۲/ 
۴ ۰۲۲۵ ۳۹ بل کذبوا ہما لم يحيطوا بعلمه: ۲/ ۲۲۵. ۴۲ و منهم من یستمعون إليكك أ فأنت تسمع الضَمْ: ۳/ ۲۹۷ ۳۴۰ ۳۴۱. ۴۳ و 
منهم من بنظر إليكك أ فأنت تهدی العمی: ۳/ ۰۲۹۷ ۰۳۴۰ ۴۴ إن الله لا يظلم الناس شیثا: ۱/ ۵۱۲ (۰)۲ ۰۳۴۹/۲ ۳/ ۸۵. ۴۶ و اما 
نرینک بعض الذی نعدهم: ۴۵۴/۲ ۴/ ۰۲۳۴ ۰۲۳۶ ۲۳۷. ۵۰ ما ذا یستعجل منه المجرمون: ۲/ ۴۴۲. ۵۱ آثم إذا ما وقع آمنتم به: ۲/ 
۴۵۱ ۲۲۷/۳ ۴/ ۰۱۵۶ ۰۲۳۷ ۵۳ قل ای و ربی إنه لحقّ: ۳/ ۱۲۱ ۱۲۲ ۱۲۴ ۰۲۲۲/۴ ۵۵ ما فى السموات و الأرض: ۲۳۶/۱ ۲۳۷. 
۶ هو يحيى و یمیت: ۲۴۹/۳. ۵۷ يا أيها الناس قد جاءتکم موعظة: /١‏ ۵۳۷۱ ۲/ ۶۵ ۵۴۷۴ ۰۴۹۰ ۵۸ قل بفضل الله و برحمته فبذلكك 
فلتفر حوا: ۱/ ۱۳۷۰ ۲/ ۴۷۴ (7) ۳ 0۲۰۰ ۴/ ۲۹۹. ۵٩‏ فجعلتم منه حراما و حلالا: ۳/ ۳۲۵. ۶۰ و لکنْ أكثرهم لا یشکرون: ۰۲۲۴/۱ ۶۱ 
و ما یعزب عن ربک من مثقال ذرة: ۸۱ ۱۴۷ ۲۳۴ ۸۱۴۳/۲ ۳۶۶ ۳/ ۳۲۷ (۲ ۵۸/۴ ۰۱۸۴ ۶۲ ألا إن أولياء الله لا خوف علیهم: ۲/ 
۳ ۴ لهم البشری فى الحياةٌ الدنیا و فى الآخرة: ۲۳۴/۱ ۲/ ۳۳۰ ۴۰۸. ۶۵ و لا بحزنک قولهم إن العزة للّه: ۸۱ ۵۰۱ ۵۱۳ (۲)» ۳ 
۵۹ ۰۱۷۰ ۶۶ و ما یتبع الذین بدعون من دون الله ۱ ۳۴۶/۲ ۵۳۴۷ ۴/ ۶۴. ۶۷ إن فى ذلكك لآيات لقوم یسمعون: ۱/ ۲۳۳. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۴۲۰ رقم الایث/ الآية/ ج/ ص ۶۸ إن عند کم من سلطان: ۴/ ۰۱۹۳ ۷۰ إلينا مرجعهم: ۲/ ۰۴۵۳ ۷۱ 
فأجمعوا آم رکم و شر کاء کم: ۳/ ۱۹۶ ۰۲۷۳ ۴۰۴/۴ (۲). ۷۲ و آمرت أن أكون من المسلمین: ۰۲۳۰/۱ ۴/ ۹۰. ۷۳ فنتجیناه: ۱/ ۲۲۷. 
۴ کذبوا به من قبل: ۱/ ۰۲۱۱ ۷۵ ثم بعثنا من بعدهم موسی و هارون: ۳/ ۳۲۵. ۷۸ أ جثتنا لتلفتنا عما وجدنا عليه آباءنا: ۳/ ۰۳۹۸ ۸۱ 
إن الله لا يصلح عمل المفسدین: ۳/ ۴۰۵. ۸۴ يا قوم إن کنتم آمنتم بالله: ۲/ ۳۷۰ ۰۴۷۱ ۸۷و أوحينا إلى موسی و أخيه أن تبوّءا: ۲/ 
۶ ۳/ ۳۹۹ (۰۳ ۴/ ۱۴۴. ۸۸ فلا يؤمنوا حتی یروا العذاب الألیم: ع (۰۲ ۰۲۲۹ ۰.۳۸۱ ۸٩‏ قال قد أجيبت دعوتکما: ۲/ ۳۲ ۳۶۵ 
۲ لتکون لمن خلفک آیة: ۴/ ۲۹۶. ٩۴‏ فان كنت فى شک مما آنزلنا إليكك: ۲ ۷( ۹۶ إن الذین حقت علیهم کلم ربک: ۲ 
۶ ۷ و لو جاءتهم کل آیۂ حتی يروا: ۲/ ۰۳۲۶ ۹۸ فلو لا كانت قرية: ۲۴۸/۱ ۴/ ۲۱۰ ۰۳۲۵ ۳۲۹ ۹٩‏ أ فانت تکره الناس حتی 
یکونوا مؤمنين: ۳۶۸/۲ 0۴۲۴ ۰۴۳۵ ۱۰۱ و ما تغنی الایات و النذر عن قوم: ۰۲۳۵/۳ ۱۰۳ ثم ننجى رسلنا و الذین آمنوا: ۱/ ۰۲۱۵ ۱۰۴ 
قل يا أيها الناس: ۲۳۱/۱ (۰)۲ ۳۵۲ ۰۳۶۷/۲ ۱۰۵ و أن أقم وجهک للدین حنیفا: ۴/ ۹۰. ۱۰۶ ما لا ينفعكك و لا بض ر ک: ۱/ ۰۲۱۴ 


۵ ۲۳۶. رقم الایة/ الای/ ج/ ص ۱۰۷ و إن یر دک بخیر: ۳/ ۰۳۶۱ ۱۰۹ و اتبع ما یوحی إليكك و اصبر: ۱/ ۲۷۱. 


-1١‏ سورة هود 


-١‏ سورة هود ١‏ الر کتاب أحكمت آياته ثم فصلت: ۰۱۳۳/۱ ۰۲۱۶ ۲۵۵ 0۲۶۰ ۲۶۳ ۸۳۶۵ ۲/ ۰۲۲ حول ۴/ ۰۱۳۰ ۲ لا تعبدوا إلا 
الّه: ۱۳۰/۴ ۳۰۴. ۳و یت کل ذی فضل فضله: ۸۸/۴ ۵ يعلم ما يسرّون: ۲/ ۵۳ ۸۳۴۶ ۳۶۰ ۲۰۸/۴ ۰۲۴۴ ۸ ألا يوم يأتيهم لیس 
مصروفا عنهم: ۰۲۰۸/۴ ۰۳۹۹ ٩‏ لیئوس: ۲/ ۲۹. ۱۲ فلعلک تا رک بعض ما يوحى الیک: ۳۳۸/۴. ۱۳ و ادعوا من استطعتم: /١‏ ۱۸۶ 
۷ ۲۲۴/۲ ۸۲۳۰ ۰۲۳۹ ۳۶۱ ۸۳۷۲ ۳/ ۰۱۱۰ ۱۹۶ ۱۴ فان لم يستجيبوا لکم فاعلموا: ۱/ ۲۳۷ ۲/ ۵۰ ۵۱ ۱۳۶۱ ۳(۳۶۹ ۴۳۳ ۴/ 
۶ ۱۷ فلا تک فى مرية مما یعبد هؤلاء: ۸۲۲۸/۱ ۲۴۰. ۱۸ و من أظلم ممن افتری على اللّه: ۲/ ۱۸۴ ۴/ ۲۰۸. ۱٩‏ و الذين یصدون 


عن سبیل اللّه: ۲۲۸/۱ (۲ ۲/ ۸۱۸۴ ۱۸۵ ۳/ ۰۴۹۲ ۲۰ یضاعف لهم العذاب: ۱/ ۸۲۲۶ ۱۸۴/۲ ۳۸۲. ۲۳ و أخبتوا إلى ربهم: ۳/ ۴۰۴. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحةً ۸۷۵ من ۱۰۲۵ 


۴ مثل الفریقین كالأعمى: ۳/ ۰۴۶۹ ۰۵۱۰ ۲۵ و لقد أرسلنا: ۱/ ۲۶۰۲۱۱ أن لا تعبدوا إلا الله إنى أخاف: ۰۲۲۴/۱ ۰۲۳۷ ۵۱/۲. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۴۲۱ رقم الایه/ الآية/ ج/ ص ۲۷ فقال الملا الذين کفروا من قومه: /١‏ ۰۲۲۴ ۰۱۵۲ ۲۸ أ نلزمکموها 
و انتم لها کارهون: ۵۳۵۱/۱ ۰۳۶۵ ۰۴۳۵/۲ ۰۴۳۶ ۳/ ۰۳۶۱ ۳۱ و لا آقول إنى ملکک: ۵۲۱۱/۱ ۰۴۷۰ ۰۲۹۴/۴ ۳۲ قالوا يا نوح قد 
جادلتنا: ۲/ ۴۰۶. ۳۴ و لا ینفعکم نصحی إن آردت أن آنصح: ۲/ ۴۷۰ ۴۷۲ / ۲۶۱ ۴/ ۲۹۴. ۳۵ أم یقولون افتراه قل إن افتریته: ۳/ 
۰ (۲ ۴/ ۲۹۳. ۳۷ و اصنع الفلکک بأعيننا: ۲/ ۰۲۱۵ ۸۵۰۴ ۰۱۴۳/۳ ۳۸ إن تسخروا منا فانا نسخر منکم: ۳۹۷/۲ ۰۴۴۰/۳ ۴۰ من 
کل زوجین اثنين: ۰۲۳۲/۱ ۱۶/۳ ۴۱ اركبوا فیها: ۲/ ۰۲۳ ۴/ ۲۶۴. ۴۲ و نادی نوح ابنه: ۴/ 0۲۳ ۹۰. ۴۳ لا عاصم الیوم من أمر الله الا 
من رحم: ۰۲۴۳/۲ ۳۹۸ ۳/ ۵۲۳۳ ۴/ ۰۲۱۰ ۴۴ یا آرض ابلعی ماء ک و يا سماء آقلعی: ۲/ ۲۸۹ ۳/ ۱۴۰ (۸۲ ۱۴۳ ۸۲۱۶ ۸۲۹۷ ۳۰۱. 
۵ و نادی نوح ربه: ۲/ ۰۴۰۵ ۴/ ۱۴۸. ۴۶ فلا تسألن ما ليس لكك به علم: ۲/ ۳۰ ۰۳۶۸ ۳/ ۰۲۲۶ ۴۷ و إلا تغفر لی و ترحمنی آکن من 
الخاسرین: ۰۱۹۲/۴ ۰۲۱۳ ۴۸ قيل يا نوح اهبط بسلام: ۱/ ۵۳۵۳ ۳۵۷ ۴/ ۰۲۲۵ ۴۹ تلكك من آنباء الغیب نوحیها إليك: ۰۲۲۸/۲ ۳/ 
۹ ۵ ويا قوم استغفروا ربکم: ۲/ ۴۳۰ / ۸۵۴ ۴/ ۲۰۶. رقم الابة/ الآية/ ج/ ص ۵۳ يا هود ما جئتنا ببینة: ۳ ۴۰۰ ۸۸/۴ ۲۵۱. 
۴ اشهدوا: ۳/ ۴۰۰ (۳). ۵۷ فان تولوا فقد أبلغتكم ما آرسلت: ۰۲۷۸/۳ ۵۸ و لمّا: ۸۱ ۲۳۷ ۴/ ۰۷۱ ۵٩‏ و تلکک: ۰۲۳۸/۱ ۶۰ و آتبعوا 
فى هذه الدنیا لعنة: ۴/ ۹۷. ۶۱ و إلى ثمود أخاهم صالحا: */ ۲۷۶. ۶۲ و اننا لفى شک مما تدعونا إليه: ۱/ ۲۱۲. ۶۴ يا قوم: ۲/ ۳۶ 
۱ عم و من خزی يومئذ: ۰۲۳۷/۱ ۳/ ۴۲۸. ۶۷ و آخذ الذین ظلموا الصيحة: /١‏ ۲۲۵ (۲)» ۳/ ۰۴۳۱ ۴/ ۱۴۴. ۶۸ ألا إن ثمودا كفروا 
ربهم: ۴/ ۲۰۸. ۶٩‏ و لقد جاءعت رسلنا إبراهيم بالبشری: ۱۸۵/۳ ۰۲۷۷ ۴/ ۶۳. ۷۰ فلا: ۱/ ۲۳۷. ۷۱ فضحکت فبشرناها باسحاق: ۱/ 
۰ ۳۹۷ ۳/ ۸۳۵۰ ۰۹۸/۴ ۷۳ رحمت الله و بركاته: ۴۰/۲ ۳/ ۳۰. ۷۴ فلما ذهب عن إبراهيم ... یجادلنا: ۱/ ۲۳۷ ۳۲۹/۴ ۳۳۰. ۷۵ 
إن ابراهیم لحلیم آواه: ۴/ ۰۲۸۸ ۷۶ یا ابراهیم أعرض عن هذا: ۲/ ۵۰۴. ۷۷ و لا جاءت رسلنا لوطا: ۱/ ۰۲۳۷ ۴/ ۰۲۰۰ ۰.۳۲۹ ۷۸ و هن 
آطهر لکم: ۱/ ۳۰۶ ۰۴۸۲ ۰۴۸۴ ۷۹ و إنكك لتعلم ما نرید: ۴/ ۳۴۴. ۸۰ لو أن لی بكم قوة: ۲/ ۴۲۹ ۳/ ۸۲۵۷ ۳۱۹/۴ ۳۳۰. ۸۱ فأسر 
بأهلكك ... ولا يلتفت منکم: ۲/ ۳۲۷. ۸۲ جعلنا عالیها سافلها: ۸۱ ۸۲۳۷ ۴/ ۱۱۵. ۸۴ و إلى مدین آخاهم شعیبا: ۳/ ۰۲۱۹ ۸۶ بقیت اللّه: 
۲ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۲۲ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۸۷ قالوا يا شعيب أ صلاتكك تأمركك ...: ۰۱۷۱/۱ 31 ۴/ 
۰ ۸ يا قوم أريتم إن ... بالله: ۴ 4١‏ و استغفروا ربكم ثم توبوا إليه: ۴/ ۲۳۴. ٩۳‏ و يا قوم اعملوا على مكانتكم: ۳/ ۲۸۹. ٩۴‏ و 
أخذت الذين ظلموا الصیحة: ۲۲۵/۱ (۲)ء ۲۳۷ ۳/ ۰۴۲۸ ۰۴۳۱ ۹۵ ألا بعدا لمدين كما بعدت ثمود: ۳۶۸/۳. ۹۷ إلى فرعون و ملايه: 
۲ ۰۱ و ما ظلمناهم: ۰۲۳۳/۱ ۱۰۲ و كذلكك أخذ ربک إذا أخذ القرى: ۴/ ۱۴۴. ۱۰۳ ذلك يوم مجموع له الناس: /١‏ 
۰ ۴۳۵/۳ ۰۲۱۴/۴ ۱۰۵ يوم يأت: ۱۴۹/۱ ۱۵۰ ۳۳/۲ ۳/ ۰۳۳۰ ۰۳۴۳ ۱۰۶ فأما الذين شقوا ففى النار: ۰۱۳۸/۳ ۱۰۷ خالدين 
فیها ما دامت السموات و الأرض: ۰۱۲۸/۳ 0۱۲۹ ۰۱۳۰ ۴/ ۰۵۲ ۳۴۹ (۲). ۱۰۸ و أما الذين سعدوا ففی الجنة: ۲/ ۴۸۷ ۵۰۱ (۲)» ۳ 
۹ ۱۳۰ ۱۴/۴. ۱۰۹ إلا كما یعبد آباژهم: ۱ ۴۰ ۱۱۱ و ان كلا لما لیوفینهم: ۱/ ۵۱۵ ۴/ ۰۱۹۵ ۰۳۲۷ ۱۱۲ فاستقم كما 
آمرت و من تاب معكك: ۸۵۰۸/۲ ۳۷۱/۳ ۱۱۳ و لا تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسکم: ۳/ ۴۳۷. ۱۱۴ و أقم الصلاءً طرفی النهار و زلفا 
من اللیل: ۱/ ۰۱۲۴ ۰۲۸۴ ۱۱۶ الا قلیلا ممن أنجينا منهم: ۴/ ۰۲۱۲ ۳۲۵. ۱۱۷ و ما كان ربک ليهلكك القری: ۴/ ۰۲۹۶ ۱۱۸ و لا يزالون 
مختلفین: ۳/ ۴۲۴. ۱۱۹ و لذلک خلقهم: ۸۱ ۰۲( ۳ ۴۲۴ (۳. ۱۲۰ و كلا نقص عليكك من آنباء الرسل: ۳/ ۱۱۰. رقم الآية/ الآية/ 
ج/ ص ۱۲۳ و لله غيب السموات و الأرض: ۲۷۱/۱ ۳ ۲(۳۷۲ ۴/ ۱۲۷. 


7- سورة يوسف 


۲۲ ۱۲ ۸۳۹۷ ۸۳۸۲ /١ الر* تلكك آيات الكتاب المبين: ۱/ ۰۲۵۵ ٠عى ۰۲۶۳ ۳۶۵ الا". ۲ إنا انزلناه قرآنا عربيا:‎ ١ سورۂ يوسف‎ ١ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفههٌ ۸۷۷ من ۱۰۲۵ 


۶ ۳ ۳ نحن نقص علیک أحسن القصص: ۰۱۴۱/۱ ۳۷۳. انی رأيت أحد عشر کو کبا: ۱/ ۳۵۲ ۳۶۹/۲ ۳/ ۰۱۰۰ ۳۷۴ ۴/ 
۱ فیکیدوا لكك کیدا: ۲/ ۴۹۲. ۷ و ما آنت بمومن لنا و لو كنا صادقین: ۳/ ۸۰۵۰۱ لبوسف و آخوه أحب: ۴/ ۲۸۸. ٩‏ اقتلوا يوسف 
أو اطرحوه أرضا يخل: ۴/ ۱۳۰. ۱۰ يلتقطه بعض السيارة: / ۴۲۵. ۱۲ أرسله معنا غدا يرتع و يلعب: ۱ لي ۴/ ۳۶۶. ۱۴ لئن أكله 
الذئب و نحن عصبة: ۴/ ۳۷۴. ۱۵ فلما ذهبوا به و أجمعوا أن يجعلوه: /١‏ ۲۳۷ ۴/ ۲(۲۳۰). ۱۶ و جاءوا آباهم عشاء يبكون: ۲/ ۰۱۷ ۴/ 
٩۳ ۹‏ ۱۷ قالوا يا آبانا: ۵۴۵۹/۲ ۴/ ۹۳ ۲۸۶ ۳۱۵ ۳۲۰. ۱۸ و جاءو على قميصه: /١‏ ۰۴۸۲ ۴۸۴ ۲/ ۸۱۷ ۴۰۱ 0۲۱۴/۳ لع" ۱۹ با 
بشری: ۰۴۱۵/۳ ۲۰ و شروه بثمن بخس: ۱/ ۰۱۹۵ ۰۳۵/۳ ۲۱ و قال الذی اشتراه من مصر: ۱/ ۰۲۴۵ ۳/ ۱۶۷ ۴/ ۳۷۷. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ۴۲۳ رقم الایة/ الآية/ ج/ ص ۲و لما بلغ أشدّه آتیناه حکما و علما: ۰۲۳۷/۱ ۰۳۳۲/۳ ۲۳ و راودته التی هو فى 
بیتها: ۲/ ۰۲۶ ۰۲۸۴ ۰۲۹۵ ۰۴۱۴ ۲۴ و لقد هت به: ۸۱ ۵۰۲ (۲)ء ۲۲۱/۳ ۲۵۵ ۳۵۰ ۲۹۶/۴ ۳۲۳. ۲۵ و استبقا الباب و ألفيا سیدها 
لدا الباب: ۰۲۶/۲ ۴/ ۰۲۵۴ ۳۴۱. ۲۶ قال هی راودتنی عن نفسی: ۴/ ۲۵ (7), ۵۶ ۱۱۲ ۱۹۲. ۲۷ و إن كان قمیصه: ۲/ ۴۵۷ ۴/ ۸۵۶ 
۰ یوسف آعرض عن هذا: ۸۱ ۵۰۲ (۲)» ۰۱۷۸/۳ ۰۲۸۳ ۴/ ۰.۳۸۱ ۳۰ امرأت العزیز: ۱/ 0۲۳۵ ۸۳۹۹ ۲/ ۴۳ ۸۳ ۱۸۲ (۲). ۳۱ فلما: 
۱ (۰۲ ۰۳۸۱ ۰۵/۴ ۹۲ ۰۲۳۸ ۰۳۴۷ ۳۲ لیسجنن و لیکونا من الصاغرین: ۰۵۱۶/۲ ۱۲۴/۳ ۱۸۲ ۰۲۶۳/۴ ۰.۳۶۸ ۳۳ قال رب 
السجن أحبّ الی: ۴/ ۰۲۰۷ ۲۱۳. ۳۴ فصرف عنه کیدهن: ۴/ ۵۳. ۳۵ لیسجننه حتی حین: ۴/ ۵۳. ۳۶ إنى آرانی أحمل فوق رأسى 
خبزا: ۳۹۴/۲ (۲)» ۳۶۶/۴. ۳۷ و هم بالاخرة هم کافرون: ۱ (۲). ۳۸ و لکن أكثر اللاس لا یشکرون: ۰۲۲۸/۱ ۰۴۰/۳ ۳۹ 
آآرباب متفرقون خير أم الله الواحد: ۴/ ۰۱۵۹ ۴۰ ما تعبدون من دونه إلا آسماء: ۲/ ۴۰۷ ۳ ۰۴۵۵ ۴۱ قضی الأمر الذی فيه تستفتیان: 
۳ ۴۲ اذكرنى عند ربک فأنساه الشیطان ذکر ربه: ۳/ ۰۴۹۴ ۴/ ۳۴ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۴۳ إن کنتم للرؤيا تعبرون: ۳/ ۸۱۶۱ 
۴ ۳۶ ۲۹۴. ۴۵ و اڈ کر بعد أمة: ۸۱ ۴۰۲ ۴۸۴ (۸۲ ۳۴۳/۲ ۳ 0۲۶۴ ۳۴/۴ ۴۶ لعلی آرجع إلى الناس لعلهم یعلمون: ۱/ ۱۵۷. 
۷ تزرعون سبع سنين دأبا: ۴۰۱/۲ (۲ ۳/ ۰۲۵۰ ۳۴۹/۴. ۸ ما قدّمتم لهن إلَا: ۴ ۵۰ فلما: ۱/ ۰۲۳۷ ۵۱ الآن حصحص الحق 
أنا راودته عن نفسه: ۰۲۳۵/۱ ۳/ ۳۶۵ ۴/ ۲۳۸. ۵۲ ذلک ليعلم أنى لم آخنه بالغیب: ۸۹۴/۱ ۳/ ۳۶۵. ۵۳ و ما آبری نفسی إن النفس 
لأقارة: ۰۵۰۴۸۲ ۱۳ ۳(۷۰ ۱۶۶ ۱۶۹ ۰۸۴/۴ ۵۸ و لما: ۰۲۳۷/۱ ۶۳ فأرسل معنا أخانا: /١‏ لال ۰۴۶۶/۳ ۶۴ هل آمنكم عليه: ۴/ 
۶ ۶۵ هذه بضاعتنا ردت إلينا: ۱/ ۵۲۳۷ ۲/ ۸۳۹۶ ۴/ ۰۲۶۵ ۶۶ لن آرسله معکم: ۸۵۰۱/۱ ۴/ ۰۳۶۶ ۶۸ و إنه لذو علم لما علمناه: ۱/ 
۷ ار 4و له ا: ۰۲۳۷/۱ ۷۰ فلما: ۱ ۷ ۳ تاللّه لقد علمتم ما جثنا لفسد: ۳/ ۱۳۵. ۷۵ جزاژه من وجد فى رحله فهو 
جزاژه: ۲/ ۰۴۶۸ ۷۶ و فوق كل ذی علم علیم: ۳/ ۶۶ ۴/ ۱۲۲ ۱۲۳ ۲۴۳. ۷۸ إن له أبا: ۴/ ۰۲۹۱ ۸۰ فلما استيأسوا منه خلصوا نجیا: /١‏ 
۷ ۳۵۲ (۰۲ ۲/ ۳۶۰ ۴۰۱ ۳/ ۸۵ ۴/ ۳۳۲. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۴۲۴ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۸۱و ما شهدنا إلا 
بما علمنا: ۰۴۰۸/۳ ۸۲ و اسأل القرية: ۲/ ۸۳۹۰ ۳۹۶ ۳ ۰۱۷۳ ۱۸۰ 0۲۱۷ ۲۱۹ ۰۲۲۱ ۸۴ یا أسفا على یوسف: ۰۱۹۵/۱ ۳/ ۴۱۵ ۴۹۸. 
۵ تفتؤا: ۰۲۰/۲ ۳/ ۰۱۸۵ ۰۲۸۵ ۰۴۳۷ ۴/ ۰۱۹۴ ۸۶ نما آشکو بٹی و حزنی: ۳/ ۸۵۰ ۱۱۶. ۸۷ لا تيأسوا من روح له اه ك 
۶ ۸ فلمًا: ۸۱ ۰۲۳۷ ۸٩‏ قال هل علمتم ما فعلتم بیوسف: ۲/ ۴۴۳ ۴/ ۳۴۴. ٩۰‏ إنه من یق و یصبر: ۲/ ۵۰۴ ۳ ۶٩‏ ۲۸۳ ۳۵/۴ ۴۳ 
۸ لا تثریب علیکم: ۳/ ۰۴۰۹ ۴/ ۳۰۱. ٩۳‏ و آتونی بأهلكم أجمعين: ۲/ ۴۸۷. ٩۴‏ و لا: ۸۱ ۰۲۳۷ ۹۵ إنكك لفی ضلالک القدیم: 
۲ 98 فلما أن جاء البشیر: ۰۲۳۷/۱ ۰۲۰۱/۴ ۱۰۰ و خروا له سجدا: ۲/ ۰۳۹۵ 0۴۳۱ ۰۱۴۴/۳ ۴/ ۰۵۴ ۰۱۵۵ ۱۰۱ و علمتنی من 
تأویل الأحاديث: ۶/۳ ۸۳ ۳۳۲ ۱۰۳ و ما أكثر الناس و لو حرصت بمؤمنین: ۳/ ۳۳۰. ۱۰۵ و کین من آيهُ فى السموات و الأرض: 


۸ ۸۷۲ ۱۰۹ أ فلم یسیروا: ۱/ ۲۱۲ ۲۳۲ ۳/ ۰۲۲۷ ۱۱۱ ما کان حدیثا یفتری و لکن تصدیق: ۲۷۱/۱. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحةً ۸۷۷ من ۱۰۲۵ 


۳- سورة الرعد ۱ المر: ۲۲۸/۱ ۰۲۵۵ 0۲۶۰ ۳۶۵. ۲ الله الذی رفع السموات بغیر عمد: ۲۲۱/۱ ۲۵۸ / ۴۵۶ ۴/ ۲۹۲ ۳۷۸ رقم 
الابة/ الای/ ج/ ص ۳ الذی مد الأرض و جعل فیها رواسی: ۰۲۳۴/۱ ۰۱۱۴/۴ ۰۱۱۹ ۴ یسقی بماء واحد و نفضل بعضها: ۱۴۷/۱ 
۲ ۹۷/۳ ۴/ ۲۰. ۵ و إن تعجب فعجب قولهم: ۱۳۹/۲ ۰۲۱۷ ۰۹٩/۳‏ ۴/ ۰.۹۳ ۶ و إن ربک لذو مغفرة للناس: ۲/ ۸۰ ۰۱۲۱ ۴/ 
۶۵ ۸ لاو لكل قوم هاد: ۱/ ۰۱۹۴ ۸۲۲۹ ۳/ ۰۱۱۷ ۴/ ۰۶۰ ٩‏ عالم الغیب و الشهادة: ۳/ ۳۵۷. ۱۰ سواء منکم من أسرٌ القول و من: 
۳ ۰۲۳۰ 0۴۶۱ ۵۰۱. ۱۱ له معقبات من بين يديه و من خلفه: ۸۱۶۳/۱ ۳۵۹/۲ ۴/ ۸۵۲ ۳۶۰ ۱۲ و هو الذی يريكم البرق خوفا و 
طمعاه ۱۵۳۱ عر ۰۵۱۵/۳۳۲۴ ۱۵ و لله نسخد من فى السموات.و الارضی: 0۲۱۵۱ ۴ ۱۶۳۵۲ قل من رب السدواتك و الارض: ۱/ 
۴ ۲۳۶ (۰۲ ۲/ ۰۴۵۲ ۴/ ۰۱۱۸ ۳۵۳. ۱۷ آنزل من السماء ماء فسالت أوديةٌ بقدرها: ۲/ ۱۲۴ (۳)» ۰۲۲۱/۳ 19 أ فمن يعلم آنما آنزل 
الیک من ربك الحق کمن هو آعمی: ۸ ۰۲۳۶ ۰۴۲۳/۲ ۴۵۲. ۲۱ و بخشون ربهم و يخافون سوء الحساب: ۴/ ۶۸ .۶٩‏ ۲۳ جنات 
عدن: ۰۲۲۹/۱ ۰۲۳۷ ۳/ ۲۴۹ ۲۶۷ ۴/ ۱۰۰. ۲۴ سلام علیکم: ۳/ 0۲۳۰ ۰۲۴۹ ۰۲۶۷ ۴۰۹. ۲۵ و لهم اللعنة و لهم سوء الدار: ۲۹۱/۴ 
۳ البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۴۲۵ رقم الابة/ الابة/ ج/ ص ۲۶ يبسط الرزق لمن یشاء: ۸۱ ۲۴۴ ۲/ ۸۵۳ ۳/ ۲۳۳. ۲۷ لو لا 
آنزل علیه: ۲۲۹/۱ ۴/ ۰۶۰ ۲۸ الذین آمنوا و تطمئن قلوبهم: ۲/ ۱٩۰‏ ۳۲۷. ۳۰ و هم یکفرون بالرحمن قل ربی: /١‏ ۲۸۵ ۳/ ۲۵۴. ۳۱ 
أ فلم پیئس الذین آمنوا: ۱۹۹/۱ ۲۹۰ (5), ۱۶/۲ ۳۲۳ ۱۳ ۲۵۴ (۲ ۳۱۹/۴. ۳۳ أ فمن هو قائم على کل نفس: ۱/ ۱۴۲. ۳۵ مثل 
الجنة التی وعد المتقون: ۲۳۹/۱ ۰۳۴۸ ۲/ ۰۱۱۹ ۱۲۰ (۰۲ ۳۹۲ / ۲۱۰ ۰۲۱۱ ۳۷ و لثن اتبعت آهواء‌هم بعد ما جاء ک: ۱/ ۰۳۷۲ ۳۸ 
و لقد آرسلنا رسلا من قبلكك: ۲۳۰/۱ (۲ ۲/ ۲۲ سم ۳۳۳ (۲» ۳۶۱ ۰۴۹۴ ۳۹ یمحو الله ما يشاء و پثبت: ۳۰/۲ ۲۰۵/۳ 0۲۳۷ ۳۳۳. 
۰ و إن ما نرینک بعض الذی نعدهم: ۲/ ۵۰ ۴۵۳ ۴/ ۲۴۹. ۱ أو لم يروا آنا نأتى الأرض ننقصها: ۳/ ۰۱۸۶ ۴۳ و یقول الذین کفروا 
لست مرسلا: ۰۲۷۱/۱ ۳۲۸/۲ ۳/ ۰۱۵۸ 


۴- سورة ابراهیم 


۴- سورة إبراهيم ۱ الر: ۲۵۵/۱ ۲۶۰ ۲۶۳ ۳۶۵ ۸۲ ۲۲۴ ۳/ ۴۹۲ ۸۸/۴ ۴ و ما آرسلنا من رسول إلا بلسان: ۱/ ۸۳۱۰ ۳۱۷ ۱۳۸۷ 
۲ ۳۹۷. ۵ إن فى ذلكك لآيات لكل صبار: ۲۱۳/۱ (۲)» ۳ ۸۵ ۶ و یذبُحون: ۰۲۰۹/۱ ۲۱۳ ۲۲۲. ٩‏ فرذوا آیدیهم فى آفواههم: 
۲۱ ۳۴۶/۲ ۴/ ۲۶۴. رقم الآیۂ/ الآيهُ/ ج/ ص ۱۰ و بوخ رکم إلى أجل مسمی: ۲۲۹/۱ ۲۸۹/۳ ۳۰۸ ۴/ ۰۱۹۳ ۲۰۴ ۲۹۲ ۱۱ 
قالت لهم رسلهم: ۳/ ۰ ۴/ ۲ ۱۲ و ما لنا ألا نت وکل على اللّه: ۳/ ۱۵۳. ۱۳ قال الذین کفروا لرسلهم لنخرجنکم: ۲/ ۰۲۶۲ ۲/ 
۴ ۳ ۴ و لنسکنکم الأرض من بعدهم: ۲ ۳۲ ۰۴۰۴ ۳/ ۱۱۴. ۱۶ من ورائه جهنم: ۴ . و يأتیه الموت من کل 
مکان و ما هو بمیت: ۰۱۸۹/۲ ۱۸ مثل الذين کفروا بربهم آعمالهم کرماد: ۱/ ۵۲۰۷ ۳۹۹/۲ ۳/ ۸۳۵۳ ۴۶۹ 0۴۷۲ ۴/ ۰۱۱ ۱۹ إن يشأ 
یذهبکم و يأت بخلق جدید: ۳/ ۰۳۸۹ ۲۰ أ تأخذونه بهتانا: ۲/ ۵۴۳۶ ۳۸۹/۳ ۲۱ و برزوا لله جمیعا: ۲/ ۴۴۲ ۸۳ ۳۸۹ ۴۳۱ ۴۰۱. ۲۲ 
إن الله وعد کم وعد الحق: /١‏ ۰۲(۴۶۶ ۴۷۰ (۸۲ ۲۴۴/۳ ۴/ ۱۴۶. ۲۵ توتی آکلها کل حين باذن ربها: /١‏ ۰۲۳۵ ۳۷۹/۲. ۲۷ و یضل 
الله الظالمین: ۴/ ۰۶۰ ۲۸ أ لم تر إلى الذین بدّلوا نعمة الله: ۰۲۳۸/۱ ۲۸۸ ۳۷۸/۲ ۵۳۸۲ ۰۴۰۴ ۲۹ و بئس القرار: /١‏ 777. ۳۱ قل 
لعبادی الذين آمنوا یقیموا الصلاۂ: ۸۹۵/۱ ۷۳/۲ ۳۶۴ ۳/ ۲۵۱ ۴/ ۳۰۲ ۳۴ و إن تعدّوا نعمت الله لا تحصوها: /١‏ 0۷۶ ۲۳۸ ۲/ 
۰ (۰)۲ ۰۴۴ ۳/ ۰۲۲ ۸۸ ۴/ ۳۶. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۲۶ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۳۵ رب اجعل هذا البلد آمنا: ۱/ 
۵۹ ۱1۹۲/۲ ۵۳۹۶ ۴/ ۰۱۱۵ ۳۷ إنى أسكنت من ذریتی: 0۲۱۹/۱ ۲۳۵/۳ ۴/ ۲۰۷ ۰۳۵۷ ۳۸ من شیء فى الأرض و لا فى السماء: 
۱ ۴ ۳۹ إن ربی لسمیع الدعاء: ۲/ ۵۰۶. ۴۴ نجب دعوتک و نتبع الرسل: ۴/ ۳۵. ۴۵ و سکنتم فى مساکن الذین ظلموا آنفسهم: ۲/ 
۸ ۶۸۳ ۰۷۳/۴ ۱۰۷. ۴۶ و إن كان مکرهم لتزول منه الجبال: ۳/ ۰۱۳۱ ۴/ ۲۸۷. ۴۷ فلا تسن الله مخلف وعده رسله: ۸۳ ۳۵۲. 
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۸ يوم تبدل الأرض غير الأرض و السموات: ۲۰۵/۳ ۲۳۵ ۰۲۳۷ ۰۳۲۷ ۴۹ مقرنین فى الأصفاد: ۳/ ۰۳۰۵ ۵۰ و تغشی وجوههم النار: 
۸۳ ۵ ما کسبت: ۰۲۳۱/۱ ۵۲ هذا بلاغ للناس: ۲۲۸/۱ ۸۲۷۰ ۲۷۱ ۱۳۷۷ ۳/ ۱۸۳ ۳۷۲. 


۵- سورة الحجر ۱ تلکک آیات الکتاب و قرءان مبین: 0۲۵۵/۱ ۲۶۰ 0۲۶۳ ۰۲۳/۲ ۲ ربما يود الذین کفروا: ۴/ ۱۴۱ ۰۲۴۵ ۰۳۵۰ ۴ و 
ما آهلکنا من قریة: ۱/ ۸۳۸۱ 0۲۳/۲ ۰۸۵۱۲ ۰۳۱/۳ ۴/ ۳۷۶ (۲). ۶ یا آیها الذی نزل عليه الذ کر: ۱/ ۰۲۴۰ ۰۵۰۱ ۴/ ۸۵۰ ۰۳۰۸ ۷ لو ما 
تأتينا بالملائکة: ۴/ ۸۳۵۰ ۰۳۲۶ ٩‏ نا نحن نرّلنا الذ کر له لحافظون: ۲۳۵/۱ ۲/ ۶۲ ۱۷۵ ۲۰۲ ۰۲۵۲ ۲۵۳. رقم الآية/ الایة/ج/ ص ۱۱ 
و مایأتیهم من رسول إلا کانوا: ۰۲۱۳/۴ ۱۵ حکیم علیم: ۱ ۳۵۲. 19 و الأرض مددناها و لقینا فیها رواسی: ۳ ۴۴۴. ۲۰ لکم 
فیها معايش و من لستم له برازقین: ۴/ ۰۱۰۱ ۲۲ و آرسلنا الریاح لواقح: ۱/ ۰۳۵۱ ۰۳۶۵ ۳/ ۴۴۷. ۲۴ و لقد علمنا المستقدمین منکم و 
لقد علمنا: ۳/ ۳۳۴. ۲۵ حکیم علیم: ۱ ۳۳ ۶ من حما مسنون: ۰۱۸۳/۲ ۲۷ و الجانّ خلقناه من قبل: ۰۳۲۸/۳ ۲۸ و إذ قال ربک 
للملائكة: 7۲۹/۱ ۲/ ۰.۱۸۳ ۳۰ آجمعون: ۰۲۲۸/۱ ۴۸۸/۲ ۰۱۲۸/۳ ۴/ ۷۹ ۲۷۴ (۲). ۳۱ إلا إبليس: ۰۱۲۸/۳ ۰۷۹/۴ ۳۲ ألا تکون مع 
الساجدین: ۰۲۱۱/۱ ۲۳ من حما مسنون: ۰۱۸۳/۲ ۳۴ فاخرج منها فانک رجیم: ۲/ ۰۶۵ ۰۳۵۹ ۳۵ و إن علیک اللعنة: ۲/ ۰۳۵۹ ۴۲ ان 
عبادی ليس لكك علیهم سلطان: ۲/ ۳۳۲. ۴۴ لها سبعة آبواب: ۲/ ۲۶. ۴۵ ٍنْ المتقین فى جنات و عیون: ۳/ ۱۷۲. ۴۶ ادخلوها بسلام 
آمنین: ۳۵۹/۲ ۳/ ۱۷۲ (۲). ۴۷ و نزعنا ما فى صدورهم من غل: ۲/ ۰۱۵۰ ۰۱۸/۴ ۴۸ و ما هم منها بمخرجین: ۴/ ۶۲. ۴۹ ثبئ عبادی 
أنْى أنا الغفور الرحيم: ۱/ ۰.۳۱۷ ۵۰ و أن عذابى هو العذاب الأليم: ۱ ۷ ۵ إذ دخلوا عليه فقالوا سلاما: ۲/ ۳۲۷ ۰۳۸۷ ۰۲۵۸/۳ 
البرهان فى علوم القرآن. ج ۴ ص: ۴۲۷ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۵۴ فبم تبشرون: ۴/ ۳۴۶. ۵۶ و من يقنط من رحمة ربه إلا: ۴/ ۳۵۲. 
٩‏ إلا آل لوط انا لمنجوهم آجمعین: ۲/ ۴۸۹. ۶۰ إلا امرأته: ۰۴۸۹/۲ ۶۳ بل جثناک بما كانوا فيه يمترون: ۰۷۱/۴ ۶۴ و آتیناک 
بالحق و إنا لصادقون: ۴/ ۰۷۱ ۶۵ فأسر بأهلكك بقطع من الليل: ۲/ ۱۳۲ ۳۲۷. ۶۶ و قضينا إليه ذلک الأمر أن دابر: ۳/ ۵۵. ۶۸ ان هؤلاء 
ضيفى: ۲/ ۳۶۰. ۷۲ لعم رک إنهم لفى سكرتهم يعمهون: ۳/ ۰۱۲۲ ۰۱۲۳ ۴/ ۲۸۸. ۷۵ إن فى ذلكك لایات للمتوسمين: ۱۵/۴ ۷۷ إن فى 
ذلكك لاب للمؤمنين: ۰۲۲۶/۱ ۰۲۴۰ ۱۵/۴ (۲). ۷۸و إن كان أصحاب الأيكة لظالمين: /١‏ ۰۲۵۰ ۲/ ۵۲. ۸۵ و ما بينهما إلا بالحق: ۴/ 
۹ ۷و لقد آتيناكك سبعا من المثانی: ۸٩ ۰۷۵ /۴ ۴۹ /۳ ۳۳۱ /۲ ۴۱۲ ۸۳۷۲ ۳۴۲ /١‏ و قل إنى آنا النذير المبين: ٩۰ .۱۴۴ /١‏ كما 
آنزلنا على المقتسمین: ٩۱ ۱۴۴ /١‏ الذين جعلوا القرآن عضین: ۸۱۱۴/۴ ۰۱۱۶ ۰۱۱۷ ۰۱۱۸ ٩۳‏ فو ربک لنسالنهم آجمعین: ۲/ ۱۸۴ ۲/ 
٩۳ ۱۲۳ ۱‏ عما کانوا یعملون: ۲/ ۱۸۴. ٩۴‏ فاصدع بما تؤمر: ۳/ ۲۹۶ 0۴۸۷ ۰۴۹۲ ۹۷ و لقد نعلم: ۳/ ۴۳۲. ۹٩‏ و اعبد ربک حتی 
يأتيكك الیقین: /١‏ ۲۷۱. 


۶- سور النحل ۱ آتی أمر الله فلا تستعجلوه: ۱ ۷ ۶۷/۲ ۱۸۱/۴. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۲ ينزل الملائكة بالروح من آمره: 
۲ (۰۲ ۳/ ۹۵. ۳ خلق السموات و الأرض بالحق: ۰۱۷۵/۱ ۴ من نطفة: ۱ ۷ ۵ و الأنعام خلقها لکم فیها دفء: ۷۱ ۲/ 
۳ ۶و لکم فیها جمال حين تریحون و حين تسرحون: ۰۳۵۲/۱ ۳/ ۰.۳۳۲ ۸ و یخلق ما لا تعلمون: ۳۲۸/۳ ۵۴۶۱ ۴۶۲. ٩‏ و 
لو شاء لهداکم آجمعین: ۰۲۳۸/۳ ۱۰ هو الذی آنزل من السماء ... تسیمون: ۱۷۵/۱. ۱۱ ينبت لکم به الزرع و الزیتون و النخیل: ۱/ 
۷۵ ۲۴۰ ۲۳۴۶. ۲ و سخر لکم اللیل و النهار و الشمس و القمر: ۷۵/۱ ۲ و ما ذرأ لکم فى الأرض مختلفا: ۸۱ ۱۷۶ (۲) 
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۰ و جحدوا بها و استیقنتها آنفسهم ظلما و علوا: ۱ ۲ ۴۷۵. ۱۵ و ألقى فى الأرض رواسی أن تميد: ۳/ ۲۸۵ ۴/ ۱۱۹ 
۸ 18 و بالنجم هم یهتدون: ۱/ ۱۹۴ ۰۱۳۸/۲ ۱۷ أ فمن یخلق کمن لا يخلق: /١‏ ۳۷ / ۰۲۰۴ ۴۷۸ ۴/ اله ۳۵۴. ۱۸ و إن تعّوا 
نعمة الله ...: /١‏ ۱۷۶ ۴۰/۲ (۲). ۱۹ و الله يعلم ما تسرون و ما تعلنون: ۳ ۸۳۵۷ ۴/ ۳۴۴ ۲۰ و الذین بدعون من دون اللّه: ۱/ ۲۱۳. 
١‏ أموات غير أحياء: ۱/ ۲۲۷ ۴/ ۲۲۱. ۲۲ و آرسلنا الرياح لواقح: ۴/ .٠١‏ البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» ص: ۴۲۸ رقم الآية/ الآية/ ج/ 
ص ۲۴ و إذا قیل لهم ما ذا آنزل ربكم: ۳/ ۲۷۷ ۴/ ۴۵. ۲۵ يخرج الخبء فى السموات و الأرض: 0۲۶۹/۲ ۰۲۷۲ ۲۶ فأتى الله بنيانهم 
من القواعد: ۲۱۱/۲ ۲۳/۳ (5), ۱۴۴. ۲۷ ثم يوم القيامة: /١‏ ۸۲۲۶ ۴۶۶. ۲۸ و ما كنا نعمل من سوء بلی: ۵۲۴/۱ ۲/ ۱۹۲ ۴/ ۲۲۹. 
٩‏ فلبئس مثوی المتکبرین: ۱/ ۲۳۲. ۳۰ و قیل للذين اتقوا ما ذا آنزل ربکم: ۳ ۳ ۰۲۷۷ ۴/ ۴۵. ۳۱ جنات تجری من تحتها الأنهار: 
۱ ۰۲۳۷ ۲۳۹. ۳۲ ادخلوا الجنة بما کنتم تعملون: ۰۱۹۳/۲ ۲۳ هل ینظرون إلا أن تأتيهم الملائكة: ۱/ ۲۳۳ ۲۰۸/۲ ۳/ ۱۸۶ 
(۲)» ۲۸۶. ۳۵ لو شاء الله ما عبدنا: ۰۱۱۳/۱ ۳۶و لقد بعثنا فى كل مه رسولا: ۲/ ۴۲۹ (۳). ۳۸ و آقسموا بالله جهد آیمانهم: ۵۲۴/۱ 
۲ ۴۳ ۰۱۲۵ ۰۲۲۹/۴ ۳۹ ليبين لهم الذی یختلفون فیه: ۲/ ۰۱۵۰ ۴/ ۰۲۹۶ ۴۰ إنما قولنا لشیء إذا آردناه: ۲/ ۸٩‏ ۳۷۳ (۲)» 
۳ ١ع‏ و الذی هاجروا فى الله من بعد ما ظلموا: ۱/ 0۲۸۳ ۲۸۸. ۴۳ و ما آرسلنا من قبلک الا رجالا: ۸۳ ۱۳۸. ۴۴ و أنزلنا إليكك الذ کر 
لتبین للناس: ۲۴۱/۱ ۰۱۷۳/۲ ۱۹۹ ۰۲۰۰ ۳۰۳ ۳۰۴ ۳۲۲ ۱۳۸/۳ ۰۱۶۸ ۴۸ أو لم یروا إلى ما خلق الله من شی ۸۴۶/۱ ۴/ ۱۳. 
8 اله سعد ماش السات خاش ال حون رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۱ ۰۳۷۴/۳ ۳۴۱/۴. ۵۰ يخافون ربهم من فوقهم و 
یفعلون ما يؤمرون: ۳/ ۱۱۳ ۰۲۸۱ ۴/ ۶۹ ۰۷۳ ۵۱ و قال الله لا تتخذوا إلهين ائنین: 0۲۴۷/۲ ۱۴/۳ ۴۲ ۳۵۴ ۱۰۶/۴ ۲۱۲. ۵۲ ما 
فى السموات و الاأرض: ۱ ۷ ۵۳ ثم إذا مسکم الضر فالیه تجآرون: ۲/ ۲۷۳. ۵۴ ثم إذا کشف الضرّ عنکم: ۲/ ۲۷۳. ۵۵ لیکفروا بما 
آتیناهم فتمتعوا فسوف تعلمون: ۰۲۸۹/۳ ۵۷ و یجعلون لله البنات سبحانه: ۳/ ۱۳۶ ۱۴۲ ۰۲۷۱ ۵۸ ظلّ وجهه مسودا و هو کظیم: ۲/ 
۶ ۱۴۸/۳. ۶۰ و لله المثل الأعلى: ۱ ۲ ۱۲۰ ۰۱۲۱ ۲۰۱. ۶۱ فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة: ۱/ ۴۶۶ ۲/ ۴۰۵ 
۳ ۰۷۱/۴ ۶۲ و يجعلون لله ما یکرهون: ۰۲۷۱/۳ ۰۱۱۷/۴ ۰۳۰۱ ۶۴ و ما آنزلنا عليكك الکتاب لا ...: ۲/ ۰.۳۱۵ ۶۵ فأحيا به 
الأرض بعد موتها: ۰۲۱۲/۱ 0۲۳۳ ۰۲۴۰ ۶۶ و إن لکم فى الأنعام لعبرة نسقیکم: ۳/ ۴۲۰ ۴۲۴. ۶۷ و من ثمرات النخیل و الأعناب: ۱/ 
۰ ۲۷۶/۴. ۶۸ و آوحی ربک إلى النحل: ۴/ ۰۲۹۲ ۶۹ فيه شفاء للناس إن فى ذلک لایةٌ: /١‏ ۲۳۴ ۲/ ۶۵ ۴/ ۸۲ ۰۲۷۶ ۷۰ لکیلا 
بعلم بعد علم شیثا: ۱/ ۸۲۱۲ ۸۳۷/۲ ۴/ ۲۹۶. ۷۲ نعمت الله: ۲۳۸/۱. ۷۳ و یعبدون من دون الله ما لا یملک: ۴/ ۳۴۲. البرهان فى علوم 
الق رآن» ج۴ ص: ۴۲۹ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۴ فلا تضربوا للّه الأمثال: ۲ ۷۶ آحدهما آبکم: ۱۹۶/۱ ۲/ ۴۵. ۷۷ و ما آمر 
الساعة إلا كلمح البصر: ۴ ۵۰ ۱۸۷. ۷۸ و الله آخرجکم من بطون آمهاتکم لا تعلمون: ۳ ۱۳۳ ۳۱۱ ۰۱۳۷/۴ ۷۹ ا لم یروا: ۲۳۰/۱ 
۴ ۳۳/۴ ۸۰ و من أصوافها و أوبارها و أشعارها آثاثا: ۰۱۳۸/۲ ۱۷۳/۳ ١ .۳۲۹ ۱٩۱‏ الله جعل لكم مما خلق ظلالا: ۱۹1/۳ 
(۴)» ۰۴۸۰ ۸۳ نعمت اللّه: ۰۲۳۸/۱ ۸٩‏ و نزلنا: ۸۱ ۵۲۲۳ ۲۲۹ ۴۲۲ ۱۶۸/۳ ۰۲۶۴/۴ ٩۰‏ و ایتای ذی القربی: ۲/ ۲۱ ۲۰۲ (۲) ۳/ ۷ 
۲ ٩و‏ لا- تكونوا كالتى نقضت غزلها: ۲/ ۱۲۳. ٩۴‏ ولا تتخذوا أيمانكم دخلا بينكم: ۴/ ۰ ٩۵‏ إنما عند اللّه هو خير لکم: ۴ 
0۰ ۶ ما عند کم ينفد و ما عند الله باق: ۰۲۴۰/۱ ۴/ ۰۳۴۱ ۳۴۲. ۹۷ من ذكر أو أنثى: ۱/ ۰۲۳۲ ۹۸ فإذا قرأت القرآن فاستعذ: ۲/ 
۰۵ ۳۶۳/۳ ۰۴۶۲ ۴/ ۰۱۸۲ ۱۰۰ |نما سلطانه: ۴/ ۰.۳۳ ۱۰۱ و ذا بدلنا آيهُ مکان آیة: ۲/ ۱۵۹ ۱۶۲ ۰۱۳۷/۳ ۱۰۶ من کفر بالله من 
بعد إيمانه: ۰۱۰۲/۳ ۱۱۰ ثم ان ریک للذین هاجروا: ۳/ ۰۱۰۰ ۱۱۱ يوم تأتى كل نفس تجادل عن: ۰۶۶/۳ ۱۱۲ فأذاقها الله لباس 
الجوع و الخوف: ۰۴۸۷/۳ ۱۱۵ لغير الله به: ۱/ ۲۰۷ ۳/ ۰۱۸۰ ۱۱۴ و اشکروا نعمت الله إن کنتم إياه: ۳۸۱ ۳۰۷/۳ ۳۲۵ ۳۴۵ ۴/ 
۶ ۱۹۶ رقم الابة/ الآية/ ج/ ص ۶ ولا تقولوا لما تصف آلسنتکم الکذب: ۲۲۹/۲ ۳۲۴ ۴/ ۲۹۴. ۱۱۸ و ما ظلمناهم: ۸۱ ۲۳۳. 
٩‏ ثم إن ربک للذین عملوا السوء بجهالهٌ: ۳/ ۱۰۰ ۰۱۰۲ ۱۲۰ إن إبراهيم كان أن ۱/ ۲۳۶ ۲۴۰ ۲/ ۰۳۴۳ ۱۲۱ شاکرا لأنعمه: ۱/ 
۲ ۲۳ ثم آوحینا الیک أن اتبع ملة: ۲/ ۲۶۳ ۲۳۵/۴. ۱۲۴ و إن ربک لیحکم بینهم: ۳/ ۱۶۴. ۱۲۵ و جادلهم بالتی هی آحسن: ۲/ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية www.Ghaemiye1.c0^‏ صفحة ۸۸۰ من ۱۰۲۵ 


۲ و ان عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم: ۲/ ۳۶۱. ۱۲۷ و لا تحزن علیهم و لا تک فى ضیق: ۲۴۰/۱ ۲/ ۰۳۶۱ ۳/ ۰۲۸۸ ۱۲۸ ان 


الله مع الذین اتقوا: /١‏ ۲۷۱ ۴/ ۳۶۷ ۳۶۸. 
۷- سورة الاسراء 


۷- سورة الاسراء ۱ سبحان الذی أسرى بعبده ليلا من المسجد: ۱۳۸/۱ ۲۵۴ ۲۶۹ ۴۴/۲ ۱۳ ۳۸۵ ۳۸۷ (۵ ۴/ الى ۵۲۲۴ ۳۵۵ 
۲و آتینا موسی الکتاب: ۱۳۸/۱ (۲). ۳ ذَرّرَهُ من حملنا مع نوح إِنّه کان: ۰۱۳۸/۱ ۸۸/۳ ۴ و قضینا إلى بنی !سرائیل فى الکتاب: ۲/ 
4 ۶ و جعلناكم أكثر نفيرا: ۴/ ۰۱۱۵ ۵ فإذا جاء وعد أولاهما: ۲/ 788, ۰۴۴۶/۳ ۷ إن أحسنتم أحسنتم لأنفسكم: ۳۸۱ ارول 
۴ عسی ربكم أن يرحمكم و إن عدتم: ۱۳۹/۱ ۲۶۹/۲ ۰۲۸۷ /٠"‏ ۴۶۴ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۳۰ رقم الآية/ 
الای/ ج/ ص ۰۱۴۱/۴ ۸۱۹۸ ۱۹۹ ۰۲۵۲ ٩‏ إن هذا القرآن بهدی: /١‏ ۰۳۷۲ ۱۱ و يدع الانسان بالشر: ۵۳۰/۲ ۳/ ۸۳۶۰ ٩۱/۴‏ ۰۱۰۹ ۱۲ 
و جعلنا آيةُ اللهار مبصرة: ۵۳۹۸/۲ ۳۱۱/۳ ۰۴۸۷ ۰۴۹۲ ۴/ ۰۱۱۷ ۰۱۱۹ ۱۳ و کل انسان آلزمناه طاثره: ۳۴۰/۲ ۴/ ۵۲۷۴ ۰۲۷۷ ۱۴ اقراً 
كتابكك کفی بنفسک الیوم علیکک: ۰۳۱۷/۱ ۴/ ۰۲۲۴ ۱۶ و إذا اردنا أن نهلك قرية آمرنا: /١‏ ۸۶۶ ۱۸۸/۲ ۲۲۸/۳ ۲۴۱ ۰۳۳۲ ۱۸ 
من كان يريد العاجلهٌ عجلنا له: ۲/ ۰۱۴۱ ۰۲۵۸ ۳۲۷. ۱۹ فأولئكك كان سعیهم مشکورا: ۲/ ۲۵۸. ۲۰ كلا نمد هؤلاء و هلاء من عطاء: 
۳ انظر كيف فضلنا بعضهم على بعض: ۰۱۸۳/۱ ۴/ ۰۲۸۵ ۲۳ و قضی ربک ألا تعبدوا الا ایاه: ۰۱۴۳/۲ حول ۵۴۱۲ ۴۶۰ 
۵ ۰۱۳/۳ ۰۴۶۰ ۴/ ۰۱۳۰ ۰۲۱۹ ۰۲۸۱ ۲۴ و اخفض لهما جناح الذل من الرحمة: ۲/ ۳۴۰ ۴۸۳/۳ ۴/ ۰۲۶۹ ۲۵ إن تکونوا صالحین: 
۳ (۲. ۲۷ إن المبذرین کانوا إخوان الشیاطین: ۱/ ۰۴۲۳ ۴/ ۰.۱۰۷ ۲۹ و لا تجعل يدك مغلولة إلى عنقک: ۰۴۱۸/۲ ۳/ ۴۸۹ 
۲ ۰۲۷۴/۴ ۳۰ و یقدر: ۱/ ۲۲۴. ۳۱و لا تقتلوا آولاد کم خشية املاق: ۰۲۰۸/۱ ۰۱۲۰/۳ ۳۵۶ (۲). ۳۲ و لا تقربوا الزنی إنه كان 
فاحشة: ۴/ ۰۱۱۰ ۳۳ و لا تقتلوا النفس التى حرم اللّه: ۳ ۴/ ۱۳۰. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۳۵ القسطاس: ۰۳۸۴/۱ ۳۶و لا تقف 
ما ليس لكك به علم: ۳/ ۴۰۹ ۳/۴ ۷و لا تمش فى الأرض مرحا: ۴/ ۱۵۵ (۲). ۳۸ عند ریک مکروها: ۲/ ۱۳۵. ۰ فأصفاكم: ۲/ 
۶ ۲ إذا لابتغوا إلى ذى العرش سبيلا: ۲/ ۰۴۰۷ ۴۶۱ ۰۴۶۵ ۳/ ۸۵۱۳ ۴/ ۲۸۹. ۴۳ سبحانه و تعالی عما یقولون: ۲/ ۴۰۷ ۴۹۵. ۴۴ 
تسبح له السموات السبع: /١‏ ۰۱۸۱ ۱۸۲ (۲ ۲/ ۲۷۴ ۴۳۹/۳ ۴/ 4. ۴۵ و إذا قرت القرآن جعلنا بينكك: ۲/ ۰۲۷۴ ۳۹۹ ۰۱۰۱/۴ ۴۶ و 
جعلنا على قلوبهم أكنة: ۲/ ۲۷۴. ۴۷ نحن آعلم بما یستمعون به: ۴/ ۰۱۵۱ ۴۸ انظروا كيف ضربوا لكك الأمثال: ۴/ ۲۸۴ (۲). ۵۰ قل 
کونوا حجارة أو حدیدا: ۲/ ۳۷۲. ۵۱ أو خلقا مما یکبر فى صدوركم: ۲/ ۳۱۹. ۵۲ یوم بدع وکم فتستجیبون بحمده: ۴/ 1٩۳‏ ۲۴۶. ۵۳ 
إن الشیطان ينزغ بینهم: ۰۶۳/۳ ۵۴ أو إن يشأ یعذبکم: ۱ ۵۵ من فى السموات و الأرض: ۱/ ۲۳۶. ۵۷ یرجون رحمته و يخافون 
عذابه: ۳/ ۰۲۱۸ ۳۳۸/۴. ۵٩‏ و ما نرسل بالایات الا تخویفا: ۸۱۸۸/۱ ۳۴۴ ۸۳۹۰ ۳ ۰۱۷۲ ۴۷۱ ۰۱۲۷/۴ ۶۰ و نخوفهم فما يزيدهم الا 
طغیانا کبیرا: ۳/ ۴۸۶ ۰۱۲۸/۴ ۰۲۶۰ ۶۱ و إذ قلنا للملائکة: ۱/ ۰۲۳۳ ۶۲ أرأيتكك هذا الذی کرمت علی: ۵۳۱/۲ ۴/ ۱۳۴. ۶۳ اذهب 
فمن تبعک منهم فان جهنم: ۲/ ۴۹۱ البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» ص: ۴۳۱ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۵۳۷۱/۳ ۳۹۷. ۶۴ الا غرورا: ۱/ 
۲ ۰۳۵۹/۲ ۶۵ إن عبادی لیس لكك ...: ۲/ ۰۳۲۳ ۳۵۹. ۶۷ و إذا مشکم الضرّ فى البحر ضل: ۲/ ۴۶۳ ۳ ۱۹۲ ۴/ ۲۱۱ ۳۲۹ ۶۸] 
فأمنتم أن يخسف بكم جانب البرّ: ۴/ ۱۶۲. ۶٩‏ أم آمنتم أن یعید کم فيه تارة: ۱۵۸/۱ (۸۲ ۴/ ۱۶۲. ۷۰و لقد کرمنا بنی آدم: ۴/ ۲۶۴. 
یوم ندعوا کل آناس بامامهم: /١‏ ۵۲. ۷۲ و من كان فى هذه آعمی: ۲/ 77 (5), ۴/ ۱۴۹ ۲۶۴ (۲). ۷۳ و إن کادوا لیفتنونک: ۱/ 
۸ ۰۵۳/۲ ۴/ ۱۲۰. ۷۴ و لو لا أن ثبتناكك لقد كدت ترکن: ۰۱۲۱/۴ ۲۸۹. ۷۵ |ذا لأذقناكك ضعف الحياة: ۰۲۱۸/۳ ۴/ ۶۵ ۲۸۹. 
۷ سنهٌ من قد أرسلنا قبلکک: ۰۲۳۰/۱ ۰۴۱/۲ ۷۸ و قرآن الفجر: ۲/ ۳۸۵ ۳/ ۶۲ عي ۴۸۶ ۴/ ۰۲۹۳ ۷۹ عسی أن یبعنک ریک مقاما 


محمودا: ۰۲۶۷/۲ ۰۴۹۴ ۳/ ۰۴۰۴ ۴۶۴ ۴/ ۰۱۴۰ ۱۴۲. ۸۱ و قل جاء الحق و زهق الباطل: ۰۲۹/۲ ۳/ ۰۱۴۶ ۳۹۹. ۸۲و ننزل من القرآن 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۸۸۱ من ۱۰۲۵ 


ما هو شفاء و رحمة: ۸۳۷۱/۱ ۲/ ۶۵ ۸۳و |ذا آنعمنا على الانسان أعرض و نأى: ۱/ ۱۸۶ ۰۴۶۳/۲ ۸۴ قل كل يعمل على شاکلته: ۲/ 
۹ ۲۷۸/۴ ۲۷۹. ۸۵ يسألونكك عن الروح قل الروح من آمر: رقم الآية/ الآیۂ/ ج/ ص ۰۱۲۴/۱ ۲۳۵ ۳۳۰/۲ ۳/ ۱۳۲ ۴/ ۴۱ ۴۸. 
۶ و لئن شئنا لنذهبن بالذی آوحینا إلیک: ۴/ ۰۴۲ ۸۸ قل لئن اجتمعت الجن و الامنس: ۸۱ ۰۱۸۶ ۰۳۷۵ ۰۲۲۵/۲ 0۲۲۶ ۰۲۲۹ ۲۳۰ 
۸٩ .۳۲۷ ۰۱۲۶ /۳ ۰۲۴۰ ۹‏ و لقد صرفنا للناس فى هذا القرآن: 0۲۰۸/۱ ۲/ ۵۱۴. ٩۳‏ قل سبحان ربی: ۰۲۷/۲ ۹۵ لرّلنا علیهم من 
السماء ملكا رسولا: ۳/ ۱۱۷. ٩۷‏ عميا و بكما و صتا: ٩۴ .۱۹۸ ۰۱۹۶ /١‏ و ما منع الناس أن يؤمنوا إذ ...: 7/ "197. ٩‏ أو لم یروا أن الله 
... فيه: ۰۲۳۰/۱ ۰۱۶۰/۳ ٠٠١‏ قل لو أنتم تملكون خزائن رحمة ربى: ۳/ ۸۶۵ ۲۵۸ ۴/ ۱۶۵ ۸۳۱۶ ۰۳۱۸ ۱۰۵ و بالحق آنزلناه و بالحق 
نزل: 0۲۴۱/۱ ۸۵۰۸ ۶۴/۳ ۸۴/۴ ۱۰۶ و قر آنا فرقناه لتقرأه على الناس: ۱/ ۵۳۳۱ ۳۵۷ ۲/ ۸۲ ۰۳۲۹ ۱۰۷ و يخرّون للأذقان سخجدا: ۲/ 
۵ ان كان وعد ربنا لمفعولا: ۴/ ۱۹۶. ۱۰۹ و بخرون للأذقان یبکون: ۲/ ۸۳۸۵ ۴/ ۰۲۹۳ ۱۱۰ قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن: 
۳ ۱۵۳ ۲۱۸ ۰۲۳۵ ۰۲۷۸ ۴/ ۳۵۱ ۱۱۱ و قل الحمد لله ... تکبیرا: ۲۷۱/۱ ۴۷۸/۲ ۳ ۳۹۲ ۴۵۳. 


۸- سورةٌ الکهف 


اك سورة الكيف: ١‏ الخد لله الذى آنزل على عبده: ۱/ ۲۵۴ ۳۷۱ ۵۰۰ ۵۱۷ ۳/ ۳۴۷ (۲)» ۳۴۸. البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۴ 
ص: ۴۳۲ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۲ لينذر بأسا: ۸۵۱۷/۱ ۰۲۹۶/۴ ۳ ماكثين فيه أبدا: ۰۵۱۷/۱ ۴۰۵۱۹ و ينذر الذين قالوا اتخذ الله 
ولدا: ۱/ ۰۵۱۷ ۵۱۹. ۵ كبرت كلمة تخرج من أفواههم: ۲/ ۴۲۳ ۴/ ۱۹۳. ۸ و انا لجاعلون ما عليها صعيدا جرزا: ۲/ ۲۶۹ ۴/ ۱۱۵. ٩‏ 
أم حسبت أن آصحاب الکهف: ۱/ ۰۳۸۴ ۸۵۱۹ ۲/ ۰۳۱۵ ۴/ ۰۱۶۲ ٠١‏ إذ آوی الفتية إلى الکهف فقالوا: ۸۵۱۹/۱ ۴/ ۹۵. ۱۱ فضربنا على 
آذانهم فى الکهف سنین عددا: ۲/ ۹۷ ۳ ۴۸۷. ۱۵ لو لا يأتون علیهم بسلطان بین: 0۱۸۸/۱ ۰۲۳۵ ۴/ ۰۳۲۵ ۱۶ و ما یعبدون الا الله: ۴/ 
۹ ۷ المهتد: ۱۸۳۳/۲ و تحسبهم أيقاظا و هم رقود: ۳۳۲ ۰ ۰۵۰۵ ۵۹/۴ 19 فابعثوا أحدكم بورقکم هذه إلى 
المدينة: ۳۴۸/۱ (۰0۴ ۰۳۵۰ ۴/ ۰۱۴۹ ۰۱۵۴ ۲۰ انهم إن يظهروا علیکم یرجم وکم: ۴/ ۱۳۰. ۲۲ و یقولون سبعة و ثامنهم کلبهم: ۱/ 
۷ ۰۲۳۲ ۰۲۰۳/۲ ۰۲۴۳ ۰۵۱۲ ۳۲/۳ ۲۰۷ رك 0۲۸۱ ۵۳۱۷ ۳۳/۴ ۳۷۵ ۰۳۷۶ ۲۳ و لا تقولن لشایء إنى فاعل ذلک غدا: ۲/ 1٩‏ 
۴ ۲۹۴/۴ ۳۰۴. ۲۴ عسی أن يهدين ربی لأقرب من هذا: ۸۳۱/۲ ۴۶۴ ۴/ ۲۹۴ ۳۰۴ ۲۷ و اتل ما أوحى إليكك من کتاب ربكك: 
۲ آبصر به و آسمع: ۴/ ۵۲. ۲۸ و اصبر نفسک مع الذین یدعون ربهم: رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۰۲۸۹/۱ ۲۴۲/۳ ۰۴۰۳ ۴/ 
۵ ۶ ۹ و قل الحق من ربکم: /١‏ ۰۳۸۴ ۰۲۰۷/۳ ۲۰۸ ۴۸۶ ۴/ ۳۰۰ ۳۰ إن الذین آمنوا و عملوا ... عملا: ۳/ ۶۹ ۸۷۳ ۱۳۶ 
.٩۲ /۴ »)۳( ۵‏ ۳۱ تجری من تحتها الأنهار بحلون فیها: ۰۲۳۱/۱ ۳۸۴ (۲ ۳/ ۱۳۶ ۱۵۸ ۴/ ۳۵۷ ۰)۲(۳۵۸ ۳۲ لحدهما جنتین: 
۳ کلتا الجنتین آتت أكلها: ۳/ ۰۲ ۴/ ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ ۳۴ آنا أكثر منک مالا: ۴/ ۱۵۱ (۲). ۳۵ و دخل جنته: ۳/ ۰۹۲ ۳۶ و لئن 
ردّدت إلى ربی: ۱/ ۰۲۲۲ ۳۷ قال له صاحبه و هو بحاوره: ۴/ ۰۳۶۹ ۳۸ لکنا هو اللّه ربی و لا أشركك: ۵۰۱/۱ ۵۱۶ ۳ اع ۴/ ۲۷ 
۴ ون إن رن أنا أقل منک مالا: ۲/ ۰۵۰۶ ۴۰ حسبانا من السماء: ۰۱۹۶/۱ ۴۲ فأصبح بقلب کفیه: ۲/ ۳۴۶. ۴۴ هنالک الولاية لله 
الحق: ۴/ ۲۳۷. ۴۵ و اضرب لهم مثل الحا الدنيا كماء: ۲/ ۱۲۳ ۳/ ۰۴۷۴ ۴۶ و الباقيات الصالحات خير عند ربکك: ۲/ ۳۹۹ ۳/ ۸۳۴۱ 
۴ ۰ ۴۷ و یوم نستر الجبال و تری الأرض بارزة: ۳/ ۴۰۰ (۰)۲ ۴۰۱ ۴۳۱ ۹۵/۴ ۴۸ بل زعمتم أن نجعل لكم موعدا: ۵1/۲ /F‏ 
٩ ۷‏ و بقولون با ویلتنا مال هذا الکتاب: ۴۸/۲ ۱۳۲ ۸۳۴۹ ۴۴۲ ۳/ ۸۳۶۶ ۴۶۰ ۴/ ۰۳۸۰ ۵۰ أ فتتخذونه و ذریته أولياء: ۸۱ 0۲۳۳ 
۲ ۷۰ البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۲۳ رقم الاب الآية/ ج/ ص ۰۴۲۵ ۴۴۶ ۳/ ۲۳۱. ۵۱ و ما كنت متخذ المضلین عضدا: 
۱ ۵۳ و رأى المجرمون النار فظنوا آنهم مواقعوها: ۳/ ۴۰۷. ۵۴ فى هذا القرآن للناس: ۰۲۰۸/۱ ۵۵ و ما منع الناس أن يؤمنوا إذ 


جاءهم الهدى: ۲/ ۰۱۹۲ ۰۱۹۳ ۵۷ و من أظلم مون د كز بآیات ربه: ۲۲۱/۱ ۲۲۵ ۲/ ۴۵۵ ۴۵۷ ۳/ ۰۲۸۷ ۵۸ لو یژاخذهم بما کسبوا 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۸۸۲ من ۱۰۲۵ 


لعجل لهم: ۲/ ۰۲۰ ۴/ ۱۴۴. ۵٩‏ و تلكك القرى أهلكناهم لما ظلموا: ۸۲۳۸/۱ ۳۲۹/۴ ۳۳۰. ۶۰ لا أبرح حتى أبلغ مجمع البحرين: /١‏ 
۳ ۳۳۲/۴. ۶۱ نسيا حوتهما: ۳/ ٩۱‏ ۴/ ۲۹. ۶۳ و ما أنسنيه إلا الشيطان أن أذكره: ۳/ ۳۶. ۶۴ و ما كنا نبغ: /١‏ ۰۱۴۹ ۱۵۰. ۶۵ آتیناه 
رحمة من عندنا و علا ۴/ ۰۲۵۳ ۶۶ على أن تعلمن مما علمت رشدا: ۲ ۷ إنكك لن تستطیع معی صبرا: ۱/ ۳۵۰ ۴۶۳/۳ ۴/ 
۷ فلا تسألنى عن شىء حتی أحدث ...: ۳۱/۲. ۷۱ رکبا فى السفینهة: ۳/ ۰۱۱۵ ۴/ ۲۸۶. ۷۴ لقد جثت شيئا نکرا: ۱/ ۳۵۱ ۳/ 
۵ ۷۵ قال ألم آقل لک: ۴/ ۰۲۳۴ 191. ۷۶ قد بلغت من لدنی عذرا: ۴/ ۰۳۴۰ ۷۷ أتيا آهل قرية استطعما آهلها: ۲۴۸/۱ ۲/ ۵۳ 
۴ ۶۹۳ ۰۷۱ ۰۴۰۲ ۰۱۲۳/۴ ۰۱۴۲ ۷۸ هذا فراق بینی و بينكك: ۴/ ۳۴۷. ۷۹ آما السفينة فکانت لمساکین: ۱/ ۳۸۵ ۳/ ۰۲۲۶ ٩۳۵۱‏ 
۴ ۳ ۸ ۰۲۱۴ ۲۵۳. رقم الآية/ الایة/ ج/ ص ۸و آما الغلام فکان آبواه مؤمنين: ۰۳۰۷/۱ ۰۳۱۷ ۴/ ۰۲۱۴ ۸۱ و آقرب رحما: ۳/ 
۱ ع/ ۵۳ ۵۴. ۸۲ ذلک تأویل ما لم تسطع عليه صبرا: ۱۹۸/۱ ۰۲۸۵/۲ ۳/ ۳۸۲ ۴/ ۵۳ ۵۴ (۲ ۰۲۱۴ ۸۳ و يسألونكك عن ذی 
القرنین: ۰۲۳۵/۱ ۰۴۸/۴ ۸۵ فأتبع سببا: ۳/ ۳۳۷. ۸۶ ما أن تعذب و إما أن تتخذ: ۰۳۳۷/۳ ۴/ ۲۱۶. ٩۰‏ وجدها تطلع على قوم: ۲/ 
٩۳ .۴۷۹ ۱‏ حتی إذا بلغ بين السدین: ۴/ ۱۶۸. ٩۴‏ يأجوج و مأجوج: ۲/ ۲۴. ۹۵ فاعینونی بقوة: ۲/ ۴۰۰. ۹۶ حتی إذا ساوی بين 
الصدفین: ۰۳۰۳/۱ ۱۶۸/۴ (۲). ۹۷ فما اسطاعوا أن بظهروه: ۳/ ۰۴۶۳ ۹۸ هذا رحمةٌ من ربی: ۰۴۰۰/۲ ۰۴۲۱/۳ ۴۲۴. ۹٩‏ و ترکنا 
بعضهم يومئذ یموج فى بعض: ۳/ ۴۹۰. ۱۰۱ الذين كانت أعينهم فى غطاء عن ذکری: ۳/ ۱۰. ۱۰۳ هل ننبتکم بالأخسرين أعمالا: ۱/ 
۳ ۷۴ ۰۳۷۱ ۱۰۴ و هم بحسبون آنهم یحسنون صنعا: ۳/ ۰۴۹۷ ۱۰۵ فلا نقیم لهم يوم القيامة وزنا: ۰۲۲۶/۳ ۱۰۹ قل لو كان 
البحر مدادا لکلمات ربی: ۲/ ۶۵ ۳/ ۱۱۱ ۰۱۳۲ ۴۵۵ ۴۵۶. 


6 - سورةٌ مریم 


8 سورة مریم ۱ كهيعص: ۰۲۵۵/۱ ۲۶۰ ۳۶۵. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۳۴ رقم الآية/ الآيه/ ج/ ص ۲ ذكر رحمت 
ربكك: ۲/ ۴۰. ۳ إذا نادى ربه نداء خفيا: ۲/ ۴۰۵. ۴ رب إنى و هن العظم منى: ۰۲۴۷/۲ ۰۲۱۸/۳ ۰۲۸۳ شاع ۰۴۹۰ ۵ فهب لی من 
لدنک ولیا: ۴/ ۳۴۰. ۶ يرثنى و يرث من آل یعقوب: ۳ ۴۹۶. ۷ لم نجعل له من قبل سمیا: ۲/ ۰۴۷۹ ۸ و كانت امرأتى عاقرا و قد بلغت 
من الكبر: ٩ .508/١‏ و لم تک شینا: ۱ با يحيى خذ الکتاب بقوه و آتیناه: ۸۱۱۳/۲ ۰۲۶۵/۳ ۱۳ و حنانا من لدنا و زكاة: ۱/ 
۷ ۲/ ۳۱۵. ۱۵ و سلام عليه يوم ولد: ۴/ ۸۱. ۱۶ و اذكر فى الكتاب مریم إذ انتبذت: ۳۶۱/۳ ۴/ ۰۱۸۵ ۱۸ إنى أعوذ بالرحمن: ۳/ 
۸ لأهب لک غلاما زکیا: ۲۲۲/۱. ۲۰ آنی یکون لی غلام ... بشر: ۱/ ۰۲۲۲ ۰۲۴۰ ۰۴۷۸/۲ ۴/ ۳۷۴. ۲۳ فأجاءها المخاض إلى 
جذع النخلة: ۲/ ۰۴۳۲ ۴/ ۸۷۲ ۳۳۹. ۲۴ جعل ربک تحتک سریا: ۸۱ ۸۳۱۲ ۰۳۸۴ ۰۴۸۵ ۲۵ و هی إليكك بجذع النخلة: /١‏ ۳۱۵ (۲ ۳/ 
۹ ۲ فاما ترین من البشر آحدا: ۰۲۰۰/۱ ۲/ ۰۱۳۲ ۰۵۱۸ ۰۲۱۷/۴ ۲۸ ما كان آبوک امرا سوء: ۵۴۷۸/۲ ۰۱۷۹/۳ ۴۲۳ 
٩ ۴‏ قالوا كيف نکلم من كان فی المهد: ۰۱۴۸/۳ ۳۰ فال إثى عبد الله آتانی الکتاب: ۲/ ۳۲۰. ۳۱ مبا رکا: ۱/ ۲۳۱. رقم الایة/ 
الآية/ ج/ ص ۳۲و لم یجعلنی جبارا شقیا: ۲/ ۴۷۹. ۳۳ و السلام عل يوم ولدت: ۲/ ۰۳۲۰ ۰۵۰۱ ۴/ ۰۸۱ ۳۵ |ذا قضی أمرا فانما ... 
فیکون: ۴۰۶/۲ ۴/ ۳۹. ۳۷ فاختلف الأحزاب من بینهم: ۹۶/۴ (۲). ۳۸ آسمع بهم و آبصر: ۲/ ۰۴۲۶ ۲۰۶/۳ ۰۴۱۳ ۰۳۳۵/۴ ۳۹ و 
آنذرهم یوم الحسرة إذ قضی الأمر: ۳ ۴۱ و اذکر فى الکتاب إبراهيم ... نبیا: ۳ ۱۴۲ ۴/ ۰۱۸۵ ۴۲ إذ قال لأبیه: ۲/ ۸۳۷۲ ۴۳۱ 
۳ ۴/ ۱۸۵. ۴۵ يا بت إنى آخاف أن یمشک عذاب: ۸۷۹/۳ ۴۳۹ ۴/ ۵۹ ۸۰ ۲۵۴. ۴۶ قال أ راغب آنت عن آلهتی: /١‏ 1۹۶ 
۳ ۰۷ ۳۴۶. ۴۷ إنه كان بی حفيا: ۴/ ۱۴۶. ۴۹ فلما اعتزلهم و ما يعبدون من دون اللّه: ۲ ۵۰و وهبنا لهم من رحمتنا: ۴/ 
۱ ۵۱ و كان رسولا نبیا: ۳/ ۰۴۵۹ ۵۲ و نادیناه من جانب الطور الأيمن: ۲/ ۰۴۳۱ ۱۴۳/۳ ۴/ ۵۵. ۵۴ و اذکر فى الکتاب |سماعیل 


... نبيا: ۰۱۰/۳ ۵۳۲۲ ۳۴۴. ۵۶ انه كان صدیقا نبیا: ۳/ ۱۴۲. ۵۸ آولئک الذین آنعم ... نوح: ۲/ ۳۳۰ (۲). ۶۰ فأولئكك یدخلون الجنة: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحةً ۸۸۳ من ۱۰۲۵ 


۲ ۶ جنات عدن: ۰۲۳۷/۱ ۳۹۹/۲. ۶۲ لا يسمعون فيها لغوا إلا سلاما: /١‏ ۸۵۱۰ ۳/ ۱۲۷ ۰۱۰۹/۴ ۶۴ و ما كان ربک نسيا: ۲/ 
۵ ۳/ ۸۵ ۵۱۵. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۴۳۵ رقم الایة/ الآيه/ ج/ ص ۶۵ هل تعلم له سمیا: ۲۳۵/۱ ۲/ الال ۴/ ۳۷۳. 
۶ و یقول الانسان أئذا ما مت لسوف آخرج: ۰۱۷۵/۴ ۳۷۳. ۶۷ من قبل و لم یک شیثا: ۱/ ۰۲۳۶ ۲۴۰. ۶۸ فو رتکک لنحشرنهم و 
الشیاطین: ۳/ ۰۱۲۱ ۳۶۶. ۷۱ و إن منکم إلا واردها: ۴/ ۰۱۲۳ ۰۳۸۸ ۴/ ۲۴۹. ۷۳ قال الذين کفروا للذین آمنوا: /١‏ ۰۲۲۳ ۴/ ۱۵۰. ۷۵ 
قل من كان فى الضلالهٌ فلیمدد: ۲/ ۴۰۲ ۳/ ۴۱۲ (۲)ء ۰۴۱۳ ۴/ ۰۱۵۰ ۲۱۶ ۰۳۰۰ ۷۶ و يزيد الله الذین اهتدوا هدی: ۱/ ۰1۹۴ ۷۷ 
فرأيت الذی کفر بآياتنا: ۸ ۲۳۲ ۲/ ۵۴۵۱ ۴/ ۱۵۷. ۷۸ أم اتخذ عند الرحمن عهدا: ۵۲۱/۱ ۴/ ۲۷۲. ۷۹ و نمد له من العذاب مدا: ۴/ 
۲ ۸۱و اتخذوا من دون الله ... عزا: ۱/ ۸۵۲۱ ۴/ ۵۲۷۲ ۲۷۳. ٩۰‏ تکاد السموات بتفطرن منه و تنشق الأرض: ۳/ ۰۱۳۱ ٩۱‏ أن دعوا 
للرحمن ولدا: ۳/ ۰.۱۳۱ ٩۲‏ و ما ینبغی للرحمن أن یتخذ ولدا: ۰۱۳۱/۲ ۷۸/۳ ٩۳‏ إن کل من فى الأرض: ۸۱ ۰۲۳۶ ۲/ ۱۳۱ ۵۷۸/۳ ۴/ 
٩۴ ۲‏ لقد آحصاهم وعدهم عدا: ۰۲۷۸/۴ ۹۵ و كلهم آتيه يوم القيامة فردا: ۴/ ۰۲۷۴ ۰۲۷۸ ۹۶ إن الذین آمنوا و عملوا 
الصالحات: ۲/ ۸۵۱۵ ۳/ ۰۳۳۵ ۴/ ۲۴۸. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ٩۷‏ لتبشر به المتقین: ۱/ ۱۸۸. 


۳ سورةٌ طه 


۰- سورة طه ۱ طه: ۱۶۵/۱ 0۲۵۵ ۲۶۰ ۳۶۵ ۳۶۶ ۰۳۸۴ ۲ ما آنزلنا عليكك الق ر آن لتشقی: /١‏ ۱۶۵ ۲۰۹/۴ ۰۲۱۱ ۳ الا تذ کرة لمن 
یخشی: ۱/ ۰۱۶۱ ۰۲۰۹/۴ ۲۱۱. ۴ ممن خلق الأأرض و السموات العلی ۱/ ۱۶۵ ۵۲۳۴ ۳/ ۰۳۱ ۵ الرحمن على العرش استوی: ۱/ ۶۵ 
۰۲ 4ع . ۶ له ما فى السموات و ما فى الأرض: ۲ ۰۲۱۰ ۷ فانه یعلم السر و أخفى: ۳/ ۰۲۲۴ ۳۰۱ ۳۲۳ ۵۳۵۸ ۴/ ۰۱۵۰ ٩‏ و هل 
أتاكك حدیث موسی: ۴/ ۳۷۰. ۱۰ فقال لأهله امکثوا إنى آنست ارا: ۳/ 1۶۹. ۱۱ فلما آتاها نودی: ۳/ ۲۱۸. ۱۲ فاخلع نعلیک: ۲/ ۸۳۷ 
۵۹ ۴ اننی أنا الله لا إله الا آنا: ۰۵۰۸/۲ ۰۲۷/۴ ۱۵ إن الساعة آتی: ۰۲۱۲/۱ ۱۹۳/۳ ۰۱۲۲/۴ ۰۱۲۳ ۱۷ و ما تلک بيمينكك يا 
موسی: ۰۴۴۵/۲ ۴/ ۰۴۰ ۴۲ (7), ۰۳۴۴ ۲۱ سنعیدها سیر تها: ۳/ ۰۲۸۵ ۲۷ و احلل عقدة: ۰۳۸۱/۱ ۳۳ کی نسبحک كثيرا: ۰۹٩/۳‏ ۳۴ و 
نذک رک کثیرا: ۳/ 49. ۳۹ فاقذفیه فى الیم فلیلقه الم بالساحل: ۲/ ۰۲۱۵ ۸۳۳۳ ۴/ ۳۳. ۴۰ جئت على قدر يا موسی: ۲/ ۸۱۴ ۴/ ۳۳۷. 
۱ و اصطنعتک لنفسی: ۲/ ۲۱۵. البرهان فى علوم القرآن ج ۴ ص: ۴۳۶ رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۲ لیقضی الله أمرا كان مفعولا: ۲/ 
۷۲ ۳ ۴ لعله یتذ کر أو بخشی: ۰۲۳۶/۱ ۰۴۲۸/۲ ۴/ ۰۵۱ ۰۱۴۰ ۱۵۹ ۰۱۸۷ ۳۳۶ ۰۳۳۸ ۴۵ أو أن یطغی: ۰۲۳۱/۱ ۴۶ ٍننی 
معکما آسمع و آری: ۴/ ۳۶۶. ۴۸ انا قد أوحى إلينا أن العذاب: ۰۷۹/۲ ۴۹ قال فمن ربکما يا موسی: ۲/ ۳۶۶ ۳۶۹ ۳ ۱۹۸ ۳۹۹ ۵۰ 
أعطى کل شىء خلقه ثم هدی: 1۹۴/۱ ۴/ ۰۷۵ ۵۱ فما بال القرون الأولى: ۳/ ۳۰۱. ۵۳ و أنزل من السماء ماء فأخرجنا: ۲۳/۱ ۳ 
۶ ۵۷ أ جنتنا لتخرجنا من آرضنا بسح رکک: ۴/ ۲۰۲. ۵۸ لا نخلفه نحن و لا آنت مکانا: ۴/ .٩۴‏ ۱ لا تفتروا على الله کذبا فیسحتکم: 
۱ ۳ ۳ قالوا إن هذان لساحران يريدان: ۰۵۰۹/۲ ۴/ ۲۰۲. ۶۵ و اما أن نکون آول من ألقى: ۰۵۰۹/۲ ۰۲۱۶/۴ ۶۶ يخيل إليه من 
سحرهم آنها تسعی: ۳۰۵/۳ ۴۶۹. ۶۷ فأوجس فى نفسه خيفة موسی: ۱۵۸/۱ ۱۳۰۴/۳ ۳۰۵ ۴/ ۰۲۴ ۶۸ إنكك أنت الأعلى: ۱۳ ۳۰۵. 
۰ آمنا برب هارون و موسی: ۱۵۱/۱ ۳۰۵/۳ ۳۰۶. ۶ لاصلبنکم فى جذوع النخل: ۰۲۲۱/۱ ۴/ ۰۱۵۵ ۰۲۶۴ ۷۲ فاقض ما آنت 
قاض: ۳/ ۲۶۲ ۳۸۲. ۷۳ ایا آمنا بربنا: ۳/ ۳۸۷۲. ۷۴ من يأت ربّه مجرما: ۲/ ۳۹۵ ۳/ ۴۵۰ ۴/ ۲۷. رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۷۵ و من 
يأته مومنا قد عمل الصالحات: ۳/ ۳۶۶ ۴/ ۱۵۲. ۷۶ جنات عدن: ۱/ ۲۳۷. ۷۷ لا تخاف د رکا و لا تخشى: ۳/ ۵۰. ۷۸ فغشيهم من اليم 
ما غشیهم: ۰۱۷۸/۳ ۴/ ۳۶۳. ۸۰ و نزلنا علیکم المنْ و السلوی: ۰۱۸۸/۱ ۰۲۲۹ ۳/ ۲۴۳ ۰۲۶۶ ۴/ ۱۴۶. ۸۱ کلوا من طیبت ما رزقنکم 


۰ ۳ و انی لغفار لمن تاب و آمن: ۰۲۳۴/۴ ۰۲۳۵ ۸۶ أ لم عد کم ربکم وعدا حسنا: ۱۹۵/۱ ۲۴۴/۳ ۴/ ۰۱۴۶ ۹ أ فلا 


يرون ألا يرجع الیهم قولا: ۴ ٩‏ فاتبعونی و آطیعوا آمری: ۲/ ۳۲. ٩۱‏ لن نبرح عليه عاكفين حتی يرجع: ۵۱۸/۲ ۳/ ۲۶۵. ٩۲‏ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۸۸۱ من ۱۰۲۵ 


قال يا هارون ما منعک إذ رأيتهم: ۰۱۵۶/۳ ۰۲۶۵ ٩۳‏ أ فعصيت آمری: ۲ ۱۳۱ ۳/ ۰۱۵۶ ۰۲۶۵ ٩۴‏ یبنوم لا تأخذ بلحيتى و لا 
برأسی: ۴۸/۲ ۳۷۲ ۳/ ۳۶۴. ۹۶ فقبضت قبضة من أثر الرسول: ۳/ ۲۲۴. ٩۷‏ و إن لكك موعدا لن تخلفه: ۰۲۶۸/۲ ۰۲۶۹ ۱۰۲ يوم 
ينفخ فى الصور و نحشر المجرمین: ۳/ ۳۸۵. ۱۰۳ يتخافتون بینهم إن لبثتم إلا عشرا: ۰۳۸/۴ ۱۰۴ إذ يقول آمثلهم طريقة ... يوما: ۳۸/۴ 
۱ و يسألونكك عن الجبال فقل ینسفها ربی: ۱/ ۰۲۱۰ ۰۲۳۵ ۵۴۸/۴ ۴۹. ۱۰۷ لا تری فیها عوجا و لا آمتا: ۳/ ۰۵۰ ۱۰۸ و خشعت 
الأصوات للرحمن: ۰۲۰۹/۱ ۷۸/۳ البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۴۳۷ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۱۱ و قد خاب من حمل ظلما: 
۲ ۳۶۶/۳ ۱۱۲ و من يعمل من الصالحات و هو مؤمن: ۲/ ۰۱۳۳ ۴۵۳ ۳/ ۸۵۰ ۳۶۶. ۱۱۳ لعلهم یتقون أو بحدث لهم ذكرا: ۱/ 
۸۸ ۴/ ۱۸۷. ۱۱۶ و إذ قلنا للملانکة: ۰۲۳۳/۱ ۱۱۷ و ما من خاف مقام ربّه و نهی النفس: ۰۱۱۷/۱ ۱۶۱ ۲/ ۱۳۶۶ ۸۳۷۹ ۳/ 
۲ ۳۹۹ ۱۸ إن لک ألا تجوع فیها: ۳/ ۰۵۱۰ ۱۱۹ و آنک لا تظمأ فیها و لا تضحی: ۳/ ۰۵۱۰ ۱۲۱ و عصی آدم ربّه فغوی: ۴/ ۲۳. 
۳ فإما يأتينكم منی هدى فمن اتّبع: ۰۲۰۹/۱ ۴۵۴/۲ ۲۰۳/۳ ۰۱۹۱ ۱۲۸ أ فلم یهد لهم: ۱/ ۰۲۲۱ ۱۲۹ و لو لا کلم سبقت من 


ریک لکان: ۱۵۸/۱ (۸۲ ۲/ ۳۴۶ ۳/ ۰۳۵۲ ۱۳۱ و رزق ربک خير و أبقى: ۳۷۷/۱ ۲۱/۲ ۴۲. 
۱- سور الأنبياء 


اس فش ال سا ١‏ اقترب للناس حسابهم: ۲۶۷/۱ ۰۴۱۴ ۰۱۶۱/۳ ۲ ما يأتيهم من ذكر من رتهم: و أسروا التجوى الف 
غلم ۳۱۳/۱ ۳۱۳۹۱۲ و السماء و الا وف : ۱ ۵ قالوا أضغاث آحلام بل افتراه: ۳/ ۰۱۰۸ ۶۰۲۰۱ ما آمنت قبلهم من قرية 
آهلکناها: ۲/ ۰۴۰۶ ۷ و ما آرسلنا قبلك: ۱/ ۰۲۱۲ ۲۳۰ ۴/ ۱۴۵. ۸و ما جعلناهم جسدا لا يأكلون الطعام: ۴/ ۶۷. رقم الایذ/ الآية/ ج/ 
ص ٩‏ و له من فى السموات ... يستحسرون: ۰۹/۴ ۱۰ لقد آنزلنا إليكم کتابا فيه ذک رکم: ۸۳۷۵/۱ ۰۳۶۸/۲ ۱۱ و کم قصمنا من قریة: 
۲ ۵۴ ۳/۴ ۱۷ فلما أحسوا بأسنا ... یر کضون: ۴/ ۳۲۹. ۱۵ فما زالت تلک دعواهم: ۴/ ۸۵ ۱۶ و ما بینهما لاعبین: ۱/ 0۲۱۴ ۲۳۹. 
۷ لو آردنا أن نتخذ لهوا لاتخذناه: ۵۲۱۴/۱ ۰۲۸۴ ۲/ ۰۴۲۲ ۳/ ۲۴۱ ۲۴۵ ۱۴۳/۴ ۳۴۰ ۱۸ بل نقذف بالحقّ على الباطل: ۳/ ۳۸۷ 
۱ ۴/ ۳۸۰. 14 و له من فى السموات و الأرض: ۰۲۳۶/۱ ۴/ ۳۵۲. ۲۰ يسبحون الليل و النهار لا یفترون: ۲/ ۰۲۷۳ ۲۱ أم اتخذوا آلهة 
من الأرض فهم پنشرون: ۲/ ۰۵۱۰ ۲۲ لو كان فيهما آلهة الا اله: ۲/ ۸۱۴۹ ۳۹۳ ۴۶۱ ۴۶۵ ۳ ۱۸۱ 0۹۵ ۵۲۴۰ ۳۰۰ ۵۱۲ ۲۱۱/۴ 
۲ ۷۹ ۲۳ لا يسأل عما یفعل و هم يسألون: ۰۱۳۸/۱ ۲۵ و ما آرسلنا من قبلكك من رسول الا: ۳۰۰/۱ ۲/ ۳۰. ۲۶ و قالوا اتخذ 
الرحمن ولدا بل عباد: ۰۱۰۸/۳ ۲۰۷ ۴/ ۰۲۲۷ ۲۷ و هم بآمره یعملون: ۲/ ۰۲۱۲ ۲۸ إن کنتم تعقلون: ۳/ ۰۱۷۹ ۲۹ و من يقل منهم: /١‏ 
۸ (۲). ۳۰و جعلنا من الماء کل شیء حی: ۲/ ۵۳۳۳ ۰۷۷/۴ ۳۱ لعلهم یهتدون: ۳۵۱/۲ ۰۴۸۶ ۰۳۲۱/۴ ۳۲ و جعلنا السماء سقفا 
محفوظا و هم عن: ۳/ ۳۱۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۳۸ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۲۳ كل فى فلک یسبحون: ۳/ ۲۲۳ 
۲ ۰۳۶۴ ۴/ ۰۲۷۴ ۰۲۷۸ ۳۴ أ فإين مت فهم الخالدون: ۰۲۱/۲ ۰۴۶۵ ۰۴۶۶ ۰۱۴۶/۳ ۰۱۷۸/۴ ۰۱۹۱ ۳۷ خلق الانسان من عجل 
سأوريكم آیاتی: ۱۸۳/۱ ۲/ ۲۰ ۲۱۶/۳ ۳۵۲ ۲(۳۶۰ ۰۵۱۱ ۳۹ لو یعلم الذين کفروا حين لا یکفون: ۳/ ۲۵۶. ۴۰ بل تأتيهم بغتة: 
۳ ۵۶ ۴۶۳. ۴۲ قل من يكلؤكم باللیل ... الرحمن: ۷۸/۳ ۴/ ۳۵۹. ۴۳ ما یصحبون: ۲/ ۵۳. ۴۵ إنما آنذ رکم بالوحی: ۰۳۷۱/۱ ۴۷ و 
نضع الموازین القسط لیوم القيامة: ۳/ ۰۱۵۸ ۴/ ۲۹۳. ۴۸ آتینا موسی و هارون الفرقان و ضیاء و ذکرا: ۳/ ۳۲ ۳۲۵ ۴/ ۱۳۷۶ ۳۷۸. ۵۰ 
مباركك: ۰۲۳۱/۱ ۳۷۱ ۳/ ۳۴۲. ۵۲ اذ قال لأبيه ما هذه التمائیل: /١‏ ۰۵۱۶ ۵۵ فمنهم من آمن به و منهم من صدّ عنه: ۳۴۸/۱ ۴/ ۶۱. 
۷ تاللّه لأكيدن آصنامکم: ۳/ ۰۲۷۴ ۵۸ فجعلهم جذاذا: ۱/ ۸۵۱۶ ۴/ ۰۱۱۵ ۶۰ يقال له إبراهيم: ۳/ ۴۰۶. ۶۲ أ آنت فعلت بآلهتنا: ۲/ 
۸ ۰۴۴۰ ۴/ ۴۶. ۶۳ بل فعله کبیرهم هذا: ۱/ ۵۱۶ ۴۲۱/۲ ۴۳۸ ۸۳۶۸/۳ ۴/ ۴۶. ۶۵ لقد علمت ما هؤلاء ینطقون: ۳/ ۳۷۳. ۶۶ ما 


لا ینفعکم شیثا و لا یضر کم: ۱ أف لکم: ۱/ ۳۱۵ (۸۲ ۲۱۹/۴. ۷۳ و جعلناهم َئم بهدون بأمرنا: ۱/ ۰.۱۹۴ ۷۶ فاستجبنا له 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲ صفحةً ۸۸۵ من ۱۰۲۵ 


فنجیناه: ۱/ ۰۲۲۷ ۲۷۶/۳ رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۴/ ۱۲۶. ۷۷ و نصرناه من القوم الذین کذبوا بآياتنا: ۲۳۰/۲ ۰۳۵۹/۴ ۷۸ و كنا 
لحکمهم شاهدین: ۸۱۶۲/۳ ۰۲۷۶ ۰۳۳۲ ۰۲۹/۴ ۰۱۰۸ ۷۹ ففهمناها سلیمان و كلا آتينا حکما و علما: ۰۳۳۲/۳ ۳۴۳ ۰۱۰۹/۴ ۸۱ و 
لسلیمان الريح عاصفة: ۳/ ۰۲۷۶ ۰۴۲۸ ۰۱۰۸/۴ ۸۵ کل من الصابرین: ۰۲۷۴/۴ ۸۷ و ذا النون إذ ذهب مغاضبا: ۲۵۰/۱ ۵۱/۲ ۳ 
۶ ۴/ ۵۶ ۲۴۵. ۸۸ فاستجبنا له و نجیناه: ۴/ ۱۲۵. ۸٩‏ و زکریا إذا نادی ربّه رب: ۳ ۱۷۲. ٩۰‏ انهم کانوا یسارعون فى الخیرات: ۳/ 
٩۱ ۴ ۲‏ و التی أحصنت فرجها: ۲/ ۴۱۶ ۳/ ۲(۳۳۲). ٩۲‏ إن هذه آمتکم مه واحدة و أنا ربکم: ۳ عرس ۳۹۵ ٩۳‏ و تقطعوا 
آمرهم بینهم: ۳/ ۳۸۴ ۳۹۵. ۹۵ و حرام على قرية آهلکناها آلهم لا يرجعون: ۸۱۵۷/۳ ۴/ ۳۰۶. ۹۶ حتی |ذا فتحت يأجوج و مأجوج: 
٩۷ ۳‏ و اقترب الوعد الحق فاذا هی شاخصة: ۳/ ۲۶۰ ۳۴۶ ۴/ ۳۵۹. ۹۸ إنكم و ما تعبدون من دون الله: ۲/ ۳۲۳ ۴/ ۳۴۲ ٩٩‏ 
لو كان هؤلاء آله؛ٌ ما وردوها: ۰۳۷۴/۳ ۱۰۰ لهم فيها زفیر و هم فیها لا بسمعون: ۲/ ۸۵۰۴ ۰۹۲/۴ ۱۰۱ إن الذين سبقت لهم ما 
الحسنی: ۲/ ۳۲۳ ۰۵۰۴ ۴/ ۹۲ ۳۴۲. ۱۰۲ و هم فى ما اشتهت آنفسهم خالدون: البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۳۹ رقم الابة/ 
الآية/ ج/ ص ۲۳۸/۱ ۰۴۶/۲ ۱۰۳ و تتلقاها الملائكة هذا یومکم: ۳/ ۲۶۷. ۱۰۴ كما بدأنا أول خلق نعیده: /١‏ ۸۳۸۴ ۲/ ۱۴۹. ۱۰۵ و 
لقد کتبنا فى الزبور: ۱/ ۸۳۷۲ ۸۳۷۷ ۳/ ۰۳۵۱ ۱۰۹ و إن آدری أ قريب آم بعید: ۲/ ۴۴۲ ۴/ ۰۱۹۳ ۱۱۱ و ان آدری لعله فتنة لکم: ۴/ 


۳ قال رب احکم بالحق: ۳/ ۸۱۲ .۷٩‏ 


۲- سورة الحج ۱ يا أيها الناس اثّقوا ربكم إن زلزلة الساعة: ۸۱ ۶۷ ۰۲۸۵ ۲(۵۱۶) ۴۲/۲ ۲۴۴ ۳۵۶ ۵۰۳ ۵۰۴ ۱۶۶/۳ ۴/ ۴۹ 
۲ (۲). ۲ و تری الناس سكارى و ما هم بسكارى: ۲ ۳ (۲, ۴/ ۱۳۲. ۵ من بعد علم شیثا: ۱/ ۰۲۱۲ ۵۰۲ (۲) ۲/ ۴۶ 
٩۱ /۴ ۰۵۱۳ ۱۳ ۷‏ ۰۲۵۸ ۰.۳۷۳ ۷ و أن الله يبعث من فى القبور: ۳ ٩۰۵۱۳‏ ثانی عطفه: ۲/ ۰.۳۴۶ ۱۱ و من الناس من يعبد الله على 
حرف: ۰۳۰۸/۱ ۰۳۱۹ ۰۲۸۷/۲ ۰.۳۴۵ ۱۳ و لبنس العشیر: ۰۲۳۲/۱ ۰۲۳۰/۳ ۴/ ۰۱۵۱ ۰۲۸۸ ۲۸۹ (۲). ۱۴ جنات تجری من تحتها 
الأنهار: ۰۲۳۹/۱ ۱۵ فلیمدد بسبب إلى السماء: ۳۸۱/۱ ۰۱۵۹/۳ ۱۷ و الصابئین و النصاری: ۱/ ۱۸۰۲۰۷ من فى السموات و من فى 
الأرض: ۱ ۲۳ ۳/ ۲۹۲ ۳۲۹ ۴/ ۰۳۵۳ ۱۹ هذان خصمان اختصموا: ۲/ ۳۶۶. رقم الآية/ الآيه/ ج/ ص ۲۰ و الجلود: ۱/ ۳۵۱ ۳۸۴. 
١‏ و لهم مقامع من حديد: ۷۱۱ كلما أرادوا أن يخرجوا منها من غم: ۱ ۲۷۲ ۳/ ۱۶۹. ۲۳ جنات تجری من تحتها الأنهار: /١‏ 
۹ ۰۱۸/۲ ۰۳۲۵ ۰۱۵۸/۳ ۲۴ و هدوا إلى الطيب من القول: ۲/ ۳۲۵. ۲۵ و من يرد فيه بإلحاد بظلم: ۲/ ۸۲۳ ۳/ ۸۱۵۹ ۴۰۰ ۴/ ۲۲۳. 
۶ أن لا تش رک بی شيئا: /١‏ ۸۲۳۷ ۲/ ۰۵۱ ۳/ ۰۳۲۰ ۴۰۴. ۲۷ یات وک رجالا و على کل ضامر: ۰۳۱۹/۳ ۴/ ۰۲۷۷ ۲۸ لیشهدوا منافع 
لهم: ۴/ ۱۳۰. ۲۹ ثم لیقضوا تفثهم و لیوفوا نذورهم و لیطوفوا: ۴ ۳ ۳۰۰ ۳۰ فاجتنبوا الرجس من الأوثان: ۳/ ۸۳۵۲ ۳۹۹ ۴/ ۳۵۷. 
۱ افكأنما خر من السماء فتخطفه الطیر: ۳/ ۴۰۰ (۸۲ ۴/ ۰۷۲ ۳۲ فانها من تقوی القلوب: ۳/ ۲۲۴. ۳۵ و المقیمی الصلاة: ۳/ ۱۷۸. ۳۷ 
لن ينال الله لحومها و لا دماژها: ۸۳ ۳۴۶ ۰۲۴۸/۴ ۳۹ آذن للذین بقاتلون: ۱/ ۰.۲۹۷ ۴۰ و صلوات و مساجد: ۸۹۸/۱ ۲۲۵ ۳/ 9۶ 
۹ ۴۱ الذين إن مکناهم فى الأرض آقاموا الصلاة: ۲/ ۴۵۴. ۴۴ فأمليت للکافرین: ۰۵۰۴/۱ ۴۶ فانها لا تعمی الأبصار: ۳۲/۱ ۲/ 
۸ ۰ ۰۲۷/۴ ۰۱۳۰ ۱۵۰. ۴۷ و یستعجلونک بالعذاب: ۰۴۴۵/۲ ۴۹ قل با أيها الناس: ۲۳۱/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ 
ص: ۴۴۰ رقم الایة/ الآية/ ج/ ص ۰ مغفرة و رزق کریم: ۱ ۳ ۵۲و ما آرسلنا من قبلكك من رسول: ۲۹۰/۱ ۵۹/۲ ۳/ ۳۲۲. 
۳ لیجعل ما يلقى الشیطان فتنة: ۳/ ۱۶۶. ۵۴ و إن الله لهاد الذین آمنوا: ۵۳۶/۲ ۰۶۰/۴ ۵۵ عقیم: ۱/ ۲۹۰. ۵٩‏ لیدخلنهم مدخلا 
برضونه: ۸۱ ۳۵۲. ۰ ثم بغی عليه لینصرنه ال ۲ ۳ ۳۴۴. ۶۱ یولج الليل فى النهار و یولج النهار: ۳/ ۳۶۴. ۶۲ و أن ما یدعون 
من دونه هو الباطل: ۰۴۴/۲ ۶۳ أ لم تر أن الله أنزل من السماء: /١‏ ۸۷۲ ۱۲ ۴۴۴ ۳ ۳۸۶ ۴۳۳ ۴ ۲۵۷. ۶۴ له ما فى السموات و ما 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفههٌ ۸۸۶ من ۱۰۲۵ 


فى الأرض: ۱/ ۰۱۷۲ ۶۵ لرءوف رحيم: ۱/ ۱۷۲. ۶۷ لعلى: ۱/ ۲۲۹. ۷۰ و السماء و الأرض: ۱/ ۰.۲۳۹ ۷۲ بشرٌ من ذلكم النار: ۳/ ۲۰۷ 
۰ ۷۳ با آیها الناس ضرب مثل فاستمعوا له: ۲/ ۴۳۰ ۵۱۸. ۷۴ فأصبحوا فى دیارهم جائمین: ۲۲۵/۱ (۲). ۷۵ الله يصطفى من 
الملائکة رسلا و من الناس: ۳ ۳۰۹ ۷۷ یا أيها الذين آمنوا اركعوا و اسجدوا: ۷۸/۱ ۲۶۶/۲ ۳ ۵۳۱۵ ۳۸۲ ۷۳/۴ ۷۸و ما جعل 


عليكم فى الدين من حرج: لح بد ۱ 6 FI‏ 
۳- سورة المؤمنون 


۳- سورة المؤمنون ۱ قد آفلح المؤمنون: /١‏ ۲۷۲ ۲/ ۸۳۲۱ ۴/ ۰۲۶۵ ۴ و الذین هم للزكاٌ فاعلون: ۴/ ۷۳ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۵ 
و الذین هم لفروجهم حافظون: ۲ ۳۵۲۳ ۶ لا على آزواجهم أو ما ملكت أيمانهم: ۲ ۶ ۷ فمن ابتغی وراء ذلكك 
فآولشک هم العادون: ۲/ ۱۳۰. ۱۱ الذین يرثون الفردوس هم فیها: ۳/ ۰۴۲۵ ۱۲ و لقد خلقنا الانسان من سلالةُ من طین: ۰۲۸۸/۱ ۴/ 
۹ ۳ ثم جعلناه نطفة فى قرار: ۴/ ۲۹. ۱۴ ثم أنشأناه خلقا آخر: /١‏ ۱۸۴ ۲۸۸ (۰۲ ۲/ ۰۱۸۱ ۰۱۴۸/۴ ۱۵ ثم انکم بعد ذلک لميتون: 
۲ ۰۱۶۲/۳ ۰۳۱۴ ۴/ ۶۴ ۲۵۶ ۰۲۵۷ ۱۶ ثم انکم يوم القيامة تبعثون: ۲/ ۰۴٩۱‏ ۳/ ۰۱۶۲ ۴/ ۰۶۴ 19 لکم فیها فواکه کثیرة و منها 
تأكلون: ۳/ ۲۸۶. ۲۰ تخرج من طور سیناء: ۱/ ۰۱۵۷ ۰۱۵۹/۳ ۴/ ۰۲۲۳ ۲۲۵. ۲۲ و علیها و على الفلكك تحملون: ۴/ ۰۱۰۱ ۲۴۸. ۲۳ و 
لقد أرسلنا: ۱/ ۰۲۱۱ ۲۴ فقال الملا الذين کفروا من قومه: ۱/ ۸۲۲۴ ۳۰۴/۳ ۳۵۶. ۲۷ فأوحينا إليه أن اصنع الفلک: ۴/ 199. ۲۸ فاذا 
استویت آنت و من معک: ۴/ ۲۶۴. ۲۹ مبا ر کا: ۰۲۳۱/۱ ۳۳ و یشرب ما تشربون: ۳/ ۲۳۴ ۳۰۴ ۳۵۶ (۲). ۳۵ أ یعد کم آنکم إذا متم و 
کنتم ترابا: ۲/ ۰۴۸۷ ۰۱۰۰/۳ ۰۱۴۷/۴ ۳۶ هیهات هیهات لما توعدون: ۴۸۶/۲ ۴/ ۰۳۷۱ ۳۷ إن هی إلا حیاتنا الدنیا نموت و نحیا: 
البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۴۱ رقم الآية/ الآيه/ ج/ ص ۰۲۱۱/۱ ۰۳۱۵/۳ ۴۰ عما قلیل: ۳/ ۰۱۵۳ ۴/ ۰۲۵۱ ۳۵۱. ۴۴ کل ما 
جاء آم رسولها کذّبوه: ۲ ۴۴. ۴۵ موسی و آخاه هارون بآیاتنا و سلطان مبین: ۱/ ۲۱۳. ۴۶ فاستکیروا و کانوا قوما عالین: ۳/ ۱۳۶. ۴۷ 
فقالوا أ نومن لبشرین مثلنا و قومهما لنا: ۴۳۴/۲. ۵۰ و جعلنا ابن مریم و آمه آیذ: ۲۴۵/۱ ۰۴۳/۲ ۳ ۳۳۲ ۴/ ۰۱۱۵ ۱۱۷. ۵۱ یا أيها 
الرسل کلوا من الطیبات: ۵۳۶۱/۲ ۳/ ۹۴. ۵۲ و إن هذه آمتکم امه واحدة: ۳/ ۴۱۵. ۵۳ کل حزب بما لدیهم فرحون: ۴/ ۲۷۷. ۵۴ 
فذرهم فى غمرتهم حتی حین: ۲/ ۸۳۶۱ ۳/ ۹۴. ۵۵ أ یحسبون ما نمدهم به من مال: ۱/ ۵۱۷ ۰۳۴۱/۳ ۵۶ نسارع لهم فى الخیرات بل 
لا يشعرون: ۱ ۷ ۵۷ إن الذين هم من خشية ربهم: ۴ 8ه و الذين هم بآيات ربهم يؤمنون: عا ع 4 و الذین هم بربهم لا 
يشركون: ۴/ ۳۳. ۶۲ و لدينا كتاب ينطق بالحق ... يظلمون: ۴/ ۲۲۸. ۶۳ بل قلوبهم فى غمرةٌ من هذا: ۰۲۲۸/۴ ۶۴ حتى إذا أخذنا 
مترفيهم بالعذاب: ۴/ ۱۷۶. ۶۷ مستكبرا به سامرا تهجرون: ۴/ ۲۵. ۷۰ أم يقولون به جنْهُ بل جاءهم: ۴/ ۲۲۷. ۷۳ لقد وعدنا نحن و 
آباؤنا هذا: ۳/ ۳۵۵. ۷۵ و لو رحمناهم و كشفنا ما بهم من ضر: ۳۲۸/۲. ۸۲ أئذا متنا و كنا ترابا و عظاما: ۳/ ۳۵۵. ۸۳ لقد وعدنا نحن 
و آباؤنا هذا من قبل: رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱ ۴ لمن الأرض و من فیها: ۴ ۸۶قل من رب السموات السبع و رب: ۲/ 
٩۱ .۴۴ /۴ ۹‏ و لعلا بعضهم على بعض: ۰۲۰۸/۲ ۴۷۸ ۸۱۵۸/۳ 0۲۸۴ ۳۰۰ ۴۶۶ ۸۵۱۲ ۸۵۱۳ ۴/ ۰.۳۲۰ ٩۲‏ عالم الغيب و الشهادة: 
٩۳ .۴۶۱ ۳۲۳ ۳‏ قل رب ما ترين ما یوعدون: ۴/ ۲۱۷. ۹۶ ادفع بالتی هی أحسن نحن آعلم: ۳/ ۲۳۷. ۹٩‏ قال رب ارجعون: ۲/ 
۱ فیما تر کت کلا: ۸۵۲۱/۱ ۴/ ۲۷۴. ۱ فإذا نفخ فى الصور فلا آنساب بينهم: ۴ ۱۰۵ ألم تكن آیاتی تتلى علیکم: ۲/ 
۸ قال اخسئوا فیها و لا تکلمون: ۲/ ۳۵۹. ۱۱۰ فاتخذتموهم سخریا: ۳/ ۲۴۵ ۴/ ۱۴۳. ۱۱۴ قال إن لبثتم الا قلبلا: ۳/ ۰۲۵۶ ۱۱۵ 
أ فحسبتم آنما خلقنا کم عبثا: ۲/ ۴۵۱. ۱۱۷ إنه لا يفلح الکافرون: /١‏ ۲۷۲ ۲/ ۸۵۰۴ ۸۱۱/۳ ۴۵۲. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحةً ۸۸۷ من ۱۰۲۵ 


۴- سورة النور ۱ سورة آنزلناها: /١‏ 0۲۶۷ ۲۰۸/۳ ۰۲۱۵ ۲ و ليشهد عذابهما: ۱/ ۱۹۸ ۱۳۵/۲ ۳۵۳ ۳/ ۰۱۷۲ ۲۰۰ ۰۳۳۰ ۳ الزانی لا 
ینکح إلا زانية أو مشركة: ۳۳۱/۳ ۳۴۲. ۴ و الّذين يرمون المحصنات: ۱۱۹/۱ ۸۵۰۰ ۲۰۸/۳ ۴/ ۷ ٩۰‏ (۲). ۵ الا الذين تابوا من 
بعد ذلكك: ۰۲۲۶/۱ ۰۳۱۸/۲ ۶ و لم يكن لهم شهداء الا آنفسهم: ۴/ ۲۱۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۴۲ رقم الآية/ الآية/ 
ج/ ص ۸و يدرأ عنها العذاب: ۰۲۵۶/۲ ٩‏ أنَ غضب الله علیها: ۱/ ۰۱۸۰ ۱۰ و لو لا فضل اللّه علیکم و رحمته: ۲۵۷۳۸۸ ۴/ 
۳ ۱۳ فأولئك عند الله هم الکاذبون: ۴/ ۲۵۴ ۳۲۴ ۳۲۵. ۱۴ لمشکم فى ما أفضتم: ۲۳۸/۱. ۱۵ إذ تلقونه: ۸۱ ۴۸۴ (۲)» ۴/ ۲۵۴. 
۶ قلتم ما یکون لنا أن نتکلم بهذا: ۲۶۹/۴ ۳۲۴. ۰ و لو لا فضل اللّه عليكم ... رحيم: ۳/ ۲۵۷. ۲۱ يا أيها الذين آمنوا لا تتبعوا: /٠‏ 
۳ ۳۴ و لا يأتل أولوا الفضل منکم: ۰۲۴۸/۱ ۷۸/۲ (۲ ۸۳۶۱ ۴۴۳ ۴۴۵ ۲۰۸/۴. ۲۴ يوم تشھد علیهم آلسنتهم و آیدیهم 
و آرجلهم: ۳ ۷ ۴۳۰ ۴/ ۶. ۲۶ مغفرة و رزق کریم: ۱ ۰۲۵۱۲ ۳۶۴ ۴۱۶ ۳/ ۳۳۰ ۲۹/۴. ۲۷ حتی تستأنسوا و تسلموا على 
أهلها: ۳/ ۳۵۱ ۲۹ أن تدخلوا بیوتا غير مسكونة: ۲/ ۳۵۳. "١‏ إن الله خبير بما يصنعون: /F ۳۳۱ ۸۳۲۱ ۸۳ ۳۸۴/۲ ۸۸۳ /١‏ ۳۶۴ (۲). 
۱ و توبوا إلى الله جمیعا: ۲۸/۲ (۲ 0۲۹ ۳۲۱ ۳۵۷ ۸۳۶۰ ۴۳۰ ۶ ۱۸/۴ ۲( ۲۰ 0۲۱ ۲۳ ۵۷۸ ۰۸۰ ۳۳ فان الله من بعد 
إكراهن لهن: ۸۱ ۴۸۶ ۴۸۷ ۲/ ۳۸۱ ۴۵۹ 0۱۲۱/۳ ۰۴۵۷ ۴/ ۰۱۹۶ ۳۴ مبینات: ۰۲۲۹/۱ ۳۵ الله نور السموات و الأرض: ۳۹/۱ 
۷ ۸ ۳۸۵ (۰0۲ ۰۳۸/۲ ۰۳۹ ۳/ ۰۴۲ ۸۷۶ ۴۶۹ ۴۷۴ ۰۴۷۷ ۴/ ۷ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۲۲ (0۲, ۳۰۲ ۳۰۳. ۳۶ فى بیوت 
أذن الله أن ترفع و یذکر فیها ... يسبح له فیها بالغدو و الآصال: ۱ ۷ (۰)۲ ۳/ ۰۲۷۰ ۴/ ۴۷. ۳۷ رجال لا تلهیهم: ۱/ ۱۴۷ ۷۶/۳ 
۷۰ ۰۴۹۸ ۰۴۷/۴ ۳۹ و الذين كفروا أعمالهم كسراب ... شیثا: ۲/ 177 ۰۳۸۹ ۳/ ۰۱۳۲ ۴۶۹ ۰۴۷۳ ۴۷۵. ۴۰ أو كظلمات فى بحر 
لیعی: ۱۲۲/۲ ۰۲۳/۳ ۰۲۴ ۱۳۱ ۰۱۳۴ 0۲۲۱ ۴۲۶ (۰۲ ۴۶۶ ۵۴۷۵ ۴/ ۱۲۰ (۲). ۴۱ من فى السموات و الأرض: ۲۳۶/۱ ۳/ ۳۲۳. ۴۳ 
عن ما یشاء: ۲/ ۰۴۹ ۳/ ۱۳۲ ۴/ ۳۵۷. ۴۵ و اللّه خلق کل داب من ماء: ۳۲۴/۲ ۳۳۳ ۱۳۲۸/۳ ۳۴۳ N‘ ۸۴ ۸)۲(۵۱۵ ۵۴۳۷ «(YD VY‏ 
۴ ۴۶ مبینات: ۰۲۲۹/۱ ۴۸ و إذا دعوا إلى الله و رسوله لیحکم بینهم: ۴ ۳ إن الله خبیر بما تعملون: ۲۲۸/۱ ۳/ ۲۱۵ ۲۷۴. 
۴ أطيعوا الله و آطیعوا الرسول: ۱/ ۲۳۴. ۵۵ لیستخلفنهم: ۱/ ۵۳۵۱ ۳۶۵ ۲۲۸/۲ ۰۱۱۸/۳ ۲۴۳ ۴/ ۱۴۶ ۳۵۷. ۵۷ و لبئس المصیر: 
۱ ۰۲۳۲ ۵۸ کذلک يبين الله لکم الا یات: ۸۱ (۲)» ۲/ ۸۱۴۶ ۴/ ۳۰۰. ۵٩‏ و إذا بلغ الأطفال منکم الحلم فليستأذنوا: ۰۱۷۸/۱ ۶۰ و 
أن یستعففن: ۸۵۰۸/۱ ۴/ ۱۹۷. ۶۱ و لا على آنفسکم أن تا کلوا من بیوتکم: ۲/ ۸۳۲۱ ۰۱۸/۴ ۱۸۷. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: 
۳ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۶۳ فلیحذر الذین یخالفون عن أمره: ۲/ ۶۵ ۳/ ۴۰۵ ۴/ ۰۲۵۰ ۰۲۶۸ ۶۴ ما فى السموات و الأرض: /١‏ 


۰۲۶۸ ۰۲۶۷ /۴ ۰۵۱۵ /Y ۸ 


۵- سورة الفرقان ۱ تبا رک الذی نرّل الفرقان: ۱/ ۲۴۱ 0۲۵۴ ۰۲۶۷ ۵۳۷۱ ۰۲۸/۳ ۲ الذی له ملک السموات و الأرض: ۰۲۸/۳ ۳ و 
اتخذوا من دونه آلهة: ۰۲۴۵/۳ ۱۴۳/۴. ۴ جاءو ظلما و زورا: ۲/ ۱۷. ۵ ساطیر الأولين اكتتبها فهی تملی علیه: ۲/ ۲۳۴ ۳/ ۰۲۰۷ ۷و 
قالوا مال هذا الرسول يأكل الطعام: ۴۸/۲ ۰۳۲۹ ٩‏ انظر كيف ضربوا لكك الأمثال: ۲/ ۲۷. ۱۰ جنات تجری من تحتها الأنهار: ۱/ ۲۳۹ 
۴ (۲) ۱۷۰ (۲). ۱۱ بل کذبوا بالساعة و أعتدنا لمن کذب: ۶۲/۳ ۰۴۲۷ ۱۲ إذا رأتهم من مکان بعید سمعوا: ۲/ ۸٩‏ ۳ ۱۹۶ 
۷ ۷ و یوم يحشرهم و ما یعبدون من دون اللّه: ۳/ ۳۹۶. ۱۸ و کنتم قوما بورا: ۰۳۱/۱ ۲۰ و ما آرسلنا قبلک من المرسلین إِلَا: ۱/ 
۳۰ ۳۲۹/۲ ۰۴۱۳ ۵۴۱۵ ۰۲۸۸/۴ ۲۱ و عتو عتوا کبیرا: ۲/ ۱۷. ۲۲ و یقولون حجرا محجورا: ۱/ ۰۵۰۴ ۴/ ۱۷۶. ۲۳ و قدمنا إلى ما 


عملوا من عمل: ۴۸۸/۳ ۰۴۹۲ ۰۱۱۳/۴ ۲۴ أصحاب الجنۀ يومئذ خير مستقرا: ۴/ ۰۱۵۱ ۲۵ و نرّل الملائكة تنزیلا: ۱/ ۲۴۱ ۸۰۱/۲ ۴/ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفههة ۸۸۸ من ۱۰۲۵ 


۶ رقم الآية/ الای/ ج/ ص ۲۶ الملک يومئذ الحق للرحمن: ۰۱۰۱/۲ ۱۹۰ (۲ ۰۷۸/۳ ۲۷ و يوم يعض الظالم على يديه: ۲/ ۳۶۰ 
۳ ع/ ۲۸ يا ویلتا: ۲/ ۰۴۳۲ ۲۹ عن الذ کر بعد إذ جاءنى: ۱/ ۵۰۷ (۲). ۳۲ و قال الذین کفروا لو لا نزل القرآن: ۱/ ۳۲۴ 
(۰۳ ۲۴۱ ۰۳۲۹/۲ ۴/ ۰۲۷۲ ۰۲۹۶ ۳۳ و أحسن تفسیرا: ۲/ ۲۸۴. ۳۴ الذين بحشرون على وجوههم إلى جهنم: ۱/ ۰۵۱۲ ۳۶ اذهبا إلى 
القوم الذين کذبوا بآياتنا: ۳/ ۲۵۲ ۰۲۶۰ ۳۹ و لن ینفعکم الیوم إذ ظلمتم: ۴/ ۰۱۷۰ ۰۲۷۴ ۴۱ و إذا رآوک إن يتخذونكك الا هزوا: ۲/ 
۶ ۷۳ ۳۸/۴ ۴۲ لو لا أن صبرنا علیها: ۱/ ۰۱۹۹ ۰۲۴۸/۴ ۴۵ أ لم تر إلى ربكك: ۸۴۲/۱ ۲۸۵ ۴۴۴/۲ ۳/ ۳۵۲ ۲(۳۸۸ ۴/ 
۳ ۱۵۷ ۲۸۵. ۴۸ و آنزلنا من السماء ماء طهورا: ۰۳۱۸/۳ ۳۹ لنحیی به بلدة میتا و نسقیه مما خلقنا: ۸۳۱۸/۳ ۴/ ۰۲۹۷ ۵۱ و لو شئنا: 
۱ ۵۵ ما لا ينفعهم و لا يضرّهم: ۲۱۴/۱ ۲۳۶ ۲/ ۳۹۹. ۵۷ قل ما أسألكم عليه من آجر: ۴/ ۲۰۹. ۵۸ و توکل على الحىّ الذی 
لا سوه ۲۳۸۸۴ خاك السات و الأرضن وما ا ۱ ۲/ ۱۹۵ ۸۱۰۹/۴ ۱۴۶ ۰۲۲۶ ۶۰ و إذا قیل لهم اسجدوا للرحمن: 
۲ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۴۴ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۳/ ۲(۷۸)ء ۴/ ۳۴۵. ۶۱ و جعل فيها سراجا و قمرا منيرا: ۳/ 
٩۹‏ لمن أراد ا أو أراد: ۲/ ۰۴۰۰ ۶۳ و عباد الرحمن الذين يمشون على الأرض: ۲۵۸/۳ ۴/ ۰۱۵۵ ۶۵ إن عذابها كان 
غراما: ۳/ ۱۷۰. ۶۶ إنها ساءت مستقرا و مقاما: ۳/ ۱۷۰. ۶۷ و الذين إذا أنفقوا لم يسرفوا: ۰۴۰۶/۲ ۶۸ و من يفعل ذلك يلق أثاما: ۳/ 
4 يضاعف له العذاب: ۳/ ۳۹. ۷۰ إلا من تاب و آمن: ۰۴۶۸/۲ ۷۱ و من تاب و عمل صالحا فإنه يتوب: ۰۴۶۸/۲ ۷۲ و إذا مروا 


باللغو مروا كراما: ۲/ ۰۴۱۳ ۷۴ قرۂ أعين: ۲/ ۴۲) عع ۳/ ۳۰۹ 


۶- سورة الشعراء 


۶- سورةٌ الشعراء ١‏ طسم: ۱/ ۵۲۵۵ ۰۲۶۰ ۳۶۵. ۳ لعلک باخع نفسكك: ۰۳۳۸/۴ ۴ إن نشأ ننزل عليهم من السماء: ۲/ ۲۴۹ ۳/ ۸۳۷۳ 
۲ ۷/۴ ۵ و ما يأتيهم من ذکر من الرحمن محدث: ۰۲۲۳/۱ ۸ إن فى ذلک لآية: ۰۲۴۰/۱ ۳/ ٩.۰۱۰۴‏ و إن ربك لهو العزیز 
الرحیم: ۳/ ۰۱۰۴ ۱۰ أن ائت القوم الظالمین: ۲/ ۴۴۵. ۱۱ قوم فرعون أ لا یتقون: ۲/ ۴۴۵ ۰۲۰۸/۴ ۱۲ إنى أخاف أن یکذبون: ۳۲/۲. 
۳ و بضیق صدری: ۰۳۰۶/۱ ۱۴ أن يقتلون: ۵۲۱/۱ ۸۵۲۳ ۲۴۸/۴ ۰۲۴۹ ۱۵ قال کلا: ۱/ ۵۲۱ ۵۲۳. ۱۶ فأتيا فرعون فقولا انا رسول 
رب: ۲/ ۳۶۶. ۱۷ أن أرسل معنا بنی إسرائيل: ۰۱۸۹/۱ ۱۸ و لبثت فینا من عم رک سنین: ۴/ ۲۶۳. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۱۹ و فعلت 
فعلتکک التی فعلت و أنت من الکافرین: ۴/ ۱۶۷. ۲۰ فعلتها إذا و أنا من الضالین: ۴/ ۱۶۷. ۲۱ ففرت منکم لا خفتکم: ۲/ ۳۶۱ ۳/ ۹۴. 
۲ و تلک نعمة تمنّها على: ۰۲۳۸/۱ ۰۴۵۱/۲ ۱۹۴/۳ ۲۸۳. ۲۳ قال فرعون و ما رب العالمین: ۱۷۹/۳ ۲۸۲ ۴۰/۴ ۴۸ ۹۹ ۳۴۵ 
۸ ۲۴ السموات و الأرض و ما بینهما: /١‏ ۲۳۵ ۳/ ۲۸۲ ۴/ ۴۰ ۴۸ ۹۹ ۰۳۷۸ ۲۵ قال لمن حوله أ لا تسمعون: ۳ ۲۸۲ ۴/ ۴۰. ۲۶ 
قال ربکم و رب آبانکم الأولين: ۳/ ۰۲۸۲ ۴/ ۴۰. ۲۷ قال إن رسولکم الذی آرسل الیکم لمجنون: ۳/ ۰۲۸۲ ۰۲۰۸/۴ ۲۸ قال رب 
المشرق و المغرب: ۲۸۲/۳ ۰۴۱/۴ ۳۱ إن كنت من الصادقین: ۰۴۸/۴ ۳۲ فإذا هی ثعبان مبین: ۲/ ۱۸۴. ۳۴ إن هذا لساحر علیم: ۲/ 
۸ ۵ يريد أن يخرجكم من أرضكم بسحرة: ۱/ ۰۲۱۲ ۳۶۵/۳ (۲). ۳۷ بکل سار علیم: ۴/ ۷۶. ۳۸ فجمع السحرة: ۴/ ۷۶. ۴۲ قال 
نعم و إنكم: ۸۵۲۵/۱ ۴/ ۰۱۶۵ ۴۵ يأفكون: ۰۳۵۱/۱ ۴۶ فألقى السحرة: ۳۵۱/۱. ۴۷ آمنا برب العالمین: ۵۳۵/۳ ۰۸۴/۴ ۴۸ موسی و 
هارون: ۱/ ۰۱۵۱ ۰۳۵/۳ ۳۲۵ ۳۵۶ ۴/ ۰۸۴ ۴۹ إنه تکبی کم الذی علمکم السحر: ۲۸/۲ ۳/ ۱۲۴. ۵۰ قالوا لا ضیر: ۳/ 0۲۱۱ ۴/ ۳۰۱. 
البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۴۵ ۵۶ و إنا لجمیع حاذرون: ۳/ .۸٩‏ ۶۱ قال أصحاب موسی نا لمد ر کون: ۰۵۲۱/۱ ۸۵۲۳ ۴/ 
۱ ۶۲ قال کلا: ۰۵۲۱/۱ ۰۵۲۳ ۴/ الال ۳۶۷. ۶۳ فأوحينا إلى موسی أن اضرب بعصاک: ۵۱۳/۱ ۱۸۸/۳ ۰۲۲۸ ۰۴۴۵ ۶۷ إن فى 
ذلک لایذ: /١‏ ۰۲۴۰ ۶۹ و اتل عليهم نبأ ابراهیم: ۱ ۴۰ ۷۰ إذ قال لأبيه و قومه ما تعبدون: ۰۱۴۰/۱ ۴/ ۰۴۲ ۷۱ قالوا نعبد أصناما 


فنظل: ۴/ ۴۲. ۷۲ قال هل یسمعونکم إذ تدعون: ۱۴۰/۱ ۳۹۴/۲ ۵۴۳۷ ۰۲۱۸/۳ ۰۳۷۳ ۷۳ أو ینفعونکم أو یضرون: ۱۴۰/۱ ۲۳۶. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحة ۸۸۹ من ۱۰۲۵ 


۴ قالوا بل وجدنا آباء‌نا كذلكك یفعلون: ۱/ ۱۴۰. ۷۵ قال أ فرأيتم ما کنتم تعبدون: ۰۱۴۰/۱ ۷۶ آنتم و آبا کم الأقدمون: ۱/ ۰۱۴۰ ۷۷ 
فانهم عدو لی الا رب العالمین: ۰۱۴۰/۱ ۲/ ۴۰۰ ۳/ ۱۳۵۳ ۰۳۶۱ ۴/ ۰۲۱۱ ۷۸ الذی خلقنی فهو يهدين: ۰۱۴۰/۱ ۴/ ۰۶۰ ۷۹ و الذی 
هو یطعمنی و یسقین: ۰۲۷۱/۲ ۰۴۹۷/۳ ۴/ ۰۶۰ ۸۰ و إذا مرضت فهو یشفین: ۲/ ۶۵ ۳/ ۵۴۹۷ ۴/ لاض عه ۱۵۶. ۸۴ و اجعل لی لسان 
صدق فى الآخرین: ۲/ ۳۹۷. ۸۵ من ور جنه النعیم: ۲ ۴۲. ۸٩‏ الا من أتى الله بقلب سلیم: ۳/ ۳۶۵. ٩۱‏ و برزت الجحیم: ۲/ 19. ٩۲‏ 
أين ما کنتم تعبدون: ۲/ ۴۵. ۹۴ الغاوون: ۲۹/۲ ۳ ۰۱۱۶ ۹۵ جمعون: ۰۲۲۸/۱ ۹۷ تالله إن كنا لفی ضلال مبین: ۴/ ۱۹۶. رقم الایة/ 
الآية/ ج/ ص ۹۸ إذ نسويكم برب العالمين: ۱/ ۳۵۳. ۹٩‏ و ما أضلّنا الا المجرمون: ٠٠١ .۳۵۳ /١‏ فما لنا من شافعين: ۳۵۳/۱ ۴/ ۲۰. 
١‏ ولا صديق حميم: ۴/ ۰۲۰ ۱۰۲ فلو أن لنا کر فنکون من المؤمنين: ۱۴۰/۱ ۰۱۳۱/۴ ۰۳۲۱ ۰۳۲۲ ۱۰۳ إن فى ذلكك لآية: /١‏ 
۰ ۱۰۵ كذبت قوم نوح المرسلين: ۲/ ۰۳۶۴ / ۲۲۱. ۱۱۱ قالوا أ نؤمن لكك و اتبعكك الأرذلون: ۲/ ۴۳۴ ۳/ ۲۸۴ ۴/ ۰۱۵۲ ۱۱۲ و 
ماعلمی بما كان بعملون: ۴/ ۲۷۰. ۱۱۷ قال رب إن قومی کذبون: ۴ ان فى ذلكك لآية: /١‏ ۲۴۰. ۱۲۹ لعلکم تخلدون: ۱/ 
۰ ۳۳۹/۴. ۱۳۱ فاقوا الله و آطیعون: ۰۳۸/۳ ۱۳۲ و اتقوا الذی آمد کم بما تعملون: ۰۳۸/۳ ۱۳۳ أمدكم: ۰۳۸/۳ ۱۳۶ وعظت أم 
لم تكن من الواعظین: ۲/ ۰۴۴۲ ۱۳۹ إن فى ذلک لآیۂ: ۱/ ۲۴۰. ۱۴۶ أ تت رکون فى ما هاهنا: ۰۲۳۹/۱ ۱۴۷ فى جنات و عیون: ۳/ ۴۴. 
۸ و زروع و نخل طلعها: ۰۴۴/۳ ۱۵۴ فأت بایة: ۲/ ۴۵۳ ۳/ ۲۸۷. ۱۵۸ إن فى ذلک لآيهُ: /١‏ ۲۴۰ ۲/ ۵۲. ۱۶۵ أ تأتون ال کران: ۲/ 
۶ ۶۶ بل آنتم قوم عادون: ۱۰۸/۳ ۰۲۲۷/۴ ۱۶۸ قل إنى لعملکم من القالین: ۳/ ۰۴۹۸ ۱۷۰ فنجیناه: ۸۱ ۲۲۷. ۱۷۴ إن فى ذلكك 
لآية: ۰۲۴۰/۱ ۱۷۶ کذب أصحاب الأيكة المرسلین: /١‏ ۰۲۵۰ ۱۸۵ إنما أنت: ۰۲۸۸/۳ ۱۸۶ و ما أنت: ۲۸۷/۳ ۰۲۸۸/۳ ۱۸۹ فأخذهم 
عذاب يوم الظلة: ۳/ ۴۲۸. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۴۴۶ رقم الآية/ الآيه/ ج/ ص ۱۹۰ إن فى ذلک لایة: ۱/ ۲۴۰. ۱۹۲ و إنه 
لتنزیل رب العالمین: ۰۳۷۱/۱ ۱۹۳ نزل به الروح الامین: ۲۴۱/۱ ۳۲۳. ۱۹۵ بلسان عربی مبین: ۱/ ۳۹۷ ۲/ ۱۵ ۳۰۲ ۳۹۶. ۱۹۶ و إنه 
لفی زبر الأولین: ۰۱۱۵/۴ ۱۹۷ أو لم يكن لهم آیة أن یعلمه: ۰۵۰۸/۲ ۲۰۰ کذلک سلكناه فى قلوب المجرمین: ۲/ ۴۰۵. ۲۰۱ لا 
يؤمنون به حتی یروا العذاب: ۲/ ۰۴۰۵ ۲۰۲ فيأتيهم بغتة: ۲/ ۰۴۰۵ ۲۰۵ أ فرآیت: ۰۲۳۲/۱ ۲۰۸ و ما آهلکنا من قرية إلا لها منذرون: ۳/ 
۱ ۴ ۲۲۳ یلقون السمع و آکثرهم کاذبون: ۲/ ۳۴۵. ۲۲۴ و الشعراء یتبعهم الغاوون: ۲/ ۰۳۸۹ ۲۲۵ فى كل واد يهيمون: ۲/ 
۸ ۰۲۴۱ ۳/ ۰۴۸۶ ۴۹۲. ۲۲۶ و آنهم یقولون ما لا یفعلون: ۲/ ۲۴۱. ۲۲۷ و سیعلم الذین ظلموا أى منقلب ینقلبون: ۲/ ۰۱۱۲ ۴۲۹ ۴/ 
۳۴۸ 


۷- سورةٌ النمل 


۷- سورة النمل ۱ طس ۲۵۵/۱ ۸۳۶۵ ۲۳/۲. ۲ هدی و بشری: ۰۳۷۲/۱ ۶ حكيم علیم: ۲۲۳/۱ ۴/ ۳۴۰. ۸ فلما جاء‌ها نودی أن 
بورک من: ۳/ ۰۴۱۲ ٩‏ يا موسی انه آنا الله العزیز: ۳/ ۴۱۲. ۱۰ و ألق عصاک: ۲۱۲/۱ ۵۰۱/۲ ۵۰۲ ۸۵۰۳ ۳ ۵۴۱۲ ۴/ ۶۹ ۰۲۱۱ ۱۱ 
لا من ظلم: ۴/ ۰۲۱۱ ۱۲ و أدخل یدک فى جیبک: ۲۰۱/۳ ۲۶۳/۴. ۱۳ فلما جاءتهم آیاتنا مبصرة: ۲/ ۴۷۵. ۱۴ و جحدوا بها و 
استيقنتها آنفسهم: ۴۳۸/۲ رقم الابة/ الآیة/ ج/ ص ۰۴۱۶/۳ ۱۵ و لقد آتینا داود و سلیمان علما: ۳/ ۲۵۳ (۲)» ۱۲۶/۴. ۱۷ و حشر 
لسلیمان جنوده من الجن و الانس: ۰۳۲۸/۳ ۱۸ حتی |ذا توا على وادی النمل: ۵۳۷/۲ ۴۷۴ ۳/ ۱۴۳ ۲۹۷ ۳۷۴ ۱۶۸/۴ ۳۰۴ ۱۹ 
فتبسم ضاحکا: ۲/ ۳۹۵ ۸۵۰۱ ۰۲۶۳/۴ ۲۰ ما لی لا أرى الهدهد: ۴۴۶/۲ ۰۱۶۰/۴ ۲۱ أو لأذْبحنّه: ۸۶/۲ ۰۴۴۹/۳ ۲۳ إنى وجدت 
امرأة تملکهم و أوتيت من: ۱۴۰/۱ ۳۸۹/۲. ۲۴ وجدتها و قومها یسجدون للشمس من دون الله: ۸۱۴۰/۱ ۲/ ۲۶۰. ۲۵ ألا یسجدوا 
لله الذى يخرج الخبء: ۰۱۴۰/۱ ۴۷۴ (۸۲ ۴۷۵ ۰۱۳/۲ ۲۵۰ ۲۰۸/۴ ۰.۳۸۱ ۲۶ الله لا إله لا هو رب: ۱۴۰/۱. ۲۷ سننظر أصدقت 
أم كنت من الکاذبین: ۴/ ۵۶. ۲۸ اذهب بکتابی هذا فألقه البهم: ۳/ ۲۶۴ ۳۶۳ ۲۹ قالت يا أيها الملا ... کریم: ۳/ ۲۶۵. ۳۰ بسم الله 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۸٩۹۰‏ من ۱۰۲۵ 


الرحمن الرحیم: ۰۱۸۸/۴ ۳۵۵. ۳۱ لا تعلوا على و أتونى مسلمین: ۰۱۳۱/۴ ۲۰۸. ۳۳ و الأمر الیک: ۴/ ۲۰۷. ۳۴ و جعلوا أعزة آهلها 
أذلُ: ۸۱ ۰۵۰۶ ۸۵۰۷ ۰۱۳۵/۳ ۳۶۵ (۲). ۳۵ فناظرة بما يرجع المرسلون: ۲/ ۸۳۶۳ ۳/ ۹۴. ۳۶ فما ءاتان اللّه مما ءاتاکم: ۳۰/۲ ۳/ ۲۱۵. 
۷ ارجع إليهم: ۲/ ۸۳۶۳ ۳/ .٩۴‏ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۴۷ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۴۰ الذی عنده علم من الکتاب: ۲/ 
۷ ۳ ۲۶۵ ۴/ ۲۵۵ (۲). ۴۱ نکروا لها عرشها: ۳/ ۲۶۵. ۴۲ كأنّه هو: ۲/ ۰۸۵۰۵ ۳/ ۵۴۷۰ ۴/ ۲۷۰. ۴۵ و لقد آرسلنا إلى ثمود آخاهم 
صالحا: ۲/ ۳۲۹. ۴۶ لو لا تستغفرون الله: ۴/ ۰.۳۲۳ ۴۸ تسعة رهط: ۴/ ۱۰۴ ۱۱۲. ۴۹ ما شهدنا مهلک أهله: ۳/ ۲۲۷ (۳). ۵۰ و مکروا 
مکرا و مکرنا مکرا: ۲/ ۴۹۳ ۳ ۵۰۷. ۵۱ فانظر كيف كان عاقبۂ مکرهم: ۴/ ۲۸۵. ۵۲ إن فى ذلكك لایة: ۲۴۰/۱ ۳/ ۳۷۰. ۵۵ بل آنتم 
قوم تجهلون: ۳/ ۳۷۰ ۳۷۱ ۴/ ۲۲۷. ۵٩‏ و سلام على عباده الذین اصطفی: ۳/ ۲۳۳. ۶۰ أَمّن خلق السموات و الأرض: ۲/ ۳۷۶ ۴۳۶ 
۳۶۳ ۴/ ۰۱۶۰ ۲۶۹. ۶۱ من جعل الأرض قرارا: ۲/ ۴۹ ۳۷۶. ۶۲ قلیلا ما تذ کرون: ۱/ ۲۲۷. ۶۳ من بهدیکم فى ظلمات البر: ۲/ 
۶ ۶۴ و السماء و الأرض: ۲۳۹/۱ ۲/ ۰۳۷۶ ۶۵ من فى السموات و الأرض: ۰۲۳۶/۱ ۳۸۱ ۴/ ۹ ۰۲۲۷ ۶۶ بل اڏا رک علمهم فى 
الآخرة: ۰۱۰۸/۳ ۴/ ۰۲۲۷ ۶۷ آثذا كنا ترابا: ۸۱ 0۲۳۰ ۳/ ۳۵۵. ۶۸ لقد وعدنا هذا نحن و آباژنا من قبل: ۲۰۸/۱ ۳۵۵/۳ ۰۵۰۸ ۶۹ قل 
يروا فى الأرضن فانظروا: ۰۲۲۱/۱ ۲۳۲. ۷۰و لا تكن فى ضیق: ۰۲۸۸/۳ ۷۲ ردف لکم: ۳/ ۱۶۱ ۴/ ۵۱ و لکن أكثرهم لا 
يشكرون: ۱/ ۲۲۴. رقم الآية/ الآية/ ج / ص ۵و السماء و الأرض: ۰۲۳۹/۱ ۷۶ إن هذا القرآن يقصّ على بنی إسرائيل: ۰۲۳۸/۲ ۷۹ 
إنكك على الحق المبين: ۲/ ۳۶. ۸۰و لا تسمع الضم الدعاء إذا ولّوا مدبرین: ۸١ ۰۵۰۳ ۸۵۰۱ ۴۳۵ /۲ ۸۸۵ /١‏ و ما أنت بهادی العمى: 
۲ ۸۲ آخرجنا لهم دابة من الأرض تکلمھم: /١‏ ۴۸۷ (۲). ۸۴ أ کذبتم بآياتى و لم تحيطوا بها علما: ۲/ ۴۳۷ ۴/ ۲۱۶. ۸۶ أو لم 
پروا: ۱/ ۰۲۳۰ ۰۲۳۲ ۲۳۴. ۸۷ و یوم ينفخ فى الصور ففزع: ۰۲۲۳/۱ ۰۲۳۰ ۳/ ۴۰۰ ۰۴۰۱ الع ۱۴ ۲۷۴ (۰0۲ ۲۷۸ (0۲. ۸۸ صنع الله 
الذی أتقن کل شىء: ۰۴۰۰/۲ ۰۴۹۲ ۴۹۹ (۲)» ۰۴۷۰/۳ ۸٩‏ من جاء بالحسنهٌ فله خیر منها: ۰۳۲۵/۲ ٩۰‏ و من جاء بالسيئةُ فكت 


وجوههم فى النار: ۰۴ 
۸- سور القصص 


۸- سور القصص ۱ طسم: ۱/ ۳۶۵. ۴ يذبّح آبناء‌هم: ۲ “ا ۱۴۶. ۶ همن: ۲/ ۲۵. ۷ انا رادوه إليكك و جاعلوه من المرسلین: ۴/ 
۸ ۴ ۸ فالتقطه آل فرعون لیکون لهم عدوا: ٩ ۰۲۹۸ ۹۶ /۴ ۱۶۷ ۸۱۶۶ ۱۴۶ ۳ ۰۱۳۴ /١‏ امرأت فرعون: ۲۳۵/۱ ۲/ ۰۴۱ ۴۳ 
٠١ ۹۶ ۴‏ و آصبح فؤاد أم موسی فارغا: ۳۹۸/۱ (۲ ۳/ ۲۵۸ ۴۰۴. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۴۸ رقم الآية/ الآية/ 
ج/ ص ١١‏ وهم لا یشعرون: ۰۱۴۰/۴ ۱۲ هل آدلکم على آهل بيت یکفلونه: ۲/ ۵۴۲۳ / ۸۳۶۲ ۴۰۶. ۱۳ و لکن آکثرهم لا یعلمون: ۱/ 
۶ ۱۵ فوجدا فیها رجلین بقتتلان: ۳/ ۵۳۱ ۴۰۵ ۴/ ۰۲۴۹ ۰۲۵۹ ۱۶ رب إنى ظلمت نفسی: ۲/ ۰۴۹۰ ۱۷ فلن أكون ظهیرا للمجرمین: 
۱ ۴ /۳۳۳. ۱۹ فلما أن آراد أن پبطش: ۰۲۲۴/۱ ۹۹/۳ (۲). ۲۰ و جاء رجل من أقصى المدینهٌ یسعی: ۰۲۰۸/۱ ۴/ ۸۰. ۲۱ 
فخرج منها: ۰۶۵/۲ ۲۲ عسی ربی أن يهدينى سواء السبیل: ۲/ ۳۲ (۲). ۲۳ و لما ورد ماء مدین: ۸۹۹/۱ ۲/ ۳۴۳ ۳/ 0۲۳۴ ۲۴۷ (۲)» 
۴ رب انی لما آنزلت إل من خير: ۲/ ۴۹۰ ۳/ ۴۰۵. ۲۵ فجاء‌ته إحداهما تمشی على استحیاء: ۴/ ۸۵ ۲۶ يا أبت استأجره: 
۴ ۸۸. ۲۷ فان آتممت عشرا فمن عندک: ۰۲۳۴/۳ ۴/ ۲۵۴. ۲۸ یما الأجلين قضیت: ۳/ ۱۵۳ ۴/ ۳۵۱. ۲۹ جذوة: ۱/ ۳۰۳ ۳۰ 
الواد الأْیمن: ۲ ۷ ۲۴۵. الاو أن آلق عصاک: ۰۲۱۲/۱ ۲/ ۱۸۴. ۳۲ إلى فرعون و ملثه إنهم کانوا قوما: ۳۰۳/۱ ۷۶/۳ ۸۴۲ ۴/ 
۷ ۵ سنشد عضدک بأخيكك: ۱/ ۳۵۲ ۵۰۱. ۴۱ و جعلناهم أئمة یدعون إلى النار: ۸۱۱۵/۴ ۱۴۴. رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۴۳ و 
لقد آتينا موسی الکتاب: ۰۲۳۵/۱ ۴/ ۰۲۹۰ ۴۴ و ما كنت بجانب الغربی إذ قضینا: ۳/ ۱۴۳ ۴/ ۵۵. ۴۵ و ما كنت اویا فى أهل مدین: 


۳ ۶ لعلهم یتذ کرون: ۱/ ۲۳۵. ۴۷ و لو لا أن تصيبهم مصيبة بما قدمت: ۳ ۲۵۷. ۵۰ إن اللّه لا يهدى القوم الظالمین: ۲۳۱/۱ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲ صفحةً ۸٩۱‏ من ۱۰۲۵ 


۲ ۵۰ (۲)» ۳/ ۱۲. ۵۱ و لقد وص نا لهم القول لعلهم يتذكرون: ۰۲۳۵/۱ ۱۳۷۲ / ۹۷. ۵۲ الذین آتیناهم الکتاب: ۲۸۸/۱ ۰۲۸۹ ۵۶ 
الک لا تهدی من أحببت: ۱ ۲۸۵. ۵۷ إن نتبع الهدی معکک: ۰۱۹۴/۱ ۰۲۳۶ ۵۸ و كنا نحن الوارئین: ۰۱۰۹/۴ 24 و ما كنا 
مهلکی القری إلا و أهلها ظالمون: ۴۷۸/۲ (۸۲ ۳/ ۳۹۶ ۴/ ۶۰ ۰۲۹۶ ۶۰ و ما آوتیتم من شیء: ۰۲۲۱/۱ ۶۲ أين شرکائی الذین کنتم 
تزعمون: ۳/ ۲۳۳. ۶۴ و قیل ادعوا ش رکاء کم ... يهتدون: ۳/ ۲۵۶. ۶۶ فعمیت علیهم الأنباء: ۱/ ۰۱۹۹ ۶۷ فأما من تاب و آمن و عمل 
صالحا: ۳/ ۱۹۴» ۲۲۶. ۶۸ و ربک يخلق ما يشاء و یختار: ۲/ ۱۳۲ ۳۲۹. ۷۰ له الحمد فى الأولى و الآخرة: ۳/ ۳۳۴. قل أ رآیتم ان 
جعل الله علیکم ...: ۸ ۰۷۲ ۳/ ۲۳۵. ۲ قل أ رأيتم إن جعل ... تبصرون: ۱۷۳۸۱ ۳/ ۲۳۵. ۳و من رحمته جعل لكم الليل و النهار: 
۳ ۵۰۶. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۴۴۹ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۷۶ ما أن مفاتحه لتنوأ: ۰۱۸/۲ ۲۰ ۲۵ ۲۴۴ ۳/ ۳۵۹. 
۸ و لا يسأل عن ذنوبهم المجرمون: ۴/ ۲۴. ۷۹ فخرج على قومه فى زینته: ۲/ ۶۵ ۳/ ۰۲۸۲ ۸۲ و أصبح الذین تمنوا مکانه بالأمس: 
۱ ۳ ۰۶۸/۴ ۰۲۷۰ ۳۷۹ (۲). ۸۴ من جاء بالحسنهٌ فله خیر منها: ۲/ ۰۳۲۵ ۸۵ إِنْ الذی فرض علیک ... معاد: ۰۲۷۲/۱ 


۴ كل شىء هالک الا وجهه: ۲/ ۸۳۸۳ ۳۹۴. 


۹- سورة العنکبوت ۱ أ لم: ۱ ۵۵ ۲۶۳ ۵۳۶۵ ۴/ ۲.۹۸ أحسب الناس أن يتركوا أن بقولوا: ۴/ ۱۹۸ ۳ فلیعلمن الله الذين صدقوا 
و ليعلمنٌ الکاذبین: ۴/ ۱۳۷. ٩‏ و الذين آمنوا و عملوا الصالحات لندخلنهم فى الصالحین: ۳/ ۲۲۰. ۱۰ و من الناس من یقول آمنا باللّه: 
۳ ۷ قال الذین کفروا للذین آمنوا: ۸۱ ۰۲۳۳ ۲/ ۴۰۲ ۴۱۳/۳ (۲)» ۴/ ۳۰۰ (۲). ۱۳ و لیحملن آثقالهم و أثقالا مع آثقالهم: ۲/ 
۳ ۲ ۱۴ فلبث فیهم آلف سنة الا خمسین سنه: ۲/ ۸۳۵۱ ۰۱۲۸/۳ ۴۴۴ ۰۱۰۶/۴ ۱۶ اعبدوا الله و اتقوه ذلکم خير لکم: ۳ 
۰ ۰۳۸۸ ۱۷ لا يملكون لكم رزقا فابتغوا: ۲/ 218١‏ ۳۸۹/۳ ۴/ ۸۷ ۱۸ و إن تكذبوا فقد كذب أمم: 18۰/۳ ۱۹ أو لم يروا كيف 
يبدئ الله الخلق: ۸۱ ۰۱۶۲ ۱۳ ۶۷ ۴/ ۰۵۷ ۰۲۸۴ ۲۰ قل سیروا فى الأرض فانظروا: /١‏ ۱۶۲ رقم الآية/ الآیة/ ج/ ص ۲۳۲ ۳۶۹/۲ ۲ 
۷ ۴/ ۰۵۷ ۰۵۸ ۰۳۸۴ ۲۱ يعذب من يشاء و يرحم من يشاء: ۴/ ۵۷. ۲۲ بمعجزین فى الأرض و لا فى السماء: ۰۲۳۴/۱ ۰۵۸/۴ ۲۳ و 
الذین کفروا بآ بات الله و لقائه آوللک: */ ۳۹۶. ۲۴ إن فى ذلكك لآيات لقوم يؤمنون: ۲۳۴/۱ ۳/ ۱۴۰ ۳۸۹. ۲۵ ثم يوم القیامة: ۱/ 
۶ و آتیناه اجره فی الدنیا: ۳/ ۳۶۶. ۳۱ انا مهلكو آهل هذه القريةٌ: ۰۷۵/۴ ۳۳و لما أن جاءت رسلنا لوطا: ۳/ ۱۵۲ ۲۰۰/۴ 
۱ ۶ لا تعئوا فى الأرض مفسدین: ۰۵۰۱/۲ ۳۷ فأخذتهم الرجفة: ۲۲۵/۱ ۰۴۲۸/۳ ۳۸ و عادا و مود و قد تبين لکم: ۳/ ۳۱۰. 
۰ فما کان اللّه لیظلمهم: ۱ ۴ ۰۲۲۵ ۰۲۷۸ ۲۷۹. ۴۱ مثل الذین اتخذوا من دون الله آولیاء: ۲/ ۸۱۴ ۱۲۰ ۱۲۲ ۴۷۲/۳ ۳۷۴ 
۴ ۴ إن الله يعلم ما یدعون من دونه: ۴/ ۳۴۴. ۴۳ و ما یعقلها | العالمون: ۰۲۳۸/۱ ۰۴۲۳ ۰۱۸۸/۲ ۴۴ خلق الله السموات و 
الأرض بالحق: ۸۱ ۰۲۲۶ ۰۲۴۰ ۳۲۷/۳ ۴/ ۰۱۵ ۴۵ اتل ما آوحی إليكك من الکتاب: ۲۳/۲ ۰۲۲۴/۳ ۴۶ آمنا بالذی آنزل إلينا و آنزل 
الیکم: ۲۳ و کذلک آنزلنا إليك الکتاب فالذین آتیناهم: ۴/ ۸۴ ۰۳۷۰ ۴۸ و ما كنت تتلوا من قبله من کتاب: ۰۲۶۵/۱ ۳/ 
۴ ۴/ ۳۲۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۵۰ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۵۰ و قالوا لو لا آنزل عليه آیات من ربه: ۲/ ۰۲۲۴ ۵۱ 
أو لم یکفهم آنا آنزلنا عليك الکتاب: ۲۲۴/۲ ۴۳۹. ۵۲ بینی و بينكم شهیدا: ۰۲۰۸/۱ ۲۳۸. ۵۶ يا عبادی الذین آمنوا: ۰۳۵/۲ ۶۲ من 
عباده و يقدر له: ۱/ ۲۲۴. ۶۳ و لئن سألتهم من نرّل من السماء ماء: ۱/ ۲۱۲ 0۲۴۱ ۸۳ ۰۲۷۰ ۶۴ و ما هذه الحياة الدنیا إلا لهو و لعب: ۱/ 
۳ ۰۲۱۴ ۰۲۲۶ ۲/ ۳۷. ۶۵ فلما نجاهم إلى البرّ إذا هم يشركون: ۴/ ۳۲۹. ۶۶ لیکفروا بما آتیناهم و لیتمتعوا فسوف: ۴/ ۱۳۱. ۶۷ انا 


جعلنا حرما آمنا: ۲/ ۳۸۵ ۳۹۸ ۳/ ۵۴۸۶ ۰۷۲/۴ ۶۸ أ ليس فى جهنم مثوی للکافرین: ۱/ ۲۲۶. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۸٩۲‏ من ۱۰۲۵ 


۰- سوره الروم 


۰- سور الروم ۱ الم: ۵۲۵۵/۱ ۰۲۶۳ ۳۶۵ ۰۲۲۸/۲ ۴۰۴. ۲ غلبت الروم: ۰۲۲۸/۲ ۴۰۴. ۳ و هم من بعد غلبهم سیغلبون: ۳۲۸/۲ 
۴ لله الأمر من قبل و من بعد: ۰۴۹۹/۲ ۰۲۲۳/۳ ۵۳۳۴ ۴/ ۲۹۱ ۳۵۵. ۵ بنصر الله: ۲/ ۰۴۹۹ ۶ و لکن أكثر الناس لا يعلمون: ۲/ 
٩‏ ۳۶۸/۳ ۷ و هم عن الانخرة هم غافلون: ۳/ ۰ ٩ eR‏ أو لم یسیروا فى الأرض: ۱ ۷ ۲۲۹ ۳۴/۴. ۱۰ ثم كان عاقبة 
الذین آساءوا التوأی: ۳/ ۸٩‏ رقم الآية/ الایة/ ج/ ص ۱۶ فأولئكك فى العذاب محضرون: ۳/ ۳۶۶. ۱۷ فسبحان الله حين تمسون و حين 
تصبحون: ۳/ ۰۳۱۱ ۰۵۱۵/۳ ۱۸ و له الحمد فى السموات و الأرض و عشیا: ۳/ ۰۵۱۵ ۱۹٩‏ و بحبی الأرض بعد موتها و کذلکت 
تخرجون: ۰۱۴۹/۲ ۰۳۲۳/۳ ۰۶۲/۴ ۲۱ و من آیاته أن خلق لکم من آنفسکم: ۱/ ۲۳۴ ۳ ۱۷۳. ۲۳ لایات لقوم یعقلون: ۱/ ۲۳۳. ۲۴ 
إن فى ذلک لایات لقوم یعقلون: ۳۲/۱ ۳/ ۲۳۰ ۲۴۶ ۰۲۸۴ ۲۵ ثم إذا دعا کم دعو من الأرض: ۵۲۳۹/۱ ۴/ ۱۷۶ (۲). ۲۶ و له من 
فى السمواتو الارخی کا : ۱ ۰۲۳۶ ۴/ ۲۷۸. ۲۷ و هو الذی يبدأ الخلق ثم یعیده: ۰۱۸۱/۲ ۰۲۰۵ ۳/ ۸۵۱۲ ۴/ ۰۵۰ ۰۱۵۰ ۲۸ هل 
لکم من ما ملكت آیمانکم: ۱ ۰۴۹/۲ ۲۹ فمن یهدی من آضل الله: ؟/ ۳۰ فأقم وجهک للدین القیم: ۲/ ۴۱ ۰۴۹۸/۳ ۳۵ 
أم آنزلنا عليهم سلطانا فهو یتکلم: ۲/ ۵۳۸۰ ۰۳۸۷ ۳۶ و إذا أذقنا الناس رحمة فرحوا بها: ۲/ ۴۶۳ ۱۷۲/۴ ۰۱۷۴ ۰۱۷۹ ۲۶۱ ۰۲۶۲ ۳۷ 
إن فى ذلک لایات لقوم يؤمنون: ۱/ ۰۲۲۴ ۲۳۴. ۳۹ و ما آتيتم من زکاة تریدون وجه الله: ۳۸/۲ ۳۹ (۰)۲ ۳/ ۰۳۸۴ ۴۰ الله الذی 
خلقکم ثم رزقکم: ۳۴۹/۲. ۴۱ ظهر الفساد فى البرّ و البحر: ۰۱۹۵/۱ ۴۲ قل سیروا فى الأرض فانظروا: ۰۲۳۲/۱ ۴۶ و من آياته أن 
يرسل الریاح مبشرات: ۴/ ۱۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۵۱ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۴۷ و لقد آرسلنا رسلا من قبلكك: ۱/ 
۰ (۲). ۴۸ الله الذی يرسل الریاح فتثیر سحابا: 0۲۰۰/۱ ۴/ ۱۰ 0۱۶۸ ۰۱۷۹ ۰۲۸۶ ۴۹ و إن کانوا من قبل ... لمبلسین: ۴/ ۱۷۹. ۵۰ 
فانظر إلى آثار رحمة اللّه: ۲/ ۳۶ ۴۰ ۴/ ۲۸۵. ۵۳ و ما أنت بهاد العمی: ۲/ ۳۶ ۳/ ۱۰۶. ۵۴ الله الذى خلقکم من ضعف: ۲/ ٩۲‏ ۳/ 
۵ ۴/ ۸۶. ۵۵ و يوم تقوم الساعة یقسم المجرمون: ۳/ ۰۴۹۷ ۸۵۰۰ ۸۸/۴ ۵۶ و قال الذین أوتوا العلم و الایمان: ۳/ ۲۵۲. ۵۸ و لقد 


ضربنا للناس فى هذا القر آن: ۰۱۱۸/۲ 


۱- سورة لقمان ۱ الم: ۱/ ۲۵۵ ۲۶۳ ۳۶۵. ۳ هدی و رحمة للمحسنین: /١‏ ۰۳۷۰ ۷ و إذا تتلى عليه آیاتنا ولی مستکبرا: ۴/ ۹۲. ۱۲ 
لقمان: ۲/ ۲۴. ۱۳ إن الش رک لظلم عظیم: ۱/ ۸۱۰۷ ۳۲۲/۲ / ۱۲۴. ۱۴ و وصینا الانسان بوالدیه حملته آمه و هنا: ۸۳۱/۲ ۳/ ۱۳۶ 
۴ ۲۹۴. ۱۵ و إن جاهداک على أن تش رک بی: ۱۲۸/۱ ۳/ ۴۵۶. ۱۶ يا بنی إنها إن تک ... خبیر: /١‏ ۱۷۴ ۲۴۰ ۳۸/۲ ۳۷۲ 
۳ ۲۱ ما وجدنا عليه آباءنا: ۱/ ۲۲۲. ۲۲ فقد استمسک بالعروة الوثقى: ۱/ ۳۷۲. ۲۳ إن الله عليم بذات الصدور: ۰۲۲۸/۱ ۲۵ و 
لئن سألتهم من خلق السموات: ۳/ ۲۷۰. ۲۶ ما فى السموات و الأرض: ۰۲۳۸/۱ ۲۷ و لو أن ما فى الأرض من شجرة: ۳/ ۰۱۱۱ ۱۳۲ 
۵ ۰۲۷۴ ۴/ ۰۲۲ ۰۱۰۵ ۳۱۴ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۳۱۵ ۳۱۸ (۰۲ ۰۳۱۹ ۲۹ إلى أجل مسمی: ۱/ ۰۲۲۱ ۳۰ و أن ما یدعون من 
دونه الباطل: ۳/ ۴۴. ۳۱ نعمت الله: ۰۲۳۸/۱ ۳۲ فلما نجاهم إلى البر فمنهم مقتصد: ۳۲۹/۴ ۰۳۳۰ ۳۴ إن الله عنده علم الساعة: ۲/ 


E 
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۲- سورة السجدة ۱ الم: ۱/ 0۲۵۵ ۰۲۶۳ ۲۶۶ ۱۳۶۵ ۴۸۵ ۰۱۵۹/۴ ۲ تنزيل الكتاب لا ريب فيه: /١‏ ۴۸۵ ۴/ ۱۵۹ ۳ أم يقولون افتراه 
بل هو الحق: ۰۱۵۹/۴ ۰۲۲۷/۴ ۴ خلق السموات و الارض و ما بینهما: ۱/ ۰۲۲۶ ۰۲۲۸ ۵ آلف سنه مما تعدون: ۲/ ۱۹۰ ۳/ ۰۴۴۵ ۷ 
الذی أحسن کل شیء خلقه: ۲۲۸/۱ ۲/ ۵۰۰. ۱۱ قل یتوفا کم ملک الموت: ۲/ ۱۹۲. ۱۲ و لو تری إذ المجرمون ناکسوا رء‌وسهم: ۲/ 
۰ ۳/ ۰۲۵۳ ۲۶۷. ۱۳ و لو شئنا لآتينا کل نفس هداها: ۲۲۹/۱ ۲۳۸/۳ ۱۴ فذوقوا بما نسیتم لقاء یومکم هذا: ۳/ ۲۳۴. ۱۷ فلا تعلم 
نفس ما أخفى لهم: ۲/ ۰۱۳۲ ۲۵۷. ۲۰ و آما الذين فسقوا فمأواهم النار: /١‏ ۲۱۲ ۲/ ۲(۱۹۱)» ۰۶۸/۳ ۲۲ و من أظلم ممن ذ کر بآیات 
ربه: ۱/ ۲۲۱ ۲۲۵ / ۶۵. ۲۳ و لقد آتینا موسی الکتاب فلا تکن: ۱/ ۱۸۹ ۴/ ۲۶. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴» ص: ۴۵۲ رقم الآية/ 
الآية/ ج/ ص ۲۴ و جعلنا منهم أئمة بهدون بأمرنا: ۱۴۴/۴ ۰۳۳۰ ۲۶ إن فى ذلكك لایات أ فلا یسمعون: ۱۷۱/۱ ۵۲۲۱ ۰۲۲۶ ۲۲۸ 


۳ آو لم یروا آنا نسوق الماء الی: ۱/ ۰۱۷۱ ۳/ ۸۳۲۳ ۴۳۴. ۲۸ متی هذا الفتح إن کنتم صادقین: ۱/ ۳۹۷. 
۳- سور الا حزاب 


۳- سورة الأحزاب ۱ يا آیها النبی اتق الله و لا تطع: ۰۲۳۱/۱ ۲۶۷ ۲/ ۸۳۶۷ ۱۳۸۸ ۴۳۰ ۴/ ۰۲۰۲ ۲ و اتبع ما يوحى إليكك من ربک: 
۱ ۲۲۳ ۱۲ ۳۶۷. ۴ و الله یقول الحق و هو يهدى السبیل: ۱۵۷/۱ ۲/ ۰۲۴۶ ۳۲۰ ۰۴۷۹ ۶ و آزواجه آمهاتهم: ۲۱۸/۳ ۰۴۷۰ ۷و اذ 
آخذنا من النبیین ميثاقهم: ۰۱۳۳/۲ ۳/ ۰۳۱۰ ۳۲۳ ۰۱۰۱/۴ ۸ ليسأل الصادقین: ۲۲۳/۱ (۲). ٩‏ فأرسلنا علیهم ریحا و جنودا لم تروها: 
۱ (۰۲ ۱۹۹/۳ ۰۱۱/۴ ۱۰ و تظنُون بالله الظنونا: ۱/ 0۱۵۶ ۰۱۹۷ ۴۹۲ ۳/ ۰۱۳۱ ۰۱۳۹/۴ ۱۲ و إذ یقول المنافقون و الذین فى 
قلوبهم: ۱/ ۸۳۵۲ ۳/ ۵۱. ۱۳ لا مقام لکم: ۴/ ۰۳۰۱ ۱۸ قد یعلم الله المعؤقین منكم و القائلين. ۲/ ۳۶۰. ۱٩‏ تدور أعينهم کالذی بغشی 
علیه: ۳/ ۲۲۳. ۲۰ و إن يأت الأحزاب یودوا لو آنهم: ۳۱۸/۴. ۲۱ لقد كان لکم فى رسول اللّه: ۳/ ۰۱۲۴ 0۲۱۸ ۴۹۶. ۲۳ من المؤمنين 
رجال صدقوا: ۳۲۸/۱ رقم الآية/ الایة/ ج/ ص ۴ و يعذب المنافقین إن شاء أو بتوب: ۳/ ۰۲۰۱ ۲۵ و رد الله الذین کفروا بغيظهم لم: 
۱ ۱۷۰ ؟ فریقا تفتلون و تأسرون فریقا: ۸۱ ۱۶۲. ۳۱ و من یقنت منکن لله و رسوله و تعمل: ۲۲۳/۱ (۰۲ ۰۴۴۳/۳ ۳۲ با نساء النبی 
لستن کأحد من السا ۰۳۳۲/۲ ۰۳۵۸ ۰۴۷۹/۳ ۲۳ انما يريد الله لیذهب عنکم الرجس: ۰۳۳۲/۲ ۰۲۲۴/۴ ۳۵ إن المسلمین و 
المسلمات ...: ۲/ ۲۵ (۲)» ۲/ ۱۳۳ ۵۳۲۱ ۳/ ۵۳۲۲ ۳۹۱ (۰۲ ۴۱۷ ۵۱۹ ۰۲۳/۴ ۳۶ و ما كان لمؤمن و لا مومنة: ۳۴۸/۱ ۳۷ و تخشی 
الناس و الله أحق أن تخشاه: ۱۸۴/۱ ۵۴۷/۲ ۳۴۹ ۳/ ۰۲۹۶ ۳۸ س الله فى الذین خلوا: /١‏ ۲۲۳ ۲/ ۴۱ ۳/ ۰۴۰۵ ۴۰ ما كان محمد 
أبا آحد من رجالکم: ۲ ۴۱۲ (۲ ۴۷۴ ۴/ ۳۳۶. ۴۱ يا أيها الذین آمنوا اذ کروا اللّه: ۲/ 0۲۶۶ ۵۰۰. ۴۳ و كان بالمومنین رحیما: 
۳ ۴ تحیتهم يوم یلقونه سلام: ۰۲۲۳/۱ ۴۵ انا آرسلناک شاهدا و مبشرا و نذیرا: ۰۵۱۹/۱ ۴۶ و داعیا إلى الله بإذنه و سراجا 
منیرا: ۰۵۱۹/۱ / ۰۴۷۰ ۴۹ يا آیها الذين آمنوا إذا نکحتم: ۲/ ۳۵۳ ۵۰۰. ۵۰ يا أيها النبی إِنا أحللنا لكك آزواجک: ۲/ ۰۴۶ ۱۶۹ ۳۴۹ 
۰ ۳۵۸ ۰۴۵۸ ۵۴۷۱ ۴۷۳ ۳/ ۷۱ ۲( ۳۸۸ ۳۹۶ (۸)۲ ۴/ ۸۱۰۷ ۰۲۹۱ ۵۲ لا يحل لك النساء من بعد: ۱۶۹/۲ ۴/ ۳۲۰. البرهان فى 
علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۵۳ رقم الآية/ الآية/ ج/ ص ۵۳ ناظرین إناه: /١‏ ۳۸۵. ۵۴ شینا أو تخفوه: ۱/ ۲۲۲. ۵۵ و لا آبناء |خوانهن و لا 
أبناء آخواتهن: ۲/ ۱۴۵ ۰۲۱/۴ ۵۶ إن الله و ملائکته یصلون على النبی: ۲/ ۰۴۹۱ 0۲۰۵/۳ ۲۹۲ ۳۰۲ ۳۲۰ ۳۲۶. ۵۷ يؤذون الله و 
رسوله: ۲۲۳/۱ (۲). ۵٩‏ با آیها اللبی قل لأزواجكك و بناتکک: ۳۰۹/۳ ۰۱۰۸/۴ ۶۱ آینما ثقفوا أخذوا: ۲/ ۴۵. ۶۲ سّة الله فى الذین 
خلوا: ۲/ ۰۴۱ ۶۵ خالدین فیها آبدا: ۰۲۳۸/۱ ۶۶ و أطعنا الرسولا: ۱/ ۱۵۶. ۶۷ فأضلونا السبیلا: ۱/ ۱۵۶ ۱۵۷ ۳ ۰۵۱ ۶۹ فیرّآه الله مما 
قالوا: ۲/ ۰۴۰۷ ۷۰ با أيها الذين آمنوا اتقوا اللّه: ۴ الاو يغفر لکم من ذنوبکم: ۴/ ۳۶۵. ۷۲ إنه كان ظلوما جهولا: ۴/ ۱۰۹. ۷۳ و 


كان الله غفورا رحیما: ۴/ ۸۱۱۰ ۱۱۱ ۱۱۲. 
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سور ا ۱ نحل /١‏ ۵۴ ۲ ما يلج فى الأرض و ما يخرج: ۳/ ۲(۳۱۹). ۳ ليجزى الذين آمنوا و عملوا الصالحات: ۱/ ۲۲۹ 
۴ ۰۲۰۵/۲ ۸۸/۴ ۰۲۳۲ ۳۰۳. ۴ مغفرة و رزق کریم: ۰۲۳۳/۱ ۵ سعو فى آیاتنا معاجزین: ۲/ ۰۱۷ ۰۱۱۶/۳ ۶ و يرى الذین أوتوا 
العلم: ۲/ ۵۰۷. ۷ هل ندلکم على رجل ینبتکم: ۱۷۶/۴ (۲). ٩‏ أ فلم یروا إلى ما بين آیدیهم: ۲۳۹/۱ ۸۲۴۰ ۴/ ۸۴ ۱۳۲ ۱۷۹. رقم 
الایة/ الایث/ ج/ ص ۱۰ يا جبال آوبی معه: ۲/ ۰۳۷۰ ۳ ۱۹۷. ۱۱ أن اعمل سابغات: ۳/ ۲۲۵. ۱۲ غدوّها شهر و رواحها شهر: ۸۶/۴ ۱۳ 
و جفان کالجواب و قدور راسیات: ۸۳۳/۲ 0۲۴۲ ۸۸/۳ ۰۲۲۵ ع/ ۰۷۳ ۱۵ جنتان عن یمین و شمال: ۲/ ۳۹۶ ۳/ ۳۲۶ ۰۳۸۲ ۱۷ و هل 
نجازی إلا الکفور: ۴۸۴/۱ (5), ۸۷۹/۲ ۰۴۳۳ ۳/ ۱۴۶ (۲). ۱۸ سیروا فیها ليالى و أياما آمنین: ۳۱۱/۳ ۱۹ ربنا باعد بين أسفارنا: ۱/ 
۶ ۳۱۱ ۴۸۴ (۲). ۲۲ فى السموات و لا فى الأرض: ۹ ۲۳ و لا تنفع الشفاعة عنده: ۱/ ۲۱۹ ۴۸۴ (۲ ۳/ ۲۶۷ ۴۰۴. ۲۴ و 
نا أو إيَاكم لعلی هدی أو فى ضلال مبین: ۰۲۲۹/۱ ۲/ ۲۲ ۴۲۲ “ار ۰۴۶۳ ۴/ فى ۸۱۰ ۴۴ ۰۱۵۴ ۱۸۶. ۲۵ قل لا تسألون عما أجرمنا ... 
تعملون: ۲/ ۴۲۲. ۲۶ قل یجمع بیننا ربنا ثم یفتح: ۱/ ۰۱۷۴ ۳۹۷. ۲۷ ألحقتم به ش رکاء کلا: ۱/ ۰۵۲۱ ۵۲۲. ۳۰ قل لکم میعاد يوم لا 
تستأخرون: ۳/ ۳۳۴. ۳۱ و لو تری إذ الظالمون موقوفون عند ربهم: ۳/ ۲۵۳ ۴/ ۳۲۳. ۳۳ هل بجزون إلا ما کانوا یعملون: ۱/ ۲۲۷ ۲/ 
۶ ۱۱/۳ ۳۶ يبسط الرزق لمن يشاء و يقدر: ۵۲۱۵/۱ ۲۲۴. ۳۷ و هم فى الغرفات آمنون: ۳/ ۴۱۶ (۲ ۰۳۰۵/۴ ۳۹ قل إن ربی 
یبسط الرزق لمن یشاء: ۱/ ۲۲۴. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۵۴ ۴۰ أ هؤلاء: ۱/ ۲۳۱. ۴۲ فالیوم لا یملک بعضهم لبعض نفعا: 
۶۱ ۱/۲ ۴۵ و ما بلغوا معشار ما آتیناهم: ۳۴/۴. ۴۴ و ما آتیناهم من کتب يدرسونها: ۰۲۳۰/۱ ۰۴۵۳/۳ ۴۶ إنما 
آعظکم بواحدة أن تقوموا ثله: ۸۱ ۴۲۳ ۳/ ۴۲ ۰۳۱۷ ۵۰ قل إن ضللت فانما أضل على نفسی: ۲/ 0۴۶۱ ۰۵۰۸/۳ ۵۱و لو تری اذ فزعوا 
فلا فوت: ۲/ ۳۵۰ ۲۱۱/۳ ۲۵۷ ۳۰۱ ۳۵۳ ۴/ ۰۳۰۱ ۵۴ و حیل بینهم و بين ما يشتهون کما: /١‏ ۱۳۴. 


۵- سورة فاطر ۱ الحمد لله فاطر السموات و الأرض: ۱/ ۰۱۳۴ ۰۲۵۴ ۴/ ۱۱۵ ۰۲۴۸ ۲ ما یفتح اللّه للناس من رحمة: ۰۳۵۸/۴ ۳ هل 
من خالق غير الله يرزقكم: ۲۳۸/۱ ۰۲۳۹ ۴/ ۵۹. ۴ و إن یکذبوک فقد کذبت رسل: ۲۷۹/۳ ۰۸۱/۴ ۵ يا أيها الناس إن وعد الله 
حق: ۲/ ۵۰۳. ۸ فلا تذهب نفسكك علیهم حسرات: ۴۴۸/۲ (۲)ء ۳/ ۱۸۵. ٩‏ و الله الذى أرسل الریاح فتثیر سحابا: ۱/ ۲۲۲ ۳/ ۳۸۵ 
۴ ۴۰۰ ۴۳۴ ۴/ ۱۲. ۱۰ من كان يريد العزة فلله: /١‏ ۱۱۴ ۲۵۸/۲ ۳۳۴ ۳۳۵ ۸۳۴۴ ۳ ۶۴ ۴/ ۳۲ ۱۱ و ما يعمّر من معمّر و لا 
بنقص: ۰۲۶/۵ ۱۲ و ما بستوی البحران هذا عذب فرات: ۱۲۳/۲ ۱۳ ۸۰ ۰۴۷۵ ۱۳ و الذین تدعون من دونه ما یملکون: ۴۳/۲ ۸۳ 
۶ ۴ و لو سمعوا ما استجابوا لکم: ۴۶۱/۲ ۱۴۶/۳ (۲ ۲۱۸ ۴/ ۳۰۳ ۳۲۰ ۱۵ يا أيها الناس أنتم الفقراء إلى اللّه: ۲/ ۴۳۱. ۱۸ 
من تزکی فانما يتزكى لنفسه: 0۲۴۲/۲ ۰۴۲۳ ۱۹ و ما یستوی الأعمى و البصیر: ۱۰۸/۳ ۱۹۴ ۸۵۰۲ ۰۳۰۶/۴ ۲۰ و لا الظلمات و لا 
النور: ۳/ ۰۱۰۸ ۱۹۴ ۸۵۰۲ ۴/ ۰.۳۰۶ ۲۱ و لا الظل و لا الحرور: ۰۱۰۸/۳ ۱۹۴ ۸۵۰۲ ۳۰۶/۴ ۲۲ و ما آنت بمسمع من فى القبور: ۳/ 
۶ ۲۳ ۵۰۲. ۲۳ إن أنت الا نذیر: ۴/ ۰۱۹۲ ۲۴ و إن من آَم الا خلا فیها نذیر: ۳۱۸/۲ ۳۶۳ ۲۵ و إن یکذبوک فقد کذب 
الذين من قبلكك: ۰۲۱۰/۱ ۳/ ۵۲ (۲)» ۲۸۷. ۲۶ ثم آخذت الذین کفروا: ۳/ ۵۲. ۲۷ أ لم تر أن الله آنزل ... آلوانها: ۲/ ۴۸۶ ۲۵/۳ 
۵ عه ۰۳۵۱ ۲۸ إنما پخشی اللّه من عباده العلماء: ۱/ ۴۹۲ (۲)» ۳ ۱۵۳ ۳۴۶ ۴/ ۶٩‏ ۰۳۵۰ ۳۲ فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و 
منهم سابق: ۳۳۰/۳ ۵۱۴. ۳۳ جنات عدن یدخلونها: ۰۲۲۹/۱ ۰۲۳۷ ۲/ ۱۸. ۳۴ و قالوا الحمد لله الذی أذهب عنا: ۲/ ۳۲۵. ۳۵ لا 


یمسنا فیها نصب و لا يمسنا فیها لغوب: ۰۵۱/۳ ۳۶ لا يقضى علیهم فیموتوا: ۴۱۶/۱ ۰۵۱۸/۲ ۳۷ أو لم نعم رکم ما یتذ کر فيه من 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحةً ۸۹۵ من ۱۰۲۵ 


تذكر: البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۴۵۵ ۰۲۳۶/۱ ۳/ ۱۱۶ ۴/ ۵ ۰۲۵۵ ۳۸ إن الله عالم غيب السموات و الأرض: ۳ ۳۵۶. ۳٩‏ 
خلائف فى الأرض: ۱/ ۲۱۱. ۴۰ قل أ رأيتم ش رکاء کم الذین ... السموات: ۱/ ۳۵۲ ۳/ ۳۵۶ ۴/ ۰۳۶۰ ۴۱ إن الله یمسک السموات و 
الأرض أن تزولا: ۲/ ۶۶ ۳/ ۳۵۷ ۴/ ۱۹۳. ۴۲ فلما جاءهم نذير ما زادهم: ۳/ ۴۳۷ ۸۳۲۹/۴ ۳۳۱. ۴۳ فهل ینظرون إلا أن ... تحویلا: 
۲ ۴۱ (۲)ء ۳/ ۳۰۰. ۴۴ أو لم يسيروا فى الأرض فینظروا: ۱/ ۲۲۷ ۲۲۹ ۴/ ۱۳۱. ۴۵ فإذا جاء أجلهم فان الله كان بعباده بصیرا: 


۰۱۴۴ ۰۲۵ ۴ ۲۳ ۸۱ 


۶- سورة يس ۱ يس: ۵۲۵۵/۱ ۰۲۶۰ 0۳۶۵ ۳۶۶ ۳۲۸/۲. ۲ و القرآن الحکیم: ۳۲۸/۲. ۳ إنكك لمن المرسلین: ۸۳۲۸/۲ ۴۹۰. ۶ 
لتنذر قوما ما أنذر آباؤهم: /١‏ ۱ نا جعلنا فى أعناقهم أغلالا: ۲ ۴ ٩‏ فهم لا يبصرون: ۲۴۹/۳. ۱۰ و سواء علیهم أ 
آنذرتهم أم لم: ۰۲۰۹/۱ ۴۴۱/۲ ۳/ ۰۲۸۷ ۱۳ و اضرب لهم مثلا آصحاب القریة: ۲/ ۳۲۱ / ۴۸. ۱۴ إذ أرسلنا إليهم ائنین: ۲/ ۳۶۳. 
۵ و ما آنزل الرحمن من شیء: ۲/ ۴۹۱ (۳)» ۳/ ۵۰۲. ۱۶ قالوا ربنا يعلم إنا إليكم لمرسلون: ۲/ ۴۹۱ (۸۲ ۳/ ۵۰۲. ۱۷ و ما علینا الا 
البلاغ المبین: ۲/ ۰۴۹۱ ۲۰ و جاء من آقصی المدينة رجل یسعی: ۰۲۰۸/۱ ۰۳۹/۳ ۳۰۶ ۰۳۵۵ ۲۱ اتبعوا من لا يسألكم آجرا و هم 
مهتدون: ۱/ ۰۱۸۶ ۰۳۹/۳ ۲۲ و ما لی لا آعبد الذی فطرنی: ۲/ ۴۲۲ (۰)۲ ۳/ ۰۳۸۱ ۳۸۲ ۵۳۹۰ ۳۹۳ (۰)۲ ۰.۳۹۷ ۲۳ إن يردن الرحمن 
بضر ... ینقذون: ۰۳۴/۲ ۴۲۲ (۲). ۲۴ إنى إذا لفی ضلال مبین: ۲/ ۴۲۲. ۲۵ آمنت بربکم فاسمعون: ۲/ ۰۴۲۲ ۰۳۹۳/۳ ۲۶ یا ليت 
قومی بعلمون: ۴/ ۳۴۶. ۲۷ بما غفر لی ربی: ۴/ ۰۳۴۶ ۲۹ إن كانت الا صيحةٌ واحدة: ۱/ ۴۸۵ (۲)» ۴/ ۱۹۳. ۳۰ با حسرة على العباد ما 
يأتيهم من رسول: ۰1۹۶/۱ ۵۱۶ ۲/ ۰۴۳۲ ۳/ ۴۱۴ ۴/ ۲۰. 31 أ لم یروا کم آهلکنا قبلهم من القرون: ۰۲۳۰/۱ ۲۳۲ ۴۰/۳ ۴/ ۲۸۳. 
۲ و إن كل لما جمیع لدینا محضرون: ۴/ ۰۱٩۳‏ ۰۱۹۵ ۰۲۸۷ ۳۵۲. ۳۵ و ما عملت أيديهم: ۴۸۵/۱ (۰۲ ۰۷۳/۴ ۳۷ و آي لهم الليل 
نسلخ منه النهار: ۱/ ۰۱۸۵ ۳/ ۴۸۶ ۴۹۰ ۴/ ۳۱ ۳۹ حتی عاد کالعرجون القدیم: ۳ ۵ ۴۷۲. ۴۰ و کل فى فلک یسبحون: ۱/ ۵۷ 
۳ (۰۲ ۰۳۷۳ ۴/ ۵ ۳۰۲. ۴۱ حملنا ذريتهم فى الفلک المشحون: ۲/ ۳۴۳. ۴۵ و إذا قيل لهم اتقوا ما بين آیدیکم: ۳/ ۰۲۵۸ ۴۶ 
إلا کانوا عنها معرضین: ۰۲۵۸/۳ ۴۷ قال الذین کفروا للذین آمنوا: ۱/ ۲۳۳. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۵۶ ۴۸ متی هذا 
الوعد إن کنتم صادقین: ۲/ ۴۴۵. ۵۰ فلا یستطیعون توصیة: ۳/ ۴۶۳. ۵۱ و نفخ فى الصور: ۲/ ۵۳. ۵۲ هذا ما وعد الرحمن و صدق 
المرسلون: ۵۰۱/۱ ۰۵۱۷ ۳/ ۳۶۵ رو ۴۹۱. ۵۳ ان کانت الا صبحٌ ... محضرون: ۳/ ۰۴۱۰ ۵۴ و لا تجزون إن ما کنتم تعملون: ۳/ 
۰ (۳)» ۰۴۱۱ ۵۵ إن أصحاب الجنة الیوم فى شغل فاکهون: ۳/ ۴۱۰ ۰۴۱۱ ۵٩‏ و امتازوا اليوم آیها المجرمون: ۳/ ۴۱۰ ۰۴۱۱ ۶۰ أن 
لا تعبدوا الشیطان: ۲۳۷/۱ ۲/ ۵۱. ۶۶ و لو نشاء لطمسنا: ۸۴ ۰۳۲۰ ۶٩‏ و ما علمناه الشعر ... مبین: ۲/ ۲۴۲ ۸۱۸/۳ ۴/ ۰۹۲ ۷۰ لینذر 
من كان حیا: ۲/ ۸۶ ۷۱ مما عملت آیدینا: ۰۲۱۴/۲ ۲۱۵ ۰۷۳/۴ ۷۳ و لهم فیها منافع و مشارب: ۴۸/۳. ۷۷ فاذا هو خصیم: ۲/ ۳۷. ۷۶ 
إنا نعلم ما یسرون و ما یعلنون: ۱۴۸/۱ (۰)۲ ۰۱۱۹/۳ ۰۱۶۹ ۷۸ و ضرب لنا مثلا و نسی خلقه: ۰۳۴/۲ ۰۳۷۶ ۲۹۹/۳ ۴۲۱ ۰۴۲۴ ۴/ 
۳ قل بحیها الذی أنشأها آول مرۂ: ۲/ ۵۳۴ ۱۴۹ 0۲۹۹/۳ ۸۵۱۲ ۴۳/۴ ۴۴ ۰۴۵ ٩۰‏ من الشجر الأخضر: ۴۳۰/۳ ۸۵۰۳ ۴/ ۳۲. 


۱ أو لیس الذی خلق ... مثلهم: /١‏ ۸۵۲۴ ۲/ ۸۴۹ ۴۳۹ ۳/ ۵۱۲ ۰۳۱/۴ ۸۲ إنما آمره إذا آراد شیا أن یقول له: ۲/ ۳۷۳. 


۷- سور الصافات ۱ و الصافات صفا: ۲۶۸/۱ ۴/ ۲۵۹ (۲). ۲ فالزاجرات زجرا: ۴/ ۲۵۹ (۲). ۳ فالتالیات ذکرا: ۲/ ۴۹ ۴/ ۲۵۹ (۲). 
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۵السموات و الأرض و ما بینهما: ۱٩۲ /۳ ۰۲۳۵ /١‏ ۸۳۱۳ ۴/ ۰۱۷ ۶ انا زینا السماء الدنیا: ۳/ ۳۱۳ ۴/ ۰۹۹ ۷ و حفظا من کل شیطان: ۴/ 
٩‏ ۰۲۷۷ ۰۳۷۷ ۸ لا بت عون إلى الملا الأعلى: ۳/ ۰۴۰۵ ۴/ ۰۲۷۷ ٩‏ عذاب واصب: ۰۱۶۳/۱ ۱۰ الا من خطف الخطفة: /١‏ ۸۶۳ ۴/ 
۲ انا خلقناهم من طين لازب: ۱۶۳/۱ ۲/ ۵۱۸۳ ۰۱۴۱/۳ ۱۲ بل عجبت و بسخرون: ۱۴۰/۲ ۲۱۶ ۰۴۲۷ ۱۶ آننا لمبعوئون: ۴/ 
۰ أو آباژنا: ۰۱۰۰/۴ ۱۸ قال نعم و آنتم داخرون: ۱/ ۵۲۵. ۲۴ و قفوهم انهم مسئولون: ۲/ ۱۸۴. ۲۵ ما لکم لا تناصرون: ۲/ 
۹ ۳۵ إنهم کانوا إذا قبل لهم: ۲/ ۰۱۳۴ ۰۲۵۹ ۰۱۳۱/۴ ۴۵ بكأس من معین: ۳/ ۴۷۰. ۴۶ بیضاء: ۳/ ۴۷۰. ۴۷ لا فيها غول و لا هم 
عنها ینزفون: ۲/ ۰۵۱۱ ۳/ ۰۳۰۷ / ۳۰۲. ۴۸ و عندهم قاصرات الطرف عین: ۳/ ۰۳۲ ۰۲۲۵ ۴۹ كأنهن بیض مکنون: ۲/ ۴۱۶ ۳/ ۴۷۰. 
۰ فأقبل بعضهم على بعض: ۱/ ۰۲۲۱ ۵۵ فرءاه فى سواء الجحیم: ۴ ۳ ۵۶ تاللّه إن كدت لتردین: ۲/ ۳۲ ۴/ ۱۹۶. ۵۷ و لو لا نعمة 
ربی لکنت من المحضرین: ۳/ ۳۶۶. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۵۷ ۶۱ لمثل هذا فلیعمل العاملون: ۴/ ۰.۳۷۰ ۶۲ أ ذلک خير 
نزلا أم شجرة الزقوم: ۱/ ۱۴۰ ۲/ ۴۲. ۶۳ فتنة للظالمین: ۲/ ۴۲. ۶۴ شجرة تخرج من آصل الجحیم: ۲/ ۴۲. ۶۵ كأنه رء‌وس الشیاطین: 
۳ ۰۴۷۳ ۰۴۸۹ ۶۸ لالی الجحیم: ۲/ ۱۶. ۷۱ و لقد ضل قبلهم أكثر الأولين: ۳/ ۰۱۱۳ ۷۲ و لقد آرسلنا فیهم منذرین: ۱۱۳/۳ 
۷ ۷۳ فانظر كيف عاقبة المنذرین: ۳/ ۸۱۱۳ ۰۴۹۷ ۸۴ ذ جاء ربه بقلب سلیم: ؟/ ۰۴۳۶ ۳/ ۳۶۵. ٩۳‏ فراغ علیهم ضربا بالیمین: ۳/ 
٩۵ ۳‏ أ تعبدون ما تنحتون: ۲/ ۴۳۶. ۶ و الله خلقکم و ما تعملون: ۱ ۴ و آرادوا به كيدا فجعلناهم الأسفلین: ۳ ۰۱۱۳ ۹٩‏ 
إنى ذاهب إلى ربی سیهدین: ۲/ ۲۶۰. ۱۰۱ فبشرناه بغلام حلیم: ۲/ ۳۹۵. ۱۰۳ فلما آسلما و تله للجبین: ۳/ ۲۶۰ ۶۴ ۴/ ۸۲۹۳ ۲۹۴ 
۰ ۳۷۷. ۱۰۴ و نادیناه أن يا إبراهيم: ۲/ ۳۵۷ ۳/ 0۲۶۴ ۴/ ۰۱۹۹ ۰۳۷۷ ۱۰۵ انا كذلكك نجزی المحسنین: ۲/ ۰۳۵۷ ۳/ ۱۰۰ ۲۰۶. 
۶ إن هذا لهو البلاء المبین: ۳/ ۰۱۰۰ ۱۰۷ و فدیناه بذبح عظیم: ۳/ ۰۱۰۰ ۱۰۹ سلام على إبراهيو: ۳/ ۲۰۶ ۴/ ۸۱ ۱۱۰ كذلكك 
نجزی المحسنین: ۳/ ۲۰۶. ۱۱۷ و آتیناهما الصراط المستقیم: ۱/ ۰۱۶۸ ۱۱۸ و هدیناهما الصراط المستقیم: ۱۶۸/۱. ۱۲۵ أ تدعون بعلا 
و تذرون أحسن الخالقین: ۱/ ۸۱۹۵ ۳/ ۴۹۹. ۱۲۷ فکذبوه فانهم لمحضرون: ۳/ ۱۱۳. ۱۳۰ سلام على إل یاسین: ۲/ ۳۴۶. ۱۳۷ و انکم 
لتمرون علیهم مصبحین: ۱/ ۰۵۰۷ ۵۲۲۶/۴ ۰۲۲۷ ۱۳۸ و باللیل: ۱/ ۰۵۰۷ ۱۴۱ فکان من المدحضین: /١‏ ۱۹۶. ۱۴۳ فلو لا أنه كان من 
المسبحین: ۲/ ۲۶۲ ۵۳۸۸ ۳۲۳/۴ ۳۲۵. ۱۴۴ للبث فى بطنه إلى يوم يبعثون: ۴/ ۳۲۳ ۳۲۵. ۱۴۷ و آرسلناه إلى مائة آلف أو یزیدون: 
۴ ۵۰ ۱۸۶ ۰۱۸۷ ۱۴۸ فآمنوا فمتعناهم إلى حین: ۴/ ۲۶۰. ۱۴۹ فاستفتهم: ۳/ ۱۴۰. ۱۵۳ اصطفی البنات على البنین: ۲/ ۴۳۶ ۱۵۸ و 
جعلوا بینه و بين اج نسبا: ۴/ ۸۳. ۱۶۴ و ما منا الا له مقام معلوم: ۳/ ۰ ۸ لو أن عندنا ذكرا من الأولين: ۳/ ۴۰۶. ۱۷۴ فتول 
عنهم حتی حین: ۳/ ۱۰۶. ۱۷۵ و أبصرهم فسوف یبصرون: ۳/ ۰۱۰۶ ۲۳۷. ۱۷۶ أ فبعذابنا یستعجلون: ۳/ ۲۱۵. ۱۷۷ فإذا نزل بساحتهم: 
۱ ۱ ۰۲۱۵/۳ ۱۷۹ و آبصر فسوف یبصرون: ۳/ ۱۸۳ ۲۳۷. 


۸- سورۂ ص ۱ ص و القرآن ذی الذ کر: ۲۵۵/۱ ۲۶۰ ۳۶۵ ۵۴/۲ ۱۲۴/۳ ۸۱۴۱ ۲۶۲ ۲۶۳ ۰۲۲۸/۴ ۲ بل الذين کفروا فى عرَة 
و شقاق: ۰۲۶۳/۳ ۲۲۸/۴. ۳ کم آهلکنا من قبلهم من قرن: ۲۲۸/۱ ۳ ۰۲۶۲ ۴/ ۳۰۹. ۵ آجعل الآلھۂ لها واحدا: ۲۵۸/۱ ۸۸/۳ ۴/ 
۵ البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۴۵۸ ۶ و انطلق الملا منهم أن امشوا و اصبروا: ۱/ ۸۹٩‏ ۳۲۹/۲ ۴/ ۲۰۰. ۷ الملّهُ الآخرة: /١‏ 
۵ ۸ آنزل عليه الذ کر من بیننا: ۲/ ۴۳۴ ۱۰۸/۳ ۲۲۸/۴ (۳ ۵۳۲۶ ۰۳۲۸ ۱۰ ملک السموات و الأرض و ما بینهما: ۱/ ۲۳۰ ۲۳۵. 
۳ و أصحاب الأيكة أولئكك الأحزاب: /١‏ ۲۵۰ ۰۵۲/۲ ۱۴ إن کل إلا کذب الرسل: ۳/ ۵۲۶۲ 0۲۷۸/۴ ۲۷۹. ۱۷ اصبر على ما یقولون 
و اذكر عبدنا: ۲/ ۲۱ ۲۵ ۳/ ۳۹۸. ۲۰ الخطاب: ۲/ ۲۵. ۲۲ خصمان بغی بعضنا على بعض: ۲/ ۴۱۲. ۲۳ إن هذا آخی له تسع و تسعون 
نعجة: ۸۱ ۳۰۷ (۰۲ ۴۸۵ (۲)» ۰۴۱۳/۲ ۲۴ إلا الذين آمنوا و عملوا الصالحات: ۳/ ۴۰۷ ۴۱۶. ۲۶ عن سبیل الله إن الذين یضلون: ۳ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صemiye.c0€www.Gha‏ صفحةً ۸۹۷ من ۱۰۲۵ 


۴ ع/ ۸۴. ۲۷ و ما خلقنا السماء و الأرض و ما بينهما باطلا: /١‏ 779 ۳/ ۳۹۸ ۰۴۷۹ ۲۸ أم نجعل الذين آمنوا و عملوا الصالحات: 
۳ ۴/ ۸ ۲۹ ليدَبَروا آياته و لیتذ کر آولوا الألباب: ۲۳۱/۱ ۲۳۶ ۳۷۱ ۲/ ۵ ۳۰۶ ۳/ ۳۹۸ ۳۰ نعم العبد إنه أواب: ۲۳۰/۳ 
(۰)۲ ۳۳۷. ۳۲ نی حببت حب الخیر عن ذکر ربی: ۳/ 0۲۱۵ ۴۴۶ 0۲۴/۴ ۲۵۰. ۳۳ فطفق مسحا بالسوق و الأعناق: ۰۱۵۹/۳ ۴۳ و 
ذکری لأولى الألباب: ۰۲۴۶/۲ ۴۴ فاضرب به و لا تحنث: ۳۳۷/۳ (۰)۲ ۰۳۷۷/۴ ۴۵ آولی الأيدى و الابصار: ۲/ ۰۲۱۳ ۴۷ الأخير: ۲/ 
۵ هذا ذکر و إن للمتقین لحسن مآب: ۱۴۶/۱ (۲ ۳/ ۰۲۱۰ ۴/ ۸۰ ۵۰ جنات عدن مفتحة لهم الأبواب: ۲۳۷/۱ ۲۶/۲ ۳ 
8۹ ع/ ۳۶. ۵۱ بفاكهة کثیرة و شراب: ۳/ ۲۲۶. ۵۲ و عندهم قاصرات الطرف آتراب: ۳/ ۲۶۷. ۵۳ هذا ما توعدون: ۳/ ۲۶۷. ۵۵ هذا 
و إن للطاغین لشز مآب: ۱/ ۱۴۶ ۳/ ۲۱۰ ۴/ ۲۷۲. ۵۶ جهنم بصلونها فبئس المهاد: ۱/ ۲۳۵ ۳ ۲۱۱. ۵۷ فلیذوقوه حمیم: ۳/ ۲۱۱ ۴/ 
۵٩ 7‏ هذا فوج مقتحم معکم لا مرحبا: ۰۴۱۵/۱ ۰۳۶۵/۳ ۶۰ فبئس: ۰۲۳۵/۱ ۶۲ ما لنا لا نری رجالا کنا: ۲/ 0۲۵ ۴/ ۱۶۲. ۶۳ 
آتخذناهم سخریا أم زاغت عنهم الأبصار: ۴/ ۱۶۲. ۶۴ إن ذلک لحق تخاصم آهل النار: ۳/ ۰۱۴۱ ۲۶۲. ۶۶ السموات و الأرض و ما 
بینهما: ۱/ ۲۳۵. ۷۱ إنى خالق بشرا من طین: ۲۲۹/۱ ۳/ ۴۳۶. ۷۳ فسجد الملاتکة كلهم أجمعون: ۲۲۸/۱ ۰۳۷۷/۳ ۷۴ إلا !بلیس: ۳/ 


۷ ۷۵ أستكبرت أم كنت من العالین: ۱/ ۰۲۱۱ ۲۵/۲ ۰۱۳۷ ۵۲۱۳ ۲۱۴ ۵۴۸۸ ۳/ ۱۵۶ ۱۸۳ ع/ ۳۰۶ ۰.۳۴۲ ۷۶ خلقتنى من نار و 


خلقته من طین: ۳/ ۴۳۶. ۸۴ فالحق و الحق آقول: ۳/ ۸۱۲۵ ۴/ ۸۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۵۹ 


۹- سورة الزمر ۱ تنزیل الکتاب: ۱/ ۰۲۶۷ ۲ فاعبد الله مخلصا له الدین: ۴/ ۸۳ ۳ إن الله لا بهدی من هو كاذب کفار: ۲/ ۸۳۲۶ ۴۹۹ 
۳ ۷۶۶ ۲۶۷ ۴/ ۸۳ ۰۲۹۵ ۴ لو أراد الله أن يتخذ ولدا لاصطفی: ۳/ ۲۴۱ ۰۳۱۸/۴ ۷ ثم إلى ربكم مرجعکم فینبتکم بما: ۴/ ۰۲۵۸ ۸ 
و إذا مش الانسان ضر دعا ربه: ۰۳۲۳/۲ ۰۱۳۷/۳ ۴/ ۰۱۸۰ ٩‏ قل هل یستوی الذین یعلمون: ۰۲۳۶/۱ ۲/ ۳۲۳ ۳/ ۰۲۰۴ ۰۲۴۶ ۳۲۳ 
٠١ ۴ ۰۱‏ یعباد: ۲۸/۲ ۳۵ ۱۱ قل إنى أمرت أن أعبد الله مخلصا: ۳/ .۹٩ ٩۷‏ ۱۲ و آمرت لأن أكون أول المسلمین: ۳ 4۷ 
٩‏ ۱۶۱ ۰1۹۸/۴ ۱۳ قل إنى أخاف إن عصیت ربی: ۳/ ۹۷. ۱۴ قل الله عبد مخلصا له دینی: ۳/ ٩۷‏ ۳۴۶. ۱۵ فاعبدوا ما شنتم من 
دونه: ۳/ ۹۷. ۱۶ يا عباد فاتقون: ۲/ ۴۳۰ ۳/ ۰۲۵۰ ۱۷ و الذین اجتنبوا الطاغوت أن یعبدوها: ۱/ ۸۱۸۹ ۲/ ۳۵ ۴/ ۳۵۸. ۱۹ أ فأنت تنقذ 
من فى النار: ۲/ ۸۳۲۶ ۴۲۴. ۲۰ جنات تجری من تحتها الأنهار: ۱/ ۲۳۹. ۲۱ لذ کری لأولی الألباب: ۲/ ۲۴۶. ۲۲ أ فمن شرح لاه 
للاسلام: ۲/ ۳۲۳ (۰)۲ ۰۴۵۳ ۲۱۱/۳ (۰)۲ ۰۲۳۸ ۲۶۵ (۲)» ۴/ ۳۵۹. ۲۳ تقشعر منه جلود الذین يخشون: ۰۲۴۱/۱ ۳۴۲ ۱۳۷۱ ۱۳۷۲ ۲/ 
٩۰‏ ۲۰۳ ۰۲۳۶ ۰۳۲۷ ۳۳۱. ۲۴ أ فمن یثقی بوجهه سوء العذاب: ۲/ ۴۴۸. ۲۷ و لقد ضربنا للناس فى هذا القرآن: ۰۲۳۵/۱ ۴/ 
۸ ۸ قر آنا عربیا: ۸۱ الال ۴/ ۸۸ ۲۹ ضرب الله مثلا رجلا فيه شرکاء: ۸۱۲۳/۲ / ۰۴۷۵ ۳۰ إنكك ميت و إنهم میتون: ۲/ ۴۹۰. ۳۲ 
ليبس فى جهنم مشوى للکافرین: ۱/ ۲۲۶ ۲۳۵ ۴۳۹/۲ ۴/ ۶۵. ۳۳ و الذی جاء بالصدق: ۱/ ۱۳۷۲ ۲۴۸ (۲). ۳۶ أ ليس الله بکاف 
عبده: ۲/ ۴۳۹ ۳ ۰۱۵۹ ۳۷ أ ليس الله بعزیز ذى انتقام: ۲/ ۰.۴۳۹ ۳۸ و لئن سألتهم من خلق السموات و الأْرض: ۳/ ۲۰۶ ۴۲ الله پتوفی 
الأنفس: ۲۳۴/۱ ۲/ ۱۹۲ ۰۴۱۶/۳ ۴۳ تحکم بينهم فى ما هم فیه: ۱ ۴۵ و |ذا ذکر الله وحده اشمأزت: ۳/ ۱۳۷. ۴۶ آنت تحکم 
بين عبادكث: ۱۳۷/۳ (۲). ۴۸ و حاق بهم ما کانوا به یستهزء‌ون: ۳/ ۰۱۳۷ ۴۹ بل هی فتن و لکن آکثرهم لا یعلمون: ۲۳۶/۱ ۳/ ۱۳۷ 
(۲). ۵۲ إن فى ذلک لابات لقوم يؤمنون: /١‏ ۰۲۲۴ ۲۳۴. ۵۳ قل يا عبادی الذین آسرفوا: ۲۸۹/۱ ۳۵/۲ الى ۲۴۶ ۸۳۷۱ ۲۵۱/۳ ۴/ 
۲ ۵۶ على ما فرطت فى جنب اللّه: ۲/ 0۲۰۰ ۲۱۳ ۳ ۱۷۰ ۲۵۱ 0۲۹۹ ۴۱۴ ۴/ ۰۲۰۱ ۵۷ أو تقول لو أن الله هدانی: ۴/ ۲۳۱ ۲۳۲ 
۲ البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۶۰ ۵۸ لو أن لی كرّه فأكون: ۱/ ۰۵۲۴ ۰۴۲۹/۲ ۵٩‏ بلی قد جاء‌تک آیاتی: ۱/ ۰۵۲۴ ۴/ 


۱ ۰۳۱۲ ۶۰ و يوم القيامة تری الذین کذبوا: ۴/ ۱۳۲ (۲). ۶۱ و ینتجی اللّه الذين اتقوا بمفازتهم: ۱۳۸/۳. ۶۲ الله خالق کل شیء: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye.c0‏ صفحة ۸۹۸ من ۱۰۲۵ 


۲ ۰۱۸۱ ۳/ ۳۸. ۶۳ و الذين كفروا بآيات اللّه: /١‏ ۰۲۲۷ ۱۳۸/۳ (۲). ۶۴ أ فغير الله تأمرونى أعبد أيها الجاهلون: ۸۳ ۳۴۶ ۶۵ ليحبطن 
عملكك و لتكونن من الخاسرين: ۲/ ۰۳۶۷ ۰۴۲۱ ۴۵۹. ۶۷ و الأرض جميعا قبضته يوم القيامة: /١‏ ۰۴۲۲ ۴۱۹/۲ ۸۳۲۷/۳ ۴۶۶ ۴۸۹. 
۸ و نفخ فى الصور فصعق: ۰۲۲۳/۱ ۲۳۰ ۳/ ۰۴۳۱ ۶۹ و جيئ بالنبيين و الشهداء: ۲/ ۱۹. ۷۱ قالوا بلى و لكن حقت کلم العذاب: /١‏ 
۵ ۰۱۷۱/۴ ۰۱۷۵ ۰۳۷۵ ۷۲ قیل ادخلوا آبواب جهنم: ۵۲۳۵/۱ ۲/ ۲۶. ۷۳ حتی إذا جاءوها و فتحت آبوابها: ۲۶/۲ ۳۲۲ ۳۹۵ ۲/ 
۷ ۰۲۵۹ ۰۱۷۰/۴ ۰۳۷۵ ۰۳۷۷ ۷۴ و آورثنا الأرض تتبوٌأ من الجنة: ۳/ ۰۶۴ ۰۷۴ ۷۵ و قضی بینهم بالحق و قل الحمد لله ۱/ 


۵ ۲ ۴ 


f°‏ — سورة غافر 


۰- سورة غافر ۱ حم: ۱ ۰۳۶۵ ۳/ ۲۹. ۲ تنزیل الکتاب من اللّه العزیز: ۳/ ۲۹. ۳ غافر الذنب و قابل التوب شديد العقاب: ۳/ 
۰۵۱٩ ۰)۲( ۸ ۹‏ ۴ ما يجادل فى آیات اللّه إلا: ۰۱۸۱/۲ ۵ و هقت کل أمة برسولهم ليأخذوه: ۸۱ ۸۵۲۴ ۰۲۷۷/۴ ۶ حقت كلمة 
ربک على الذین کفروا: ۰۱۴۸/۱ ۵۰۹ ۰.۵۱۲ ۷ الذین یحملون العرش: ۰۱۴۸/۱ ۰۵۰۹ ۵۱۲ ۰۳۸۹/۲ ۰۳۹۰ ۸۰۶/۳ و من صلح من 
آبائهم و آزواجهم و ذریاتهم: ۱ ۰۱۸۰ ۲۳۷. ٩‏ و ذلک هو الفوز العظیم: ۱ ۸۳/۴ ٠١‏ لمقت الله أكبر ... فتکفرون: ۴۱۷/۱ ۳/ 
۳ ۲۷ فيه مواخر: ۱/ ۲۰۸. ۱۳ يتذكر: ۱/ ۲۳۶. ۱۵ یلقی الروح من آمره على من يشاء من عباده: ۱/ ۷ ۲/ ۳۳. ۱۶ يوم هم بارزون: 
۲ ۱۳ ۰۲(۳۵۵ ۰۴۴/۴ ۸۳. ۱۷ الیوم تجزی کل نفس بما کسبت: ۴/ ۸۳. ۱۸ ما للظالمین من حمیم و لا شفیع: ۸۲۳۱/۳ ۲۳۲ 
۱ ۴۵۳. ۱۹ يعلم خائنۂ الأعين: ۲/ ۳۸۷. ۲۱ أو لم یسیروا فى الأرض: ۱/ ۲۲۷. ۲۴ فقالوا ساحر کذاب: ۳/ ۲۰۷. ۲۶ أو أن يظهر فى 
الأرض الفساد: ۱/ ۲۸۰۲۳۱ و إن یک کاذبا فعلیه کذبه: ۰۲۳۶/۱ ۲۴۰ )۲(« ۳۶۶ ۱۲ ۳۸۶ ۵۳۸۷ ۳۹۴ ۴۴۹ ۳ ۲۴ ۳۰۴ (۲ ۳۴۲ 
۴ 14 و ما آهدیکم الا سبیل الرشاد: ۲/ ۳۳۰ ۳/ ۰۴۵۱ ۳۲ إنى أخاف علیکم يوم التناد: ۲/ ۸۳۳ ۳ ۳۶۷. ۳۶ لعلى أبلغ الأسباب: 
۰۹٩ ۰۸۴/۴ ۲‏ ۱۴۱ ۳۳۸. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۶۱ ۳۷ و کذلک زین لفرعون سوء عمله: ۳/ ۶۳ ۲۱۳ (۴)» ۴/ 
.۹٩ ۸۴ ۷‏ ۳۸ و قال الذی آمن يا قوم اتبعون: ۳/ ۰۹٩‏ ۳۹ يا قوم إنما هذه الحیاه الدنیا متاع: ۳/ ۰۹۹ ۴۰ من ذکر أو أنثى: ۱/ ۰۲۳۲ ۴۱ 
و یاقوم ما لى آدع و کم إلى النجاة: ۸۳۸/۱ ۳۹/۲ ۳۸۰ ۴۳۱ ۳ ۵۰۴ ۴۲ تدعوننی لأكفر بالله: ۲/ ۰.۳۸۱ ۴۳ آنما تدعوننی إليه لیس 
له دعوة: ۲/ ۴۴. ۴۴ و أفوّض آمری إلى الله إن اللّه: ۳/ ۶۲. ۴۵ و حاق بآل فرعون سوء العذاب: ۳/ ۰۲۰۷ ۴۶ النار: ۳/ ۰۲۰۷ ۴۸ انا کل 
فیها: ۴/ ۰۲۷۵ ۴۹ و قال الذین فى النار لخزنة جهنم: ۳ ۵ أو لم تكك تأتيكم: ۲۴۰ ۰۳۸/۲ ۵۱ و یوم یقوم الأشهاد: ۳/ ۳۶۷ 
۳ و لقد آتینا موسی الهدی: ۱۹۴/۱ ۰۸۸/۴ ۵۴ هدی: ۰۸۸/۴ ۵۷ لخلق السموات و الأرض أكبر من خلق الناس: ۱۴۹/۲ ۴ ۸۳ 
۵ ۵۸ و ما یستوی الأعمى و البصیر و الذین آمنوا: ۲۲۸/۱ ۰۱۲۳/۲ “ار ۵۴۷۵ ۰۳۰۶/۴ ۵٩‏ إن الساعة لآتية: ۸۱ ۲۱۲ 0۲۱۷ ۲۲۸. ۶۰ 
ادعونی آستجب لکم: ۰۲ ۶۱ و لک أكثر الناس لا بشکرون: ۲۲۸/۱ (۸۲ ۳/ ۶۵ ۴/ ۸۴. ۶۲ خالق کل شیء لا إله الا هو: 
۱ ۴ الله الذى جعل لکم الأرض قرارا: ۲/ ۳۴۹. ۶۷ هو الذی خلقکم من تراب: ۰۳۴۹/۲ ۷۰ فسوف یعلمون: ۴/ ۱۸۵. ۷۱ إذ 
الأغلال فى أعناقهم: ۴/ ۱۸۵. ۷۵ بما کنتم تفرحون فى الأرض: ۳ ۴۹۷. ۷۶ فبئس ۱/ ۲۳۵. ۷۷ فما نرینک: ۲/ ۰.۳۸۷ ۷۸ و لقد أرسلنا 
رسلا من قبلکك: ۲۳۰/۱. ۹ الله الذى جعل لکم الا نعام لتركبوا منها: ۳/ ۰۴۱۵ ۸۰ و لتبلغوا علیها حاجۂ فى صدور کم ۳/ ۴۱۵ (۳). ۸۲ 
أفلم یسیروا فى الأرض: ۱/ ۰۲۳۲ ۴/ ۰۱۳۰ ۱۳۱. ۸۴ فلمًا رأوا بسنا قالوا آمنا: ۳/ ۰۴۵۷ ۸۵ سنة الله التی قد خلت: ۲۲۳/۱ ۲۳۶ ۲۴۰ 


۲۲۹/۴ ۴۵۷ ۲ ۷۲ ۲ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 0مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۸۹٩۹‏ من ۱۰۲۵ 


۱- سور فصلت ۱ حم: ۰۲۶۰/۱ ۳۶۵. ۳ كتاب فصلت آياته قرآنا عربيا: /١‏ ۸۱۵۰ ۲/ ۲۲. ۴ بشيرا و نذيرا فأعرض: ۱/ ۳۷۲. ۵ و فى 
آذاننا وقر: ۸۱۹/۴ ۱۵۶. ۶ فاستقیموا إليه: ۳/ ۰۴۰۵ ٩‏ قل آئنکم لتکفرون بالذی خلق: ۲/ ۱٩۱‏ ۳/ ۰۳۸۷ ۱۰ و قذر فیها آقواتها فى أربعة 
أيام: ۲/ ۵۸ ۰۱٩۱‏ ۳/ ۱۳۸۷ ۴/ ۰۱۵۳ ۱۱ ثم استوی إلى السماء: ۲/ ۰۲۰۷ ۲۱۱ ۳۶۹ ۳/ 0۳۷۲ ۳۹۴ ۴/ ۱۰۱. ۱۲ فقضاهن سبع سموت 
فى يومين: ۸۱۹۱/۲ ۳/ ۳۸۵ ۳۸۶ (۲)» ۳۸۷ ۲(۳۹۴). ۱۳ فان آعرضوا فقل آنذرتکم صاعقة: ۰۳۶۸/۳ ۱۴ إذ جاءتهم الرسل من بين 
آیدیهم: ۳/ ۱۹۴. ۱۶ فأرسلنا علیهم ریحا صرصرا: ۴/ ۱۱. ۱۷ و آما مود فهدیناهم: ۳۸/۳ ۱۲۴/۴ ۰۱۲۷ ۲۱۴. ۲۰ حتی |ذا ما جاءوها 
شهد علیهم: ۰۱۵۳/۳ ۲۱ و قالوا لجلودهم لم شهدتم علینا: ۲/ ۰۴۱۶ ۳/ ۳۷۳. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۴۶۲ ۲۳ و ذلکم 
ظنکم الذی ظننتم بربکم: ۰۳۷۸/۲ ۴۰۴. ۲۴ فان یصبروا فالنار مثوی لهم: ۲/ ۳۲۹. ۲۶ لا تسمعوا لهذا القرآن: ۱/ ۰۳۷۵ ۲۸ لهم فیها 
دار الخلد: ۳/ ۴۹۶. ۳۰ تتنزل علیهم الملائكة الا تافو لاجد واه ۲ ۳۳۰ ۰۱۳۱/۴ ۳۱ و لکم فیها ما تشتهی آنفسکم و لکم: ۲/ 
۰ ۲۳و من أحسن قولا- ممن دعا إلى اللّه: ۳ ۳۴ ادفع بالتی هی أحسن: ۰۱۳۳/۳ ۰۱۵۴ ۴/ ۳۰۵. ۳۵ و ما یلقاها إلا الذین 
صبروا: ۱/ ۲۲۰. ۳۶ فاستعذ باللّه إنه هو السمیع العلیم: ۱/ ۰۲۱۹ ۲۶۴. ۳۷ لا تسجدوا للشمس و لا للقمر: ۲/ ۰۲۶۱ ۳۰۴/۳ ۰۴۲۷ ۴/ 
۳ ۰ أم من يأتى: ۰۴۹/۲ ۲۹۹/۳ (۲ ۴/ ۰۱۵۱ ۴۱ و انه لکتاب عزیز: /١‏ ۰۳۷۲ ۴۳ ما يقال لک لا ما قد قیل: ۳۹/۳ ۴/ ۵۷. ۴۴ 
للذین آمنوا هدی و شفاء: /١‏ ۳۸۲ ۶۴/۲ ۶۵ على ۳/ ۸۱۴۱ ۰۱۷۲ ۴۶ و ما ربک بظلام للعیید: ۰۱۷۷/۱ ۸۵/۳ ۸۷ ۲۰۸ ۲۰/۴ 
۳ ۳۵۳. ۴۷ إليه يرد علم الساعة: ۲/ ۰۹۲ ۴۸ و ظنوا ما لهم من محیص: ۰۴۰۷/۳ ۴۹ لا- يسأم الانسان من دعاء الخير: ۲/ ۰۴۶۳ ۲/ 
۸ ۵۰ و لئن رجعت: ۰۲۲۲/۱ ۵۱ و إذا آنعمنا على الانسان آعرض: ۲ ۴۶۳ ۴۹۸/۳ ۴/ ۱۸۰ (۲). ۵۳ سنریهم آیاتنا فى الافاق: ۲/ 


۸ ۵۴ ألا إنهم فى مرية من لقاء: ۴/ ۲۰۸. 


۲۳- سوره الشوری 


۷۲- سورة الشوری 7-١‏ حم* عسق: ۱/ ۲۵۵ 0۲۶۰ ۳۶۵ (۰)۲ ۳۶۶. ۵ و الملائكة يسبحون بحمد ربهم: ۰۱۸۳/۱ ۳۸۹/۲ ۳۹۰. ۸ 
بدخل من یشاء فی رحمته: ۱/ ٩۰۴۹۹‏ فالله هو الولی: ۳/ ۲۵۲. ۰ ما اختلفتم فيه من شىء فحکمه إلى اللّه: ١‏ لیس كمثله 
شیء: ۱/ ۰۳۱۷ ۲/ ۰۱۲۰ ۱۲۱ ۱۹۹ ۰۲۰۱ ۰۲۰۹ ۰۳۱۷ ۳۹۱ ۱۳ ۸۱۵۰ ۵۳۷۴ ۰۳۷۵ ۴/ ۵۳۲ ۰۲۶۸ ۱۲ له مقالید السموات و الأرض: ۱/ 
۴ ۷ ۱۳ شرع لکم من الدین: ۸۱ ۳۵۲. ۱۴ إلى أجل مستی: ۰۲۲۶/۱ ۱۶ و الذین یحاجون فی اللّه ... استجیب: ۱۶۸/۱ (۲ 
۶ و ما يدريكك لعل الساعة قریب: ۰۱۶۸/۱ ۰۲۰۱ ۳/ ۰۴۲۲ ۴/ ۳۳۶. ۱۸ و الذین آمنوا مشفقون منها: ۱۶۸/۱ ۰۳۳۶/۴ ۱۹ 
عزیر: ۰۱۶۸/۱ ۲۰ من كان يريد حرث الاخرة نزد له: ۱۴۱/۱ ۱۶۸ ۰۳۲۶/۲ ۲۱ آلیم: ۰۱۶۸/۱ ۲۲ کبیر: ۱۶۸/۱ ۲۳ قل لا أسألكم 
عليه آجرا: ۳۰۳/۴ ۲۴ فان يشأ الله یختم على قلبکک: ۰۲۹/۲ ۳۰ ۳ ۷۲ (۲)» 0۲۳۸ ۲۴۱ ۰۳۲۳ ۴/ ۹۱ (۲). ۲۵ و هو الذی یقبل التوبة 
عن عباده: ۳/ ۰۴۰۲ ۰۲۵۱/۴ ۲۶ و يستجيب الذین آمنوا: ۴/ ۲۴۶. البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۴ ص: ۴۶۳ ۲۷ و لو بسط الله الرزق 
لعباده لبغوا: ۳/ ۱۷۲. ۲۸ و هو الذی ینزل الغیث من بعد: ۰۴۹۴/۳ ۳۰ و ما أصابكم من مصيبة ... کثیر: ۷۹/۲ ۳۸۴ ۴/ ۲۶۲. ۳۲و من 
آیاته الجوار: ۲/ ۳۳. ۳۳ إن يشأ یسکن الریح فیظلان روا کد: ۲/ ۳۳ ۳/ ۱۲. ۳۶ فما آوتیتم: ۰۲۲۱/۱ ۳۷ و إذا ما غضبوا هم یغفرون: ۲/ 
۷ ۴/ ٩۳و‏ الذین إذا آصابهم البغی هم ینتصرون: ۴/ ۱۷۳. ۴۰ و جزاء سيئة سيئة مثلها: ۲/ ۱۸۴ ۸۳۸۱ ۳۸۸ ۳۹۷ ۳/ ۶۱ ۱۵٩‏ 
۹ ۰۴۴۹ ۴/ ۲۲۲. ۴۱ و لمن انتصر بعد ظلمه فأولئكك: ۸۷/۴ ۴۲ انما السبیل: ۸۷/۴ ۴۳ و لمن صبر و غفر: ۴/ ۰۲۸۷ ۴۵ خاشعین 
من الذل ینظرون إليك: ۰۱۸۹/۲ ۴/ ۰۳۶۰ ۴۸ و إن تصبهم سيئةُ بما قدمت ... کفور: ۱/ ۰۵۱۶ ۷۱/۳ (۲). ۴۹ لله ملک السموات و 


الأرض: ۰۵۱۶/۱ ۳/ ۳۲۲ ۸۳۳۵ ۵۱۶. ۵۰ أو یزوجهم ذکرانا و إناثا و یجعل من یشاء: ۳/ ۰۵۱۶ ۵۱ أو من ورای حجاب: ۲/ ۲۱. ۵۲و 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩۰۰‏ من ۱۰۲۵ 


کذلک أوحينا إليكك روحا من آمرنا: ۸۳۷۱/۱ ۳۳/۳ ۳۶ ۴/ ۸۷ ۵۳ صراط الله: ۳/ ۳۳ ۳۶ ۴/ ۷ 
۳- سورةٌ الزز خرف 


۳- سورة ال خرف ۱ حم: ۱/ ۲۶۰ ۳۶۵. ۳ نا جعلناه قرآنا: ۲/ ۲۲ ۰۱۱۵/۴ ۴ و إنه فى أم الکتاب لدینا لعلى: ۱/ ۳۷۱ ۲۲/۲ ۱۵۹ 
۳ ۲ ۴۸۷. ۵ أ فنضرب عنکم الذ کر صفحا أن کنتم: ۲ ليقولن خلقهنْ العزیز العلیم: ۴/ ۰۴۳ ۴۴ ۴۵. ۱۰ و جعل لکم فیها 
سبلا: ۰۲۲۳/۱ ۱۱ و الذی نرّل من السماء ماء بقدر: ۱/ ۰۲۴۱ ۲ و جعل لکم من الفلک و الأنعام ما ت رکبون: ۴ ۳۳ سبحان 
الذی سخر لنا هذا: ۲/ ۱۶۳. ۱۶ أم اتخذ مما يخلق بنات: ۳ ۰۲۴۵ ۴/ ۸۴۳ ۱۵۹ ۰۱۶۰ ۰۱۶۳ ۱۷ و إذا بشر آحدهم بما ضرب للرحمن 
مثلا: ۲/ ۳۲۵ ۳/ ۰۵۰۳ ۱۸ أو من ينشأ فى الحلیة: ۰۴۱۶/۲ ۴۵۲. ۱٩‏ آشهدوا خلقکم: ۲/ ۰۴۳۵ ۰۴۳۶ ۴/ ۸۱۱۴ ۰۱۱۷ ۰۱۱۸ ۲۱ فهم به 
مستمسکون: ۰۵۱۶/۱ ۲۲ و إنا على آثارهم مهتدون: ۰۱۹۴/۱ ۵۱۶ ۲۰۵/۲ ۳۴۳. ۲۳ إنا وجدنا آباءنا على أمة: ۳۴۳/۲ ۳/ ۱۴۷ 
(۲). ۳۱ لو لا نزل هذا القرآن: ۲۴۱/۱ ۳۲۹/۲ ۳/ ۰٩۱‏ ۳۲ ليتخذ بعضهم بعضا: ۸۱ ۸۹۷ ۴۰/۲ (۸)۲ ۵۳ ۳۶۲ ۴۳۵ ۰۹۴/۳ ۲۳ و لو 
لا أن یکون الناس أَمَهُ واحدة: ۱/ ۵۰۷ ۸۳۸/۳ ۱۷۲. ۳۴ یتکتون: ۱/ ۵۰۷. ۳۵ و إن کل ذلک لما متاع الحیاة: ۱/ ۵۰۷ ۴/ ۰۱٩۳‏ ۱۹۵ 
۷ ۳۱ ۳۶و من يعش عن ذکر الرحمن: ۰۱۹۸/۱ ۴۴۳/۳. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۶۴ ۳۷ و إنهم لیصدونهم عن 
السبیل: ۳/ ۰۴۴۳ ۳۸ حتی إذا جاءنا: ۱/ 0۲۳۵ ۳/ ۰۴۴۳ ۰۳۷۹ ۳۹ و لشن ینفعکم الیوم إذ ظلمتم: ۳/ ۰۱۴۵ ۰۲۹۹ ۰۱۸۵/۴ ۴۰ أ فأنت 
تسمع الصم أو تهدی العمی: ۴۳۵/۲ (۲). ۴۴ و سوف تسألون: ۴/ ۲۴۶. ۴۵ و اسأل من آرسلنا من قبلك: ۰۲۸۴/۱ ۲۸۷ ۴/ ۱۴۵. ۴۶ 
إنى رسول رب العالمین: ۰۳۸۸/۲ ۴۸ و ما نريهم من آية إلا هی آکبر: ۱۴۹/۴ ۴۹ أيه الساحر: ۲۸/۲ ۲۹ ۳/ ۸۱۲۴ ۲۲۵ ۴/ ۵۱. ۵۰ 
فلما کشفنا عنهم العذاب ... ينكثون: ۴/ ۳۲۹. ۵۱ أ لیس لی ملک مصر: ۲/ ۴۴۹ ۴/ ۸۱۶۰ ۸۶۱ ۱۶۳. ۵۲ أم آنا خير من هذا الذی: ۴/ 
۰ ۶۱ ۵۵ فلما آسفونا: ۱/ ۱۹۵. ۵۷ و لا ضرب ابن مریم ... یصدون: ۴/ ۳۲۹. ۵٩‏ و لو نشاء لجعلنا منکم ملائكة: ۰۱۸۹/۱ ۶۰ 
لجعلنا منكم ملائكةٌ فى الأرض یخلفون: ۳۵۹/۴. ۶۳ و لما جاء عیسی بالبینات: ۲/ ۳۸۶. ۶۵ عذاب يوم آلیم: ۱ ۲۲۴. ۶۷ الأخلاء 
يومئذ بعضهم لبعض عدو إل ۲ ۴ ۳/ ۸.۹ يا عبادى لا خوف علیکم: ۲/ ۳۵ ۴۳۱. ۷۰ ادخلوا الجنة أنتم و أزواجكم تحبرون: 
۳ ۴ ۷۱ ما تشتهیه الأنفس و تلذ الأعين: ۲/ ۳۶ ۳/ ۳۰۰ ۲(۳۸۴). ۷۲ و تلک: ۲۳۸/۱. ۷۳ لکم فیها فواكه کثیرة منها تأكلون: ۳/ 
۶ ۶ و ما ظلمناهم: ۱/ ۲۳۳. ۷۷ ليقض علینا ربكك: ۵۲۴/۲ ۰۴۷۴ ۳/ ۱۹۰ (۰)۲ ۴/ ۰۳۰۰ ۸۰و نجواهم بلی و رسلنا: ۱ ۰۵۲۵ ۳/ 
۵۰ ۰۲۳۰/۴ ۸۱ فأنا آول العابدین: ۳۴۳/۲ ۴۲۲ ۴۵۷ ۴۶۱ ۴۶۵ ۳/ ۱۲۷ ۴۶۴ ۴/ ۰۱۹۱ ۸۲ سبحان رب السموات و الأرض رب 
العرش: ۴/ ۸۷. ۸۳ پومهم الذی یوعدون: ۲/ ۴۶. ۸۴ الحکیم العلیم: ۱ ۰۲۱۱/۲ ۱۴ ۸۶. ۸۵ ملک السموات و الأرض و ما 
بينهما: /١‏ "لل ۲۳۵. 


۴- سورةٌ الدخان 


۴- سور الدخان ۱ حم: ۱/ ۸۲۶۰ ۰۳۶۵ ۳۷۰. ۳ فی ليله مبار کة: ۰۳۲۵/۲ ۴ فیها یفرق کل آمر حکیم: ۳ ۲۷ ۳۹۳. ۵ آمرا من عندنا 
انا كنا منزلین: ۵۳۸۲/۳ ۰.۳۹۳ ۶ رحمۂۀ من ربک إنه هو السمیع: ۳/ ۷۲ ۳ ۷ السموات و الأرض و ما بینهما: ۱/ ۰۲۳۵ ۱۲ ريا 
اكشف عنا العذاب انا ممنون: ۳۲۸/۲. ۱۳ آتی لهم الذ کری و قد جاءهم رسول: ۲/ ۴۴۶. ۱۵ نا کاشفوا العذاب: ۲/ ۸۳۲۹ ۴۲۹. ۱٩‏ 
أن لا- تعلوا على الله ۱/ ۰۲۳۷ ۲/ ۰۵۱ ۲۰ أن ترجمون: ۲ ۲۵ كم تركوا من جنات و عيون: ۳/ ۰۲۹۶ ۲۶ و زروع و مقام کریم: ۳/ 


۶ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۶۵ ۲۹ فما بکت علیهم السماء و الأرض: ۲۳۹/۱ / ۰۴۸۶ ۳۵ و ما نحن بمنشرین: ۴/ ۳۴۷. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ٩۰۱‏ من ۱۰۲۵ 


4" و لكنّ أكثرهم لا يعلمون: ۰۲۳۶/۱ ۴۰ إن يوم الفصل ميقاتهم أجمعين: ۲/ ۱۳۹۶ / ۲۹۶ ۴/ 47. ۴۱ يوم لا يغنى مولى عن مولی: 
۳ ۳ إن شجرة الرّقوم: ۱/ ۳۱۵ (۲) ۲/ ۴۲. ۴۴ طعام الأثيم: ۳۱۵/۱ (۲). ۴۵ فى البطون: ۲/ ۴۲. ۴۹ ذق إنكك أنت العزيز 
الکریم: ۲/ ۰۳۳۵ ۰۳۴۹ ۳۵۹ ۴۲۳ ۰۴۲۹ ۴/ ۰۵۰ ۵۲. ۵۰ إن هذا ما کنتم به تمترون: ۴/ 47. ۵۶ لا یذوقون فیها الموت الا الموتة 
الأولى: ۳/ ۱۲۷. ۵۷ ذلک الفوز العظیم: ۱/ ۰۲۳۴ ۵۸ لعلهم یتذ کرون: ۲۳۵/۱ ۳/ ۱۶۸. 


۵- سور الجاثية 


۵- سورة الجاثية ۱ حم: ۱/ ۰۲۶۰ ۳۶۵. ۳ إن فى السموات و الأرض ... للمؤمنين: ۸۱۷۳/۱ ۰۴۸۷/۲ ۰۳۳۹/۳ ۴ و فى خلقکم و ما 
یبث من دابة: /١‏ ۱۷۳ “ار ولا ع/ .٠١"‏ ۵ و اختلاف الليل و النهار و ما أنزل الله: ۰۱۷۳/۱ ۰۱۰۳/۴ ۷ ويل لكل أفاكك أثيم: ۳۸۳/۳( 
۴ ۰۲۷۷/۴ ۸ یسمع آیات اللّه: ۳۲۴/۲ ۴/ ۰۲۷۷ ٩‏ و إذا علم من آیاتنا شيئا اتخذها: ۰۲۵/۴ ۲۷۷. ۱۳ لایات لقوم یتفکرون: ۸۱ 
۴ قل للذين آمنوا یغفروا للذين لا برجون: ۰۱۷۷/۱ ۱۵ من عمل صالحا فلنفسه ... ترجون: ۰۱۷۷/۱ ۲۰ هذا بصاثر للناس: ۱/ 
۲ ۲۱ سواء محياهم و مماتهم: ۰۲۷۳/۲ ۲۲ و خلق الله السموات و الأرض بالحق: ۳/ ۱۶۷. ۲۳ أ فرأيت من اتخذ إلهه هواه: ۱/ 
۷۲ ۳۳۲۱۲ ۳/ ۳۲۴ 0۳۴۷ ۳۵۸ ۵۳۶۱ ۰۴۷۹ ۰۱۳۶/۴ ۲۴ ما هی الا حیاتنا الدنیا نموت و نحیا: ۵۴۸/۳ ۱۳۹/۴ ۸٩۲‏ ۰۳۷۳ ۲۵ ما 
كان حجتهم إلا أن قالوا: ۴/ ۰۱۱۳ ۰۱۷۵ ۰۲۶۲ ۲۸ و تری کل ام جائیة: /١‏ ۸۹۶ ۳۸/۳ ۴/ ۰۱۳۲ ۲۹ هذا کتابنا ينطق علیکم بالحق: 
۲ ۱۳۳ ۱۵۹ اليا قومنا أجيبوا داعی اللّه: ۴/ ۳۶۵. ۳۲ و إذا قيل إِنْ وعد الله حقٌّ: ۳/ ۸۳۹ ۴/ ۸۲. ۳۶ فلله الحمد: ۳/ ۳۵۵. 


۶ سورة الأحقاف ١‏ حم: ۱ ۰۲۶۰ ۰.۳۶۵ ٩‏ و ما آدری ما یفعل بی: ۲/ ۱۷۰ الال ۰۳۴۴/۴ ۱۰ إن الله لا بهدی القوم الظالمین: ۱/ 
۱ ۰۲۸۹ ۳/ ۲۵۲ (۲). ۱۱ قال الذین کفروا للذین آمنوا: 0۲۳۳/۱ ۰۱۸۵/۴ ۰۲۹۷ ۱۲ لینذر الذین ظلموا و بشری: ۰۹۷/۴ ۱۳ إن 
الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا: ۴/ ۲۳۵. ۱۵ و حمله و فصاله ثلائون شهرا: ۲/ ۰۱۳۱ ۳/ ۲۴۸. البرهان فى علوم القرآن ج ۴ ص: ۴۶۶ 
۶ آولتک الذین نتقبل عنهم أحسن ما عملوا: ۴/ ۰۲۵۱ ۱۸ آولنک الذین حتق علیهم القول: ۴/ ۲۶۳. ۱۹ و لكل درجات: ۳۷۸/۳. ۲۰ 
و یوم یعرض الذین کفروا على النار: ۳/ ۰۳۶۲ ۲۱ آا تعبدوا ال اللّه: ۴/ ۰۱۳۱ ۲۵ فأصبحوا لا یری إلا مساکنهم: ۲/ ۲(۳۸۹ ۳/ ۱۴۸. 
۶ و لقد مکناهم فیما إن مكناكم فیه: ۲/ ۰۴۸۶ ۳/ ۱۵۲ ۶۸/۴ ۱۹۳ ۰۲۶۰ ۲۸ فلو لا نصرهم الذین اتخذوا من دون: ۴/ ۱۴۳ ۳۲۴. 
۹ یستمعون القرآن فلما حضروه: ۴/ ۰۲۴ ۸۸ ۳۰ يهدى إلى الحق و إلى طریق مستقیم: ۴/ ۸۷۰ ۸۸ ۳۱ من ذنوبکم: ۲۲۹/۱ ۳/ ۲۸۹. 
۳ علی أن یحیی الموتی: ۸۵۲۴/۱ ۳ ۱۶۰ (۲ ۴/ ۳۲. ۳۴ بلی و ريّنا: ۰۵۲۴/۱ ۳۵ لم يلبثوا الا ساعةٌ من نهار: /١‏ ۲۷۰ ۲/ ۸۰ ۴۳۳ 


“T7 (۷ ۳‏ 
۷- سور محمد ١‏ الذين کفروا: ۱/ ۲۶۷ ۵۰۸. ۲ و آمنوا بما نل على محمد: ۱/ ۰۲۴۱ ۸۵۰۸ ۵۴۸/۳ ۰۱۳۵ ۳ کذلک یضرب الله 


للناس آمثلهم: ۲ ۴حتی تضع الحرب آوزارها: ۵۳۷۹/۲ ۴۹۹ ۲۷۷/۳ (۸)۲ ۵۴۵۲ ۴/ ۲۱۶ ۰۲۷۲ ۷ إن تنصروا الله ينص رکم: ۲/ 


٠١ ۵‏ أ فلم یسیروا: ۰۲۳۲/۱ ۴/ ۱۳۱. ۱۲ جنات تجری من تحتها الأنهار: ۰۲۳۹/۱ ۱۴ أ فمن كان على بین من ربه: ۲/ ۴۴۸. ۱۵ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية 7امء. لاع/إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩۰۲‏ من ۱۰۲۵ 


کمن هو خالد فى النار: ۲/ ۰۲(۳۲۳ ۴۴۸ ۳ ۰۱۱۵ ۴/ ۰۳۶۴ ۱۸ فأنَى لهم: ۴/ ۰۲۱۹ ۱۹ لا إله إِنَا اللّه: ۰۸۵۰۸۸۱ ۸۱۲۱/۲ ۳۰۷ ۱۳۸/۴. 
۰ ينظرون إليكك نظر المغشی علیه: ۳/ ۲۲۴. ۲۱ فاذا عزم الأمر: ۳۷۸/۲ ۲۲ أن تفسدوا فى الأرض و تقطعوا آرحامکم: ۳/ ۴۶۴ (۲)» 
۴ ۲۵ سوّل لهم: ۱/ ۴۰۲ ۵۰۳ ۵۰۴. ۲۶ ما نژل الله سنطیعکم: ۱/ ۰۲۴۱ ۳/ ۴۹۳ ۳۱ حتی نعلم المجاهدین منکم و الصابرین: 
۲ ع/ ۲۴۰. ۳۲ من بعد ما تبين لهم الهدی: ۱/ ۱۹۴. ۳۳ أطيعوا الله و أطيعوا الرسول: ۱/ ۲۳۴. ۳۵ فلا تهنوا و تدعوا إلى السلم: 
۴ ۳۶ نما الحیاة الدنیا لعب و لهو: ۲۱۳/۱ ۲۳۲ ۴۵۷ ۲/ ۰۴۷۲ ۳۷ إن يسألكموها فیحفکم تبخلوا: ۲/ ۰۴۷۲ ۳۸ و الله الغنى و 
انتم الفقراء: ۸۱ ۲۱۰ ۲۷۰ ۴۶۹/۲ ۲۷۳ ۴/ ۲۵۰. 


۸- سور الفتح ۱ انا فتحنا لک فتحا: ۱/ ۰۲۶۷ 0۳۴۳ ۳۹۷ ۳ ۳۸۲ ۴/ ۰۲۹۷ ۲ لیغفر الله لكك: ۳ ۳۸۲ ۴/ ۲۹۷ ۲۹۸. ۳ و ینص رک 
الله نصرا عزیزا: ۰۳۸۲/۳ ۴ لیزدادوا إيمانا مع ایمانهم: ۴/ ۸۸ ۰۲۹۱ ۵ جنات تجری من تحتها الأنهار: ۱/ ۰۲۳۹ ۶ الظانین بالله ظَنْ 
الشوء: ۳۴۸/۱ ۲۵/۲ ۳ ۶۵. ۸ ]نا آرسلناک شاهدا و مبشرا و نذیرا: ۳/ ۳۹۶ البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: ۴۶۷ ٩‏ و تعزّروه و 
توفروه و تسبحوه: ۱/ ۲۱۶ ۵۳۹۶/۳ ۰۳۳/۴ ۱۰ بما تعملون: ۰۳۴۴/۴ ۱۲ بل ظننتم أن ینقلب الرسول: ۰۱۳۸/۴ ۱۶ قل للمخلفین من 
الأعراب: ۲/ ۲۲۵. ۱۸ إذ يبايعونكك تحت الشجرة: ۴/ 0۷۶ ۲۶۸. ۲۰ وعد کم اللّه مغانم كثيرة تأخذونها: ۴/ ۱۴۶. ۲۳ سس الله التی قد 
خلت: ۸۴/۴ ۲۴ و هو الذی کف أيديهم عنکم و آیدیکم: ۴۳۸/۳. ۲۵ و لو لا رجال مؤمنون و نساء مؤمنات: ۲/ ۰۴۷۲ ۳ ۱۰۲ (۵)» 
۳ ۱ ۲۷ لقد صدق الله رسوله الرژیا: ۲۲۸/۲ ۴۶۴ ۳/ ۱۳۶ ۳۲۶ ۴/ ۰۱۹۵ ۲۸ لیظهره على الدین کله: ۴/ ۲۷۴. ۲۹ مثلهم فى 


التوراة و مثلهم فى الانجیل: ۱/ ۸۳۵۲ ۰۱۲۰/۲ ۰7۶۶ ۰۲۶۹ ۳۲۵ ۳/ ۴۰ ۱۴۳ ۳۱۵ ۳۲۱ ۳۲۵. 


۹- سورة الحجرات 


۹- سورة الحجرات ۱ يا أيها الذین آمنوا: ۸۱ ۲۶۷ ۳۵۸/۲ 0۴۳۰ ۳/ ۲۴۹ ۴/ ۲۵۳. ۲ لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت النبی: ۲/ ۳۵۸. 
۴ إن الذین ینادونک من وراء الحجرات: ۲/ ۳۵۲ ۳/ ۳۷. ۵ و لو آنهم صبروا: ۳/ ۳۷ ۱۳۱۶/۴ ۰۳۱۸ ۶ إن جاء کم فاسق بنبا: ۱/ ۲۴۹ 
۲ ۵ ۱۸۰ ۴۵۵. ۷ و اعلموا أن فيكم رسول اللّه: /١‏ ۴۱۶ ۰۲۱۱/۲ ۰۳۸۴/۳ ۸ فضلا من الله و نعمة: ۲/ ٩۰۲۱۱‏ حتی تفی»: ۱/ 
۲ ۰۱۹۸/۳ 1۶۸ ۴/ ۲۴۰. ۱۰ إنما المؤمنين إخوة: ۰۱۸/۴ ۱۱ عسی أن یکونوا خیرا منهم: ۴/ ۰۲۵۲ ۳۰۴. ۱۲ أ يحب أحدكم أن 
يأكل لحم أخيه میتا: ۰۳۷۱/۲ ۴۳۴۷ ۳/ ۲۶۵ (۲ ۲۶۶ (۳ ۴۰۸ ۰۱۲۷/۴ ۱۳ يا أيها الناس انا خلقناکم: ۱/ ۲۸۲. ۱۴ و لا یدخل 


الإيمان فى قلوبکم: ۲/ ۸۳٩۰‏ ۴/ ۳۲۸. ۱۵ الذين آمنوا باللّه و رسوله ثم لم يرتابوا: ۳/ ۴۰۸. 


۵۰- سور ق 


۰- سورة ق ۱ ق و القرآن المجید: ۶۶/۱ ۲۵۵ ۰۲۵۸ 0۲۶۰ ۱۳۶۵ ۵۳/۲ ۲۶۳/۳ ۰۳۹۸ ۲ بل عجبوا أن جاءهم منذر منهم: ۱/ 
۶ ۳ ۶۳ ۳۹۸ ۰۲۰۲/۴ ۳ أئذا متنا و كنا ترابا ذلكك رجع: ۳۰/۱ ۳۹۸/۳ ۱۵۱/۴. ۵ بل کذبوا بالحق لما جاءهم: ۳ ۰۳۹۸ ۶ أ 
فلم ينظروا إلى السماء فوقهم كيف بنیناها: ۳/ ۰.۳۹۸ ٩‏ و نزلنا: ۱/ ۰۲۲۹ ۲۳۱. ۱۰ و النخل باسقات: ۵۴۳۰/۳ ۴/ ۲۰. ۱۱ و أحيينا به بلده 


میتا کذلک الخروج: ۳/ ۱۳۹۸ ۰۴۱۹ ۱۴ و صحاب الأيكة و قوم تبع: ۲۵۰/۱ ۲/ ۸۳۲ ۵۲ ۵۳. ۱۵ أ فعیینا بالخلق الأول: ۲/ ۱۴۹ ۴۳۵. 
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۶ و نحن أقرب إليه من حبل الوريد: ۳۴۰/۲ ۴/ ۳۸۰. ۱۷ عن اليمين و عن الشمال قعيد: ۴۰/۲ ۸۱۴۱ ۰۱۴/۳ ۰۱۳/۴ ۱۸ ما يلفظ 
من قول: ۳/ ۳۵. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۶۸ ۱۹ و جاءت سكرة الموت بالحق: ۱/ ۰۳۰۶ ۴۸۵ (۲)» ۰۲۹۹/۳ ۰۳۶۰ ۲۰ و 
نفح فى الصور ذلک ما کنت: ۳/ ۲۱۰.۲۹۹ و جاءت كل نفس معها سائق و شهید: ۲/ ۰۱۳۳ ۰۳۶۵ ۰۲۹۹/۳ ۰۳۶۷ ۲۲ فکشفنا عنكك 
غطاء ک فبص رک الیوم: ۲ (۰۲ ۰۲۹۹/۳ ۲۳ هذا ما لدی عتبد: ۴/ ۰.۳۴۱ ۲۴ ألقيا فى جهنم: ۰۳۶۵/۲ ۳/ ۹۲. ۳۰ هل من 
مزید: ۴/ ۳۷۱. ۳۱ و آزلفت الجنَةٌ للمتقین غير بعید: ۲/ ۵۰۱. ۳۳ من خشی الرحمن بالغیب: ۰۷۹/۳ ۳۵ و لدینا مزید: ۰۳۶/۲ ۳۷ إن فى 
ذلک لذ کری لمن كان له قلب: ۳۴۵/۲ ۳/ ۴۹۵. ۳۸ و ما مشنا من لغوب: ۲/ ۰۱۸۱ ۰۱۹۱ ۴۰ و من اللیل فسبحه و آدبار السجود: ۲/ 


۳ ۴۵ فذ کر بالقر آن: ۳/ ۴۳۰. 
۵۱- سورة الذاریات 


۵۱- سورۀ الذاريات ۱ و الذاريات ذروا: ۰۲۶۸/۱ ۲/ ۲۴۳. ۲ فالحاملات وقرا: ۲/ ۲۴۳. ۳ فالجاريات یسرا: ۲/ ۲۴۳. ۶ و إن الدين 
لواقع: ۰۴۳۵/۳ ۱۰ قتل الخراصون: ۲/ ۳۸۰. ۱۳ یوم هم على النار یفتنون: ۲/ ۴۶. ۱۵ إن المتقين فى جنان و عیون: ۰۱۷۲/۳ ۱۶ 
آخذین ما آتاهم ربهم إنهم کانوا ...: ۳/ ۲ ۸ و بالاسحار هم یستغفرون: ۴ ٩‏ و يطوف علیهم ولدان مخلدون: ۳/ ۴۹۳. 
۲و فى السماء رزقکم و ما توعدون: ۳ ۳ فو رب السماء و الأرض ائه لح مثل: ۸۴۳/۱ ۲۳۹ ۳/ ۸۱۲۱ ۱۲۲ ۱۲۳ 
۴ حدیث ضيف ابراهيم المکرمین: ۲/ ۸۲۶۰ ۳ ۲۷۷ ۴/ ۴۷. ۲۵ فقالوا سلاما قال سلام: ۳۲۸/۲ / ۸۵۸ ۵۲۵۸ ۲۷۷ ۴/ ۴۷. 
۷ قال أ لا تأکلون: ۴/ ۰۴۷ ۲۶۰. ۲۸ و بشروه بغلام علیم: ۲/ ۳۹۵. ۳۰ الحكيم العلیم: ۰۲۲۴/۱ ۳۱ فما خطبکم آیها المرسلون: ۴/ ۴۸. 
۲ نا أرسلنا إلى قوم: ۴ ۳۹و قال ساحر أو مجنون: ۲/ ۲۹. ۴۱ و فى عاد إذ آرسلنا علیهم الریح العقیم: ۲ ۵۰۲ ۱۳ ۴۹۰ ۴/ ۱۱. 
۲ ما تذر من شیء أتت علیه: ۲/ 0۳۸۹ ۳/ ۲۲۶. ۴۳ و فى ثمود إذ قيل لهم تمتعوا: ۰۵۱۸/۱ ۴۴ فعتوا عن آمر ربهم فأخذتهم الصاعقة: 
۱ ۴۵ فما استطاعوا من قیام و ما کانوا منتصرین: ۰۵۱۸/۱ ۴۶ و قوم نوح: ۰۵۱۸/۱ ۴۷ و السماء بنیناها بأييد: ۲/ ۲۱ ۳/ ۰۴۹۳ ۴۸ 
فنعم الماهدون: ۳/ ۲۶۴. ۵۲ الا-قالوا ساحر أو مجنون: ۲/ ۲۶۲ ۳/ 0۲۰۷ ۲۹۹ (۲)» ۳۰۰ ۵۳ أ تواصوا به بل هم قوم طاغون: ۲/ ۲۶۲. 
۵۵ و ذکر فان الذ کری تنفع المؤمنين: ۸۱ ۵۶ و ما خلقت الجن و الانس الا لیعبدون: ۲/ ۳۴ ۴۲۴/۳ ۴/ ۲۹۶. ۵۷ و ما 


أريد أن يطعمون: ۳۴/۲ 
7 - سورة الطور 


۲- سورة الطور ١‏ الطور: ۱/ ۰۱۶۵ 0189 ۰۲۶۸ ۳۸۴ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۶۹ ۳/ ۱۲۳. ۲ و كتاب مسطور: /١‏ ۸۶۵ ۳/ 
۳ فى رق منشور: ۱/ ۱۶۵. ۴ و البيت المعمور: ۱/ ۱۶۵. ۵ و السقف المرفوع: ۱/ ۱۶۵. ۷ إن عذاب ربک لواقع: ۲/ ۰۲۳۶ ٩‏ يوم 
تمور السماء مورا: ۲/ ۰۴۹۱ ۰۴۹۵ ۱۰ و تسیر الجبال: ۲/ ۰۴٩۱‏ ۴۹۵. ۱۵ فسحر هذا أم آنتم لا تبصرون: ۰۴۳۶/۲ ۱۶ فاصبروا أو لا 
تصبروا: ۳/ ۲۴۲. ۲۱ و الذین آمنوا و اتبعتهم ذريتهم بایمان: ۴/ ۶. ۲ و آمددناهم بفاكهة: ۴/ ۷۲ ۴ کأنهم لولو: ۰۱۸/۲ ۲۵ و آقبل 
بعضهم علی بعض: ۰۲۲۱/۱ ۲۶ إنا كنا قبل فى أهلنا: ۰۴۷/۲ ۲۸ إِنّا كنا من قبل ندعوه إنه هو البر: ۲/ ۰۴۷ ۲۹ نعمت الله: ۲۳۸/۱ ۳۰ 
نتربص به ريب المنون: ۰۱۹۶/۱ ۴/ ۱۶۰. ۳۳ آم یقولون تقوله: ۰۳۲۹/۲ ۳۴ فليأتوا بحدیث مثله: ۰۲۳۸/۲ ۳۹ أم له البنات و لکم 
البنون: ۴۳۴/۲ ۴/ ۱۶۲. ۴۰ آم تسألهم آجرا: ۴/ ۱۶۲. ۴۴ و إن یروا کسفا من السماء ساقطا: ۲/ ۴۰۵. ۴۵ يومهم الذی فيه یصعقون: ۲/ 
۶ ۷ و لكنّ آکثرهم لا یعلمون: ۱/ ۲۳۶. ۴۸ و اصبر لحکم ربک: ۱/ ۲۲۱. 
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۳- سور النجم 


۳- سورة النجم ۱ و النجم إذا هوی: ۱۶۹/۱ (۲) ۲۶۸ ۱۲۳/۳ ۱۶۸/۴ ۰۱۶۹ ۳و ما ينطق عن الهوی: ۲/ ۲۰۲ ۴/ ۲ ۲۵۱. ۴ إن 
هو إلا وحی يوحى: ۴/ 47. ۶ فاستوی: ۴/ ۱۰۰. ۸ ثم دنا فتدلى: ۰۳۶۳/۳ ۷ و هو بالأفق الأعلى: ۴/ ۱۰۰. ٩‏ قاب قوسین أو آدنی: ۴/ 
۷ و لقد رآه نزلة آخری: ۴/ ۲۵۴. ۱۴ عند سدرة المنتهی: ۴/ ۲۵۴. ۱۵ عندها جنه المأوى: ۴/ ۲۵۴. ۲۰ و مناة الثالثة الأخرى: ۲/ 
۸ ۹ ۰۲۳/۳ ۲۱ أ لکم الذ کر و له الأنثى: ۴۳۶/۲ ۳/ ۳۲۲. ۲۳ إن یتبعون إلا الظن: ۱/ ۱۹۴ ۴/ ۸۲ ۲۴ أم للانسان ما تمنی: ۳/ 
۴ ۲۵ فلله الآخرة: ۳/ ۳۳۴. ۲۶ و کم من ملک فى السموات: ۴/ ۲۸۳ (۲). ۲۷ إن الذين لا يؤمنون بالاخرة لیسمون: ۴/ ۰۱۱۴ ۲۸ إن 
يتبعون الا الظنّ و إن الظنْ: ۷۱/۳ ۵۲۷۲ ۴/ ۸۵ ۰۱۳۹ ۲۹ عن من تولی: ۴۹/۲. ۳۰ ذلكك مبلغهم من العلم: ۰۲۱۱/۱ ۲/ ۴۰۰. ۳۱ 
لیجزی الذین أساءوا بما عملوا: ۴۳۸/۳ ۴/ ۲۹۵. ۳۲ هو آعلم بكم إذ أنشأكم من الارض: ۱ ۲۸۳ ۵۱۰ ۴/ ۱۵۰. ۳۳ أ ف ریت الذی 
تولی: ۰۲۳۲/۱ ۲/ ۴۵۱. ۳۵ أ عنده علم الغیب فهو یری: ۳/ ۰۲۴۳ ۳۶ آم لم ينبأ بما فى صحف موسی: ۳/ ۰۳۱۰ ۳۷ و إبراهيم الذی 
وفی: ۳/ ۳۱۰. ۴۳ و أنه هو آضحک و آبکی: ۰۲۹/۳ ۳۰ ۰۲۴۸ ۰۵۰۱ ۴۴ و أنه هو أمات و أحيا: ۳/ ۳۰ ۰۲۴۸ ۵۳۱۳ ۰۵۰۱ ۴۵ و أنه 
خلق الزوجین الذ کر و الأنثى: ۳ ۳۰ ۴۸ ۴۸ و أنه هو آغنی و آقنی: ۳/ ۳۰ ۲۴۸. البرهان فى علوم القرآن. ج ۴ ص: ۴۷۰ ۴۹ و أنه 
هو رب الشعری: ۳۰/۳ ۰۴۳۹ ۵۰ و أنه هلک عادا الأولی: ۳/ ۰۲۳ ۳۱۰. ۵۱ و ثمودا فما آبقی: ۳/ ۰۳۱۰ ۵۴ فغشاها ما غشی: ۱/ ۱۶۲ 


۰.۲۳۲ /۲ ۰6۲( 


۴- سورة القمر ۱ اقتربت الساعة و انشق القمر: ۰۱۶۶/۱ 1۶۹ ۰۲۶۷ ۳/ ۳۵۲ ۴/ ۰۱۸۱ ۲ و ان يروا آيهُ بعرضوا و بقولوا سحر: ۱/ 
4 ۵ حكمة بالغة: ۳۷۱/۱ ۳/ ۱۶۶. ۶ الداع إلى شیء نکر: ۲/ ۸۳۰ ۳۳ ۳/ ۰۷۳ ۱۰ فدعا ربه آنی مغلوب فانتصر: ۳۳۰/۲ ۳/ ۲۷۴. 
۱ بماء منهمر: ۸۶۳/۱ ۳ ۲۷۴. ۱۲ قد قدر: ۱/ ۱۶۳. ۱۳ و حملناه على ذات آلواح و دسر: ۳/ ۲۲۵. ۱۴ تجری بأعيننا: ۲/ 0۲۰۰ ۲۱۵ 
۷ ۳ ۴۸۹. ۱۵ فهل من مد کر: ۰۴۰۲/۱ ۱۶ فکیف كان عذابى و نذر: ۳۰/۲. ۱۷ و لقد يسرنا القر آن للذكر: ۳۱۸/۱ ۳/ ۹۶ ۱۶۸. 
۰ أعجاز نخل منقعر: ۳/ ۵۴۲۲ ۸۴۲۸ ۴۳۰ ۴۷۰ ۴۷۲ ۰۲۰/۴ ۲۴ أبشرا ما واحدا نتبعه: /١‏ ۴۱۶ ۲/ ۴۳۵ ۰۲۶۸/۳ ۲۵ کاب أشر: 
۳ ۷ و اصطبر: ۳/ ۰۱۱۶ ۳۱ فکانوا کهشیم المحتظر: /١‏ ۲۰۰. ۲۴ نجیناهم بسحر: ۴/ ۲۲۶. ۳۹ فذوقوا عذابی و نذر: ۳ ۱۰۵. ۴۱ 
و لقد جاء آل فرعون الذر: ۰۱۵۸/۱ ۴۲ فآخذناهم آخذ عزیز مقتدر: ۳/ ۰۱۱۶ ۴/ ۱۴۴. ۴۴ آم یقولون نحن جمیع منتصر: ۳۲۹/۲ 
۱ ۴۵ سیهزم الجمع و يولون الّبر: ۱ (۰۲ ۲/ ۲۲۸. ۴۷ إن المجرمین فى ضلال و سعر: ۱/ ۱۹۷. ۴۸ يسحبون فى النار: ۲/ ۵۳. 
۰ و ما آمرنا الا واحدة كلمح بالبصر: ۰۲۹/۲ ۰۲۲/۳ ۵۲ و کل شیء فعلوه فى الزبر: ۴/ ۲۷۷. ۵۴ إن المتقین فى جنات و نهر: /١‏ 
4 . ۵۵ فى مقعد صدق: ۴/ ۷۴ 


۵- سورة الرحمن ۱- ۲ الرحمن * علم القر آن: ۱۸۹/۱ ۲۶۰ 0۲۶۷ ۰۳۲۹ ۳۴۳ ۴۲۲ ۲/ ۰.۳۲۹ ۳ خلق الانسان: ۱/ ۰۴۲۲ ۴ علمه 
البيان: ۱/ ۰۴۲۲ ۶ و النجم و الشجر یسجدان: ۳/ ۴۳۶ ۰۴٩۳‏ ۷ و السماء رفعها: ۳/ ۲۱۸ ۰.۴۳۶ ۸ نا تطغوا فى المیزان: ۴/ ۱۳۱ ۱۳ فبأى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Gha€emiye.c0m‏ صفحةً ٩۰۵‏ من ۱۰۲۵ 


آلاء ریکما تکذبان: ۲۲ ۰۳ ۱۴ خلت الانسان من صلصال كالفخار: ۲/ ۸۱۸۳ ۳/ ۰۳۲۸ ۴۶۹. ۱۵ و خلق الجان من مارج 
من نار: ۳۲۸/۳. ۱۷ رب المشرقین و رب المغریین: ۰۳۱۳/۳ ۰۱۵/۴ ۱۹ مرج البحرین یلتقیان: ۰۲۸۸/۲ ۲۲ يخرج منهما اللؤلؤ و 
المرجان: ۰۲۸۸/۲ ۳/ ۹۰ ۰۲۹/۴ ۲۴ و له الجوار المنشآت فى البحر کالاعلام: ۷۲ ۰۴۶۹/۳ ۰۴۷۳ ۰۲۶۸/۴ ۲۶ کل من علیها فان: 
۲ / ۰۱۰۴ البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۴ ص: ۴۷۱ ۴/ ۰۲۵ ۱۵۵ ۰.۳۵۳ ۲۷ و یبقی وجه ربک ذو الجلال و الا کرام: ۲/ ۲۴ (۲)» 
۲ ۰۲۱۴ ۰۳۸۳ ۰۳۹۳ ۲۹ من فى السموات و الأرض: ۱ ۴/ ۶۴. الا سنفرغ لکم أنه النقلان: ۲۸/۲ (۰۲ وى ۸۰ ۰۲۱۳ ۳۳ با 
معشر الجن و الانس إن استطعتم: ۳ ۳۹۹ ۳۰۳/۴. ۲۴ فبأى آلاء ربكما تکذبان: ۰۳۹۹/۳ ۳۵ پرسل علیکما شواظ من نار و 
نحاس: ۱۰۳/۳. ۳۷ فاذا انشقت السماء فکانت وردةٌ کالدهان: ۴۶۹/۳ (۲). ۳۹ فیومثذ لا يسأل عن ذنبه انس و لا جان: ۲/ ۸۱۸۴ ۳/ 
۷ ۴/۴ ۴۳ هذه جهنم التی یکذب بها المجرمون: ۳/ ۳۰۰. ۴۴ یطوف بینها و بين حمیم آن: ۳/ ۳۰۰. ۴۶ و لمن خاف مقام ربه 
جنتان: ۱۶۰/۱ ۰۴۰۴/۲ ۸٩۲/۳‏ ۰.۱۳۹ ۴۸ ذواتا أفنان: ۸۱ ۱۶۰ ۸۱۶۱ ۰۱۳۹/۳ ۴/ ۰۲۴۲ ۵۰ فیهما: ۸۱ ۰۱۶۰ ۵۴ بطائنها من استبرق: ۱/ 
۸۵ ۶ ۵۶ لم يطمثهن إنس قبلهم ولا جان: ۰۳۲۷/۳ ۵۸ كأنهن الیاقوت و المرجان: ۳/ ۰۴۷۰ ۶۰ هل 
جزاء الاحسان الا الاحسان: ۲/ ۲۸۷ ۳۹۷ ۰۴۵۰ ۴/ ۸۳ ۶۴ مدهامّتان: ۸۱ ۰۲۶۰ ۳۵۱ ۳۶۴ ۳۶۶ ۰۴۱۱ ۳/ ۰۲۹۶ ۶۸ فیها فا کهة و نخل 


و رمان: ۸ ۰۰ ۲۳ ۰۴۴ ۴۷. 
۶- سوره الواقعة 


۵۶- سورة الواقعة ۱ إذا وقعت الواقعة: ۵۲۶۸/۱ ۲/ ۵۴۸۶ ۴/ ۱۷۷. ۳ فمالئون منها البطون: ۴/ ۲۶۰. ۴ فشاربون عليه من الحمیم: ۲/ 
۶ ۲۶۰/۴. ۵ و بشت الجبال بشا: ۲/ ۶۵. ۶ فکانت هباء منبثا: ۲/ ۰۶۵ ۷ و کنتم آزواجا ثلاثة: ۱/ ۵۱۶ ۳ ۰۵۱۵ ۸ فأصحاب الميمنة 
ما صحاب المیمنة: ۶۲/۳ ۰۱۰۳ ۰۵۱۵ ٩‏ و أصحاب المشأمة ما أصحاب المشأمة: ۶۲/۳ ۰۱۰۳ ۰۵۱۵ ۱۰ و السابقون: ۳/ ۰۵۱۵ ۱۷ 
یطوف علیهم ولدان مخلدون: ۳/ ۱۹۶. ۱۸ بأكواب و آباریق و كأس من معین: ۴/ ۰۱۴ ۱۹ ۰۲۰ ۱٩‏ لا یصدعون عنها و لا ینزفون: ۳/ 
۷ ۲ و حور عین: ۳/ ۰۴۶۹ ۲۳ کأمثال لول المکنون: ۲/ ۸۸ 0۲۷ ۰۴۶۹ ۲۵ لا يسمعون فیها لغوا و لا تأثيما: ۱۳۰/۳ ۰۵۰۵ ۲۶ الا 
قيلا سلاما سلاما: ۳/ ۰۱۳۰ ۵۰۵. ۲۷ و آصحاب الیمین ما أصحاب الیمین: ۰۱۰۲/۳ ۳۲۳. ۲۸ فى سدر مخضود: ۰۱۶۹/۱ ۲۹ طلح 
منضود: ۳۰۶/۱ (۲)» ۱۶۹ ۴۸۵ (۲). ۳۰ و ظل ممدود: ۰۱۶۹/۱ ۰۲۵۷/۲ ۴/ ۷۲. ۳۳ لا مقطوعة و لا ممنوعة: ۰۳۰۹/۴ ۳۴ و فرش 
مرفوعة: ۲/ ۳۹۶. ۳۵ |نا آنشآناهن إنشاء: ۲/ ۸۳۹۶ ۰۲۵۶/۴ ۳۶ فجعلنا هن آبکارا: ۴/ ۲۵۶. ۳۷ عربا: ۴/ ۲۵۶. البرهان فى علوم القرآن 
ج۴ ص: ۴۷۲ ۳۹ ثلهُ من الأولین: ۳/ ۳۳۴. ۴۰ و ثل من الاخرین: ۳/ ۳۳۴ ۴۱ و أصحاب الشمال ما أصحاب الشمال: ۳/ ۳۲۳ ۴/ ۱۴. 
۳ و ظل من یحموم: ۲/ ۵۳ ۳۶۰ ۴/ ۳۰۹. ۴۴ لا بارد و لا کریم: ۲/ ۳۶۰ ۰۳۰۹/۴ ۴۵ إنهم کانوا قبل ذلكك مترفین: ۰۳۷۸/۴ ۴۶ و 
کانوا یصرون على الحنث العظیم: ۳۷۸/۴ ۴۹ قل إن الأولين و الآخرين: ۳/ ۳۳۳. ۵۰ لمجموعون إلى: ۳/ ۳۳۳. ۵۲ لاکلون من شجر 
زقوم: ۲ ۲ ۲۶۰/۴. ۵۵ فشاربون شرب الهیم: ۴/ ۲۶۰. ۵۶ هذا نزلهم يوم الدین: ۳۵۹/۲ ۵۸ أ فرأيتم ما تمنون: ۲/ ۳۷۶ ۳/ ۵۱۳. 
9 آنتم تخلقونه أم نحن: ۰۵۱۳/۳ ۶۱ و ننشئکم فى ما لا تعلمون: ۲۳۹/۱ ۲/ ۲۶. ۶۳ أ فرأيتم ما تحرئون: ۲/ ۳۷۶ ۲۳۴/۳ ۵۱۶. 
۴ أ آنتم تزرعونه أم نحن الزارعون: ۳/ ۰۲۳۴ ۵۱۶. ۶۵ لو نشاء لجعلناه حطاما فظلتم تفکهون: ۳/ ۱۶۴ ۲۶۷ ۸۵۱۶ ۴/ ۲۸۹ ۳۱۹. ۶۶ 
نا لمغرمون: ۰۲۶۷/۳ ۶۸ أ فرأيتم الماء الذی تشربون: ۰۳۷۶/۲ ۷۰ لو نشاء جعلناه آجاجا: ۳/ ۰۱۶۴ ۴/ ۲۹۰ ۸۳۱۹ ۰۳۲۰ ۷۱ ف رآیتم 
النار التی تورون: ۰۳۷۶/۲ ۷۲ | آنتم أنشأتم شجرتها أم نحن المنشئون: ۴/ ۱۵۹. ۷۵ فلا آقسم بمواقع النجوم: ۳/ ۰۱۲۱ ۱۳۶ ۸۱۴۲ 
۶ ۳۴ ۳۰۸. ۷۶ و إنه لقسم لو تعلمون عظیم: ۳/ ۸۱۲۱ ۰۱۳۶ ۸۱۴۰ ۱۴۲. ۷۷ انه لقرآن کریم: /١‏ ۳۷۰ ۸۳۷۱ ۳ ۰۱۴۲ ۷۸ فى 
کتاب مکنون: ۲/ ۰۱۵۹ ۱/ ۰۳۷۳ ۷۹ لا يمسّه إلا المطهرون: ۲/ ۰۱۵۹ ۰۴۲۸ ۳/ ۴۰۹. ۸۲ و تجعلون رزقکم آنکم تکذبون: ۲۱۸/۳ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية www.Ghaemiye€1.c0°‏ صفحةً ٩۰۷‏ من ۱۰۲۵ 


۳ ۳ ذا بلغت الحلقوم: ۲/ ۲۷۳ ۴/ ۲۴ ۳۲۴. ۸۴ و آنتم حينئذ: ۴/ ۳۲۴. ۸۵ و نحن آقرب إليه منکم ... تبصرون: ۴/ ۳۲۴. ۸۶ فلو 
لا إن کنتم غير مدینین: ۴/ ۳۲۴. ۸۷ ترجعونها إن کنتم صادقین: ۴/ ۳۲۴. ۸۸ فآما إن كان من المقربین: ۲/ ۴۶۹» ۰۴۷۰ ۸٩‏ و جنت 
نعيم: ۲ ۷ ۴۶۹ ۰۴۷۰ ۰۴۹۸/۳ ٩۰‏ و آما إن كان من صحاب الیمین: ۳/ ۵۲۶۱ ۴/ ۲۱۶. ٩۱‏ فسلام لک: ۴/ ۲۱۶. ٩۲‏ و آما إن كان 


من المكذبين الضالين: ۲/ ۳۵۹. ٩۳‏ فنزل من حميم: ۲/ ۳۵۹. ٩۴‏ تصليةُ جحيم: ۵۱۶/۱ ۴۲/۲ ۳۵۹ 


۷- سورة الحدید ۱ سبح لله ما فى السموات و الأرض: ۲۳۸/۱ ۲۵۴ ۴/ 4. ۳ هو الأول و الآخر: ۲ ۷ ۳/ ۰۲۶ ۱۳۳۴ ۵۱۸. ۴ یعلم 
ما يلج فى الأرض و ما ینزل: ۱ ۴۵/۲ ۳۴۰ ۴/ ۸۳۶۷ ۳۶۸. ۶ یولج الليل فى النهار و یولج النهار: ۳/ ۰.۳۱۱ ۸و قد آخذ میاقکم 
إن كنتم مؤمنين: ۳/ ۱۲۵. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۷۳ ۱۰ أولئک أعظم درجة من الذين آنفقوا من بعد: /١‏ ۰۲۲۷ ۴۱۶ ۳/ 
۳ (۰۲ ۰۲۲۷ ۰۲۳۷ ۰۲۰۱/۴ ۱۱ من ذا الذى يقرض الله قرضا حسنا: ۴۴۴/۲ ۰۴۹۶ ۱۲ يوم ترى المؤمنين و المؤمنات: /١‏ ۲۳۴ ۲/ 
۵ ۴۰۷. ۱۳ يوم يقول المنافقون و المنافقات للذين آمنوا: "١ /١‏ (۲)» ۴۸/۲ ۰۵۳ ۰۱۱۵/۳ ۱۴ ينادونهم أ لم نکن معکم قالوا 
بلى: /١‏ ۵۲۵ ۰۲۲۹/۴ ۲۳۴. ۱۶ أ لم يأن للذين آمنوا أن تخشع: ۱ ۰۴۴۰/۲ ۱۸ إن المصّ دقين و المضدقات و أقرضوا الله: ۴/ 
۵ ۲۰ اعلموا آنما الحياة الدنیا لعب و لهو: ۲۱۴/۱ (۶ ۰۲۳۲ ۲/ ۰۲۷۰ ۲۱ و جنا عرضها کعرض السماء و الاأرض: ۲۳۹/۱ ۳/ ۴۶۹. 
۲ ما صاب من مصیبۂ فى الأرض: ۳ ۱۶۸. ۲۳ لکیلا تسوا على ما فاتکم: ۲/ ۴۶ ۳/ ۱۶۸ ۰۵۰۱ ۲۴ فان الله هو الغنی: ۱/ ۴۸۵ (۲). 
۷ رأفة ورحمة و رهبانية ابتدعوها: ۵۰۴/۱ (۲). ۲۸ کفلین من رحمته: ۱/ ۰۳۱۵ ۲۹ لثلا- يعلم آهل الکتاب: ۰۲۰۰/۱ ۳/ ۱۵۴ ۱۵۵ 


(۸)۲ ۱۶۶ ۴/ ۰۱۶۷ ۲۰۷ 
۸- وة المجادلة 


۸- سور المجادلة ۱ قد سمع الله قول التی تجادلک: ۱/ ۰۲۶۷ ۴/ ۰۲۶۵ ۲ إن أمهاتهم إلا اللائی ولدنهم: ۸۹۷/۱ ۴۸۲ ۴۸۵ ۴/ 
۲ ۷ ۳ فتحریر رقبة: ۳۸۴/۲. ۴ و تلک: ۰۲۳۸/۱ ۷ ما یکون من نجوی ... سادسهم: ۲/ ۰۱۸۱ ۳/ ۸۳۱۷ ۴/ ۱۰۴ (۲). ۸ و إذا 
جاء وک حبوک بما لم يحتكث: ۰۲۳۵/۱ ۴۲/۲ ۲۲۸ ۰۹/۳ ٩‏ و معصیت الرسول: ۲/ ۰۴۲ ۱۱ إذا قیل لکم تفشحوا فى المجالس: ۴/ 
۴ إذا ناجيتم الرسول فقدموا بين يدى: ۸۱۷۲/۲ ۸۳۵۷ ۰۴۰۶ ۱۳ أ أشفقتم: ۲/ ۱۷۲. ۱۸ يوم يبعثهم الله جمیعا فیحلفون له: ۲/ 
۳۰ / ۰۱۲۵ ۱۹ استحوذ عليهم الشيطان: ۰۱۹/۳ ۶۳. ۲۱ كتب الله لأغلبن أنا و رسلى: ۳/ ۲۳۵. ۲۲ أولئک حزب الله ألا إن حزب: 


۲ ۳ ۶۲. ۶۵ لقد علمت ما هؤلاء ينطقون: /١‏ ۲۱۵. ۶۶ قال أ فتعبدون من دون اللّه: /١‏ ۲۱۵. 


9- سورة الحشر ۱ سبح لله ما فى السموات و ما فی: ۲۵۴ ۳۴۲/۴. ۲ هو الذى أخرج الذين كفروا من أهل الكتاب ...: ۱۱۳/۱ 
(۰6۴ ۲/ ۰۲۱۱ ۰۴۰۰ ۳/ ۳۰۷ ۳۴۶. ۳ و لو لا أن كتب عليهم الجلاه: ۱/ ۰۱۱۳ ۴ ذلكك بأنهم شاقوا الله و رو اراق عر حول 


۱ لما أفاء الله على رسوله من أهل القری: ۵۴۱۴/۱ ۲/ ۴۷ (۲)» ۰۱۶۹ ۲۵۶ ۱۶۸/۳ ۲۲۴ ۴/ ۲۹۶ ۰۲۹۷ ۸ للفقراء المهاجرین 


الذین أخرجوا من دیارهم: ۲۴۵/۱ ۰۴۱۴ ٩‏ و الذین تبوءوا الدار و الایمان: ۲/ ۸۷ ۰۲۹ ۳/ ۱۹۶. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صemiye1.c0€www.Gha‏ صفحة ٩۰۷‏ من ۱۰۲۵ 


۴ ۱۷ لئن آخرجوا لا بخرجون معهم: ۴/ ۰۲۹۰ ۳۰۳. ۱۳ لانتم آشد رهبة: ۲۸۸/۴. ۱۴ تحسبهم جمیعا و قلوبهم شتّی: ۲/ ۰۲۷۴ ۴/ 
۳ با أيها الذين آمنوا اتقوا اللّه و لتنظر: ۲۲۸/۱ ۲/ ۴۷۴ ۳/ ۶۲ ۵۸ ۴/ ۳۴۴ ۲۰ لا بستوی أصحاب النار و أصحاب الجنة: ۱/ 
۳ ۲۱ لو آنزلنا هذا القر آن على جبل: ۲/ ۲۳۴. ۲۲ هو اللّه الذی لا اله إلا هو: ۲/ ۳۷۶. ۲۳ الملک القدوس السلام المؤمن المهیمن: 
۳ ۲۴ هو الله الخالق الباری المصور: ۲۳۸/۱ ۴۹۲ (۲)» ۲/ ۲۳۴. 


۶۰- سورة | لممتحنة 


۶۰- سورة الممتحنة ۱ يا أيها الذین آمنوا لا تتخذوا عدوی: ۰۴۲۵/۱ ۳ ۲۴۵ ۴/ ۰۱۴۳ ۲۰۲ ۰۲۲۳ ۳۰۴. ۲ إن یثقف و کم یکونوا لکم 
آعداء و يبسطوا: ۲/ ۴۵۷ ۴۶۲ ۴۳۸۳ ۴/ ۰۱۳۱ ۴ حتی تؤمنوا بالله وحده: ۲/ ۳۴۶. ۵ ربنا لا تجعلنا فتن للذين کفروا: ۱/ ۰۱۸۰ ٩‏ انما 
ینها کم الله عن الذین قاتل و کم: ۴۲۵/۱ ۲/ ۳۷۰. ۱۰ و اسألوا ما آنفقتم و ليسألوا ما آنفقوا: ۳/ ۱۰۷ ۲۶۷ ۳۶۴ ۴۰۵ ۵۱۱ ۱۳۷/۴ 


۵ فآتوا الذین ذهبت آزواجهم مثل ما آنفقوا: ۸۱ ۰.۲۰۱ ۱۲ و لا يأتين ببهتان يفترينه بين آیدیهن: ۲۳۷/۱ ۵۱/۲ ۴۱۶. 


۶۱- سورة الصف ۱ سبح لله ما فى السموات: ۱ یا أيها الذین آمنوا لم تقولون: ۲/ ۱۳۷ ۱ ۴۴۶. ۳ كبر مقتا عند الله: ۲/ 
۶ ان الله يحبّ الذين یقاتلون فى سبیله: ۰۳۷۱/۲ ۵ يا قوم لم توذوننی ... إليكم: ۵۲۲۸/۱ ۴/ ۵۴ ۲۶۷. ۶ و مبشرا برسول يأتى 
من بعدی اسمه: ۱ ۵۰ ۳ ۵۳. ۸ يريدون ليطفئوا نور الله بأفواههم: ۲۳۹/۳ ۴/ ۲۹۴. ۰ هل آدلکم على تجارة تنجیکم من عذاب: 
۲ ۴۰۲ (۰۲ ۳۴۴ ۲۸۹/۳ ۵۴۱۱ ۰۳۶۵/۴ ۱۱ تومنون باللّه و رسوله و تجاهدون: ۲۲۸/۱ ۲/ ۴۰۲ (۲)۔ ۴۱۰/۳ ۴/ ۳۰۰ ۱۲ جنات 
تجری من تحتها الأنهار: ۲۳۴/۱ 0۲۳۷ 0۲۳۹ ۱۳ ۲۸۹ ۴۱۱ ۴/ ۳۰۰ ۰.۳۶۵ ۱۳ نصر من الله و فتح قریب: ۲۴۳/۲ ۳/ ۴۱۰. ۱۴ کونوا 


آنصار الله كما قال عیسی: ۲/ ۳۹۱ ۳ ۴۷۶. 
۶۲- سورة ا ۸ لجمعة 


۲- سور الجمعة ١‏ يسبح لله: ۱ ۰۵۴ ۳۱۷ ۲ يزكيهم و یعلمهم الکتاب و الحكمة: ۰۲۱۳/۱ ۳ و آخرین منکم لها بلحقوا بهم: ۲/ 
۰ ۴ إن الله يحبٌ الذین یقاتلون فى سبیله: ۱/ ۴۲۵. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۷۵ ۵ مثل الذين حملوا التوراة: ۲/ ۸۱۲۰ 
۳۲۲ (۰۲. ۴۷۴. ۶ قل يا أيها الذین هادوا إن زعمتم: ۱ ۰۳۵۲ ۵۱۷. ۷ و لا بتمنونه آبدا: ۲/ ۵۱۷ ۵۱۸ ۴/ ۰.۳۳۲ ٩‏ إذا 
نودی للصلاة من يوم الجمعةٌ: /١‏ ۲(۳۰۷) ۳۱۴ (۲ ۲/ ۱۸۱ ۲۶۴ ۲۶۶ (۲ ۴/ ۱۸۲ ۰.۳۶۰ ۱ و إذا روا تجارة أو لهوا انفضوا الیها: 


۰۱۸۲ AFA ۰۱۴۸ ۰۲۹ ۰۲۸/۴ ۰۲( ۳۵۷ ۰۱۹۸ ۳۲ ۴۲ 


۶۳- سور المنافقون ۱ إذا جاء ک المنافقون قالوا نشهد إنكك: ۰۲۶۸/۱ ۳/ ٩‏ ۱۲۱ ۸۱۲۵ ۸۱۴۴ ۴۶۶ (۲). ۲ اتخذوا أيمانهم جنه: ۳/ 


۵ ۵ ۴/ ۱۴۳. ۳ ذلک بأنهم آمنوا ثم کفروا فطبع: ۲/ ۱۲۵. ۴ یحسبون كل صيحة علیهم هم العدو: ۱۳۴/۲ ۳۶۰ ۸۳۸۰ ۳۸۳ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ٩۰۸‏ من ۱۰۲۵ 


۸ ۴۳۲ ۳/ ۳۰۰ ۴۷۷. ۶ سواء علیهم استغفرت لهم: ۲۲۵/۱ ۲/ ۱۳۴ ۰۴۴۲ ۳/ ۰۷۴ ۷ هم الذين یقولون لا تنفقوا على ...: ۴/ ۲۴۰. 
۸ و لله العرَةُ و لرسوله و للمؤمنين: ۵۳۱۷/۱ ۲۵۸/۲ ۴/ ۰۱۵۱ ۱۰ لو لا آخرتنی إلى أجل قریب: ۸۳۱/۲ ۰۴۹ ۴/ ۹۸ ۵۳۲۳ ۰۳۲۴ ۱۱ و 
لن يؤخر الله نفسا إذا جاء أجلها: ۲/ ۳۲۰. 


۴- سورة التغابن ۱ له الملک و له الحمد: ۰۲۵۴/۱ ۳/ ۳۰۷. ۲ فمنکم کافر و منکم مومن: ۰۳۳۰/۳ ۴ و یعلم ما تسرون و ما تعلنون: 
۱ ۳ ۳۲۳. ۶ آبشر يهدوننا: ۰۴۱۶/۱ ۷ زعم الذین کفروا أن لن یبعثوا: ۸۵۲۴/۱ ۲/ ۵۱ ۸۱۲۱/۳ ۰۱۶۳ ۰۱۸۵ ٩‏ یوم یجمعکم 
لیوم الجمع ذلك يوم التغاین: ۸۱ ۲۳۴ ۰۲۳۸ ۱۳ ۰۴۳۵ ۱۱ و من یمن بالله بهد قلبه: ۸۱ ۱۹۴. ۱۲ و آأطیعوا الله و طیعوا الرسول: ۱/ 
۳۰ ۲۳۴ ۰۳۰۵/۳ ۱۴ إن من أزواجكم و آولادکم عدوا لکم: ۸ ۲(۱۲۳ ۳/ ۰۳۳۱ ۱۵ انما آموالکم و آولاد کم فتنة: ۳/ ۰۳۳۲ ۱۶ 


فاتقوا الله ما استطعتم: ۲/ ۱۸۶ .۳۳٩‏ 


۵- سورة الطلاق ۱ يا أيها النبى إذا طلقتم النساء: 0۲۳۸/۱ 1۶۷ ۲/ ۳۴۹ ۳۵۸ ۳۶۹ ۴۰۶ ۱۳۹۸/۳ ۵۴۱۷ ۴/ ۱۷۵ ۰.۳۳۸ ۲ فإذا بلغن 
آجلهن فآمسکوهن بمعروف: ۱/ ۰۲۷۱ ۸۱۴۵/۲ ۳۴۰ ۴۰۴ ۰۱۰۸/۳ ۴ و اللائی يئس من المحیض من نسائکم: ۸۱ ۰۱۱۲ ۱۲۲ (۲ ۲/ 
۳ ۴۲ ۳۱۶ ۸۳۵۲ ۳/ ۲۰۵ ۲۱۵. ۵ ذلك أمر اللّه: ۰۳۷۲۸۱ ۶ آسکنوهن من حيث سکنتم من وجدکم: ۳/ ۴۲. ۷ لینفق ذو 
سعةٌ من سعته: /١‏ ۸۱۹۹ ۴/ ۲(۳۰۰). ۸و كأين من قريةٌ عتت ... و رسله: ۴/ ۲۷۰. ۱۱ و من يؤمن بالله و يعمل صالحا بدخله: ۸۱ ۸۸ 
۹ ۰۲۳۸ ۳/ ۴۴۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۷۶ ۱۲ خلق سبع سموت و من الأرض مثلهن: ۱۸۸/۱ ۳ ۱۶۶ ۴/ ۷ ۸ ۱۷ 


آمهلهم رویدا: ۴/ ۲۴۵. 
۶- سور التحریم 


۶- سورة التحریم ۱ يا أيها النَبى لم تحرّم ما أحل: ۸۱ ۲۶۷ ۳۵۸/۲ ۵۴۳۱ ۰۳۴۶/۴ ۲ تحلة آیمانکم: ۲/ ۴۲. ٣‏ عرف بعضه و أعرض 
عن بعض: ۱/ ۵۴۲۶ ۴/ ۴۵. ۴ إن تتوبا إلى الله فقد صغت: AD ۵۴۹ ۳ ۴۵۶ ۴۵۵ ۴۰۱ ۳۹۰ ۳۶۶ ۳۶۰ ۸۳۱۸/۲ ۲( ۵۰۴ /١‏ ۴۱۹. 
۵ عسی ربه إن طلقكنٌ أن یبدله: ۲/ ۳۰ ۵۱۸/۳ ۸۵۱۹ ۴/ ۰۱۴۱ ۲۵۲ ۰۳۷۵ ۶ يا أيها الذين آمنوا قوا آنفسکم و آهلیکم: ۲/ ۸۳ ۱۹۲. 
۷يا أيها الذین کفروا لا تعتذروا الیوم: ۲ ۰۴۳۰ ۸ یا آیها الذين آمنوا توبوا إلى اللّه: ۲۳۹/۱ ۸۳/۲ ۲۲۶/۴ ۳۳۷ ۳۶۶. ۱۰ 
ضرب :الله مثلا للذین کفروا: ۸۱ ۰۲۳۵ ۴۳/۲ (۲)» ۸۱۲۲ ۴/ ۳۶۶. ۱۱ امرأت فرعون: ۱/ ۰۲۳۵ ۲/ ۴۳ ۱۳۱. ۱۲ و مریم ابنت عمران: ۲/ 


۳۶۹ / ۰۱۳۳ ۰۱۲۲ ۳ 


۷- سور الملک ۱ تبارکك: ۰۲۵۴/۱ ۳۴۳ ۲/ ۰۳۹۶ ۲ الذی خلق الموت و الحا ۰۳۱۳/۳ ۳۲۳. ۳ ما تری فى خلق الرحمن من 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحة 909 من ۱۰۲۵ 


تفاوت: ۰۱۵۸/۳ ۴/ ۰۳۶۱ ۳۶۲. ۴ ثم ارجع البصر کرتین: ۳/ ۹۵ ۴/ ۱۰۶. ۸ تکاد تمیز من الغیظ: ۳/ ۴۹۲ ۴/ ۸۷ ۲۳۳ ۲۲۹. ٩‏ قالوا 
بلی قد جاءنا نذیر: 0۲۴۱/۱ ۸۵۲۵ ۰۸۷/۴ ۰۲۲۹ ۲۳۳. ۰ لو كنا نسمع أو نعقل ما کنا: ؟/ ۵۱ و آسروا قولکم أو اجهروا به: ۱/ 
۵ ألا یعلم من خلق و هو اللطیف الخبیر: ۱/ ۰۱۸۵ ۱۶ أ آمنتم من فى السماء أن یخسف: ۸/۴ ۱۶۲. ۱۸ فکیف كان نکیر: ۲/ 
۱۹.۳۲ آولم يروا إلى الطیر فوقهم صافات: ۳/ ۰۱٩۳‏ ۴/ ۹۵. ۰ إن الکافرون الا فى غرور: ۴/ ۲۲.۱۹۲ أ فمن یمشی مکبا على وجهه 
آهدی: ۴۹/۲ ۰۲۰۴/۳ ۲۹ قل هو الرحمن آمنا به: ۵۰۸/۲ ۳ ۴۵۷. "قل أ رأيتم إن آصبح ما کم غورا: ۸۱ ۲۰۰ ۱۳۳/۴ 


۶۸- سورة القلم ۱ ن و القلم و ما يسطرون: ۱/ ۰۲۵۰ ۲۵۵ ۲۶۰ ۸۳۶۵ ۲/ ۸۱۳ ۱۳۳. ۲ ما أنت بنعمة ربک بمجنون: ۸۶۶/۱ ۴/ ۳۰۸. 
۳ ممنون: ۱/ ۱۶۶. ۴ لعلی: ۰۲۲۹/۱ ۶ بأییکم المفتون: ۲۱/۲ ۴۰۰ ۳ ۰۱۵۹ ۴/ ۰۲۲۳ ۷ بمن ضل عن سبیله: ۱/ ۰۲۱۱ ٩‏ ودوا لو تدهن 
فیدهنون: ۰۴۲۹/۲ ۱۰ لا تطع كل حلاف مهین: ۰۲۵۱/۱ ۵۱۸ ۲۶/۳ ۳۰ ۰۴۶۷ ۱۱ هتراز مشاء بنمیم: ۱/ ۲۵۱ ۸۵۱۸ ۰۲۶/۳ ۳۰ 
89 ۴۶۷. ۱۲ منّاع للخیر معتد أثيم: ۵۱۸/۱. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۷۷ ۱۳ عتل بعد ذلكك زنیم: ۵۱۸/۱ ۰۳۰/۳ ۱۶ 
سنسمه على الخرطوم: ۲/ ۵۳۸۴ ۳/ ۰۴۶۷ ۰۴۸۶ ۲۰ فأصبحت کالصریم: ۲/ ۳۴۳. ۲۴ أن لا بدخلنها: ۰۲۳۷/۱ ۰۵۱/۲ ۳۵ أ فنجعل 


المسلمین کالمجرمین: ۳/ ۴۷۹. ۴۲ یوم یکشف عن ساق: ۲/ ۰۲۱۲ ۰.۳۱۹ ۴۸ فاصبر لحکم ربک: ۱/ ۰۲۲۱ ۲۵۰ ۴/ ۸۵۶ ۲۴۵. 


4- سورة الحاقة ۱ الحاقة: ۰۱۸۹/۱ ۰۲۶۷ ۲/ ۴۴۲ ۶۱/۳ ۶۲ ۶۷ ۰۷۵ ۰۱۰۲ ۲ ما الحاقة: ۳/ ۰۱۰۲ ۰۱۳۳ ۴ کذبت ثمود و عاد: ۱/ 
۸ ۶ و آما عاد فأهلكوا بریح صرصر عاتية: ۳/ ۴۲۲ ۴۸۹ ۴۹۲ ۱۱/۴ ۷ كأنهم أعجاز نخل خاوية: ۴۲۸/۳ ۸۴۳۰ ۴۷۰ ۴/ ۱۳۷۳ 
۵ ۱ إنا لا طغی الماء حملنا کم فى الجارية: ۴۸۸/۳ ۴۹۲. ۱۳ فإذا نفخ فى الصور نفخة واحدة: ۲/ ۰۲۷ ۰۲۱/۳ ۱۴ و حملت 
الأرض و الجبال فد کتا د که واحدة: ۲/ ۰۲۷ ۶۵ ۴۹۲. ۱۷ و الملكك على أرجائها: ۲/ ۳۶۰ ۱۸ يومئذ تعرضون لا تخفی منکم خافية: 
۴ فأما من أوتى کتابه بیمینه: /١‏ ۵۰۰ ۴/ ۹۶. ۲۰ إنى ظننت آنی ملاق حسابیه: ۸۱ ۵۰۰ ۲۱۳/۲ (۰0۲ ۳ ۴۰۸ ۰۱۳۸/۴ ۳۶۹ 
۱ فى عيشة راضية: ۲/ ۳۹۸. ۲۲ فى جنة عالية: ۳/ ۵۰۲. ۲۳ قطوفها دانية: ۳/ ۰۵۰۲ ۲۵ يا ليتنى لم آوت کتابیه: ۱/ ۵۱۷ ۰۲۷/۲ ۴/ 
۹ ۶ و لم آدر ما حسابیه: ۱/ ۰۵۱۷ ۲/ ۲۷. ۲۷ يا ليتها كانت القاضية: ۰۲۷/۲ ۰۵۱۷ ۲۸ مالیه: ۵۲۷/۲ ۰۳۶۹/۴ ۲۹ هلک عنی 
سلطانیه: ۱/ ۸۵۰۰ ۳/ ۴۰۵. ۳۰ خذوه فغلوه: ۱ ۵/۳ ۳۱ ثم الجحیم صلوه: ۱۶۹/۱ 8/ ۳۴۵. ۳۲ ثم فى سلسلة ذرعها سبعون 
ذراعا: ۰۱۶۹/۱ ۰۱۰۶/۴ ۳۶ غسلین: ۰۳۱۵/۲ ۳۸ فلا آقسم بما تبصرون: ۰۳۰۹/۴ ۳۹ و ما لا تبصرون: ۰۳۰۹/۴ ۴۰ إنه لقول رسول 
کریم: ۳۰۹/۴. ۴۱ و ما هو بقول شاعر: ۲/ ۲۴۲. ۴۲ قليلا ما تذ کرون: ۰۲۲۷/۱ ۴۴ و لو تقوّل علینا بعض الأقاويل: ۳۲۹/۲ ۴/ ۲۴۹. 
۵ لأخذنا منه بالیمین: ۲/ ۸۳۲۹ ۳۸۴. ۴۷ فما منکم من آحد عنه حاجزین: ۲/ ۳۶۰ ۴/ ۳۴۷. ۴۸ و إنه لتذ کرة: ۸۱ ۳۷۷۲. 


۷۰ سورة المعارج 


۰- سورة المعارج ۱ سأل سائل بعذاب واقع: ۱ ۴۰ ۲۶۷ ۲/ جوع ۴/ ۴۵ ۲۲۶. ۳ الله ذی المعارج: /١‏ ۱۴۰. ۴ تعرج الملائكة و 


الروح الیه: ۱/ ۸۱۴۰ ۲/ ۸۱٩۰‏ ۳/ ۰۴۴۵ ۵ فاصبر صبرا جمیلا: ۰۱۶۸/۱ ۶ إنهم يرونه بعیدا: ۱/ ۱۶۸. ۷ و نراه قریبا: ۰۱۶۸/۱ ۸ یوم تکون 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ٩۱۰‏ من ۱۰۲۵ 


السماء کالمهل: ۰۱۶۸/۱ ٩‏ و تکون الجبال کالعهن: ۱/ ۱۶۸. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۷۸ ٠١‏ و لا يسأل حمیم حمیما: ۴/ 
۵ یود المجرم لو یفندی: ۴/ ۲۷۱ ۳۲۱. ۱۵ كلا إنها لظى: ۰۱۶۸/۱ ۵۱۷ ۲/ ۰۳۸۰ ۱۶ نزاعة للشوی: ۱۶۸/۱ ۵۱۷ ۲/ ۸۳۸۰ ۳/ 
۵ ۰۱۶۱ ۱۷ تدعو من آدبر و تولی: ۱۶۸/۱ ۸۵۱۷ ۲/ ۰۳۸۰ ۱۸ و جمع فأوعى: ۱۶۸/۱ ۰۵۱۷ ۱۹ إن الانسان خلق هلوعا: ۲/ ۳۲۳ ۳/ 
۸ ۴ (ذا مشه الشر جزوعا: ۰۳۲۳/۲ ۱۱۸/۳ (۲). ۰۱۰۹/۴ ۲۱ و إذا مشه الخیر منوعا: ۳۲۳/۲ ۰۱۰۹/۴ ۳۶ فمال الذین 
کفروا قبلک مهطعین: ۲/ ۴۸. ۳۷ عن اليمين و عن الشمال عزین: ۴۸/۲ ۳۲۶/۳ ۴/ ۳۸۰۱۳ أن یدخل جنة نعیم: ۵۲۱/۱ ۰۴۲/۲ ۳۹ 
جنه نعیم کلا: ۵۲۱/۱. ۰ فلا آقسم برب المشارق و المغارب: ۱۲۱/۳ ۰۱۵۶ ۴/ ۰۱۵ ۰۱۷ ۳۰۳ ۰۳۰۸ ۴۱ على أن نبدل خیرا منهم: ۴/ 


۷ 


۷۱- سوره نوح 


0- سورة نوح ۱ إنا آرسلنا نوحا إلى قومه: ۱/ ۰۲۶۷ ۴/ ۱۹۸. ۴ یغفر لکم من ذنوبکم: ۲۲۹/۱ ۲(۴۷۰ ۸۵۸/۳ ۴/ ۹۵ ۳۶۲ ۳۶۵. 
۷استغشوا ثیابهم: ۴/ ۵. ۸ إنى دعوتهم جهارا: ۲/ ٩۰۴۹۴‏ ثم إنى أعلنت لهم و أسررت لهم: ۲/ ۴۹۳. ٠١‏ فقلت استغفروا ربكم إنه 
كان غفارا: ۰۱۸۴/۱ ۳/ ۰۱۱۷ ۱۲ و یمد د کم: ۰۳۸۱/۱ ۱۳ ما لکم لا ترجون لله وقارا: ۱/ ۱۶۷. ۱۴ و قد خلقكم آطوارا: ۱/ ۱۶۷ ۱۵] 
لم تروا كيف خلق الله سبع: ۰۳۲۹/۳ ۱۶ و جعل القمر فیهن نورا: ۳/ ۰٩۱‏ ۰۳۲۹ ۱۷ و الله أنبتكم من الأرض نباتا: ۰۴۱۱/۱ ۴۹۴/۲ 
۶ ۴۹۷. ۱۸ ثم یعید کم فیها و بخرجکم |خراجا: ۰۴۹۴/۲ 14 و الله جعل لکم الأرض بساطا: ۴/ ۰۱۱۵ ۲۰ سبلا فجاجا: ۳/ ۵۴. ۲۲ 
و مکروا مکرا کبارا: ۸۸/۳ ۲۵ مما خطیناتهم آغرقوا فأدخلوا نارا: ۲/ ۰۱۵۳ ۵۱۳ ۴/ ۸۳۵۱ ۰۳۵۹ ۲۷ و لا یلدوا إلا فاجرا کفارا: ۲/ 


۴ ۴۹۰. ۲۸ رب اغفر لی و والدی و لمن دخل: ۸۳۵/۲ ۳/ ۴۹. 
۳۲- سوره الجن 


۲- سورة الجن ۱ قل آوحی إلى أنه استمع نفر من الجنْ: ۲۶۸/۱ ۲(۵۱۴). ۲ یهدی إلى الرشد فآمنا به: /١‏ ۰۵۱۵ ۵ و آنا ظننا أن لن 
تقول الانس: ۱۳ ۳۲۷. ٩‏ فمن یستمع الآن یجد له شهابا رصدا: ۴ و آنا لا ندری اشر آرید: ۳/ ۰۵۰۵ ۴/ ۵۴. ١١‏ و منا دون 
لک: ۰۲۴۲/۴ ۱۳ فمن يؤمن برته فلا- يخاف بخسا: ۱/ ۰۱۹۵ ۴/ ۰۲۶۰ ۱۵ و آما القاسطون فکانوا لجهنم حطبا: ۱/ ۰۲۰۰ ۴۰۲ ۵۱۴ 
۵ ۶ و أن لو استقاموا على الطريقة لأسقیناهم: ۱ ۰۵۱۴ ؤاض ۳/ ۰۴۴۴ ۴/ 18.199 فلا تدعوا مع الله آحدا: /١‏ ۵۱۴ (۸)۳ ۵۱۵. ۱۹ 
و أنه لما قام عبد اللّه: ۸۵۱۴/۱ ۵۱۵ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۷۹ ۲/ ۰۵۰۸ ۴/ ۲۷. ۲۳ و من يعص الله و رسوله فان له نار 


جهنم: ۲۳۸/۱ ۲/ ۱۳۲. ۲۵ أم یجعل له ربی آمدا: ۳/ ۱۹۲. ۲۶ عالم الغیب: ۳ ۸۵ ۱۹۲. ۲۷ الا من ارتضی من رسول: ۴/ ۲۰۹. 
۷۳- سور المزقل 


۳- سورة المزمّل ١‏ يا أيها المزمّل: ۱/ ۲۶۷. ۲ قسم اللیل: ۲/ ۳۸۵ ۴ و رئل القرآن ترتیلا: ۱/ ۸۳۵۷ ۵۲۰ ۲/ الى ۰۱۱۷/۳ ۶ ان ناشئة 
اللیل: ۱/ ۰.۳۸۵ 8 و تبتل إليه تبتیلا: ۲/ ۴۹۵ ۴۹۶ ۳/ ۰۹۰ ٩‏ رب المشرق و المغرب لا اله إلا هو: ۴/ ۱۵. ۱۱ و ذرنی و المکذبین: ۲/ 
۳ ۰۳۷۳/۴ ۱۴ یوم ترجف الأسرض و الجبال و كانت الجبال: ۳/ ۶۶ ۰۶۸ ۱۵ كما أرسلنا إلى فرعون رسولا: ۳/ ۷ ۴/ ۸۷۶ ۸۷ ۱۶ 
فعصی فرعون الرسول: ۷۶/۴ ۸۷ ۱۷ یوما یجعل الولدان شیبا: ۲/ ۸۳۷۹ ۴۰۴ (۲). ۱۸ السماء منفطر به: ۳/ ۴۲۲. ۲۰ و الله يقدّر الليل 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية °صemiy€1.c0€www.Gha‏ صفحةً ٩۱۱‏ من ۱۰۲۵ 


و النهار علم أن سیکون منکم مرضی: ۲/ ۸۵۰۷ ۳ ۱۶۹ ۲۰۰ ۴/ ۱۹۹ ۲۶۸. 


۴- سورة المدثر ١‏ يا أيها المدثر: ۱/ 0۲۶۷ ۰۲۹۴ ۲۹۵ ۰۲۹۶ ۲ قم فأنذر: ۰۲۹۴/۱ ۰۱۴۱/۳ ۳ و ربک فکبر: ۳/ ۳۶۴. ۴ و ثيابكك 
فطهر: ۲/ ۴۱۶ ۴۲۱. ۵ و الرجز فاهجر: ۰۱۹۶/۱ ۲/ ۰۳۸۱ ۸ فإذا نقر الناقور: ۴/ ۱۷۶. ٩‏ فذلک یومثذ يوم عسیر: ۴/ ۱۷۶. ۱۱ ذرنی و 
من خلقت وحیدا: ۱/ ۲۵۲ ۳۳۳/۲ ۰۳۷۳/۴ ۱۵ ثم یطمع أن آزید: ۵۲۱/۱ ۴/ ۰۲۳۶ ۱۶ کلا: ۱/ ۸۵۲۱ ۴/ ۰۲۳۶ ۱۸ انه فکر و قدر: 
۴ فقتل كيف قدر: ۹۶/۲ ۸۱۰۳ ۰۱۳۵/۴ ۲۰ ثم قتل كيف قدّر: ۶/۳ ۸۱۰۳ ۰۲۳۵/۴ ۲۱ ثم نظر: ۰۳۵۱/۱ ۲۲ ثم عبس و 
بسر: ۳/ ۰۵۰ ۲۴ إن هذا إلا سجر یوثر: ۲/ ۲۴۰. ۲۵ إن هذا لا قول البشر: ۲/ ۲۳۴ ۲۴۰. ۲۸ لا تبقی و لا تذر: ۳/ ۵۰. ۳۱ و ما جعلنا 
آصحاب النار الا ملائكة: ۰۱۹۸/۱ ۰۵۲۲ ۵۳۹۹/۲ ۰۱۰۳/۳ ۳۳۹ ۴/ ۹۵. ۳۲ كلا و القمر: ۰۵۲۱/۱ ۰۵۲۲ ۴/ ۰۲۷۲ ۳۵ انها لاحدی 
الکبر: ۳/ ۰۸۹ ۴/ ۱۵۲. ۳۶ نذیرا للبشر: ۳/ ۰۱۴۱ ۱۶۲. ۳۷ لمن شاء منکم أن یتقدم أو یتأخر: ۳/ ۱۳۳۳ ۲۴۲. ۳۸ كل نفس بما کسبت 
رهينة: ۴/ ۰۲۷۴ ۲۷۷. ۴۲ ما سلککم: ۱/ ۳۵۳. ۴۳ قالوا لم تک من المصلین: ۱/ ۰۲۳۶ ۲۴۲. ۴۴ و لم نک نطعم المسکین: ۱/ ۲۳۷ 
۰ فما تنفعهم شفاعة الشافعین: ۳/ ۰۴۵۰ ۵۰ كأنهم حمر مستنفرة: ۳/ ۰۴۸۶ ۵۱ قسورة: ۰۳۸۵/۱ ۵۲ صحفا منشرة: ۱/ ۵۲۱. ۵۳ 
كلا بل لا یخافون الاخرة: ۰۵۲۱/۱ ۰۵۲۳ ۵۴ كلا انه تذكرة: ۰۱۶۱/۱ ۰۵۲۱ ۰۵۲۳ ۵۵ فمن شاء ذکره: ۳/ ۱۴۱. البرهان فى علوم 


القرآن» اج ص: ۳/۸۹۰ 


۷۵- سورة القيامة ١‏ لا آقسم بیوم القيامة: ۲۶۷/۱ / ۰۱۵۱ ۱۵۶ ۱۸۴ ۳۰۳/۴ ۳۰۷ ۰.۳۰۸ ۳ أ يحسب الانسان أن لن نجمع عظامه: 
۵۲ ۶۳ ۷۸ ۰۲۳۰/۴ ۲۳۱. ۴ أن لن نجمع عظامه بلی قادرین علی: /١‏ ۵۲۴ ۲/ ۳۸۵ ۳/ ۱۸۶ ۲۷۸ ۴/ ۲۳۰ ۲۳۱ ۲۳۳. ۶ 
أيان يوم القيامة: ۴/ ۰۲۲۱ ٩‏ و جمع الشمس و القمر: ۳/ ۸۳۶۹ ۴/ ۰۳۷۳ ۱۰ يقول الانسان يومئذ أين المفر: ۸۵۲۱/۱ ۵۲۳ ۰۲۷۱/۴ ۱۱ 
کلا: ۰۵۲۱/۱ ۰۵۲۳ ۴/ ۰۲۷۱ ۱۳ ينبأ الانسان یومشذ بما قدّم و أخر: ۳/ ۰۳۳۳ ۱۴ بل الانسان على نفسه بصيرة: ۱/ ۱۴۴ ۳/ ۰۳۵۲ ۱۵ و 
لو ألقى معاذیره. ۱/ ۰۱۴۴ ۱۶ لا تح رک به لسانک لتعجل به: /١‏ ۱۴۴. ۱۷ إن علینا جمعه و قرآنه: ۸۱ ۸۳۷۴ ۳۷۵ ۲/ ۲۲ ۲۵۳. ۱۸ فاذا 
قرأناه فاتبع قرآنه: ۰۳۸۵/۳ ۱۹ ثم إن علینا بيانه: ۰۵۲۳/۱ ۰۲۰۰/۲ ۰۲۳۶/۴ ۲۰ كلا بل تحبون العاجلة: ۱/ ۰۱۴۴ ۰۵۲۱ ۵۲۳. ۲۱ و 
تذرون الآخرة: ۰۱۴۴/۱ ۲۲ وجوه يومئذ ناضرة: ۲/ ۰۵۳ 0۲۰۳ ۵۳۴۸ ۰۳۸۴ ۰۴۹۷/۳ ۲۳ إلى ربها ناظرة: ۲/ ۰۵۳ ۰۱۸۱ ۳۴۸ ۴۵۱/۳ 
۷ ۲۵ أن یفعل بها فاقرة: ۸۱ ۵۲۳. ۲۶ كلا إذا بلغت التراقی: ۱/ ۱۶۶ ۸۵۲۱ ۵۲۳ ۰۲۱۵/۳ ۴/ ۲۴. ۲۷ و قیل من راق: ۰۱۶۶/۱ ۲۸ و 
ظن أنه الفراق: ۱/ ۲۹۰۴۸۶ و التفت الساق بالساق: ۰۴۳۰/۳ ۰۴۸۶ ۰۴۹۷ ۳۰ إلى ربک یومثذ المساق: ۰۴۹۷/۳ ۳۱ فلا صدّق و لا 
صلی: ۳/ ۸۵۰۵ ۳۰۳۸۴ ۳۰۵. ۳۲ و لکن کب و تولی: ۳/ ۵۰۵. ۳۴ آولی لک فأولى: ۳/ ۵۰ ۹۶. ۳۵ ثم آولی لک: ۳/ ۸۵۰ ۹۶. ۳۷ 


لم یک نطفة: /١‏ ۰۲۳۷ ۲۴۰ ۰۳۷/۲ ۴۰ أ لیس ذلكك بقادر على أن يحبى الموتی: /١‏ ۴۲۲ ۲/ ۴۳۹ ۳/ ۲۵۹ ۱۶۰ (۸۲ ۴۶۶. 
۷۶- سورةٌ الانسان 


۶- سورة الانسان ۱ هل اتی على الانسان حین: ۰۲۶۸/۱ ۳۴۴ ۲/ ۴۳۳ ۳ ۶۷ ۴/ ۸۳ ۵۳۲۷ ۳۷۱ ۲ انا خلقنا الانسان من نطفة: ۳/ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۱۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ٩۱۲‏ من ۱۰۲۵ 


۷ ۳۴ ۳ إنا هديناه السبیل اما شاکرا و إما: ۸۸/۳ ۰۲۱۶/۴ ۰۲۱۷ ۴ سلاسلا و آغلالا: ۰۴۱۳/۱ ۶ عینا یشرب بها عباد اللّه: ۲/ 
۶ ۰۱/۳ ۴۰۵ ۰۲۲۳/۴ ۲۲۷. ۷ و یخافون یوما كان شره مستطیرا: ۴/ ۰۱۱۲ ۸ و يطعمون الطعام على حبه مسکینا و يتيما: ۲/ ۲۵ 
٩ ۰۱۴۷/۳ ۰۴۰۴ ۸‏ إنما نطعمکم لوجه الله لا نرید منکم: ۲/ ۰۳۹۳ ۰۳۹۴ ۰۴۰۰ ۱۲ و جزاهم بما صبروا جنة: ۳/ ۴۲۶. ۱۳ متکنین 
فیها على الأرائكك: ۳ ۱ و دانية علیهم ظلالها و ذللت قطوفها تذلیلا: ۲/ ۰۲۴۳ ۳ ۸۲۲۵ ۴۲۶. ۱۵ قواریرا: ۱/ ۸۶۱ ۲/ ۴۸۶ ۳ 
۷۰ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۸۱ ۱۶ قواريرا من فضة: ۲/ ۴۸۶ ۳/ ۴۷۰ ۴۹۲ ۴/ ۰۲۰ ۲۰ و إذا ریت ثم رأيت نعيما: ۲/ 
۰ ۴۵۹ ۰۲۳۷/۴ ۳۴۷ ۲۱ و حلوا آساور من فضة و سقاهم: ۳۸۸/۳ ۴۴۳ ۰۳۵۸/۴ ۲۲ ان هذا كان لکم جزاء: ۳/ ۳۸۸. ۲۳ نرّلنا: 
۱ و لا تطع منهم آثما أو کفورا: ۲/ ۸۳۳۴ ۰۱۲۹/۴ ۰۱۸۸ ۲۸ و ذا شننا بدّلنا آمثالهم تبدیلا: ۴/ ۱۷۸. ۳۰ و ما تشاعون إلا أن 


يشاء الله ۸۱ ۲۳۱ ۲/ ۱۳۲. ۳۱ يدخل من يشاء فى رحمته و الظالمین: ۳/ 0۶۵ ۱۷۳ ۲۶۹ ۴/ ۳۲ 


۷- سور المرسلات ۱ و المرسلات عرفا: ۱۶۹/۱ ۲۶۸. ۲ فالعاصفات عصفا: ۱/ ۱۶۹. ۵ فالملقیات ذکرا: ۱۶۸/۴ ۱۸۷. ۶ عذرا أو 
نذرا: ۳/ ۵۴ ۱۶۸ ۴/ ۰۱۸۷ ۱۱ و ذا الرسل آقتت: ۱۳۳/۲ ۱۲ لأى يوم جلت: ۴/ ۸۲. ۱۳ لیوم الفصل: ۴/ ۸۲ ۱۴ و ما أدراكك ما یوم 
الفصل: ۴/ ۸۲ ۱۵ ويل يومئذ للمکذبین: ۲/ ۲۵۳ ۰۴۲۸ ۳/ ۰۱۰۴ ۱۶ ألم نهلک الأولين: ۲ ۴/ ۲۳۷. ۱۷ ثم نتبعهم الآخرين: ۴/ 
۷ أحياء و آمواتا: ۰۲۳۰/۱ ۴۱۱ (۲) ۲۳۰/۳ ۰۴۴۰ ۱۳۸/۴. ۳۲ انها ترمی بشرر کالقصر: ۳/ ۰۱۳۱ ۰۲۰۸ ۴/ ۵. ۳۳ كأنه جمالت 


صفر: ۳/ ۱۳ ۱۳۱ ۲۰۸ ۴/ ۵. ۳۵ هذا یوم لا ينطقون: ۲ ۴۵۱ ۴/ ۰۱۳۱ ۳۳۶و لا يؤذن لهم فیعتذرون: ۱/ ۴۱۶ ۳/ ۴۵۱ ۰۱۳۱/۴ ۳۸ 
هذا يوم الفصل جمعنا کم و الأولین: ۳ ۳۳۴. ۴۱ إن المتقین فى ظلال و عیون: ۴/ ۲۶۳. 


۸- سورة الباً ١‏ عم يتساءلون: ۵۲۶۸/۱ ۸۳۷۱ ۰۲۸۳/۳ ۰۳۴۶/۴ ۲ عن النبأ العظیم: ۰۲۷۱/۱ ۴ كلا سیعلمون: ۱/ ۵۲۱ ۸۵۲۳ ۳ 4۶ 
۴ ثم كلا سیعلمون: ۳/ ۶ ۴/ ۲۴۷. ۶ أ لم نجعل الارض مهادا: ۳/ ۱۷۳. ٩‏ و جعلنا نومکم سباتا: ۴/ ۱۱۵. ٠١‏ و جعلنا اللیل 
لباسا: ۵۵۰۶/۳ ۰۱۱۵/۴ ۱۱ و جعلنا النهار معاشا: ۳/ ۸۵۰۶ ۴/ ۰۱۱۵ ۳۱ إن للمتقین مفازا: ۳/ ۰.۳۵ ۳۲ حدائق و أعنابا: ۰۳۵/۳ ۳۳ و 
کواعب آترابا: ۰۳۵/۲ ۳۴ و کأسا دهاقا: ۳۵۸۲ ۲۷ رب السموات و الارض و ما بینهما الرخمن: /١‏ ۷۱ ۳ ۴۰ يوم ینظر المرء ما 


قدمت یداه و یقول: ۲/ ۰۱۳۳ ۳/ ۰۷۴ 
۹- سوره النازعات 


۹- سور النازعات ۱ و النازعات غرقا: ۰۲۶۸/۱ ۳/ ۰۲۶۲ ۲ و الناشطات نشطا: ۳/ ۲۶۲. ۳ و السابحات سبحا: ۳/ ۰۲۶۲ ۴ فالسابقات 
سبقا: ۳/ ۲۶۲. ۵ فالمدبرات آمرا: ۳/ ۲۶۲. البرهان فى علوم القرآن. ج ۴ ص: ۴۸۲ ۶ يوم ترجف الراجفة: ۳/ ۲۶۲. ٠١‏ آثنا لمردودون 
فى الحافرة: ۳/ ۲۶۲. ۱۸ هل لكك إلى أن تزكى: ۳/ ۴۰۲ ۴/ ۲۰۷ ۰۳۷۱ ۲۰ فأراه الآيةُ الکبری: ۳/ ۹۰. ۲۴ أنا ربكم الأعلی: ۲/ ۱۹۰. 
۵ فأخذه اللّه نكال الآخرة و الأولى: ۳/ ۰۳۳۴ ۲۶ إن فى ذلكك لعبرة لمن بخشی: ۳/ ۲۶۷ ۴/ ۰۲۸۸ ۲۹ ضحاها: /١‏ ۰۱۶۲ ۳۰و الأرض 


بعد ذلک دحاها: ۲/ ۰۱٩۱‏ ۳۱ أخرج منها ماءها و مرعاها: ۳/ ۲۹۷. ۳۳ متاعا لكم و لأنعامكم: ۳ ۳۵ يتذكر: ۸۱ ۰۲۳۶ ۳۷ فأما من 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحةً ٩۱۲‏ من ۱۰۲۵ 


طغی: ۴/ ۳۵. ۳۸ و آثر الحياة الدنیا: ۴/ ۳۵. ۳۹ فان الجحیم هی المأوى: ۴/ ۸۳۵ ۲۸۶. ۴۰ و آما من خاف مقام ربه و نهی: ۴۰۸/۲ ۴/ 
۵ (۲). ۴۲ يسألونكك عن الساعة: ۰۴۸/۴ ۴۳ فیم أنت من ذکراها: ۳/ ۲۸۳ ۴/ ۳۴۵. ۴۵ إنما أنت منذر من یخشاها: ۴/ ۱۲۸. ۴۶ إلا 


عشية أو ضحاها: ۴/ ۳۷. 


۰- سورة عبس 


۰- سورةٌ عبس ۱ عبس و تولی: ۰۲۶۷/۱ ۰۳۶۷/۲ ۳ و ما بدریک لعله ی زکی: ۰۳۳۸/۴ ٠١‏ تلهی: ۱/ ۰۵۲۱ ۵۲۳. ۱۱ کلا: ۸۱ ۵۲۱ 
۳ فی صحف مكرمة: ۰۳۷۳/۱ ۱۴ مرفوعةٌ مطهرة: ۰۳۷۳/۱ ۱۶ بررة: ۰۱۸/۴ ۱۷ قتل الانسان ما آکفره: ۲/ ۳۸۰ ۴۲۸ ۳ ۲۹۲ 
۴ ۲ ۸۳۴۶ من أى شیء خلقه: ۴/ ۸۲. 19 من نطفة خلقه: ۴/ ۸۲ ۲۲ إذا شاء آنشره: ۸۱ ۰.۵۲۳ ۲۳ كلا لما يقض: ۸۵۲۱/۱ ۵۲۳. 


۵ انی صببنا الماء صبا: ۴/ ۰۲۲۰ ۳۱ فاكهة و آبا: /١‏ ۳۸۵ ۸۳۹۹ ۰۳۱۵/۲ ۳۴ يوم یفر المرء من آخیه: ۳/ ۳۶۷. ۳۵ و آمه: ۳/ ۳۶۷. ۳۷ 


لكل امری منهم يومئذ شآن یغنیه: ۳/ ۴۹۹. 


١‏ سورة التکویر ۱ إذا الشمس کورت: ۰۲۶۸/۱ ۰۵۱۵ ۷۶/۲ ۲۶۸/۳ ۰۱۷۷/۴ ۰۱۷۸ ۷ و ذا اللفوس زوجت: ۰۴۱۸/۳ ۸ و اذا 
الموءودة سثلت: ۰۲۹/۲ ۲۸۹. ۱۴ علمت نفس ما أحضرت: ۱/ ۵۱۵ ۲/ ۰۱۳۲ ۳۸۸ ۳/ ۲۵۹. ۱۵ فلا أقسم بالخنس: ۸۶۶/۱ ۳/ ۱۲۲. 


۶ الجوار الكنّس: ۸۱۶۶/۱ ۸۳۷/۲ ۳/ ۱۲۲. ۱۷ و الليل إذا عسعس: ۱۶۶/۱ ۰۳۴۳/۲ ۱۸ و الصبح إذا تتفس: ۸۱ ۶۶ ۰۴۸۵/۳ ۲۴ و 
ما هو على الغیب بضنین: ۴/ ۶٩‏ ۱۳۹. ۲۶ فين تذهبون: ۲/ ۴۴۴ ۴۴۵ ۰۴۵۲ ۲۸ لمن شاء منکم أن يستقيم: ۳/ ۲۴۲. 


۲- سورة الانفطار ۱ إذا السماء انفطرت: ۰۲۶۸/۱ ۳/ ۱۶۵ ۴/ ۱۷۷. ۵ علمت نفس ما قدمت و أخرت: ۰۳۳۳/۳ ۶ ما غرّكك بربکك 
الکریم: ۱/ ۳۵۳ ۲۴۹/۲ 0۳۶۰ ۴۲۸ ۰۴۴۳ ۴/ ۳۴۶. ۸ فی أى صورة: ۵۲۳/۱ ۲/ ۵۳. ٩‏ كلا بل تکذبون: ۱/ ۵۲۱ ۵۲۳. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۸۳ ۱۳ إن الأبرار لفى نعیم: ۱/ ۱۶۹ ۲/ ۱۳۵ ۰۱۸/۴ ۱۴ و إن الفجار لفی جحیم: ۶۹/۱ ۲/ ۱۳۵. ۱۷ و ما 
آدراک ما یوم الدین: ۰۹۸/۳ ۱۸ ثم ما آدراک ما یوم الدین: ۳۲۵/۲ ۵۴۸۷ ۰۹۸/۳ ۱۹ يوم لا تملكك نفس لنفس شيئا: /١‏ ۲۴۴ ۲/ 


.۴۸۶ (PTY 
سورة المطففین‎ -۳ 


۳- سورء المطففین ۱ ويل للمطففین: 0۲۶۸/۱ ۰۲۸۲ ۴۲۸/۲ ۰۴۳۲ ۴/ ۰۲۹۱ ۲ إذا اکتالوا على الناس یستوفون: ۳/ ۰۲۳۶ ۰۴۰۵ ۴/ 
۹ و إذا کالوهم أو وزنوهم بخسرون: ۲/ ۰۱۷ ۰۱۳۴ ۰۲۳۶/۳ ۴ أ لا يظن أولئكك آنهم مبعوثون: ۰۴۰۸/۳ ۴/ ۱۳۸. ۵ لیوم عظیم: 
۳ ۶ لرب العالمین: ۱/ ۵۲۳. ۷ كلا إن کتاب الفجار: ۱/ ۸۵۲۱ ۸۵۲۳ ۴/ ۰۲۷۲ ۱۲ و ما یکذب به لا کل معتد أثيم: ۰۳۱۸/۲ ۱۳ 


قال آساطیر الأولین: ۰۵۲۱/۱ ۱۴ كلا: ۱/ ۵۲۱ ۵۲۳ ۰۴۸۶/۳ ۱۵ كلا انهم عن ربهم يومئذ لمحجوبون: ۰۵۲۱/۱ ۵۲۳ ۳۴۸/۲ ۴/ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفهه ٩۱۱‏ من ۱۰۲۵ 


۲ الذی کنتم به تکذبون: ۱/ ۱۸۰۵۲۳ كلا إن کتاب الأبرار لفی علیین: ۸۵۲۱/۱ ۸۵۲۳ ۴/ ۲۷۲. ۲۶ ختامه مسکك: ۱۴۴/۲ 


.۶٩/۴ 8‏ ۳۰و إذا مروا بهم یتغامزون: ۰۱۳۴/۲ ۴/ ۲۲۶. 
۴- سوره الانشقاق 


۴- سورة الانشقاق ۱ إذا السماء انشقت: ۲۶۸/۱ ۶۴/۲ ۶۵ ۳ ۶۵ ۲۵۹ ۰۲۶۳ 0۲۶۸ ۴/ ۷۴ ۷۷ ۱۸۱ ۰۳۷۸ ۲ و أذنت لربها 
و حقت: ۶۴/۲ ۶۵ ۳/ ۲۶۴. ۳و إذا الأرض مدت: ۶۵/۲ ۰۳۷۷/۴ ۴ و ألقت: ۰۶۵/۲ ۶ يا أيها الانسان إنكك کادح: ۱/ ۳۵۲ ۲/ 
۰ ۴ إنه ظن أن لن بحور: ۵۲۴/۱ ۰۲۳/۴ ۱۵ بلی: ۱/ ۰۵۲۴ ۱۶ فلا آقسم بالشفی: ۱/ ۱۶۶. ۱۷ و الليل و ما وسق: ۸۱۶۶/۱ ۳۹۶. 
۸ و القمر إذا اتسق: ۰۱۶۶/۱ ۱۹ لتر کین طبقا عن طبق: ۱۶۶/۱ ۴/ ۰۲۵۱ ۲۲ بل الذين کفروا یکذبون: ۸۱ ۲۸۵. ۲۳ و الله أعلم بما 
یوعون: ۱/ ۲۸۵. ۲۴ فبشرهم بعذاب آلیم: /١‏ ۲۸۵. ۲۵ إلا الذين آمنوا: ۴/ ۲۰۹. 


۵- سوره البروج 


۵- سور البروج ۱ و السماء ذات البروج: ۱۹۵/۱ ۲۶۸ ۳/ ۸۱۲۵ ۰۲۵۹ ۴ قتل أصحاب الأخدود: ۳ ۸۳۶ ۱۲۵ ۲۵۹. ۵ النار: ۳/ ۳۶. 
۱ جنات تجری من تحتها الأنهار: ۰۲۳۹/۱ ۱۲ إن بطش ریک لشدبد: ۰۲۸۸/۴ ۱۳ انه هو بدی و بعید: ۳/ ۰.۳۲۴ ۱۵ ذو العرش 
المجید: ۴/ ۲۴۲. ۱۶ فغال لما يريد: ۳/ ۸۵ ۱۶۱ ۱۶۲ ۱۷۹ ۲۳۳. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۴۸۴ ۲۱ بل هو قرآن مجید: ۱/ 


VY 
سورة الطارق‎ -#۶ 


۶- سورة الطارق ۱ و السماء و الطارق: ۰۲۶۸/۱ ۲ الطارق: ۰۱۸۸/۱ ۳ الثاقب: ۰۱۸۸/۱ ۴ إن كل نفس لما علیها حافظ: ۴/ 1۹۲ 
۳ ۰۱۹۵ ۰۲۸۷ ۵۳۳۱ ۰۳۵۱ ۵ فلینظر الانسان منم خلق: ۱/ ۰۵۲۰ ۳/ ۰۲۸۳ ۶ خلق من ماء دافق: ۵۲۰/۱ ۰۳۹۸/۲ ۸ إنه على رجعه 
لقادر: ۱/ ۰۴۱۷ ٩‏ يوم تبلی السراثر: ۱/ ۰۴۱۷ ۱۳ إنه لقول فصل: ۱/ ۰۳۷۱ ۱۷ فمهل الکافرین آمهلهم رویدا: ۲/ ۵۱۶ ۳ ۱۱۵. 


۷- سورة الأعلين ١‏ سبح اسم ربک الأعلى: ۱۶۱/۱ 0۲۵۴ 0۲۶۵ ۳۴۴ ۴۰۷/۲ ۳ على ۲۷۰ ۰۱۵۱/۴ ۲ الذی خلق فسوّى: ۱۶۱/۱ 
(۲)» ۳/ ۲۶. ۳ و الذی قدّر فهدى: ۲۶/۳. ۴ و الذى أخرج المرعى: ۴/ ۲۵۱ ۲۵۶. ۵ غثاء أحوى: ۵۴۱۱/۱ ۳/ ۳۵۱ ۲۵۱/۴ ۲۵۶. ۶ 
سنقرنک فلا تنسی: ۱/ ۳۳۲ ۴/ 0۲۶۰ ۳۰۳. ۷ الا ما شاء الله ۱ ۴ قد آفلح فق رک ۱ ۷ ۲۲۸/۴. ۱۵ و ذکر اسم ربه 
فصلی: ۰۲۲۸/۴ ۱۶ بل تؤثرون الحياةٌ الدنیا: ۰۲۲۸/۴ ۱۷ و الاخرة خير و آبقی: ۴/ ۰۱۵۱ ۱۸ إن هذا لفی الصحف الأولى: ۲/ ۸۱۷۱ ۴/ 


۵ صحف ابراهيم و موسی: ۸۷۱/۲ ۳/ ۳۱۰. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعلإأماع3دات. الالالالالا صفحةً ٩۱۵‏ من ۱۰۲۵ 


۸۸- سورة الغاشية ۱ هل أتاكك حديث الغاشیة: ۰۲۶۸/۱ #/ ۸۳۵۳ ۴/ ۳۷۱. ۲ وجوه يومئذ خاشعة: ۲/ ۸۳۸۳ ۳/ ۳۵۳. ۳ عاملة ناصبة: ۲/ 
۳ ۳۳ ۶ ليس لهم طعام إلا من ضریع: ۰۱۳۰/۳ ۰۳۴۰/۴ ۸ وجوه یومئذ ناعمة: ۲/ ۳۸۳ / ۲۸۰ ۳۵۳ ۰۴۹۳ ۳ فیها سرر 
مرفوعة: ۱/ ۱۶۷ 0۲۲۰ ۸۵۰۲/۳ ۰۲۱/۴ ۱۴ و أكواب موضوعة: ۱۶۷/۱ ۰۲۲۰ ۳ ۸۵۰۲ ۰۲۱/۴ ۱۵ و نمارق مصفوفة: ۶۸/۱ ۲۲۰ 
۴ و زرابی مبثوثة: ۱۶۸/۱ ۰۲۲۰ ۰۲۱/۴ ۱۷ أ فلا ینظرون إلى الابل كيف خلقت: ۱/ ۱۸۰۱۴۲ و إلى السماء كيف رفعت: ۱/ 
۷۲ لست عليهم بمصیطر: ۲۰۹/۴. ۲۳ إلا من تولی: ۴/ ۲۰۹ (۲). ۲۵ إن إلينا ایابهم: ۳/ ۰۳۰۷ ۲۶ ثم إن علینا حسابهم: ۳/ ۳۰۷ 


۹/۴ 
۹- سورة الفجر 


4 سور الفجر ۱ و الفجر: ۸۶۵/۱ 2184 0۲۶۸ ۳۵۱ ۰۳۶۶ ۲ و لیال عشر: ۲/ ۱۶۵ ۳و الشفع و الوتر: ۱/ ۰۱۶۵ ۴ و اللیل إذا يسر: ۱/ 
۰ ۱۵۷ ۰۱۶۵ ۰۳۳/۲ ۰۱۷۸/۳ ۰۱۷۹ ۰۲۸۳ ۰۱۷۳/۴ ۰۱۸۵ البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۴۸۵ ۵ هل فى ذلك قسم لذی 
حجر: ۲/ ۴۳۷ ۴/ ۳۷۱ (۲). ۶ أ لم تر كيف فعل ربک بعاد: ۱۹/۳ ۰۷۳/۴ ۷ إرم ذات العماد: ۳/ ۲۱۹ (۲). ۱۳ فصبٌ علیهم ربک 
سوط عذاب: ۰۴۹۳/۳ ۱۴ إن ربک لبالمرصاد: ۰۲۸۸/۴ ۱۵ فیقول ری أكرمن: ۰۳۲/۲ ۱۶ ربّى آهانن: ۸۵۲۱/۱ ۲/ ۰۳۲ ۱۷ کلا: /١‏ 
۱ حبا جما: ۱/ ۰.۵۲۳ ۲۱ كلا إذا دكت الأرض دكا د کا: /١‏ ۵۲۲ ۸۵۲۳ ۲/ ۶۵ ۴۸۶ ۴۹۶ ۴/ ۰۲۷۲ ۲۲ و جاء ربک و الملكك 


صفا: ۲/ ۲۱۲ ۵۳۶۰ ۳۸۶ ۴۹۶ 7/۳ ۱۳۱: ۱ ۸۱۱۹ ۰۲۲۵/۳ ۲۳ يتذكر: ۸ ۲۳۶ ۰۱۸/۲ ۰۷۱/۴ ۲۴ با لیتنی قدمت لحیاتی: ۴/ ۲۹۳. 


.۲۶۳ /۴ فادخلی فى عبادی: ۴/ ۲۶۳ (۲). ۳۰ و ادخلی جنتی:‎ ٩ 
سوره البلد‎ -۰ 
لا آقسم بهذا البلد: ۸۱ ۱۲۷ ۰۲۶۷ ۲/ ۰۱۷۷ ۵۲۶۸ ۳ ۰۱۵۶ ۲ و آنت حل بهذا البلد: ۸۱ ۸۱۲۷ ۰۲۶۸/۲ ۴ لقد خلقنا‎ ١ سورة البلد‎ -۰ 


الانسان فى کبد: ۳/ ۱۵۶ ۴۸۶. ۶ آهلکت مالا لبدا: ۳/ ۸٩‏ ۱۱ فلا اقتحم العقبة: ۴/ ۲۳۵ ۳۰۳ ۳۰۵. ۱۴ أو اطعام فى یوم ذى مسغبة: 
۸ ۵ ۳/ ۲۱۵. ۱۵ يتيما ذا مقربة: ۵۱۹/۱ ۰۷۹/۲ ۱۶ أو مسکینا ذا متربة: ۰۷۹/۲ ۱۷ ثم كان من الذین آمنوا: ۴/ ۲۳۵ (۲). 


۱- سورة الشمس ۱ و الشمس: ۱ و القمر اذا تلاها: ۱/ ۱۶۲ (۲). ۳ جلاها: ۱ ۲ ۵ و السماء و ما بناها: ۰۱۲۳/۳ ۳۴۲/۴. 


۶ و الأرض و ما طحاها: ۳/ ۱۲۳. ۷ و نفس و ما سواها: ۸۱۲۳/۳ ۰۱۳۳ ٩‏ قد آفلح من زكاها: ۲/ ۰۵۱۴ ۱۳ ناق اللّه و سقیاها: ۲/ ۴۳۱. 


۲ إذ انبعث آشقاها: ۴/ ۱۵۲. ۱۳ ناق الله و سقیاها: ۳/ ۱۷۷. ۱۴ فکذبوه فعقروها: ۳/ ۳۵۲. 


۲- سورة الليل ١‏ و الليل إذا يغشى: ۱۶۸/۱ 0۲۶۸ ۰۱۶۸/۴ ۰۱۷۳ ۲ و النهار إذا تجلی: ۱۶۸/۱ ۱۶۸/۴ ۰۱۷۳ ۳ و الذ کر و الأنثى: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحةً ٩۱۶‏ من ۱۰۲۵ 


۱ (۲). ۵ فأما من أعطى و اتقی: ۱۴۹/۱ 0۲۵۷/۲ ۰۲۴۸/۳ ۰۵۰۲ ۰۵۰۹ ۶ و صدّق بالحسنی: ۲/ ۲۵۷ (۲ ۳/ ۵۰۲. ۷ فسنیسره 
للیسری: ۰۲۵۷/۲ ٩‏ و کذّب بالحسنی: ۰۲۵۷/۲ ۱۰ فسنیسره للعسری: ۰۲۵۷/۲ ۱۵ لا يصلاها الا الأشقى: ۴/ ۰۸۰ ۱۶ الذی كذب و 
تولی: ۴/ ۸۰. ۱۷ و سیجنبها الأتقى: ۴/ ۸۰ ۱۸ الذی يؤتى ماله يتركى: ۴/ ۸۰ ۱٩‏ و ما لأحد عنده من نعمة تجزی: ۳/ 0۲۱۶ ۴/ ۲۰۹. 


۰ إلا ابتغاء وجه ربه الأعلى: ۱/ ۸۵۱۰ ۴/ ۲۰۹. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: ۴۸۶ 


۳- سورةٌ الضحی ۱ و الضحی: ۱/ ۰۱۶۲ ۰۱۶۸ ۰۱۸۹ ۰۲۳۸ ۲۶۸ ۳۴۴ ۳۵۱ ۰۳۶۶ ۲ و اللیل إذا سجی: /١‏ ۱۶۲ ۱۶۸ ۲۳۸/۳ ۴۴۸. 
۳ ما ودعک ربک و ما قلی: ۱/ ۸۱۶۲ ۱۶۸ ۰۱۷۹/۳ ۲۳۸ ۳۸۵. ۵ و لسوف یعطیک ربک فترضی: ۲/ ۸۷۹ ۵۱۵ ۴/ ۷۵ ۰۲۴۸ ۶ أ لم 
يجدكك یتیما فآوی: ۴۳۷/۲ ۴۴۰ ۴۴۳. ۷ و وجدكك ضالا فهدی: ۲/ ۰۴۳۷ ٩‏ فآما اليتيم فلا تقهر: ۱/ ۸۶۶ ۲/ ۴۷۰ ۴/ ۰۲۱۴ ۱۰ و آما 
السائل فلا تنهر: ۶۶/۱ ۴/ ۲۱۴. 


۴- سور الشرح 


۴- سور الشرح ۱ أ لم نشرح: ۰۲۵۸/۱ 1۶۸ ۳۵۲ ۵۴۳۷/۲ ۴۰۰ ۴۴۳ ۰۳۲۶/۴ ۲ و وضعنا عنکک: ۲/ ۴۳۷. ۵ فان مع العسر پسرا: 


۲ ۴۸۶ ۴/ ۵۸۳ ۸۵. ۶ إن مع العسر: ۲/ ۴۸۶ ۴/ ۵۸۳ ۸۵ 


۵- سورء التين ۱ و التين و الزیتون: ۰۲۶۸/۱ ۸۱۷۷/۲ ۰۱۲۱/۳ ۱۲۳. ۲ و طور سینین: ۱/ ۸۱۵۷ ۳۸۵ ۲/ 0۱۷۷ ۸۳۴۶ ۳/ ۱۲۳. ۳و هذا 


البلد الامین: ۲ ۳۹۶ ۱۲۳/۳. ۵ ثم رددناه أسفل سافلين: ۴/ ۱۵۲. ۶ فلهم أجرهم: ۱ أ لیس الله بأحكم الحا کمین: ۴/ ۱۵۱. 


۶- سور العلق ۱ اقرأ باسم ربک الذی خلق: ۰۱۶۱/۱ 1۶۸ ۲۹۳ ۲۹۴ (۰۲ ۲۹۵ ۸۳۵۷ ۲۳/۲ ۴۸/۳ ۳۰۶ ۰۲۲۳/۴ ۲ خلق 
الانسان من علق: ۸۱۶۱/۱ ۰۳۸/۳ ۳ و ربک الأكرم: ۰۲۹۳/۱ ۴ علم بالقلم: ۲/ ۱۳. ۵ علم الانسان ما لم یعلم: ۲٩۳ /١‏ ۸۵۲۳ ۸۱۳/۲ ۴/ 
۳ ۳۴۳. ۶ كلا إن الانسان لیطفی: ۱/ ۸۵۲۲ ۵۲۳ ۵۲۷۰/۲ ۱۳ ۳۳۲ ۰۳۷۳/۴ ۷ أن رآه استغنی: ۲/ ۸۲۷۰ ۳ ۰۳۳۲ ۸ إن إلى ربک 
الرجعی: ۳/ ٩ .۸٩‏ أ رأيت الذی ینهی: ۴/ ۱۵۷. ۱۰ عبدا إذا صلی: ۴/ ۱۵۷. ۱۳ أ ریت إن کذب و تولی: ۴/ ۱۳۶. ۱۴ أ لم یعلم بأن 
الله يرى: ۵۲۳/۱ ۳/ ۱۵۹ ۴/ ۱۳۶. ۱۵ كلا لثن لم ينته لنسفعا بالناصية: ۱/ ۸۵۲۲ ۸۵۲۳ ۲/ ۵۱۶ ۳۵/۳ ۱۲۴ ۴۸۶ ۴/ ۲۹۰ ۲۶۸. ۱۶ 
ناصية كاذبة خاطة: ۲/ ۳۸۷ / ۳۵. ۱۷ فلیدع نادیه: ۲/ ۳۹۶. ۱۸ سندع الزبانية: ۵۲۳/۱ ۲۹/۲ ۸۷۳/۳ ۴/ ٩۱‏ ۱۹ كلا لا تطعه: ۱/ 


.TVI /F ۳ ۳ 


/51- سورة القدر 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحةً ٩۱۷‏ من ۱۰۲۵ 


۷- سورة القدر ۱ انا آنزلناه فى ليله القدر: ليست رضن ۳ TTY‏ ۲ ۳۲۵ ۳ ۰۱۰۲ ۰۲۳/۴ ۰۲۵ ۲و ما أدراكك ما ليل القدر: ۳/ 


۲ من کل أمر: ۴/ ۳۶۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۸۷ ۵ حتى مطلع الفجر: ۴/ ۲۳۹ ۳۶۰. 
۸- سور البيّنة 


۸- سورة البينة ١‏ لم يكن الذين کفروا من آهل الکتاب: /١‏ ۶۷ ۵۳۸/۲ ۳/ ۴۳۲ (۲). ۲ رسول من الله: ۴/ ۲۵۴. ۵ ذلك دين القيمة: 


۳ خالدین فيها أبدا: ۱ جنات عدن: ۰۲۸۷/۱ 


8 سور الزلزلة 


8 سورة الزلزلة ١‏ إذا زلزلت: ۰۲۶۸/۱ ۰۳۲۰/۲ ۴۹۲ ۰.۴۹۶ ۲ و أخرجت الأرض أثقالها: ۲/ ۲۶۹ ۳۷۹ ۴۸۹/۳ ۴/ ۳۷۲. ۶ يومئذ 
یصدر الناس آشتاتا لیروا آعمالهم: ۱ ۰۱۸۵ ۷ فمن يعمل مثقال ذرۀ خيرا يره: /١‏ ۰۱۸۵ ۲/ ۱۱۵ ۰۱۳۳ ۰۱۴۳ ۸ و من يعمل مثقال ذرة 


شرا بره: /١‏ ۸۵ ۲/ ۱۱۵. 
۰+ — سورة العادبات 


۰- سورةٌ العاديات ۱ و العادیات ضبحا: ۱/ ۸۶۵ ۲۶۸ ۲۸۴ ۲/ ۲۴۳. ۲ فالموريات قدحا: ۱/ ۱۶۵. ۳ فالمغيرات صبحا: ۱/ ۱۶۵. ۴ 
فأثرن به نقعا: ۸۶۵۱ ۳۴۵/۲ ۴/ ۲۵. ۵ فوسطن به جمعا: ۸۱۶۵/۱ ۳۴۵/۲ ۴/ ۲۵. ۷ و انه على ذلک لشهید: ۳/ ۰.۴۹۷ ۸و إنه لحب 
الخیر لشدید: ۳/ ۳۵۲ ۳۶۲ ۴۹۷ ۳۹/۴ ۴۹۲ ٩‏ أ فلا يعلم إذا بعثر ما فى القبور: ۰۴۱۷/۱ ۱۰ و حصّل ما فى الصدور: ۱/ ۴۱۷. ۱۱ 


إن ربهم بهم يومئذ لخبير: ۳۳۷/۱ 
-٠١1‏ سوره القارعة 
۱- سورة القارعة ١‏ الفارعة: ۰۱۸۹/۱ ۰۲۸۶ ۰۶۱/۳ ۰۶۲ ۳/ ۱۰۲. ۲ ما القارعة: ۰۶۱/۳ لاض ۱۰۲. ۴ الفراش: ۲ ۵ كالعهن 


المنفوش: ۰۳۰۶/۱ ۳۵۲ ۴۸۵ (۲). ۷ فی عيشة راضية: ۲/ ۰.۳۷۹ ٩‏ فأمه هاویة: ۲/ ۳۸۰ ۳/ ۰۶۱ ٠١‏ ماهیه: ۸۱ ۱۵۷ ۵۰۰ ۸۵۱۷ ۱۲ ۴۴۲ 


۳ !۱ نار حامية: ۱/ ۵۱۷. 
۳- سورة التکاثر 


۲- سورء التکاثر ۱ آلهاکم التكاثر: ۵۲۶۸/۱ / ۰۲۵۶ ۴/ ۰۲۷۱ ۲ حتی زرتم المقابر: ۱/ ۸۵۲۳ ۰۲۷۱/۴ ۳ كلا سوف تعلمون: ۱/ 
۳ ۲/ ۰۴۸۷ ۳/ ۰۹۸ ۰۱۰۳ ۰۱۰۵ ۰۲۴۸ ۴/ ۲۴۷ ۰۲۴۸ ۰۲۷۱ ۴ ثم كلا سوف تعلمون: ۸۵۲۳/۱ ۲/ ۴۸۷ ۵۸/۳ ۸۱۰۳ ۰۱۰۵ ۲۴۸ ۴/ 


۷ ۰۲۴۸ ۰۲۷۱ ۵ كلا لو تعلمون: ۱/ ۵۲۳ ۳/ ۲۵۶. ۶ لترون الجحیم: ۳/ ۹۶. ۷ ثم لترونها عين الیقین: ۳/ ۹۶. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحة ٩۱۸‏ من ۱۰۲۵ 
وك سورة العصر 


۳- سورة العصر ١‏ و العصر: ۸۸۹/۱ ۲۶۸ ۳۶۶ ۲ إن الإنسان لفى خسر: ۲/ ۸۱۲۳ ۲(۳۶۰ ۷۸/۴. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» 
ص: ۴۸۸ ۳۳ الا الذين آمنوا: ۲/ ۳۶۰ ۴/ ۷۸ 


۴- سورة الهمزة ۱ ويل لكل همرة لمرة: ۸۱ ۰۲۵۱ ۳ بحسب أن ماله آخلده: ۸۱ ۸۵۲۱ ۷۱/۴ ۰۲۷۲ ۴ کلا: ۸۱ ۵۲۱ عر ۲۷۱ ۲۷۲. 
۵و ما أدراكك ما الحطمة: ۳/ ۲۰۸. ۶ نار اللّه: ۳/ ۲۰۸. 


۵- سورة الفیل 


- سورة الفيل ١‏ ألم تر كيف فعل ربک بأصحاب: ۰۲۶۸/۱ ۲/ ۴۴۴ ۴/ ۵۷۳ ۱۰۷. ۲ ألم یجعل کیدهم فى تضلیل: ۷۲ ۳و 
آرسل: ۲/ ۴۳۷. ۵ فجعلهم كعصف مأكول: /١‏ ۰۱۵۵ ۲۷۲ ۴۱۵/۲ ۴/ ۲۹۲. 


۶- سوره قرش 


۶- سوره قريش ١‏ لابلاف قریش: ۱/ ۰۱۵۵ ۰۲۵۱ ۰۲۶۹ ۰۲۷۲ ۳۵۲ ۴/ ۲۹۲. ۲ رحلة الشتاء و الصیف: ۲/ ۰.۴۲ ۳ فلیعبدوا: ۴/ ۲۹۲. 


۴ الذی أطعمهم من جوع و آمنهم من خوف: ۲۲۶/۳ ۴/ ۳۵۹. 


۷- سورة الماعون ۱ أ ریت الذی یکذب بالدین: ۶۸/۱ ۲/ ۴۳ ۴/ ۰۱۳۳ ۱۵۷. ۲ فذلک الذی يدخ الیتیم: ۲/ ۴۳ ۴/ ۲۶۲. ۴ 


فویل للمصلین: ۱/ ۲۹۰. ۵ الذين هم عن صلاتهم ساهون: ۱/ ۳۹۷. ۲/ ۲۳۴ ۴/ ۱۵۶. ۷ و یمنعون الماعون: ۲/ ۲۸۷ 
۸- سور الکوثر 


۸- سورة الکوثر ۱ انا أعطيناكك الکوثر: ۱۳۴/۱ ۶۸ ۱۳ ۶4 ۳۸۲ ۴/ ۷۵ ۰۲۵۹ ۲ فصل لربكك و انحر: /١‏ ۸۳۵ ۴/ ۲۶۳ ۳ ۹ 
۲ ۲۵۹. ۳ إن شانتكك هو الأبتر: ۱/ ۲۴۹. 


9۹- سورة الکافرون 


۹- سور الکافرون ۱ قل يا أيها الکافرون: 0۲۶۸/۱ ۳۵۲ ۳۵۸/۲ ۳/ ۰۱۰۵ ۲ لا آعبد ما: ۳/ ۰۱۰۵ ۳ و لا آنتم عابدون ما آعبد: ۳/ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية www.Gha€emiye€1.c0^°‏ صفحة 919 من ۱۰۲۵ 
۵ ۳۶۲ ۴و لا آنا عابد ما عبدتم: ۳ ۱۰۶ ۶ لکم دینکم ولی دین: ۲/ ۱۶۲. 

۵۰- سوره النصر 

ا شوزرة نمی ١د‏ جا ته الله ۱ ۲۹۷ ۳۰۰ ۴/ ۱۶۸. ۳ فسبح بحمد ربک و استغفره إنه کان: ۳/ ۶۱. 

۱- سوره المسد 


۱- سورة المسد ۱ تبت يدا آبی لهب: ۰۲۴۹/۱ ۰۲۵۱ ۰۲۶۸ ۶۹/۲ ۰۷۱ ۰۲۴۳ ۰۴۱۸ ۰۴۱۹ ۰۴۳۲ ۴ و امرأته حمالة الحطب: ۲/ ۰۴۲ 


„FAV ۴۸۶ «TV / ۲۱ 


۲ -_ سورة الإخلاص ۱ قل هو الله أخل؛ ۸ 11۱1« 1A NV VI 54 /Y TOF A1 (TFA‏ ۲ ۰۵۰۵ ۰۸۵۰۸ ۸/۲ ۸۵۵ ۰۶۲ 
۴ ۲۲۷۴ ۰۲۹۶ ۴/ ۲۷. البرهان فی علوم القرآن» ج ۴ ص: ۸۹ ۲ الله الصمد: ۲/ ۶۳۲ ۶۴ ۰۲۱۴ ۰۲۹۶ ۳۲۳. ۳ لم بلد و لم بولد: ۸ 


۳ ۳/ ۳۴۲ ۴/ ۳۲۶. ع و لم يكن له کفوا أحد: ۲/ ۳۲۳. 


۳- سورء الفلق ۱قل أعوذ برب الفلق: ۱ ۲۵۵. ۴ و من شر النفائات فى العقد: ۰۱۱۹/۱ ۵ و من شر حاسد إذا حسد: ۲/ 


.۳ 


۴-سورۀ الناس ١‏ قل أعوذ برت الناس: ۰۲۶۸/۱ ۰۳۴۲ ۲/ ۲۵۵» ۳/ ۷۱. ۴ الوسواس الخناس: ۲/ ۲۵. بعونه تعالى انتهى فهرس 
الآيات القرآنية و يليه فهرس القراءات الق آنية البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۹۰ 


۲- فهرس القراءات القرآنية 


۲- فهرس القراءات القرآنية رقم الآية/ الآیة/ ج/ ص ۱- سورة الفاتحة ۴ مالک يوم الدین: ۳/ ۲۹. ۴ ملکک: ۰۴۹۱/۱ ۲- سورة البقرة ۶ 
سواء علیهم آنذرتهم: ۲/ ۴۵۱. ۲۰ كلما اضاء لهم سعوا فیه» موا فیه: ۳۱۳/۱ ۰۳۱۴ ۳۰ تجعل فیها من يفسد فیها و يسفكك: ۴/ ۳۷۲. 
١‏ وعدنا: ۱/ ۰۴٩۱‏ ۵۳ آعطینا: /١‏ ۰۴۸۴ ۷۰ إن البقر تشابهت علینا: ۳/ ۰۴۲۸ ۷۰ تشابه علینا: /١‏ ۰۳۱۶ ۱۰۶ أو ننسأها: ۲/ ۰۱۷۳ ۱۱۶ قالوا 
اتخذ الله ولدا: ۳/ ۲۸۱. ۱۲۷ و إذ یرفع إبراهيم القواعد من البیت: ۳/ ۲۶۶. ۱۹۷ فلا رفث و لا فسوق: ۳/ ۴۰۹. ۱۹۸ لا جناح علیکم أن 


تبتغوا فضلا من ربكم فى مواسم الحج: ۱/ ۴۸۶. ۲۰۳ و اذ کروا اللّه فى أيام معدودات: ۴/ ۲۱. ۲۱۳ كان الناس أَمَرِهُ واحدة فاختلفوا 


البرهان فى علوم القرآن مركز القَائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩۲۰‏ من ۱۰۲۵ 


فبعث: ۳/ ۰۲۷۴ ۲۱۴ حتی یقول الرسول: ۴/ ۲۴۰. ۲۲۶ للذین يؤلون من نسائهم تربص أربعة آشهر فان فاءوا فیه: ۰۴۸۶/۱ ۲۳۳ لا 
تضارٌ والدۀ بولدها: ۳/ ۰۴۰۹ ۲۳۸ حافظوا على الصلوات و الصلاُ الوسطی و صلاٌ العصر: ۱ ۷ ۴۸۶. ۲۵۴ لا بيع فيه و لا خلةُ و لا 
شفاعة: ۴/ ۰۳۰۱ ۲۵۹ ننشرها: ۱/ ۰۴۸۴ ۲۸۰ ميسرة: ۱/ ۰.۴۸۵ ۲۸۱ و اتقوا یوما یرجعون فيه إلى الله: ۳/ ۰۳۹۷ ۲۸۲ إن تضل احداهما: 
۱ ۴۸۴ ۲۸۲ فتذ کر: ۴۸۴/۱ ۲۸۲ إن تضل |حداهما فتذ کر |حداهما الأخرى: ۴/ ۲۶۰. ۳- سور آل عمران ۳ الانجیل: ۸۱ ۳۸۶. ۱۵ 
قل أونتکم: ۱ ۶ 18 شهد اللّه اه لا اله الا هو: ۱/ ۰۴۹۲ 4" فناداه جبریل: ۱/ ۰۴۹۱ ٩۳‏ حتی تنفقوا بعض ما تحبون: ۴/ ۳۵۶ ۱۵۹ 
فإذا عزمت فتو کل على الله: ۸ ۲ ۴ جاءوا بالبینات و الرّبر و الکتاب المنیر: ۱/ ۲۱۰. البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۴ ص: ۴۹۱ ۴- 
سور النساء ۱ الأرحام: ۱ ۴۶۶ ۰۲۴۸/۲ ۱ و اتقوا الله الذی تساءلون به و الأرحام: ۴/ ۰۱۰۱ ۳۷ البخل: ٩۰ ۰۴۸۵ /١‏ أو جاء کم حصرة 
صدورهم: ۳/ ۲۸۴. ۹۵ و كل وعد اللّه الحسنی: ۳/ ۲۳۷۲. ۵- سورة المائدة ۶ لمستم: ۱/ ۰۴۷۴ ۶ فامسحوا برء‌وسکم و آرجلکم: ۴/ ۸٩‏ 
۸ و السارق و السارقة فاقطعوا آیمانهما: ۰۴۸۶/۱ ۶۰ و عبد الطاغوت: ۱/ ۰۳۱۶ ۱۱۸ إن تعذبهم فانهم عبادک و إن تغفر لهم فانک 
أنت الغفور الرحيم: .07//١‏ ۶- سورة الأنعام ۷ يقضى الحقٌ: /١‏ ۰.۴۸۴ ۱۰۹ إِنّها إذا جاءت لا يؤمنون: ۳/ ۰۱۵۷ ۱۲۴ الله آعلم حيث 
يجعل رسالاته: ۴/ ۲۴۱. ۱۲۵ ضیقا حرجا: ۲/ ۴۸۶. ۱۳۷ زین لكثير من المشركين قتل أولادهم: ۳/ ۲۷۰. ۱۳۷ قتل أولادهم شركائهم: 
۱ ۱۴۵ فمن اضطر غير باغ و لا عائد: ۰۴۴۸/۳ ۷- سورة الأعراف ۸۲و ما كان جواب قومه: ۴/ ۱۹۷. ۱۰۵ حقيق على بأن لا 
أقول: ۰۲۴۹/۴ ۱۶۱ يغفر لکم: /١‏ ۴۸۴. ۱۶۱ خطيئاتكم: /١‏ ۴۸۴. ۱۶۵ عذاب بئيس: ۰۳۱۶/۱ ۱۸۲ من حيث لا يعلمون: ۴/ ۲۴۰. ۱۸۶ 
و یذرهم فى طغیانهم یعمهون: ۰۹۷/۴ ۱۰- سورةٌ يونس ۵۸ فبذلك فلتفرحوا: ۴/ ۲۹۹. ۱ فاجمعوا ام رکم و ادعوا ش رکاء کم: ۳/ 
۳ ۹۸ فهلا كانت قریة: ۴/ ۳۲۵. ۱۱- سورة هود ۴۳ لا عاصم الیوم من ... رحم: ۴/ ۲۱۰. ۷۸ أطهر لکم: 11 و ان كلا لما: 
۴ - سورة بوسف ۱۸ رتك ۸۱ ۰۴۸۴ ۴۵ و قال الذی نجا منهما و اد کر بعد آم ۸۱ ۴۸۴ ۳۴/۴ ۵۱ حاشا لله: ۴ ۰۲۳۸ ۵۱ 
حاشا الله: ۰۲۳۸/۴ ۷۶ و فوق كل ذی عالم علیم: ۴/ ۲۴۲. ۸۰ حتی يأذن لی آبی: ۱/ ۳۵۲. ۸۴ يا آسفاه على یوسف: ۳/ ۴۱۵. ٩۰‏ انکک 
لأنت یوسف: ۳/ ۲۸۳. ۱۳- سورة الرعد ۳۹ یمحوا الله ما يشاء و يثبت: ۳/ ۳۲۳ ۱۴- سورة إبراهيم ۲ و ما آنتم بمصرخی: ۱/ ۴۷۰. 
۲ مصرخی: ۰۴۶۶/۱ ۳۷ فاجعل أفئدةٌ من الناس تهوى: ۴/ ۰۲۰۷ ۴۶ و إن كان مكرهم لتزول منه الجبال: ۴/ ۲۸۷. البرهان فى علوم 
القرآنء ج۴» ص: ۴۹۲ ۱۷- سور الإسراء ١‏ ليريه: ۳/ ۳۸۷. ۵ فحاسوا خلال الديار: ۳/ ۰۴۴۶ ۱۸- سورة الكهف ۳۸ لكا هو الله ربّى: 
۱ 8" لکن هو اللّه: ١‏ .. ۷۹ يأخذ كل سفينة صالحة: ۳/ ۲۲۶. ۸۰ و آما الغلام فکان آبواه مؤمنين و كان کافرا: ۱/ ۰.۳۰۷ ۱۹- 
سورة مریم ۶ يرثنى وارث من آل يعقوب: ۰۴۹۶/۳ ۲۴ من تحتها: ۰۴۸۵/۱ ۲۵ تساقط عليكك: ۰۳۱۵/۱ ۲۰- سورةٌ طه ۱۵ أكاد 
آخفیها: ۴/ ۱۲۲. ۶۳ إن هذان لساحران: ۴/ ۲۰۲. ۲۱- سور اا ۶۷ أف لکم: ۱/ ۳۱۵. ۲۲- سورة الحج ۲۹ ثم لیقضوا تفثهم و 
لیوفوا نذورهم و لیطوفوا: ۴/ ۰.۳۰۰ ۲۹ ثم لیقضوا تفثهم و لیوفوا نذورهم و لیطوّفوا: ۰۱۳۰/۴ ۲۴- سورة النور ۱۵ إذ تلقّونه: ۱/ ۴۸۴. 
۴ يوم يشهد علیهم آلسنتهم: ۳/ ۴۳۰. ۳۳ فان الله من بعد | کراههن لهنٌ غفور رحیم: ۲/ ۴۸۷. ۳۶- ۳۷ يسح له فیها بالغدو و الآصال 
رجال: ۳/ ۷۰ ۴/ ۴۷. ۲۵- سورة الفرقان ۲۰ لا آنهم ليأكلون الطعام: ۲۸۸/۴. ۲ و بقولون حجرا محجورا: /١‏ ۵۰۴. ۲۶- سورةٌ 
الشعراء ۲۰ و آنا من الجاهلین: ۴/ ۱۶۷. ۳۷- ۳۸ بکل ساحر علیم* فجمع السحرة: ۴/ ۷۶ ۲۷- سورة النمل ۲۵ ألا یاسجدوا: ۳/ ۲۵۰. 
۲ أخرجنا لهم دابة من الأرض تنبئهم: ۰۴۸۷/۱ ۲۸- سور القصص ۲۳ لا نسقی حتی یصدر: ۳/ ۲۴۷. ۳۳- سورة الأحزاب ۳۱ و 
یعمل ضالحا زتها: ۳/ ۰۴۴۳ ۴۰ ما كان محمد آبا ...و لکن: ۸۴ ۰۳۳۶ E‏ سورة ينا ۱۷ و هل نجازی إلا الکفور: ۸۱ ۴۸۴ ۱٩‏ رتنا 
باعد بين آسفارنا: /١‏ ۰۴۸۴ ۲۳ فرع عن قلوبهم: ۴۸۴. ۳۵- سورة فاطر ٩‏ و الله الذى أرسل الرّيح: ۴/ ۱۲. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۴“ ص: ۴٩۳‏ ۲۸ |نما بخش الل من عباده العلماء: ۸۱ ۰۴۹۲ ۳۶- سور یس ۲۹ الا رفا واحده: ۱/ ۰۴۸۵ ۳۰ یا حسر العباد: ۳/ ۴۱۴. 
۵و ما عملت آیدیهم: ۱/ ۴۸۵. ۳۷- سورة الصافات ۲ بل عجبت: ۲/ ۲۱۶. ۱۶- ۱۷ أثنا لمبعثون أو آباژنا: ۴/ ۱۰۰. ۳۸- سور ص 


۳ تسع و تسعون نعجة أنثى: ۱/ ۳۰۷ ۴۸۵. ۳۹- سورة الزمر ٩‏ آمن هو قانت آناء الليل: ۴/ ۳۸۱. ۱۶ یا عبادی فاتقون: ۳ ۲۵۰. ۵۳ قل 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye1.c0‏ صفحة ٩۲۱‏ من ۱۰۲۵ 


يا عبادى الذين أسرفوا: ۰۲۵۱/۳ ۴۰- سورة غافر ۳۲ إنى اخاف عليكم يوم التنا5: ۰۳۶۷/۳ ۳۶- ۳۷ لعلى أبلغ الأسياب» اساب 
السموات فأطلع: ۲ ۴/ ۹ ۴۱- سور فصلت ۱۷ و أمًا ثمود فهدیناهم: ۸۳۰۸/۳ ۴/ ۰۲۱۴ ۴۲- سور الشوری ۰ و ما أصابكم 
من مصيبة بما كسبت: ۴/ ۲۶۲. ۴۴- سورة الدخان ۴۳- ۴۴ إن شجرة الزقوم* طعام اليتيم/ طعام الفاجر: ."١0 /١‏ ۴۵- سورة الجاثية ۴ 
و ما يبت من دَابَهُ آيات لقوم: ۴/ ۱۰۳. ۲۵ ما كان حجتهم إلا أن قالوا: ۰۱۱۳/۴ ۵۰- سور ق ۱٩‏ و جاءت سکره الحقٌّ بالموت: /١‏ 
۵ ۰۳۰۶ ۳/ ۳۶۰. ۵۵- سورة الرحمن ۳۷ فکانت وردة کالدهان: ۳/ ۴۹۶. ۵۶- سورة الواقعة ۲۹ طلع منضود: ۱/ ۰۳۰۶ ۴۸۵. ۵۷- 
سووة الحديه ۱۳ لنذين آمتوا امانا أخروناء ارف ۲۴۱۲۷۱۴۲۲ فان الله الغنی: ۱/ ۰۴۸۵ ۲۹ لکی یعلم: ۳/ ۰۱۵۵ ۲۹ لیعلم آهل 
الکتاب: ۳/ ۰۱۵۵ ۲۸- سورة المجادلة ۲ ما هن آمهاتهم: ۱ ۴۸۵ ۰۳۴۷/۴ ۵۹- سور الحشر ۲۴ هو الله الخالق الباری المصوّر: /١‏ 
۲ ۶ سورة الظلحق ۸و كائن من قربة عت درو رسك ۰۲۷۰۸۴ ۶۲- سورة الضمعة ٩‏ فامضوا الى ذکر الله 0۳۰۷۱ ۳۱۴ 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۴۹۴ ۶۸- سورة القلم ۱۳ عتل: ۳/ ۰۳۰ ۷۱- سورة نوح ۴ یغفلکم: ۱ . ۷۲- سورةٌ الجن ۱۱ و 
منا دون ذلک: ۴/ ۲۴۲. ۷۵- سورة القيامة ۲۸ و أيقن أنه الفراق: ۰۴۸۶/۱ ۷۶- سورة الانسان ۴ سلاسلا و آغلالا و سعیرا: ۱/ ۱۶۱. 
۱۶-۵ قواریرا* قواریرا: ۱/ ۱۶۱. ۸۱- سور التکویر ۲۴ و ما هو على الغیب بظنین: ۱۳۹/۴. ۸۲- سور الانفطار ۶ ما أغرك بربكك 
الکریم: ۰۴۲۸/۲ ۴/ ۳۴۶. ۸۷- سورة الطارق ۴ إن کل نفس لما علیها حافظ: ۴/ ۰۱۹۵ ۳۵۱. 4۱- سورة الشمس ۲ و القمر إذا تلاها: 
-٩۲ ۱۶۲ ١‏ سورة اللیل ۳ و الذ کر و الأنثى: ۱ ۷ 98 الشرح ١‏ ألم نشرح: ۰۳۲۶/۴ ۱۰۱- سورة القارعة ۵ الصوف المنفوش: ۱/ 
۶ کالصوف المنفوش: ۱/ ۰۴۸۵ ۱۱۱- سورة اللهب ۴ و امرأته حمالة الحطب: ۲۶۸/۳. بعونه تعالی انتهی فهرس القراءات 
الق ر آنیة و يليه فهرس أوائل الاحادیث و الاثار البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۴۹۵ 


۳- فهرس أوائل الأحاديث و الآثار 


۳- فهرس آوائل الأحاديث و الآثار طرف الحديث/ الراوى/ ج/ ص حرف الألف آخر ية آنزلت و انوا ما تُوْجَعُونَ ... ابن عباس/ 
۱ آخر آيهُ نزلت على عهد رسول الله صلی الله عليه و سلم .../ أبى بن کعب/ ۲۹۹/۱ (۲) آخر آية نزلت على النبى صلی الله 
عليه و سلّم ا ابن عباس/ ۲۹۸/۱ ح آخر آية نزلت بتر تک .../ البراء بن عازب ۲۹۸/۱ آخر سورة أنزلت المائدة .../عبد الله بن 
عمر ۱ ۷ آخر سورة نزلت جمیعا إذا جاء تز الله مسلم/ ۱/ ۰ آخر ما نزل آيةٌ الربا .../ البخاری/ ۱/ ۳۰۰ آخر سورة 
أنزلت كاملة سورة براءة ... البراء بن عازب/ ۱/ ۲۹۸ آل حم ديباج القرآن ... عبد الله بن مسعود ؟/ ۳۴۶ آل حم ديباج القرآن ... عبد 
الله بن مسعود ۷۵/۲ أبيت عند ربى .../ الحسن/ ۴/ ۲۵۴ ح أتتنى امرأة تبتاع تمرا فقلت .../ بو الیسر/ ۱۲۴/۱ ح أ تعرف الناسخ و 
المنسوخ؟ قال ... على/ ۱۵۸/۲ أتى النبى صلی الله عليه و سلّم على بعض نسائه .../ آنس/ ۲/ ۴۱۱ ح أتيت رسول الله صلی الله عليه و 
سلم فقلت .../ العباس بن عبد المطلب/ ۲/ ۳۷۲ح أتيت عائشة و هی تصلى فقلت .../ أسماء بنت أبى بكر/ ۴/ ۲۳۹ ح أحبب حبيبكك 
هونا ما .../ أبو هریرة/ ۳۱۸/۲ أحلت لى ساعة من نهار .../ أبو هريرة و ابن عباس/ ۱/ ۱۲۷ أحلوا ما أحل الله منهما .../ ابن عباس/ /١‏ 
۲ ح أخذ رسول الله صلی الله عليه و سلم بيدى فقال .../ أبو هريرة/ ۲/ ۱۹۵ ح أخلفت غازيا فى سبيل الله فى أهله .../ أبو الیسر/ /١‏ 
۴ ح أدركت ناسا من أصحاب النبى صلی الله عليه و سلم .../ أبو ظبيان/ ۱ح إذ انبعت آشقاها انبعث لها .../ عبد الله بن 
زمعة/ ۳۸۸/۲ ح إذا آراد الله بقوم عذابا آصاب .../ ابن عمر/ ۲/ ۲۷۲ إذا آقبل اللیل من هاهنا ..۰/ عمر بن الخطاب ۲۷۱/۲ البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴ ص: ۴۹۶ |ذا توضاً العبد المسلم فغسل وجهه .../ أبو هریرة/ ۲/ ۲۶۵ ذا جاء أحدكم فراشه فلینفضه .../ آبو هریرة/ 
۳ ح إذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنة .../ أبو هريرة/ ۲/ ۰ إذا ختم أوّل النهار صلت عليه .../ سعد بن أبى وقاص/ ۲/ ۱۰۳ 
إذا رأيت هوی متبعا و شما .../ أبو ثعلبةٌ الخشنی/ ۱۷۳/۲ إذا زلزلت تعدل نصف القرآن .../ آنس/ ۷۶/۲ إذا سألتمونی عن غريب 


اللغة .../ ابن عباس/ /١‏ ۳۹۶ إذا قلت لصاحبكك أنصت فقد .../ أبو هريرة/ ۲/ ۱۷۳ إذا كان يوم القيامة يدفع إلى كل .../ أبو موسى/ /١‏ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحةً ٩۲۲‏ من ۱۰۲۵ 


4 إذا كنت على راضية» و إذا كنت .../ عائشة/ ۱۷۳/۴ إذا نهیتکم عن شیء فاجتنبوه .../ آبو هریرة/ ۳۴۰/۲ أ رأيت لو كان على 
أبيكك دين .../ عبد الله بن عباس/ ۴۲۶/۱ أ رأيت لو مضمضت/ عمر بن الخطاب/ /١‏ ۴۲۶ أربعة كلهم من الأنصار: آبق .../ أنس/ /١‏ 
۵ أرسل إلى أبو بكر مقتل أهل الیمامة .../ زيد بن ثابت/ ۳۲۶/۱ آرسله اقرأ فقرأ القراءة التى .../ عمر بن الخطاب/ ۸۱ ۳۰۲ أ 
رأيت كل شىء حتى الجنة و النار .../ أسماء بنت أبى بکر/ ۴/ ۲۳۹ الاستواء معلوم» و الكيف مجهول .../ أم سلمة/ ۲/ ۲۰۷ آسر النبى 
صلی الله عليه و سلم إلىَ: إن جبريل .../ فاطمة/ /١‏ ۳۲۵ أشهد أن لا إله الا الله .../ أبو محذورة/ ۲/ ۲۶۶ أصاب أهل المدينة أصحاب 
الضر رجوع .../ ۴/ ۲٩‏ ح اضربوا لی معكم فيها بسهم .../ عبد الله بن عباس/ ۲/ ٩۱‏ اطلع النبى صلی الله عليه و سلّم على أهل القليب 
. ابن عمر/ ۳۶۹/۲ ح أظل عند الله يطعمنى و يسقينى .../ عائشة/ ۴/ ۲۵۴ ح أعربوا القرآن و التمسوا غرائبه .../ أبو هريرة/ ۱/ ۳۹۹ 
ح» ۲/ ۸۶ أعطيت السبع الطول مكان التوراة .../ واثلة بن الأسقع/ ۱/ ۳۴۱ أعطيت مكان التوراة السبع الطول .../ واثلة بن الأسقع/ ۱/ 
۶ عملوا فكل ميسر لما خلق له .../ على/ ۲/ ۲۵۷ أفرضكم زيد ...// ۳۱۳/۲ أفضل الذكر لا إله إلا الله .../ جابر بن عبد الله/ ۲/ ۲۶۷ 
أفضلكم من تعلم القرآن و علمه .../ عثمان/ ۲/ ۸۸ أفلح إن صدق .../ ضمام بن ثعلبة/ ۲/ ۲۵۹ أقبلت عير يوم الجمعة ...// ۳ ۲۰۰ اقرا 
السورة على وجهها .../ آبو هريرة/ ۲/ ۱۰۰ البرهان فى علوم القرآن» ج۶ ص: ۴۹۷ أقرأ عبد الله بن مسعود رجلا .../ مالكك/ ۱/ ۳۱۵ 
اقرا على حرف فقال ميكائيل .../ أبو بكرة/ "١5 /١‏ اقرا القرآن فى شهر قلت .../ عبد الله بن عمرو/ ۲/ ۸۷ ح اقرا القرآن فى كل سبع 
۰ أقرأنى جبريل على حرف فراجعته .../ ابن عباس/ ۳۰۱/۱ اقرءوا الزهراوين: البقرة و آل عمران .../ أبو آمامة/۱/ ۳۵۵ 
أقأموا الرواية عن رسول الله صلی الله عليه و سلّم .../ عمر/ ۱/ ۴۰۰ اکتب يشم الل لمن الأجيم .../ المسور بن مخرمة/ ۱/ ۲۸۵ 
اكتب با رک ال ... الآيهُ فقال ...// ۲۸۸/۱ اکتبوا: «التابوت» فانما انزل .../ عثمان/ ۸۷ ۱۱ أ لا أخب ركك بأفضل الق رآن ...// ۶۸/۲ ح 
ألا إن القوة الرمی» ألا إن القوة الرمی .../ عقبة بن عامر/ ۲/ ۲۹۳ ح ألا إنى أوتيت القرآن و مثله معه .../ المقدام بن معدیکرب/۲/ 
۵ ألا کلکم راع» و کلکم مسئول عن رعیته .../ ابن عمر/ ۲۷۸/۲ التقی ابن عباس و عبد الله بن عمرو .../ محمد بن المنکدر/ ۲/ 
۰ الله آکبر ...// ۲/ ۱۰۴ الله أكبرء الله آکبر .../ آبو محذورة/ ۲/ ۲۶۷ اللهم آتنا فى الدنیا حسنة./ آنس/ ۲/ ۱۱۲ اللهم اجعلها ریاحا و لا 
تجعلها ریحا .../ ابن عباس/ ۱۱/۴ اللهم آحینی ما دامت الحباة خبرا لی .../ آنس/ ۴/ ۱۸۳ اللهم ارحمنی بالق رآن» و اجعله لى آمانا 
٠١0/7.‏ اللهم اغفر لأمتی» و أخرت الثالثة .../ أب بن کعب/ ۳۰۳/۱ اللهم اغفر لی خطئى و عمدی و هزلی .../ آبو موسى/ ۴/ 
۴ اللهم إنى أسألك بکل اسم هو لكك .../ ابن مسعود/ ۳/ ۵۴ اللهم إنى أعوذ بک من الهم و الحزن .../ ابن مالكك/ ۲۳۵/۳ ح 
اللهم علمه التأويل .../ ابن عباس/ ۲/ ۳۱۳ اللهم علمه الکتاب .../ ابن عباس/ ۲/ ۳۰۲ ح اللهم فالق الاصباح؛ و جاعل اللیل ...// ۲/ 
۲ اللهم فقهه فى الدين و علمه التأويل .../ ابن عباس/ ۳۰۲/۲ اللهم قلبی فلا آملکه و آما سوی ذلك .../عمر/ ۲/ ۱۸۷ اللهم هذا 
قسمی فى ما ملک .../ آبو قلابة/ ۲/ ۱۸۷ آما آنا فلا آ کل متكا .../ آبو جحيفة/ ۲/ ۱۳۷ آما ترضون أن يذهب الناس .../ عبد الله بن 
زید/ ۴۲۵/۱ آمرت أن آقاتل الناس حتی یقولوا .../ عمر بن الخطاب/ ۲۵۸/۱ البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴۹۸ إن إبراهيم 
حرم مكة و آنا حرمت مكة .../ آبو سعید/ ۲۶۸/۲ إن ابن عمر- و الله یغفر له- أو هم إنما .../ ابن عباس/ ۱۲۶/۱ ح أن أب بن خلف 
لما جاء بعظام .../ ابن عباس/ ۱۴۹/۲ إن آحد کم یجمع خلقه فى بطن آمه .../ عبد الله بن مسعود/ ۴/ ۲۵۸ ح إن أحق ما آخذتم عليه 
آجرا .../ ابن عباس/ ۲/ ۸٩‏ أن اشتوی بمعنی استقر .../ ابن عباس/ ۲۰۹/۲ إن الله خلق التربة يوم السبت .../ ابن عباس/ ۳/ ۳۱۲ إن الله 
رفیق يحب الرفق فى .../ عائشة/ ۳/ ۸۰ إن الله لا ينام ..۰/ آبو موسی الأشعرى/ ۲۶۳/۲ إن الله لا ينام و لا-ینبغی له أن ينام .../ آبو 
موسی/ ۳/ ۴۵۴ إن الله تعالی ليس بأعورء ألا .../ عبد الله بن عمر/ ۴۵۴/۳ ح إن الله يرفع بهذا الکتاب آقواما .../عمر/ ۲/ ۶۱ إن الله 
يعجب من الشاب إذا .../ عقبة بن عامر/ ۲۱۷/۲ إن أهل الجنة إذا دخلوها نزلوا .../ آبو هريرة/ 7/ 195 أن تصدق و أنت صحيح 
شحيح .../ أبو هریرة/ 778/7 أن تقرأ السلام على من عرفته و من .../ ابن عمر/ ۳/ 78 أن ثقيفا قالوا للنبى صلی الله عليه و سلّم يا 
يسول الله ...ابن عباس / ۱/ ۲۸۸ ح إن جبريل كان يعارضنى بالقرآن كل .../ فاطمة/ /١‏ ۳۲۵ إن الحجاج جمع القراء و الحفاظ .../ 
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سلام آبو محمد/ ۳۴۸/۱ أن حذيفة بن الیمان قدم على .../ آنس/ ۳۳۰/۱ إن الخمر التی آهریقت الفضیخ .../ آنس/۱/ ۱۲۲ ح إن 
ربی علمنی فتعلمت» و أدبنى ...// ۸۱ ۳۸۰ أن رجلا آصاب من امرأةٌ قبلة ...۸ ابن مسعود/ ۱۲۳/۱ أن رجلا خطب عند النبی صلی الله 
عليه و سلّم فقال .../عدی بن حاتم/ ۱/ ۴۹۹ح إن رحمتی سبقت غضبی .../ آبو هريرة ۴/ ۵۷ إن رحمتی سبقت غضبی .../ أبو هريرة/ 
۳ أن رسول الله صلی الله عليه و سلم قال و هو على المنبر .../ آبو هریرة/ ۲/ ۲۷۳ أن رسول الله صلی الله عليه و سلم كان يحدث 
عن .../ جابر/ ۱/ ۲۹۴ أن رسول الله صلی اللّه عليه و سلم مر بأبى بكر و هو .../ آبو هريرة/ ۲/ ۱۰۰ أن رسول الله صلى الله عليه و سلم 
مر بوادی الأزرق ... ابن عباس/ ۳/ ۳۲۹ ح أن رفاعة القرظی تزوج امرأةُ ثم .../ عائشة/ ۴۱۱/۲ ح أن صفوان بن أمية قدم المدينة فنام 
.../ عبد الله بن صفوان/ ۴/ ۷۸ح أن عائشة زوج النبی صلی الله عليه و سلّم كانت لا تسمع .../ ابن أبى مليكة/ ۱۰۷/۱ أن عثمان بن 
عفان رضى الله عنه دعا بوضوء ...// ۴/ ۱۱۰ ح البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۴۹۹ أن عليا كان یکره أن تتخذ المصاحف صغارا 
... إبراهيم/ ٠١8/7‏ ح أن عمر رضى الله عنه قال: يا رسول الله ...// /١‏ ۳۸۰ إن القرآن أنزل على سبعة أحرف .../ آبی بن کعب/۱/ 
9 إن القرآن مأدبة الله فتعلموا من .../ عبد الله/ ۸۸/۲ إن القرآن نزل على خمسة .../ أبو هريرة/ ۲/ ۸۶ إن القرآن نزل على خمسة 
أوجه .../ أبو هریرة/ ۲/ ۱۱۶ أن قريشا قالت: يا محمد؛ صف لنا .../ ابن عباس/ ۳/ ۶۴ أن كل حرف منها مأخوذ من .../ ابن عباس/ /١‏ 
۲ إن لكل آيهُ ظهرا و بطنا .../ ابن مسعود و الحسن/ ۱۴۸/۲ إن لكل شىء قلباء و قلب القرآن .../ أنس/ ۷۵/۲ إن لكل شىء لبابا و 
لباب القرآن ا او عباس/۱/ ۳۳۶ زن له مة و تسمین اسما .../ آبو هریرة/ ۵٩/۳‏ آن ما فى القرآن با انها اناس .۸ طق و 
الحسن/ ۲۷۸/۱ إن مثل القرآن کمثل رجل .../ عبد الله/ ۳۴۶/۱ إن مثل الق رآن كمثل رجل انطلق .../ عبد الله/ ۷۶/۲ إن مثل ما 
بعثنى الله به من الهدی .../ آبو موسی/ ۲/ ۱۲۴ أن المشر کین قالوا للنبی صلی الله عليه و سلم: يا محمد .../ أب بن کعب/ ۱/ ۱۲۴ ح 
إن مما أخاف علیکم ما یفتح علیکم .../ آبو سعید/ ۲/ ۲۷۰ أن ناسا قالوا: يا رسول الله» قد عرفنا .../ آبی بن کعب/ ۱۲۲/۱ أن ناسا من 
الأنصار کانوا إذا آحرموا .../ الزهری/ ۱۳۷/۱ أن النبى صلی الله عليه و سلم قرأ فى خطبته سورة .../ ابن عباس/ ۱/ ۲۸۲ ح أن النبی 
صلی الله عليه و سلّم كان يحرس کل ...// ۱/ ۲۸۶ أن النبی صلی اه عليه و سلم كان يدعو عند ختم القرآن ...// ۲/ ۱۰۵ أن النبی 
صلی الله عليه و سلّم كان يقطع قراءته .../ أم سلمة/ /١‏ ۵۰۵ أن النبى صلی الله عليه و سلم نهى عن بيع الكالئ بالكالئ./ ابن عمر/ ۲/ 
۸ح ان النساء كن يؤتين فى أقبالهن وهن .../ ابن عمر/ ۱/ ۱۲۶ ح إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف .../ آبو هريرة/ ۳۰۳/۱ إن 
هذا القرآن أنزل على سبعة حرف .../ عمر بن الخطاب/ ۱/ ۳۰۲ إن اليهود قالوا: لو جاء به ميكائيل ...// ۱۱۴/۱ آنا الذى سمتنى أمى 
حيدرة .../ علی/ ۳۷۱/۳ و ح أنا الله أعلم و أرى .../ ابن عباس/ ۱۹۰/۳ انا كنا نقرأ سور كنا نشبهها .../ أبو موسى/ ۱۶۸/۲ نا لم 
نردّه عليكك لا نّا حرم./ الصعب بن جثامة/ /١‏ ۱ ۴۰۹/۳ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۰۰ أنا من أولئك القليل .../ ابن 
عباس/ ۲/ ۲۰۳ أنا من الراسخين فى العلم .../ ابن عباس/ ۲/ ۲۰۳ أنتم الغرّ المحجلون يوم القيامة .../ أبو هريرة/ ۲/ ۲۶۵ انتهينا/ عمر بن 
الخطاب/ ۲/ ۴۴۳ آنزل القرآن جملهٌ واحدة إلى .../ ابن عباس/ ۳۲۱/۱ أنزل القرآن على أربعة أوجه .../ ابن عباس/ ۲۰۴/۲ أنزل 
القرآن على ثلاثة أحرف .../ سمرة/ ۳۰۳/۱ آنزل القرآن على سبعة أحرف ...// /١‏ ١١۴ح‏ آنزل القرآن على سبعة أحرف .../ ابن 
عباس/ ۱/ ۳۸۰ آنزل القرآن على سبع أحرف./ أبو هريرة/ ۴۷۹/۱ و ح» 0۴۹۰ ۴۹۹ أنزل القرآن على سبعة أحرف ...// ۲/ ۲۹۰ آنزل 
القرآن على سبعة أحرف فاقرءوا ...// "18/١‏ أنزل القرآن على سبعة أحرف لكل .../ ابن مسعود/ ۱۴۸/۲ ح أنرلت رات الْذِى 
كدت ...۸ ابن عباس/ ۸۱ ۲۹۰ ح آنزلت و کلوا واشوبراعق كن کم ....../ سهل بن سعد/ ۳۴۸/۲ ح إنككم تأتون أهل قرية لهم 
دوی .../ قرظه بن کمب/ ۲/ ۱۱۰ إنكم ترون ربكم .../ جرير بن عبد الله/ ۳۳۳/۴ إنما الأعمال بالنيات .../ عمر/ ۲۵۸/۲ ۴۶۵/۳ ح 
إنما ذلك سواد الليل و بیاض النهار/عدی بن حاتم/ ۱۰۸/۱ !نما ذلك العرض» و لکن من نوقش .../ عائشة/ ۱۰۷/۱ إنما الکرم 
الرجل المسلم .../ آبو هریرة/ ۲/ ۴۱۷ إنما الکرم قلب المؤمن .../ آبو هریرة/ ۲/ ۴۱۷ ح إنما نحن و بنو عبد المطلب شىء واحد .../ 
جبیر بن مطعم/ ۱۴/۳ أنه آم الناس فقرأ من سور شتی .../ خالد بن الولید/ ۲/ ۱۰۰ أنه آهدی لرسول الله صلی الله عليه و سلم حمارا 
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.../ الصعب/ ۲/ ۲۷۲ ح أنه بعث إلى ابن عباس يسأله .../ مروان بن الحکم/ ۱۲۱/۱ أنه سأل أصحاب رسول الله صلی الله عليه و سلّم 
.../ وس بن حذيفة/ ۳۴۹/۱ أنه سئل عن قوله تعالى أو لقا ما ... .../ ابن عباس / ۲/ ۳۱۹ أنه صلّی الله عليه و سم كان إذا أوى إلى 
.../ عائشة/ /١‏ ۳۵۶ أنه صلی الله عليه و سلم كان يجمع المفصل فى .../ عائشة/ /١‏ ۳۵۵ إنه طرأ على حزبى من القرآن .../ أوس بن 
حذيفة/ ۳۴۵/۱ ۲/ ۱۰۱ ح البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۰۱ إنه عدّ السبع الطول: البقرة .../ سعيد بن جبیر/ /١‏ ۴۲ أنه قسم 
التفسير إلى أربعة .../ ابن عباس/ ۲/ ۳۰۶ أنه كان إذا قام إلى الصلاة .../ على بن أبى طالب/ ۳/ ۱۹۲ أنه كان إذا قام إلى الصلاة قال 
.../ على/ ۴/ ۵۳ أنه كان يحكك المعوذتين من المصحف .../ ابن عباس و ابن مسعود/ ۲/ ۲۵۴ ح أنه كان يدعو اللهم اغفر لى خطيئتى 
... أبو موسى/ ۴/ ۲۵۴ ح أنه كان يقرأ كلما آضاء لَهُمْ ... .../ آبی بن کعب/ ۳۱۳/۱ أنه كان يقرأ للذی آمَنُوا الظرُونا .../ أبى بن 
كعب/ ۱/ ۳۱۴ أنه كان یکره التعشير فى المصحف .../ ابن مسعود/ ۲/ ۱۰۹ أنه لقى رسول الله صلی الله عليه و سلم جبريل .../ أب 
بن کعب/ ۳۱۹/۱ إنه ما من آیۂ إلا عمل بها قوم .../ ابن مسعود/ ۲/ ۳۱۰ أنه وفد على رسول الله صلى الله عليه و سلّم فى .../ أوس 
بن حذيفة/ ۳۴۳/۱ أنها نزلت لما سأله اليهود عن الروح .../ ابن مسعود/ ۱/ ۱۲۴ أنهم جمعوا القرآن فى عهد عثمان .../ مالک عن 
أبيه عن جده/ ۱۰۷/۲ أنهم قالوا: يا رسول الله هل نفعت عمك .../ العباس/ ۲۱۹/۱ ح إنهنّ من العتاق الأول و هن .../ ابن مسعود/ 
۱ ۳۵۶ إنى أبيت عند ربى .../ أبو هریرة/ ۲/ ۲۵۴ نی أبيت عند ربى يطعمنى و يسقين./ أبو هريرة/ ۲۷۱/۲ إنى أرسل إلى أن اقرأ 
القرآن على/ أب بن كعب/١/ "١7‏ إنى أظل عند ربى .../ أبو هريرة/ ۲۵۴/۴ ح إنى لأعلم إذا كنت على راضية .../ عائشة/ ۱۷۵/۴ 
إنى لاعلمک سورة هی أعظم .../ أبو سعيد المعلی/ ۲/ ٠‏ إنى لست مثلكم إنى أظل عند ربى فيطعمنى و يسقينى .../ أبو هريرة/ ۴/ 
۴ ح إنى مبايع صاحبكم لیقضة ى الله ثرا .../ على/ ۲/ ۱۱۲ أ هذا كهذ الشعر .../ ابن مسعود/ ۲/ ۸۷ أهل القرآن هم أهل الله و 
خاصته .../ أنس/ ۲/ ۶۰ آوتیت جوامع الکلم./ آبو هریرة/ ۳/ ۲۹۱ أول آية أنزلت ل ا ...مار ابن عباس/ ۲۹۷/۱ أو 
سورة آنزلت اقرأ ثم .../ مجاهد/ ۱/ ۲۹۷ آول ما نزل من القرآن .../ عائشة/ ۱/ ۲۹۳ آول ما نزل من القرآن سورة المدثر .../ جابر/ ۱/ 
۴ أول من وضع الکتاب العربی .../ ابن عباس/ ۲/ ۱۲ أى آية فى کتاب الله أعظم .../ أب بن كعب/ ۲/ ۷۰ آی سماء تظلنی و أى 
آرض تقلنی .../ آبو بکر/ ۲/ ۳۰۴ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۰۲ أى العمل أحبّ إلى الله .../ زرارة بن آبی أوفى/ ۲/ ۱۰۴ 
ایا کم و التنطع» فانما هو کقول .../ ابن مسعود/ ۱/ ۳۱۰ إياكم و خضراء الدمن .../ آبو سعید/ ۲/ ۴۱۷ الایمان أن تؤمن بالله .../ آبو 
هریرة/ ۲/ ۲۵۹ ح أ ینقص الرطب إذا جف .../ سعد بن أبى وقاص/ ۴۳۹/۲ حرف الباء باب التوبهٌ مفتوح من قبل المغرب .../ صفوان 
بن عشّال/ ۲۶۱/۲ باسم ربّى وضعت جنبی .../ ابو هریرة/ ۲۶۹/۳ بدأ الاسلام غریبا و سیعود غریبا .../ أبو هریرة/ ۱۷۳/۲ بعث 
الحجاج بن یوسف إلى قزاء .../ أحمد بن الحسین/ ۳۴۷/۱ بعث رسول الله صلی الله عليه و سلم إلى جعفر ...// ۲۹۲/۱ بل لجمیع 
آمتی./ ابن مسعود/ ۱۲۴/۱ بل للناس عامة .../ آبو الیسر/ ۱۲۴/۱ ح بلغوا عنّى و لو آیۀ .../ عبد الله بن عمرو/ ٩۰/۲‏ بئس الخطیب 
أنت .../ عدی بن حاتم / ۴۹۹/۱ بئس الخطیب آنت قم .../ عدی بن حاتم/ ۱/ ۴۹۹ ح بئس ما قلت يا ابن ختی» إن .../عروة/ ۲/ ۳۳۷ 
بئسما لأحدهم أن یقول نسیت آية کیت .../ عبد الله بن مسعود/ ۲/ ٩۱‏ بینما آنا آمشی إذ سمعت .../ جابر/ ۲۹۴/۱ بينما آنا فى الحطیم 
.../ مالک بن صعصعة/ ۲/ ۲۶۲ ح حرف التاء تبلغ الحلية من المؤمن حیث .../ آبو هریرة/ ۲ ۲۶۵ تخرج الأرض آفلاذ كبدهاء و یحسر 
.” آبو هريرة/ ۲/ ۲۶۹ تعاهدوا القرآنء فو الذی نفس محمد بيده .../ أبو موسی/ ۲/ ٩۱‏ تعلموا القرآن خمس آیات .../ آبو العالیة/ ۲/ 
۸ تغرب بين قرنی الشیطان .../ عمرو بن عنبسة/ ۲/ ۲۶۱ التوراةً قلیل من كثير .../ ابن عباس/ ۳/ ۱۳۲ البرهان فى علوم القرآن؛ ج۴ 
ص: ۵۰۳ حرف الثاء ثلاث کذبات کلهن فى ذات الله .../ آبو هريرة/ ۲/ ۲۱۶ حرف الجیم جاء جبریل إلى النبی صلى الله عليه و سلم 
فقال اقرا .../ آبو بکرة/ ۳۱۴/۱ جاء رجل إلى رسول الله صلی الله عليه و سلم من .../ طلحة بن عبید الّه/ ۲/ ۲۵۹ ح جاء رجلان إلى 
أى ...۸ أبو هریرة/ ۲۷۳/۲ ح جاء عمرو بن الجموح- و هو شيخ کبیر .../ ابن عباس/ ۴/ ۴۰ جاءت المؤلفة قلوبهم إلى رسول الله 
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صلی الله عليه و سلّم .../ سلمان الفارسی/ ۱/ ۲۸۹ ح الجاهر بالقرآن کالجاهر بالصدقة .../ معاذ بن جبل/ ۹۵/۲ جرّدوا الق آن .../ 
عبد الله بن مسعود/ ۱۰۹/۲ جزدوا الق رآن. عمر بن الخطاب/ ۲/ ۱۱۰ جمع القرآن على عهد رسول الله صلی اللّه عليه و سلم .../ 
آنس/ ۱/ ۳۳۵ الجمعۂ إلى الجمعۂ كفارة لما بینهما .../ أبو هریرة/ ۲/ ۲۶۴ حرف الحاء الحال المرتحل .../ زرارة بن أبى أوفى/ ۲/ 
۴ حتى تعود أرض العرب مروجا .../ آبو هريرة/ ۲/ ۲۶۹ حججت فدخلت على عائشة رضی اللّه عنها .../ جبير بن نفیر/ ۱/ ۲۸۲ ح 
حدثوا عن بنی إسرائيل و لا حرج .../ عبد الله بن عمرو/ ۲/ ٩۰‏ ح حذاقة/ آبو موسی/ ۳۰/۴ الحمد لله الذی قال عَنْ صلاتهغ ساهُونَ 
.../ ابن عباس/ ۴/ ۱۵۶ الحمد لله الذی لم يمتنى حتی .../ سلمان الفارسی/ ۲۸۹/۱ ح الْحَدِدُ له رَبٌ الْعَالّمِينَ و يقف ...// ۱/ ۵۰۵ 
الحمد لله على كل حال .../ آبو هریرة/ ۲۴۹/۴ حى على الصلاة .../ آبو محذورة/ ۲/ ۲۶۶ (۲) البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۰۴ 
حرف الخاء خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه و سلّم فى بعض .../ عائشة/ ۱۸۳/۳ ح خشیت أن ید رکنی العذاب .../ جبير بن 
مطعم / ۲/ ۲۳۶ خطب رسول الله صلی الله عليه و سلم فذ کر الناقة .../ عبد له بن زمعة/ ۳۸۸/۲ ح خلق الله التربة يوم السبت .../ آبو 
هریرة/ ۲/ ۱۹۵ ح خلق الله عز و جل التربة يوم السبت .../ آبو هریرة/ ۲/ ۱۹۵ ح خلق الله النور يوم الأربعاء ...۸ أبو هریرة/ ۳/ ۳۱۲ 
خلقت الملائكة من نور .../ عائشة/ ۳/ ۳۷۷ و ح خلقت الملائكة من نور» و خلقت .../ عائشة/ ۲/ ۴۸۹ خمس صلوات فى اليوم و الليلة 
.../ طلحة بن عبید اللّه/ ۲/ ۲۵۹ ح الخیر معقود بنواصی الخیل.// ۳/ ۴۴۷ ح خير کم من تعلم القرآن و علمه .../ عثمان بن عفان/ ۲/ ۶۰ 
ح» ۸۸ الخیل معقود بنواصیها الخیر./ جریر بن عبد الله/ ۳/ ۴۴۷ حرف الدال الدجال آعور و الله لیس بأعور .../عبد الله بن عمر/ ۳/ 
۴ دخل الولید بن المغيرة على أبى بكر .../ ابن عباس/ ۱/ ۲۵۲ ح دخل الولید بن المغيرة على آبی بكر .../ ابن عباس/ ۲۳۵/۲ ح 
الدعاء هو العبادة» ثم قرأ .../ النعمان بن بشیر/ ۲/ ۲۹۳ ح دعوة المسلم لأخيه بظهر الغیب .../ أبو الدرداء/ ۲/ ۲۶۸ حرف الذال ذاكك 
کرس اوران مسر ۵۸8/۳۲۵۳۸۱ کرو اثثر او اتن هو ۳۳۰۱۳۵ ول کف الور قر وتن ترقش الحا ااا 
عائشة/ ۸۱ ۱۰۷ حرف الراء رأس الفتنة و الکفر نحو المشرق .../ آبو هریرة/ ۲/ ۲۶۱ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۰۵ رأس 
الکفر نحو المشرق./ آبو هریرة/ ۲/ ۲۶۰ رأيت إبراهيم و آنا آشبه ولده به .../ آبو هریرة/ ۲۶۳/۲ رأيت للحبشة کتابا يدعونه .../ ابن 
مسعود/ ۱/ ۳۷۷ رجعنا مع رسول الله صلی الّه عليه و سلم من مكة .../ عبد الله بن عمرو/ ۲/ ۲۶۴ رحم اللّه أبا بكر الصدیق هو أول 
.../ علی/ ۳۳۳/۱ رحم الله المحلقین فالمقصرین ...// ۴/ ۲۵۹ رمضان إلى رمضان كفارة لما بینهما .../ أبو هریرة/ ۲/ ۲۶۴ حرف 
السین سألت أنس بن مالک: من جمع القرآن .../ قتادة/ ۱/ ۳۳۵ سألت عائشة رضی الله عنها فقلت لها .../ عروة/ ۲/ ۳۳۷ سألت علیا 
عن ذلک فقال: لأن .../ ابن عباس/ /١‏ ۳۶۰ سألهم النبی صلی الله عليه و سلم عن شىء فکتموه .../ ابن عباس/ ۰۱۲۱/۱ ۲/ ۳۳۷ 
«سبحان الله و خر ساجدا .../- ۸۱ ۲۸۶ ستة آلاف و مائتان و ستة و ثلائون .../ علی/ ۱/ ۳۵۰ الشجل بلغة الحبشة الرجل./ ابن عباس/ 
/١‏ ۴ سدّدوا و قاربوا و اعلموا أن أحدا .../ آبو هریرة/ ۱۹۴/۲ السر: ما آسررت فى نفسكك .../ ابن عباس/ ۳۲۴/۳ سل العفو و 
العافية» قال .../ العباس بن عبد المطلب/ ۲/ ۳۷۲ ح سلام على من اتبع الهدی .../ آبو سفیان بن حرب/ ۲/ ۱۱۲ سلونی عم شنتم./ 
آنس/ ۳۰/۲ سمعت رسول الله صلی الله عليه و سلم و هو على المنبر .../ عقب بن عامر/ ۲/ ۲۹۳ ح سمعت القراء فوجدتهم متقاربین 
.../ ابن مسعود/ ۱/ ۳۱۰ سمعت هشام بن حکیم بن حزام .../ عمر بن الخطاب/ ۱/ ۳۰۲ سموه فقال بعضهم: سموه .../ المظفری/ ۱/ 
۷۷ سیدء آی القر آن آية الکرسی./ أبو هریرة/ ۲/ ۷۱ سكل أبو بكر عن (الأت) فقال ...// ۱/ ۳۹۹ ستل أضحاب رسول الله صلی الله 
عليه و سلم كيف .../ آوس بن حذيفة/ ۲/ ۱۰۱ سئل النبى صلی الله عليه و سلم عن أشياء کرهها .../ آنس/ ۲/ ۳۰ 2 سَيْهرَم لحم و 
ون لدب / عمر بن الخطاب/ ۱۲۸/۱ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۰۶ حرف الشین شاهت الوجوه .../ إياس بن سلمة عن 
أبيه/ ۲/ ۳۴۲ الشعر دیوان العرب .../ ابن عباس/ ۱/ ۳۹۷ شغلنی الجهاد عن تعلم القرآن .../ خالد بن الولید/ ۲/ ۱۰۰ شهدت عمرو بن 
أبى حسن سأل عبد الله ۰// ۴/ ۱۱۰ ح شيبتنى هود» و الواقعث و المرسلات .../ ابن عباس/ ۲/ ۷۶ الشیخ و الشيخة إذا زنيا فارجموهما 
.../ عمر بن الخطاب/ ۱۶۳/۲ و ۱۶۶ حرف الصاد الصلاءٌ خير من الوم .../ آبو محذورة/ ۲/ ۲۶۷ صلوا على فانه من صلّی على .../ 
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عبد الله بن عمرو/ ۲/ ۲۶۷ الصلوات الخمس کّارات لما بينهن .../ أبو هريرة/ ۲۶۴/۲ صلى رسول الله صلّی الله عليه و سلم بالسبع 
الطوال .../ معبد بن خالد/ ۱/ ۳۵۵ صليت مع النبى صلی الله عليه و سلّم ذات ليله .../ حذيفة/ /١‏ 80" الصيام جنة./ أبو هريرة/ ۲/ ۲۷۰ 
حرف الضاد ضعفين بلغة الحبشة./ أبو موسى الأشعرى/ ۱/ ۳۸۵ ضعوا هذه الآباث فى السورة التى .../ عثمان بن عفان/ ۳۲۹/۱ ضعوا 
هذه الایات فى السورة التى .../ ابن عباس/ ۳۳۴/۱ ضعوا هذه فى سور كذا .../ عثمان بن عفان/ ۱/ ۳۲۵ حرف الطاء طوبى للشام؛ 
فقيل له: و لم .../ زيد بن ثابت/ ١‏ ۵۴ طوقة من سبع أرضين .../ سعيد بن زيد/ ۴/ ۷ البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۵۰۷ حرف 
العين عجب ربكم من إلكم و قنوطكم .../ محمد بن عمرو/ ۲/ ۲۱۷ وح عليه عباءة .../ ابن عباس/ ۳/ ۳۲۹ عن ابن عباس و سأله رجل 
عن هذه الآية .../ عكرمة/ ۱۲۳/۱ ح العینان تزنیان و الفرج يصدّق ذلک أو .../ أبو هریرة/ ۳۲۱/۳ حرف الفاء فاذا رت اقآ 
فاستعل .۳۶۳/۳۸۰ الفاكهة قد عرفناهاء فما الاب .../ عمر/ ۱/ ۳۹۹ فبها و نعمت/ سمر6 بن جندب/ ۲۳۱/۳ فرضت الصلاءة ركعتين» 
فأقرت صلاة .../ عائشة/ ۴/ ۱۹۷ فصل القرآن من الذ کر فوضع فى .../ ابن عباس/ ۳۲۱/۱ فضل القرآن نظرا على من قرأ ...// ۲/ ٩۴‏ 
فضل کلام الله على سائر الکلام .../ آبو سعید/ ۲/ ۶۰ فض لت بالمفصل/ واثلة بن الأسقع/ /١‏ ۳۵۶ فقدت آية من الأحزاب حين .../ 
زيد بن ثابت/ ۳۲۸/۱ فلا یختلف علیک الق آن فان .../ سعید/ ۲/ ۱۷۶ فمن أين یکون الشبه .../ أم سلیم/ ۴۲۲/۱ فمن كانت هجرته 
إلى الله و رسوله .../ عمر/ ۳/ ۴۶۵ فهلا قبل أن تأتينى به .../ عبد الله بن صفوان ۷۸/۴ ح فو الذی نفس محمد بيده لهو أشد .../ أبو 
موسى/ ۲/ ٩۱‏ فو الذى نفس محمد بيده لو لا ...// ۴۲۵/۱ ح فى أربعين یوما .../ عبد الله بن عمرو/ ۲/ ۱۰۲ فى بنى إسرائيل و 
الكهف و مریم .../ ابن مسعود/ ۱/ ۳۵۶ فى قوله تعالى الم أنا الله أعلم .../ ابن عباس/ ۲۶۳/۱ فى قوله تعالى انا الصراط الْمُسْتَقِيمَ 
.../ عبد الله بن مسعود/ ۱/ ۱۰۰ فى قوله تعالى نس کغ حَوتٌ لَكم .../ ابن عمر/ ۱/ ۱۲۶ فى قوله تعالى و اجعَل لِى من دنک ... .../ 
ابن عباس/ ۱/ ۲۹۱ ح فى قوله تعالى و أَحْسَنٌ تَفْسِيراً .../ ابن عباس/ ۲/ ۲۸۴ فى قوله تعالى و این إذا فَعلُوا .../ مقاتل بن سليمان/ /١‏ 
۳ ح البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۵۰۸ فى قوله تعالى و الول و ما وَسَقَ .../ ابن عباس/ ۱/ ۳۹۶ فى قوله و يلوك عن 
الوح .../ ابن مسعود/ ۱۲۴/۱ فى كل کتاب سر و سره فی القرآن .../ آبو بکر/ ۲۶۲/۱ فیها شجرة يسير الراكب فى ظلها .../ آبو 
هریرة/ ۲/ ۲۵۷ فیها ما لا عین رأت و لا أذن سمعت .../ آبو هریرة/ ۲/ ۲۵۷ حرف القاف قال أبو بكر رضی الله عنه للنبی صلی الله 
عليه و سلم .../ ابن عباس/ ۲/ ۷۶ قال ابی بن کعب يا رسول الله ان عدد .../ عمرو بن سالم/ ۱/ ۱۲۲ ح قال رجل لابن عباس إنى آجد 
.../ سعید/ ۲/ ۱۷۶ قال لی جبریل قل أَعُودْ برب ال .../ أب بن كعب/ ۲/ ۲۵۵ قال لى رسول الله صلّى الله عليه و سلم: اقرأ القرآن 
.../ عبد اللّه بن عمرو/ ۲/ ۸۷ ح قال لی رسول الله صلی الله عليه و سلم أى آي .../ آبی بن کعب/ ۲/ ۷۰ قال لى رسول الله صلی الله 
عليه و سلم: قال لی جبريل .../ ابی بن كعب/ ۲/ ۲۵۵ قالت اليهود للنبى صلى الله عليه و سلم يا محمد: إنما .../ السدی/۱/ ۱۲۴ ح 
سمعتک يا بلال و أنت تقرأ .../ أبو هريرة/ ۲/ ٠٠١‏ قد كان لكم فى رسول الله صلی الله عليه و سلّم أسوه حسنة// ۲/ ۱۰۲ قدمت على 
رسول الله صلی الله عليه و سلم فى وفد ثقيف .../ أوس بن حذيفة/ ۲/ ۱۰۱ ح قدمنا على رسول الله صلی الله عليه و سلم وفد .../ 
آوس بن حذيفة/ ۳۴۴/۱ قرأ أبيَ آیة» و قرأ ابن مسعود آية .../ آبی بن کعب/ ۳۱۳/۱ قرأ عمر سورة (عبس) .../// ۱/ ۳۹۹ القرآن 
ذكر فذكروه ...// ۳/ ۴۳۰ القرآن ذلول ذو وجوه محتملة .../ ابن عباس/ ۲/ ۳۰۵ القرآن» يقول: أرشدنا إلى علمه/ عبد الله بن مسعود/ 
١‏ قراءة الرجل فى غير المصحف ألف درجة .../ أوس/ ۲/ ٩۴‏ القراءة سنة/ زيد بن ثابت/ ۱۴/۲ ح قسمت الصلاة بينى و بين 
عبدی/ آبو هريرة/ ۱/ ۱۸۹ قسمت الصلاة بينى و بين عبدى نصفين ...// ۱/ ۳۶۷ ح قل هُوَ الآ تعدل ثلث القرآن ...// /١‏ ۱۱۰ 
١‏ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۰۹ قل هُوَ الله أحدٌ تعدل ثلث القرآن ... أبو الدرداء/ ۲(۷۷/۲) قل و من بعص الله و رسوله 


عندكم كتاب .../ أبو جحيفة/ 0/7" ح قلنا لأب بن كعب: إن ابن مسعود .../ زر/ ۲۵۵/۲ قيل لابن مسعود: إن فلانا يقرأ .../ أبو 
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وائل/ ۱/ ۳۵۴ حرف الکاف كاد قلبی يطير فأسلم .../ جبير بن مطعم/ ۲/ ۲۳۶ كان ابن عمر إذا قرأ القرآن لم ...// ۲/ ۹۶ كان إذا دخل 
العشر أيقظ .../ عائشة/ ۴۱۱/۲ كان إذا رأى ما یکره قال: الحمد لله .../ أبو هریرة/ ۲۴۸/۴ كان الله و رسوله أحب إليه .../ آنس/۳/ 
“امح كان حيى بن آخطب و آبو یاسر .../ ابن عباس/ ۱/ ۱۹۷ ح كان الرجل إذا قرأ البقرة و آل عمران .../ آنس/ ۳۶۳/۱ كان الرجل 
ما إذا تعلم عشر آیات .../ ابن مسعود/ ۲۹۳/۲ كان رسول الله صلی الله عليه و سلم إذا آراد أن بخرج .../ عائشة/ ۲/ ۳۶۱ ح كان 
رسول الله صلّى الله عليه و سلم إذا سمع الصوت .../ آبو میسرة/ ۱/ ۲۹۵ كان رسول الله صلی الله عليه و سلم مما يأتى عليه .../ عثمان/ 
۱ كان رسول الله صلی الله عليه و سلم يأتى عليه الزمان .../ ابن عباس/ ۱/ ۳۳۴ كان رسول الله صلی اه عليه و سم یصلی؛ و 
هو مقبل .../ ابن عمر/ 2۱۲۳/۱ كان صفوان بن أمية .../ ابن عباس/ 2۷۹/۴ كان عمر إذا دخل البیت نشر .../ ابن عباس/ ۲/ ٩۴‏ 
كان الکتاب الأول نزل من باب .../ ابن مسعود/ ۱/ ۳۰۸ كان لرسول الله صلی الله عليه و سلم حمدان یعرفان .../ أبو هریرة/ ۲۴۹/۴ ح 
كان مما آنزل عشر رضعات معلومات .../ عائشة/ ۲/ ۱۷۰ كان النبی صلی الله عليه و سلم إذا دخل العشر .../ عائشة/ ۴۱۱/۲ ح كان 
النبى صلی الله عليه و سلم بارزا یوما للناس .../ آبو هریرة/ ۲/ ۲۵۹ ح كان النبی صلی الله عليه و سلم یقطع قراءته ...// ۹۹/۲ كان 
یخاطب فى التوراة بقوله .../ ابن عباس/ ۲۷۴/۱ ح كان يصيب من الرأس و هو صائم .../ ابن عباس/ ۲/ ۴۱۷ البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۴ ص: ۵۱۰ كان يقال لهِنّ العرائس./ مسعر بن كدام/ ۳۴۶/۱ ۲/ ۷۵ كان يقطع قراءته یه آي .../ أم سلمة/ ۱۸۷/۱ كان يمد مدا 
.۹۸/۲/۸۰ كان یمسح مرف .../ عثمان/ ۲/ ۱۱۰ كانت أمى حلفت ألا تأكل و لا .../ سعد بن آبی وقاص/ ۱۲۸/۱ كانت الأنبياء علیهم 
السلام قبلکم یلبسون الصوف .../ ابن مسعود/ ۳/ ۳۲۹ كانت الأنفال من آوائل ما .../ عثمان/ ۳۶۰/۱ كانت تدعی المبعثرة/ الحارث 
بن زید/ /١‏ ۳۶۷ كانت سورة الأحزاب توازی سور .../ ابی بن کعب/ ۲/ ۱۶۶ كأنما ینظر إلى الغیب من وراء .../ على بن آبی طالب/ 
۱ كتب النبی صلی الله عليه و سلم یوم الحديبية .../ علی/ ۱۳/۳ کفی بالسیف شا/ الحسن/ ۳/ ۱۹۰ کل سورة ذكرت فیها 
الحدود .../ هشام عن آبیه/ ۸۱ کل سور فهايا ا الاس .../ عبد الله/ ۸۱ ۲۷۶ کل شیء بقضاء و قدر حتی العجز و الکیس .../ 
ابن عمر/ ۲۳۹/۲ كل شیء فى القرآن فيه «آوه للتخیر .../ ابن جریج/ ۲/ ۱۹۰ کل شىء نزل فيه يا اھا لس .../ علقمة/ ۲۷۷۸۱ كل 
الصید فى جوف الفرا .../ نصر بن عاصم/ ۴/ ۲۸۱ کل عسی فى القرآن فهی واجبة .../ ابن عباس/ ۴/ ۲۵۲ کل عمل ابن آدم یضاعف 
له ...۸ أبو هریرة/ ۲/ ۲۷۰ کل القرآن آعلمه الا آربعا .../ ابن عباس/ ۲/ ۳۱۵ ح کل مولود یولد على الفطرة .../ آبو هریرة/ ۲/ ۴۱ کلام 
الله غير مخلوق و لا .../ سهل بن عبد الله/ ٠١7 /١‏ کلام طيب یجمعه الله بعضه إلى .../ أبو هریرة/ ۲/ ۱۰۰ کلتا يديه یمین .../ عبد الله 
بن عمرو/ ۲۱۴/۲ ح كلكم راع» و كلكم مسئول عن رعيته .../ ابن عمر/ ۲۷۸/۲ ۲۹۸/۳ كلكم محسن مجمل. و قال .../ آبی بن 
كعب/ ۱/ ۳۱۳ كنا حول رسول الله صلی الله عليه و سلم تولف .../ زيد بن ثابت/ /١‏ ۳۵۴ كنا عند رسول الله صلی الله عليه و سلم 
نؤلف القرآن .../ زيد بن ثابت/ ۳۳۱/۱ كنا ندعوها المشقشقة/ ابن عمر/ ۳۶۷/۱ كنا نعزل و القرآن ينزل .../ جابر/ ۱۳۸/۲ كنا نقرأ 
«لا ترغبوا عن آبائكم .../ أبو بكر/ ۲/ ۱۷۰ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۱۱ كنت أنشد و فيه من هو خير منک .../ حسان/ ۲/ 
۸ وح كنت رجلا متينا و كان لی على العاص .../ خباب بن الأرت/ /١‏ ۲۴۹ ح كنت ساقى القوم فى منزل أبى طلحة .../ أنس/ /١‏ 
۲ ح كنت لا- آدری: آی الجمع يهزم .../ عمر بن الخطاب/ ۱۳۸/۱ كنت لا آدری ما فاطر الماواتِ و اض ...ابن عباس/ /١‏ 
۶ح كيف بكك ذا بقيت فى حثالة من الناس .../ عبد الله بن عمرو/ ۴/ ۲۸۵ حرف اللام لا آعرف حناناً و لا غشلین .../ ابن عباس/ 
۲ ۷ لك ال كتاب الله أو فهم أعطيه رجل .../ أبو جحيفة/ ۲/ 2۳۰۳ لا تحلفوا بآبائكم ...// ۲۴۸/۲ ح لا تخلطوا القرآن نما ال 
منه .../ ابن عباس» و ابن مسعود/ ۲/ ۲۵۴ ح لا تسأل المرأة طلاق آختها ...// ۳/ ۴۱۴ لا تقوم الساعة حتی يكثر المال .../ آبو هریرة/ ۲/ 
4 وح لا حتی تذوقی عسیلته و يذوق عسیلتک/ عائشة/ ۲/ ۴۱۱ ح لا حسد إلا فى اثنين .../ عبد الله بن مسعود/ ۴/ ۷۰ لا سواءء كنا 
مستضعفین مستذلین .../ آوس بن حذيفة/ ۱/ ۳۴۴ لا عين رأت» و لا أذن سمعت .../ آبو هريرة/ ۱۷۸/۳ لاء فقلت: الثلث؟ فسکت .../ 


سعد بن أبى وقاص/ ۱۲۹/۱ لا وصيَةُ لوارث/ آبو أمامة الباهلی/ ۲/ ۵۱۶۱ ۱۶۳ لا يتم بعد احتلام .../ على بن آبی طالب/ ۲/ ۳۹۵ لا 
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يتمنين آحد کم الموت من ضر آصابه .../ آنس/ ۴/ ۱۸۳ لا بخطب الرجل على خطبة أخيه ...// ۳/ ۴۱۴ لا يفضض الله فاك ...// ۲/ 
۹ ح لا يفقه الرجل حتی یجعل للقرآن وجوها .../ آبو الدرداء/ ؟/ ۸۷ ۲۹۰ لا یفقه الرجل کل الفقه حتی .../ آبو الدرداء/ ۲/ ۳۴۱ 
لا بفقه من قرأ القرآن فى أقل من .../ عبد الله بن عمرو/ ۲/ ۸۷ لا يفقه من قرأ القرآن فى آقل من ثلاث/ عبد الله بن عمرو/ ۲/ ۱۰۱ لا 
يقل آحد کم ما شاء الله و شاء ...۶۳/۳/۸ ح لا یکون الرجل فقیها کل الفقه حتی .../ أبو الدرداء/ ۱/ ۱۹۳ البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۴» ص: ۵۱۲ لا- يملأ جوف ابن آدم الا-التراب .../ آبو موسی/ ۱۶۸/۲ لاقضین بینکما بکتاب الله تعالی .../ آبو هريرة/ ۲/ ۲۵۶ 
لخلوف قم الصائم أطيب عند الله .../ آبو هريرة/ ۷/ ۲۶۴ لست من دد و لا دد منی .../ أنس بن مالکت/ ۸۲ ۲۴۱ للم تلد ...۸ ابن 
عباس/ ۴/ ۳۳۹ و ح لعن الله السارق یسرق البیضة .../ أبو هریرة/ ۱۶۶/۲ لقی رسول الله صلی اه عليه و سلم جبریل فقال .../ آبی بن 
کعب/ ۳۱۹/۱ لقینی آبو بكر فقال: كيف أنت .../ حنظلة/ ۲/ ۲۷۲ ح لكل شیء سنام و إن سنام .../ آبو هریرة/ ۷۱/۲ لكل شیء 
لباب و لباب القرآن .../ ابن عباس/ ۲/ ۷۵ لم يأت آحد بما جثت به إلا .../ ورقة/ ۲/ ۲۶۲ لم یکذب إبراهيم عليه السلام إلا .../ آبو 
هریرة/ ۲/ ۲۱۶ ح لما جمع آبو بكر القرآن قال .../ المظفری/ ۱/ ۳۷۷ لما حضرت آبا طالب الوفا و تلكأ عن .../ المسیب/ ۱/ ۱۲۵ لما 
خرجنا إلى العراقی خرج معنا .../ قرظة بن کعب/ ۲/ ۱۱۰ لما ستلت عن قراءة رسول الله صلى الله عليه و سلم .../ أم سلمة/ ۱/ ۱۸۷ لما 
قضی اه الخلق کتب کتابا ...۸ آبو هریرة/ ۴/ ۵۷ ح لما نزل الذيق منوا و لم لرا ... ...۸ ابن مسعود/ ۲/ ۳۷۲ لما تزل و لم لوا 
إيمائهم طلم .../ عبد الله/ ۸۱ ۱۰۷ لما تزلت این آمنُّوا و لم لبوا .../ ابن مسعود/ ۲۹۲/۲ ح لما نزلت تى بن آکم الط 
ایض هق 3 عدی بن حاتم/ ۱۰۸/۱ لن یدخل أحدكم الجنة بعمله/ آبو هریرة/ ۲/ ۱۹۴ لن یدخل آحد کم الجن بعمله ...// ۲/ ۱۹۵ 
ح لن يغلب عسر يسرين/ الحسن/ ۴/ ۸۳ لو آردت أن أملى وقر بعير على .../ ابن عباس/ ۱۰۱/۱ لو أعطى العبد بكل حرف من القرآن 
.../ سهل بن عبد الله/ ۱/ ۱۰۲ لو أنكم تدومون على ما كنتم عندى .../ حنظلة/ ۲/ ۲۷۲ لو بلغنى شعرها قبل أن أقتله ...// /١‏ ۴۲۴ لو 
قالوا: نعم لكفروا .../ ابن عباس/ ۴/ ۲۳۰ لو كان كما قلت. لقال .../ عائشة/ ۲/ ۳۳۶ لو كان لابن آدم واديان من .../ أبو موسى/ /١‏ 
۸ لو كانت الدنيا تزن عند الله جناح .../ سهل بن سعد/ ۱۱۴/۲ لو لا أن يقول الناس: زاد عمر .../ عمر/ ۰۱۶۶/۲ ۱۶۷ لو لا أنى 
رأيت رسول الله صلی الله عليه و سلّم .../ عمر/ ۲/ ۱۰۸ البرهان فى علوم الق ر آنء ج۴ ص: ۵۱۳ لو لا بهائم رتع» و شیوخ ركع .../ آبو 
عبيدة الدثلى/ /١‏ ۱۸۲ لو لا الهجرة لكنت امرأ من الأنصار ...// ۱/ ۴۲۵ ح لو لا الهجرة لكنت امرأ من الأنصار .../ عبد الله بن زيد/ ۳/ 
۶ لو لم يخف الله لم يعصه ...// ۸۳۱۱/۴ ۳۱۴ لو ولیت ما ولى عثمان لعملت .../ على/ ۱/ ۳۳۴ ليدع كل واحد منكم بأفضل أعماله 
. ابن عمر/ ۲۶۲/۲ ليس أحد يحاسب إلا هلک .../ عائشة/ ۲/ ۲۹۲ ح ليس ذلككء إنما هو الشركك .../ ابن مسعود/ ۲/ ۳۲۲ لیس 
الشديد بالصرعة إنما الشديد .../ أبو هريرة/ ۳/ ٠١‏ ليس صلاة أثقل على المنافقين .../ أبو هريرة/ ۲/ ۳۴۰ لئن كان كل امرئ فرح بما 
. ابن عباس / ۲/ ۳۳۷ ليهنكك العلم أبا المنذر .../ آبق بن کعب/ ۷۰/۲ حرف الميم ما الأب؟ و يقول: إن هذا .../ عمر بن الخطاب/ 
۲ ما أذن الله لشىء إذنه لنبى يتغنى فى القرآن/ أبو هريرة/ ۲/ ۱۱۶ ما أنزل الله فى التوراة و لا فى .../ آبی بن كعب/ ۲/ ۶۸ ما بال 
رجال قالوا كذا// /١‏ ۲۴۶ ما بال رجال يفعلون كذا ...// ۲/ ۳۵۹ ما تركت بعدى فتنة أضر على الرجال من .../ آسامة بن زيد/ ۳/ ۳۴۲ 
ما تقرب العباد إلى الله بمثل ما .../ بو أمامة/ ۲/ ۶۰ ما زال ينزل و مِنْهُمْ حتى ظننا .../ ابن عباس/ /١‏ ۳۶۶ ما علمت إلا خيرا/ ۲۹/۴ ح 
ما عندنا غير ما فى هذه الصحيفة .../ على/ ۲/ ۳۰۲ ما فعل فلان؟ قال: مات ...// ۱/ ۳۹۷ ما كان بين إسلامنا و بين أن .../ ابن مسعود/ 
۲ ۴۴۰ ما كان قوم آقل سؤالا من أمهُ محمد .../ ابن عباس/ ۴/ ۴۸ ما كان من حد أو فريضة .../ عروة بن الزبیر/ ۲۷۶/۱ ح ما كان 
ندعو زيد بن حارثة الا .../ ابن عمر/ ۱/ ۲۵۲ ح ما كنت أدرى ما قوله تعالى .../ ابن عباس/ /١‏ ۳۹۶ ما من آية الا عمل بها قوم .../ 
ابن مسعود/ ۲/ ۳۱۰ البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۵۱۴ ما من مسلم دعا الله بدعوة ليس .../ أبو سعيد/ ۲/ ۳۲۶ ما نزل بمكة و ما 
نزل فى طريق .../ يحيى بن سلام/ /١‏ ۲۷۵ ما نزل من القرآن من آية إلا ...// ۳۰۹/۲ مات النبى صلى الله عليه و سلّم و لم يجمع 
القرآن غير أربعة .../ آنس/ ۱/ ۳۳۵ ما لا عين رأت. و لا أذن سمعت .../ أبو هريرة/ ۲/ ۲۵۷ ما لى أراكك محزونا؟ فقال .../ أبو القاسم 
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القشیری/ ۲/ ۶۵ المتشبع بما لم یعط کلابس وبی زور .../ آسماء/ ۰۱۲۱/۱ ۲۸۸/۲ مثل بلال کمثل نحلة غدت ...// ۲/ ۱۰۰ مثل ما 
بعثنی الله به من الهدی .../ آبو موسی/ ۲/ ۱۲۴ مثل المؤمن کمثل النخلةٌ .../ ابن عمر» کعب بن مالكك/ ۳/ ۴۸۵ مختاظا/ ابن عباس/ ۱/ 
۵ من أحب أن یری القيامة رأى العين .../ ابن عمر/ ۲/ ۷۶ من أخذ شبرا من الأرض ظلما فانه .../ سعيد بن زید/ ۷/۴ من أخذ قید 
شبر من أرض طوق .../ سعيد بن زید/ ۱۴۴/۴ من آراد علم الأولين و الآخرين .../ ابن مسعود/ ۲/ ۸۷ من آراد علم الأولين و الآخرين 
فليثور .../ ابن مسعود/ ۲/ ۲۹۰ من آراد العلم فلیشور القرآن .../ عبد الله بن مسعود/ ۱/ ۱۰۰ من تعلمه خمسا خمسا لم ينسه .../ آبو 
العالية/ ۸۸/۲ من تكلم فى الق ر آن برأيه فأصاب .../ جندب بن عبد الله/ ۳۰۳/۲ من تكلم فى القرآن بغیر علم ...// ۳۰۹/۲ من توضاً 
هكذا غفر له .../ عثمان/ ۲/ ۲۶۵ من توضاً يوم الجمعة .../ سمرة بن جندب/ ۳/ ۲۳۱ من حوسب عذب» قالت عائشة فقلت .../ عائشة/ 
۱ من سبقه الحدث فى الصلاة .../ عائشة/ ۲/ ۴۱۷ من سّ فى الاسلام سنهُ حسنة .../ جریر بن عبد الله/ ۲۷۳/۲ من شغله القرآن 
عن ذکری .../ آبو سعید الخدری/ ۲/ ۶۰ من شهد آول الشهر فلیصم .../ علی/ ۲/ ۳۸۳ من صام رمضانء ثم آتبعه .../ آبو موسی 
الأشعرى/ ۲/ ۲۶۴ من صلی صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن .../ آبو هریرة/ ۲۶۸/۲ و ح من فشر القرآن برأيه فقد أخطأ ...// ۲/ ۳۰۶ من 
قال فى القرآن برأيه فقد کفر ...// ۲/ ۳۰۶ من قال فى القرآن بغیر علم .../ ابن عباس/ ۲/ ۳۰۳ من قال لا إله الا الله حرّمه .../ سعد بن 
عبادة/ ۲/ ۲۵۹ البرهان فى علوم القرآن» ج ۰۴ ص: ۵۱۵ من قرأ الآيات من آول سورة الکهف .../ آبو الدرداء/ ۲/ ۲۶۹ من قرأ بفاتحة 
الکتاب آعطی .../ آبی بن کعب/ ۲/ ۵٩‏ ح من قرأ حرفا من کتاب الله فله .../ آنس/ ۲/ ۷۷ ح من قرأ الق رآن عند ظالم لیرفع منه ...// ۲/ 
۰ من قرأ القرآن فأعرب فى قراءته .../ ابن عمر/ ۲/ ۹٩‏ من قرأ القر آن فله بکل حرف .../ آنس/ ۷۷/۲ من قرأ القرآن فى المصحف 
كانت .../ عثمان بن عبد الله/ ۲/ ٩۴‏ من قرأ مائتى آيهُ كل يوم نظرا .../ آبو الدرداء/ ۲/ ٩۴‏ من كان يؤمن بالّه و الیوم الآخر فلیکرم .../ 
آبو هریرة/ ۲/ ۲۶۰ من كانت هجرته إلى الله و رسوله .../ عمر/ ۴۶۵/۳ من کذب على متعمدا فليتبوأ .../ عبد الله بن عمرو/ ٩۰/۲‏ ح 
من نوقش الحساب عدذّب./عائشذ/ ۱۰۷/۱ من نوقش السات هلك./ عائشة/ ۲/ ۲۹۲ ح من بحرسن الليلة؟ فأتاه .../ عامر بن ربيعة/ 
۱ من يرد الله به خيرا يفقهه .../ معاوية بن أبى سفیان/ ۲/ ۲۷۴ من يرد الله هدایته .../ ابن عباس/ ۲/ ۰۴۰۶ ۴۶۹ من یقرض غير 
عدیم و لا ظلوم .../ آبو هریرة/ ۲/ ۲۷۴ حرف النون نبيكك الذی آرسلت .../ البراء بن عازب/ ۳/ ۶۰ نحن الصادقون .../ آبو بکر/ ۱/ 
۵ نزل بلسان قريش .../ ابن عباس/ ۱/ ۳۷۹ نزل بلغة الکعبین: کعب .../ ابن عباس/ ۳۷۹/۱ نزل القرآن بالتفخيم./ زید بن ثابت/ ۲/ 
۸ نزل القرآن بلسان مضر./ عثمان/ ۱/ ۳۱۲ نزل القرآن على سبع لغات .../ ابن عباس/ ۳۷۹/۱ نزل القرآن من سبعة آبواب .../ ابن 
مسعود/ ۳۰۸/۱ نزلت فی أربع آیات من کتاب الله ..۰/ سعد بن أبى وقاص/ ۱۲۸/۱ نزلت هذه اليه على رسول الله صلى الله عليه و 
سم .../ عائشة/ ۸۱ ۲۸۶ نزلت هذه الآبة ق قلح من کر کی .../ ابن عمر/ 0 ح نشا بلغة الحبشة: قام من اللیل .../ ابن عباس/ ۱/ 
۵ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۱۶ نصرت بالرعب مسيرة شهر .../ آبو هریرة/ ۳/ ۲۹۲ ح النظر إلى الكعبة عبادة .../ عائشة/ 
۲ النظر فى المصحف عبادة .../ عائشة/ ۲/ ٩۴‏ النظر فى وجه الوالدین عبادة .../ عائشة/ ٩۴/۲‏ نعم ترجمان القرآن عبد الله بن 
عباس .../ عبد الله بن مسعود/ ۱۰۱/۱ نعم الح الأسد و الأشعريون .../ آبو عامر الأشعری/ ۳/ ۳۶۹ح نعم الرجل صهیب ...// ۴/ ۳۱۳ 
نعم العبد صهیب ...// ۴/ ۳۱۲ نعم العبد صهیب لو لم يخف .../ عمر/ ۲/ ۳۱۳ نهی رسول الله صلى الله عليه و سلم عن الوصال فى .../ 
آبو هریرة/ ۲۷۱/۲ ح حرف الهاء هذا مقام الذی آنزلت عليه .../ ابن مسعود/ ۱/ ۳۶۲ هذه الابات نزلت فى آهل الکتاب .../ ابن 
عباس/ ۲/ ۳۳۷ هکذا آنزلت. ثم قال لی .../ عمر بن الخطاب/ ۱/ ۳۰۲ هل خصکم رسول الله صلی الله عليه و سلم بشىء .../ علی/ ۲/ 
۲ هم آربعون رجلا قدموا مع جعفر .../ سعید بن جبیر/ ۲۸۹/۱ ح هم منی و أنا منهم .../ آبو عامر الأشعرى/ ۳/ ۳۶۹ هما اسمان 
رقیقان؛ آحدهما .../ ابن عباس/ ۷۹/۳ هو أن یطاع فلا یعصی .../ ابن مسعود/ ۲/ ۱۸۶ هو الطهور ماه الحل ميتته./ آبو هريرة/ ۱/ 
۷ هو الطهور ماژه الحل ميتته.// ۴/ ۱۶۴ ح هو مسجدی هذا .../ آبو سعید/ ۲/ ۳۳۲ هؤلاءء أهل بیتی فآذهب عنهم .../ عمر بن آبی 
سلمة/ ۲/ ۳۳۱ هی سورة العذاب./ حذيفة/ ۱/ ۳۶۷ حرف الواو واصل رسول الله صلى الله عليه و سلم فنهاهم و قال .../ أبو هريرة/ ۴/ 
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۴ ح و اضربوا لی معکم فیها بسهم .../ ابن عباس/ ۲/ ٩۱‏ البرهان فى علوم الق رآن ج۴ ص: ۵۱۷ و أعدّوا لَهُمْ ما استطفتم من َوه 
.../ عقبةُ بن عامر/ ۲۹۳/۲ و الذی لا اله الا هو ما نزلت .../ عبد الله بن مسعود/ ۲/ ۲۹۳ و الذی نفس محمد بيده لو تتابعتم حتی 
75 ح و الذی نفسی بيده إن لو تدومون .../ حنظلة/ ۲/ ۲۷۲ ح و الشر ليس إليكك .../ على بن آبی طالب/ ۳/ ۰۱٩۲‏ ۴/ ۵۳ و الله 
لا آدع موقفا وقفته مع .../ سهیل بن عمرو/ ۱/ ۲۸۵ ح و الله لا يخزيكك الله آبدا انک .../ خديجة/ ۲/ ۲۶۲ و الله لأستغفرن لک ما لم 
أنه .../ المسیب/ ۱/ ۱۲۵ و الله ما نتم بأسمع منهم .../ ابن عمر/ ۳۶۹/۲ و إنا إن شاء الله بكم لاحقون .../ آبو هریرة/ ۲/ ۴۶۴ و انا 
لنرجو فوق ذلك مظهرا .../ عبد الله بن قیس/ ۱۲۹/۱ وجدتم ما وعد ربكم حقا .../ ابن عمر/ ۲/ ۳۶۹ ح وجدته فنقلته إلى ضحضاح 
من النار .../ العباس/ ۲۱۹/۱ ح وجهت وجهی .../ على بن أبى طالب/ ۱۱۲/۲ وجهت وجهی للذی فطر السماوات و الأرض .../ على 
بن أبى طالب/ ۳/ ۱۹۲ ۵۳/۴ و حزب المفضل من ق./ اوس بن حذيفة/ ۱/ ۳۴۳ و قد سمعتک يا بلال و أنت تقرأ .../ أبو هريرة/ ۲/ 
۰ ولو لا فَضْلُ الله عایکم و رنه ... .../ ابن عباس/ ۴۹۸/۱ ح و من هو؟ قالوا: ذو القرنين» قال .../ السدی/ ۱/ ۱۲۴ ح ویحکد» 
يا انجشة! روید ک .../ آنس/ ۴۱۱/۲ ح ويل للأعقاب من النار .../ عبد الله بن عمرو/ ۲۶۴/۲ حرف الياء یاب من قرأ بفاتحة الکتاب 
. ابی بن کعب/ ۵۹/۲ ح يا بلال: آخلط الطیب. فقال .../ آبو هریرة/ ۲/ ۱۰۰ يا بنی عبد الله» إن الله قد .../ الزهری/ ۱/ ۲۵۰ يا 
جبریل» إنى بعشت إلى أمة أميين .../ أب بن کعب/ ۳۱۹/۱ یا جبیر تقرأ المائدة؟ فقلت .../ جبير بن نفیر/ ۸۱ ۲۸۲ ح يا رسول الله قد 
شبت؟ قال: شیبتنی هود .../ ابن عباس/ ۲/ ۷۶ يا عباس يا عم رسول الله .../ العباس بن عبد المطلب/ ۲/ ۳۷۲ يا عباس يا عم رسول الله 
سل .../ العباس بن عبد المطلب/ ۲/ ۳۷۲ ح يا عبد الله بن عمرو كيف بک إذا بقیت .../ عبد الله بن عمرو/ ۴/ ۲۸۵ ح البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ۵۱۸ يا ليتنى حى إذ يخرجكك قومكك .../ ورقة/ ۲/ ۲۶۲ يا محمد إن القرآن آنزل على .../ ابی بن كعب/ ۱/ ۳۱۹ 
با معشر الأنضان ألم أجدكم كذا .../ عبد الله بن زید/ /١‏ ۴۲۴ يأيها الناس» إن آخر القرآن./ ابن عباس/ ۱/ ۲۸۲ يأيها الناس» انصرفوا 
فقد عصمنی الله .../ عامر بن ربیعة/ ۱/ ۲۸۶ يأيها الناس کلکم یناجی ربه .../ آبو سعید/ ۲/ ۹۵ يبعث کل عبد على ما مات علیه./ جابر 
بن عبد الله/ ۲/ ۲۷۲ اليد العلیا خير من اليد السفلی .../ ابن عمر/ ۲/ ۲۷۳ يقرءون القرآن لا يجاوز ترافیهم .../ جابر/ ۸۷/۲ یلقی 
إبراهيم آباه آزر يوم القيامة .../ آبو هریرة/ ۳/ ۴۵۳ ح ینزل الله فى السماء الدنیا لشطر الليل .../ آبو هريرة/ ۲/ ۲۷۴ يؤتى بالموت كهيئة 
كبش آملح .../ آبو سعید/ ۳۱۴/۳ 2 يؤم القوم أقرؤهم لکتاب الله ...// ۱/ ۳۳۷ بعونه تعالی انتهی فهرس الأحاديث و الاثار و يليه 
فهرس الاعلام البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵۱٩‏ 


۴- فهرس الأعلام 


۴- فهرس الاعلام الاسم/ ج/ ص آولا: الرجال حرف الألف آدم عليه السلام: ۱/ ۱۴۰ ۱۴۱ ۰۱۸۴ ۰۲۴۴ ۲۵۹ ۲۷۵ ۲۷۶ ۴۲۴ ۲/ 
۲ (۲ ۳۱۶ ۳۳۰ ۰۳۴۳ ۳۵۷ ووس ۳۶۳ 0۳۸۹ ساعن ۴۱۲ ۴۳۱ AVY IA I 1° CFF ۳۹/۳ ۴۸۹ «(YD‏ ۳۱۰ ۳۱۴ 
اعم رك ۳۷۳ ۰۴۱۷ ۴۲۷ ۴۳۶ (VY)‏ ۴۷۷ زع ۲۳/۴ 0۲۹ ۳۰ 0۲۳۶ ۲۶۰ ۶۴ ۳۰۴ ۳۴۲. آزر: ۲۴۸/۸۱ (FD‏ ۳/ ۴۰ (۳ ۴۱ (۲). 
الامدی» هو على بن أبى على بن محمد التغلبی. الأبذى» هو على بن محمد بن محمد بن عبد الرحيم» أبو الحسن. إبراهيم بن أبى 
عبلة: ۳/ ۴۳۶. إبراهيم بن إسحاقء آبو إسحاق الحربی: ۰۱۰۹/۲ إبراهيم بن التبری بن سهل أبو إسحاق الرَجَاحٍ: ۰۱۰۵/۱ ۳۷۴ ۳۹۴ 
«(FD ۲۸۳ 0۲۴۸۸۱۲ ۴۹۳ ۰۴۷۰ ۴۰۴ «(Y)‏ ۵۱۲ رك ۱۳ ۰ ۷ YF ۲۵۸ ۲۵۶ ۱۵۵ ۱۵۷ ۱۵۴ AY‏ ۲۶۲ ۳۶۰ ۴۲۰ ۴۲۱ ۴/ 
۰۷5۱ ۲۱ ۲۴۰ ۰۲۷۳ ۲۹۵ ۳۷۱ (۲). ابراهيم بن سيار أبو إسحاقء النظام: ۲/ ۲۲۶. إبراهيم بن عبد الله بن آبی 
الدم الحموی» القاضی شهاب الدین المظفری: ۱/ ۳۷۷. ابراهیم بن عمر بن ابراهیم الجعبری: ۰۱۴۹/۲۱ ۰۱۸۷ ۰۲۷۶ ۳۶۲ ۳۶۴. 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم» آبو اسحاق الأسفرایینی: ۲ ابراهيم بن محمد بن منذرء آبو إسحاق الحضرمی: ۳/ ۱۵۴ (۲). 
إبراهيم بن يزيد بن قيس النخعی» آبو عمران الكوفى: ۱/ ۲۷۷ (۲) ۲/ ۱۰۹ (۲)» ۰۱۱۴ ۲۱۲. إبراهيم, النبى عليه السلام: /١‏ ۰۱۴۰ ۱۴۲ 
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۳ ۵ ۰۲۴۵ ۰۲۴۸ ۰۲۵۰ ۲۹۲ زع ۳۰۳ ۰۳۶۸ ۰۵۰۰ ۲۴۱۲ (YD) ۲۶۰ ۰۲۱۶ ۱۹۲ ۰۱۷۲ AVY ۱۶۵ AFA ۲( ۸۰ (YD)‏ ۲۶۳ 
(A) ۱۱۴ (FD ۱۱۳ ۸۱۰۶ ۵۴۲ ۴۱ (YD ۴۰ AY ۶/۳ ۸۵۰۴ ۴۴۴ ۸۳۵۷ ۳( ۳۴۶ ۳۴۳ ۳۳۴ ۳۲۳ ۲(‏ ۸۲(۱۴۰ ۱۴۲ ۱۸۳ ۱۸۴ 
(FD) ۳۱۰ ۵۳۰۹ 0۲۹۰ ۲۷۷ ۰۲۷۰ «(YD ۲۶۶ CYAN ۷۹ ۶‏ ۳۴۶ (۳ ۳۶۸ ۲(۴۰۶ ۴۱۲ ۴۳۹ ۴۵۳ ۰۸۵۱۲ ۴۳۱/۴ ۴۵ ۴۶ 
«FV ۲(‏ لاف ۵۴ لاض «FY‏ الى ۸۵ ۹۹ «(YD ۱۹۹ ۱۸۵ ۱۴۷ ۱۴۳ «(FD‏ ۲۰۲ ۲۳۵ ۲۳۶ ۲۵۱ ۲۸۸ ۵۳۲۹ ۳۳۰ ۳۷۷ (۲). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۲۰ براهیم الحربی» هو إبراهيم بن إسحاقء آبو إسحاق الحربی. إبراهيم النخعی» هو براهیم بن يزيد بن 
قيس» أبو عمران الکوفی. ابن أبان» هو أحمد بن أبان بن السيدء اللغوی. ابن أبى الاصبع. هو عبد العظیم بن عبد الواحد بن ظافرء أبو 
محمد. ابن أبى حاتم» هو عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازی. ابن أبى الحدید. هو عبد الحميد بن هبةٌ الله بن محمد بن محمدء 
المعتزلى. ابن أبى داود هو عبد الله بن سليمان بن الأشعث السجستانی. ابن أبى الربيع» هو أحمد بن سليمان بن أحمد» أبو جعفر. ابن 
أبى الربيع» هو عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله أبو الحسين. ابن أبى شيبة» هو عبد الله بن محمدء أبو بكر. ابن أبى الصيف اليمنىٌّ» هو 
محمد بن |سماعیل, أبو عبد الله. ابن أبى طالب. هو مکی بن أبى طالب (حموش) بن محمد القيسىء أبو محمد. ابن أبى كبشة: ۳/ 
4 ابن أبى موسی: ۴/ ۱۷۴. بن أبى هربرثه هو الحسن بن الحسين بن أبى هريرق أبو على. ابن الأثیر (أبو السعاداث الشیبانی)؛ 
صاحب جامع الاصول» مجد الدين هو المبارك بن محمد بن محمد بن عبد الكريم. ابن الأثير الجزری؛ أبو الفتح (صاحب المثل 
السائر) ضياء الدين هو نصر الله بن محمد بن محمد بن عبد الكريم. ابن الأعرابى» هو حمد بن محمد بن زیا أبو سعيد. ابن 
الأنبارى» هو عبد الرحمن بن محمد بن أبى سعید. النحوى. ابن الأنبارى» هو محمد بن القاسم بن بشار» أبو بكر. ابن بابشاذ» هو طاهر 
بن أحمد بن بابشاذ. ابن برّجانء هو عبد السلام بن عبد الرحمن بن عبد السلام» أبو الحكم. ابن برهان» هو أحمد بن على بن برهان. 
ابن ریق هو عبد الله بن بِرَىٌ بن عبد الجبار المقدسی. ابن بكير» هو محمد بن أحمد بن عبد الله بن بكير البغدادی» أبو بكير. ابن 
البناءء هو أحمد بن محمد بن عثمان الأزدىء أبو العباس المراكشى. ابن التيانى» هو تمام بن غالب بن عمر. ابن جبير» هو سعيد بن 
جبير. ابن جبير المقرئ» هو أحمد بن جبير بن محمد أبو جعفر الكوفى. ابن جريج» هو عبد الملكك بن عبد العزيز» أبو خالد. ابن 
جرير الطبرى» هو محمد بن جريرء أبو جعفر. ابن جماز» هو سليمان بن سلم بن جمّاز أبو الربيع الزهری. ابن جمعة الموصلى» هو عبد 
العزيز بن زيد بن جمعة. ابن جنى» هو عثمان بن جنى» آبو الفتح. ابن الجوزی آبو الفرج» هو عبد الرحمن بن على بن محمد. ابن 
الحاج» هو أحمد بن محمد بن أحمد الأزدىء أبو العباس: ۳/ ۲۰۴. ابن الحاجبء هو عثمان بن عمر بن يونسء أبو عمرو. ابن حبان؛ 
هو محمد بن حبان البستی» آبو حاتم. ابن الحسن السبکی: ۳ ۸۲ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۲۱ ابن حبيب النیسابوری هو 
الحسن بن محمد بن الحسن بن حبيب» أبو القاسم. ابن حذاقة» هو عبد الله بن حذاقة السهمی» أبو حذاقة. ابن حزم» هو على بن أحمد 
بن سعيد» أبو محمد فخر الأندلس. ابن الحضرمی» هو عمرو بن الحضرمى. ابن خاقان» هو خلف بن إبراهيم بن محمد بن جعفر بن 
خاقان المقری» آبو القاسم المصرى. ابن خالويه» هو الحسين بن أحمد بن حمدان, أبو عبد الله الهمذانى. ابن الخبان هو أحمد بن 
الحسين بن أحمد الإربلى شمس الدين. ابن خروف» هو على بن محمد بن على بن محمد الحضرمىء أبو الحسن. ابن خزيمة» هو 
محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمى النيسابورى. ابن الخطاب. هو عمر بن الخطاب. الفاروق. ابن خطيب زملكاء هو عبد الواحد بن 
عبد الكريم بن خلف» الشيخ كمال الدين» آبو المكارم. ابن خويزمنداذ» هو محمد بن أحمد بن عبد الله بن خويز. ابن الخويى» هو 
ناصر بن أحمد بن بكر الخويى. ابن داود» هو محمد بن داود بن علیء أبو بكر الظاهرى. ابن درستویه» هو عبد الله بن جعفرء أبو 
محمد الفارسى. ابن دريد» هو محمد بن الحسنء أبو بكر. ابن دقيق العيد» أبو الفتح القشيرى» تقى الدين» هو محمد بن على بن وهب 
المنفلوطى المصرى. ابن الدهان» هو سعيد بن المبارک بن على» أبو محمد البغدادى. ابن رشيق» هو الحسن بن رشيق القيروانى. ابن 
الزاغونى» هو على بن عبيد اللّه بن نصر. ابن الرّملكانئ» هو عبد الواحد بن عبد الكريم بن خلف. ابن زنجویه؛ هو حميد بن مخلد بن 
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سريج» هو أحمد بن عمر أبو العباس البغدادی. ابن الت کیت هو یعقوب بن السکیت. ابن سيد هو أحمد بن أبان بن السید اللغوی 
الأندلسى. ابن السید» هو عبد الله بن محمد البطلیوسی. ابن سيده» هو على بن أحمد بن إسماعيل» أبو الحسن. ابن سيرين» هو محمد 
بن سيريق الأتصاری. ابن الشجری» هو هب اله بن على بن متحمدة أبو السعادات. ابن شنبوذه هو محمد بن أحمد ین آبوب بن الصلت. 
ابن شهاب الزهری» هو محمد بن مسلم. ابن الصلاح؛ آبو عمرو؛ هو عثمان بن عبد الرحمن بن موسی. ابن الضائع» هو على بن محمد 
بن على الکتامی» آبو الحسن. ابن طاهر» هو محمد بن آحمد بن طاهرء آبو بكر الاشبیلی. ابن الطراوة» هو سلیمان بن محمد بن عبد الله 
أبو الحسن المالقی. ابن طریف. هو عبد الملكك بن طريف اللغوى الأندلسى. ابن ظفرء هو محمد بن أبى محمد بن محمد بن البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۲۲ ظفی أبو عبد الله الصقلى. ابن عامر» هو عبد الله بن عامر بن يزيد اليحصبى الشامى» (أحد القزاء 
السبعة). ابن عباد» هو محمد بن محمد بن محمد بن عباد المكى» أبو عبد الله. ابن عباس» هو عبد الله. ابن عبد البر» هو يوسف بن عبد 
الله بن عبد البر. ابن عبد الحكم» هو عبد الله بن عبد الحكم بن أعين بن ليث المصرىء أبو محمد. ابن عبد السلام» هو عبد العزيز بن 
عبد السلام. ابن عبدون» هو عبد المجيد بن عبدو. ابن العربى» هو محمد بن عبد الله بن محمد (المعافری)؛ أبو بكر. ابن عزيز» هو 
محمد بن عزيزء أبو بكر السجستانى العزيزى. ابن عسكرء هو محمد بن على بن الخضر الغسانى. ابن عصفورء هو على بن مؤمن بن 
محمد» أبو الحسن النحوى الإشبيلى. ابن عطية» هو عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن» الغرناطی أبو محمد. ابن عقيل» هو عبد الله 
بن محمد بن عقيل بن أبى طالب الهاشمى. ابن عقيل» هو على بن عقيل بن محمدء آبو الوفاء الظفرى الحنبلى البغدادی. ابن عمر» هو 
عبد الله. ابن عمرو» هو عبد الله بن عمرو بن العاص. ابن عيينة» هو سفيان بن عيينة. ابن غلبون» أبو الطيب الحلبى المقرئ» هو عبد 
المنعم بن عبيد الله بن غلبون. ابن فارس» هو أحمد بن فارس بن زكرياء أبو الحسين. ابن الفرس» هو عبد المنعم بن محمد بن عبد 
الرحيم» أبو محمد. ابن الف ركاح» هو عبد الرحمن بن إبراهيم» تاج الدين. ابن فو رك» هو محمد بن الحسن بن فورك» أبو بكر 
الأصبهانى. ابن القاص» هو أحمد بن أبى أحمدء أبو العباس. ابن قتيبة» هو عبد الله بن مسلم الدينورى. ابن القشيرى» هو عبد الرحيم 
بن أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن» أبو نصر. ابن القطاع» هو على بن جعفر بن على السعدى الصقلى. ابن القوطية» هو محمد بن 
عمر بن عبد العزيز الإ-شبيلى» آبو بكر. ابن كثير» هو عبد الله بن كثير المکی القرشى (المقری). ابن کیسان؛ هو محمد بن أحمد بن 
كيسان, أبو الحسن النحوى. ابن ماج هو محمد بن یزید أبو عبد الله. ابن مالک» هو محمد بن عبد الله بن مالككء أبو عبد الله جمال 
الدين. ابن مامويه» هو حمد بن محمد بن مامویه» أبو الحسن الدمشقى. ابن المباركء هو عبد الله بن المباركك المروزى. ابن مجاهد» 
هو أحمد بن موسى بن العباس. ابن محيصن» هو محمد بن عبد الرحمن بن محيصن السهمى التابعى. ابن مخلد» هو خالد بن مخلدء 
أبو الهیثم القطوانی البجلى الكوفى. ابن مردويه» هو أحمد بن موسىء أبو بكر الأصبهانى. ابن مریم هو عيسى عليه السلام. ابن 
مسعود؛ هو عبد الله. ابن مسعود الثقفى» هو نعيم بن مسعود بن عامر أبو سلمة الأشجعى. ابن المعتز» هو عبد الله بن المعتز بن المتوكل. 
ابن معين: هو يحيى بن معين. ابن المقفع» هو عبد الله بن المقفع. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۲۳ ابن ملكون» هو إبراهيم بن 
محمد بن منذر بن سعيد بن ملكون. ابن منقذء هو أسامة بن مرشد بن على بن مقلد بن نصر بن منقذ. ابن المتیره هو أحمد بن محمد 
بن منصورء ناصر الدين أبو العباس. ابن ميمون» هو محمد بن عبد الله بن میمون» أبو بكر العبدرى. ابن ناصرء هو محمد بن ناصر بن 
محمد البغدادى. ابن نافع (؟): ۱/ ۵۰۳. ابن النحاس» هو أحمد بن محمد النحاس» أبو جعفر. ابن النحاس» هو محمد بن إبراهيم بن 
محمد. ابن النفيس» هو على بن أبى الحزم القرشى. ابن النقيب» شمس الدين» هو محمد بن سليمان بن الحسن بن الحسين» أبو عبد 
الله البلخى. ابن هبيرة» الوزير» هو يحيى بن محمد بن هبيرة» أبو المظفر الشيبانى. ابن هشام الخضراوی» هو محمد بن یحیی بن هشام. 
ابن وكيع» هو الحسن بن على بن أحمد الضبى. ابن وهب» هو عبد الله بن وهب بن مسلم القرشی أبو محمد. ابن یعیش هو يعيش بن 
على بن يعيش بن أبى السراياء موفق الدين الأندلسى. أبو أحمد بن عدى» هو عبد الله بن عدى. أبو أحمد السامرى البغدادى» هو عبد 


الله بن حسين بن حسنون المقریع. بو الأحوض الکوفی» هو عرف بن مالک بن نضلهٌ الجشمی. أبو إسحاق» هو إسماغيل بن عبد الله 
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بن قسطنطین. آبو إسحاق الأسفرايينى» هو ابراهیم بن محمد بن إبراهيم. آبو إسحاق الزجاج» هو إبراهيم بن السری. أبو 4سحاق 
السبيعى» هو عمرو بن عبد الله. أبو الأسود الدؤلى (الدَّيليَ)» هو ظالم بن عمرو بن سفيان. أبو البركات بن الأنبارى» هو عبد الرحمن 
بن أبى الوفاء محمد بن عبيد الله الأنبارى. أبو البقاء العكبرى» هو عبد الله بن الحسين بن عبد الله. أبو بكر» هو أحمد بن الحسين بن 
مهران المقرئ. أبو بكر ابن أبى داود» هو عبد الله بن سليمان بن الأشعث. أبو بكر ابن أبى شيبة» هو عبد الله بن محمد بن أبى شيبة. أبو 
بكر ابن الأنبارى» هو محمد بن القاسم. أبو بكر ابن السراج» هو محمد بن السرى. أبو بكر ابن عبدوس: ۴/ ۳۷۵. أبو بكر ابن العربى 
القاضىء هو محمد بن عبد الله بن محمد. أبو بكر ابن القوطية» هو محمد بن عمر بن عبد العزيز الإشبيلى. أبو بكر ابن مجاهد» هو 
أحمد بن موسى بن العباس. أبو بكر الأ.صمء هو عبد الرحمن بن كيسان. أبو بكر الباقلانى القاضی» هو محمد بن الطيب. أبو بكر 
البغدادی (الخطيب»» هو أحمد بن على. أبو بكر البيهقى» هو أحمد بن الحسين بن على. أبو بكر الرازى» هو حمد بن علی» المعروف 
باحصا آبو بکر الز دى فر ماد ون السيرة بن عید الل أبو بكر الزنجانى» هو محمد بن إبراهيم. أبو بكر الصديق» هو عبد الله 
بن عثمان. أبو بكر الصیرفی» هو محمد بن عبد الله. أبو بكر الظاهرى» هو محمد بن داود. أبو بكر النقاش» هو محمد بن الحسن بن 
محمد بن زياد بن هارون. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۲۴ أبو بكر النيسابورى» هو عبد الله بن محمد بن زياد. أبو بكرة» هو 
نفيع بن الحارث. أبو تمام (الشاعر)؛ هو حبيب بن أوس بن الحارث الطائى. أبو جعفر بن الباذش الأنصاری» هو أحمد بن على بن 
أحمد. أبو جعفر بن الزبير» هو أحمد بن إبراهيم الغرناطى. أبو جعفر بن قعقاع المدنی» هو يزيد بن القعقاع المقرئ. أبو جعفر الضریر؛ 
هو محمد بن سعدان النحوی. أبو جعفر النحاس» هو أحمد بن محمد بن إسماعيل. أبو جهل» هو عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومى 
القرشى. أبو حاتم بن حبان» هو محمد بن حبان بن أحمد البستى. أبو حاتم الرازى» هو محمد بن إدريس بن المنذر. أبو حاتم 
السجستانى» هو سهل بن محمد بن عثمان. أبو حامد الغزالی» هو محمد بن محمد بن محمد. أبو الحسن» هو حازم بن حسين بن عازم. 
أبو الحسن, الخفش الأوسط هو سعد بن مسعدة المجاشعی. أبو الحسن السخاوی» هو علی بن محمد بن عبد الصمد. أبو الحسن 
الاشعری هو على بن إسماعيل بن أبى بشر. أبو الحسن الرمانی» هو على بن عیسی. أبو الحسن الشاذلى» هو على بن عبد الله بن عبد 
الجبار. أبو الحسن الشهربانی: ۱۳۲/۱. أبو الحسن طاهرء هو طاهر بن عبد المنعم بن عبيد الله بن غلبون المقرئ. أبو الحسن 
الماوردی» هو على بن حبيب الشافعى. أبو الحسن الواحدى» هو على بن أحمد بن محمد النيسابورى. أبو الحسين» هو أحمد بن جعفر 
بن محمد المنادى. أبو الحسين بن بشران» هو على بن محمد بن عبد الله بن بشران. أبو الحسين بن فارس اللغوی» هو أحمد بن فارس 
بن زكريا القزوينى. أبو الحسين الدهان هو على بن محمد بن عبد الله بن بشران. آبو الحسين القشيرى» هو مسلم بن الحجاج. أبو 
الحسين الواحدى» هو على بن أحمد. أبو الحكم بن برّجانء هو عبد السلام بن عبد الرحمن. أبو حنيفة (الإمام» صاحب المذهب)» هو 
النعمان بن ثابت. أبو حنیفة الدیتوری» هو آحمد بن داود بن و تند. آبو حیان الأندلسی» هو محمد بن یوسف بن على الغرتاطي» آثیر 
الدين. أبو حیان التوحیدی هو على بن محمد بن العباس. أبو خالد» هو سلیمان بن حتان. أبو الخطاب؛ هو محفوظ بر بن أحمد بن 
حسن بن حسن العراقی. أبو داود السجستانی؛ هو سلیمان بن الأشعت. آبو داود الصنعانی؛ هو راشد بن داود البرسمی» الدمشقی. أبو 
داود الطیالسی» هو سلیمان بن داود بن الجارود الفارسی. أبو داود الظاهری: ۳۱۸/۲ أبو الدرداء» هو عویمر بن مالكك. آبو ذؤيب 
الهذلی. هو خویلد بن خالد بن محرث. آبو رجاء: ۳/ ۴۸۶. آبو ریاش» هو آحمد بن إبراهيم الشیبانی البصرىء آبو ریاش. آبو زید. هو 
آحد عمومة أنس بن مالک. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۵۲۵ آبو زید. هو سعید بن آوس بن ابت الأنصاری. آبو سعید بن 
عوذ المکی هو رجاء بن الحارث. أبو سعید بن المعلی: ۲/ ۷۰. آبو سفیان هو صخر بن حرب بن أمية. آبو سلمةٌ بن عبد الرحمن» هو 
عبد الله. أبو سلیمان, هو داود الظاهری. آبو سلیمان» هو عبد الرحمن بن سلیمان بن أبى الجون, الدمشقی. الدارانی. أبو السمال» هو 
قعنب بن آبی قعنب. آبو السوار الغنوی: ۳/ ۴۴۶ (۲). آبو شامة المقدسی» شهاب الدین» هو عبد الرحمن بن |سماعیل بن ابراهیم. آبو 
صالح» هو عبد الله بن صالح» کاتب اللیث بن سعد. آبو صالح السمان الزیات المدنی؛ هو ذکوان. آبو صفوان (القاری)؛ هو حمید بن 
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قيس المکی الأعرج. أبو طالب» هو عبد مناف بن عبد المطلب عم النبی صلى اللّه عليه و سلم. أبو طاهر السلفی هو أحمد بن محمد 
بن أحمد الاصبهانی. أبو الطیب بن غلبون» هو عبد المنعم بن عبيد الله بن غلبون» آبو الطیب الحلبی المقری. أبو الطیب الطبری» هو 
طاهر بن عبد الله بن طاهر. آبو العالة الریاحی؛ هو رفیع بن مهران. آبو العباس» هو آحمد بن عمر بن سریج البغدادی. آبو العباس» هو 
آحمد بن المتیر المالکی. آبو العباس بن نفيس» هو أحمد بن سعید بن آحمد بن نفيسء المقری. آبو العباس الحلبى» هو أحمد بن 
يوسف بن عبد الدائم بن محمد المقری. أبو العباس المبزد» هو محمد بن يزيد. أبو العباس المراکشی» هو أحمد بن محمد بن عثمان 
الأزدى: ابن البناء. أبو عبد الله هو الحارث بن أسد المحاسین. أبو عبد الله هو محمد بن أبى الفضل المرسی. آبو عبد الله هو محمد 
بن بر کات السعيدى. أبو عبد الله البربری» هو عكرمةٌ مولى ابن عباس. أبو عبد الله البغدادى: ۰۲۱۷/۲ أبو عبد الله البکر آباذی» هو 
محمد بن أحمد. أبو عبد الله بن ظفر بن محمد الصقلی: ۳/ ۲۳۷. آبو عبد الله الحلیمی» هو الحسين بن الحسن بن محمد. أبو عبد الله 
الدّاودى» هو أحمد بن يحيى بن سعيد. أبو عبد الله القرشىء هو الزبير بن بكار بن عبد الله. آبو عبد الله الكارزينى» هو محمد بن 
الحسين بن محمد. أبو عبد الرحمن السلمى» هو عبد الله بن حبيب بن ربيعة. أبو عبد الله القرطبى» هو محمد بن أحمد الأنصارى. أبو 
عبید. هو القاسم بن سلام الهروى. أبو عبيدة بن الجراح» هو عامر بن عبد الله. أبو عبيدة هو معمر بن المثنى التيمى النحوى. أبو عثمان» 
الجاحظ هو عمرو بن بحر. أبو عثمان المازنى» هو بكر بن محمد بن بقية. أبو عثمان النهدى» هو عبد الرحمن بن مل بن عمرو. أبو 
العلاء» هو محمد بن غانم الغانمى. أبو العلاء المعرى» هو أحمد بن عبد الله بن سليمان. آبو على الحاتمى» هو محمد بن الحسن بن 
المظفر. أبو على الفارسی. هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار. أبو على القالى» هو إسماعيل بن القاسم بن عيذون البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۵۲۶ المعروف بالقالی. آبو على البغدادى المالكى المقری» هو الحسن بن محمد بن إبراهيم. أبو عمارة الكوفى» هو 
حمزة بن حبيب بن عمارة. أبو عم هو يوسف بن عبد الله بن عبد البر. أبو عمر الزاهد» هو محمد بن عبد الواحد. آبو عمر غلام 
ثعلب» هو محمد بن عبد بن أبى هاشم الزاهد اللغوی. أبو عمر الطلمنكى المقرئ» هو أحمد بن محمد بن عبد الله بن لب المعافرى 
الأندلسى. أبو عمروء هو زان بن العلاء بن عمار بن العريان (المقرئ). أبو عمرو ابن الصلاح؛ هو عثمان بن عبد الرحمن بن موسى 
الشهرزورى. أبو عمرو بن الحاجب الکردی» هو عثمان بن عمر بن أبى بكر بن يونس. أبو عمرو بن العلاء المازنى البصرى المقری» 
هو زبّان بن العلاء بن عمار. أبو عمرو الدانى» هو عثمان بن سعيد بن عثمان. آبو عمرو الشيبانى» هو إسحاق بن مرار. أبو الفتح» هو 
عثمان بن جنى. أبو الفتح الحمصىء هو فارس بن أحمد بن موسىء المقرئ الضرير. أبو الفتح القشیری» تقى الدين» ابن دقيق العید» 
هو محمد بن على بن وهب المنفلوطى المصرى. آبو الفرج» هو قدامة بن جعفر بن قدامة. أبو الفرج ابن الجوزی» هو عبد الرحمن بن 
على بن محمد. أبو الفرج الأصبهانی؛ هو على بن الحسين بن محمد القرشى. أبو القاسم بن برهان» هو إقبال بن على بن أبى بكر. أبو 
القاسم بن البندار البغدادی انظر عبد الله بن محمد بن الحسين بن داود بن ناقيا. أبو القاسم بن حبيب النيسابورى» هو الحسن بن محمد 
بن الحسن بن حبيب. أبو القاسم بن الرماك» هو عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن» الأموى الإشبيلى. أبو القاسم التنوخی: هو 
على بن محمد بن داود بن إبراهيم. أبو القاسم الزجاجی هو عبد الرحمن بن إسحاق. آبو القاسم الزمخشرىء هو محمود بن عمر بن 
محمد. أبو القاسم السعدی, هو عبد الغفار بن محمد بن عبد الكافى. أبو القاسم السهیلی؛ هو عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد 
اا ناسین أبو القاسم الشاطبى» هو القاسم بن فيرة الرّعينى» أبو محمد الامام. أبو القاسم القشیری» هو عبد الكريم بن هوازن بن عبد 
الملک. أبو القاسم الهذلی المقری» هو یوسف بن على بن جبارة. آبو الکرم الشهرزوری» هو المباركك بن الحسن بن آحمد. آبو الکرم 
النحوی» هو على بن عبد الکریم بن أبى العلاء. آبو الليث ال مرقندى» هو نصر بن محمد بن إبراهيم. آبو لهب» هو عبد العزی بن عبد 
المطلب (عم النبى صلی الله عليه و سلّم). أبو محمد هو إسماعيل بن إبراهيم الهروىٌ. أبو محمد» هو على بن أحمد بن سعيد الفارسى 
الأندلسى. أبو محمدء القاسم الشاطبى؛ هو القاسم بن فير بن خلف. أبو محمد البصرى: ۴/ ۲۵۰. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 
۷ أبو محمد بن عبد السلام هو العز ابن عبد السلام. أبو محمد بن عطية» هو عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن المعروف بابن 
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عطية. أبو محمد الجوینی» هو عبد الله بن يوسف بن عبد الله. أبو محمد» هو مکی بن أبى طالب. أبو محمد المرجانی؛ انظر محمد بن 
أبى بكر بن على بن يوسف. أبو مسلم الأصبهانی» هو محمد بن بحر. أبو المطرّف بن عميرة» هو أحمد بن عبد الله بن محمد بن 
الحسين بن عمیرة المخزومى. أبو المعالى عزيزى القاضی» هو عزيزى بن عبد الملكك بن منصور. أبو معشر الطبری» هو عبد الكريم بن 
عبد الصمد. أبو المليح الهذلى» هو عامر بن أسامة بن عمير. أبو موسى الأشعرى» هو عبد الله بن قيس. أبو موسى المدينى» هو محمد 
بن عمر بن أحمد. أبو ميسرة» هو عمرو بن شرحبيل. أبو نشيط» هو محمد بن هارون المروزى (المقرئ). أبو نصر بن سلام؛ هو محمد 
بن محمد بن سلام البلخى. أبو نصر القشیری» هو عبد الرحيم بن أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن. أبو اضر هو هاشم بن القاسم بن 
مسلم البغدادى. أبو نعيم» هو أحمد بن عبد الله الأصبهانى. أبو نواس» هو الحسن بن هانئ. أبو هريرة» هو عبد الرحمن بن صخر. أبو 
وائل الأسدی؛ هو شقيق بن سلمة. آبو الوليد الباجی» هو سليمان بن خلف بن سعد. أبو ياسر بن أخطب: .191/١‏ آبو اليسر» هو كعب 
بن عمرو بن عباد الأنصارى. أبو يعقوب السكاكى» هو يوسف بن أبى بكر بن محمد. أبو يعلى الطاتفی؛ هو عبد الله بن عبد الرحمن 
بن يعلى الطائفى. أبو بوسف. هو المنتجب بن أبى العز بن رشيد الهمذانى. أبو يوسف السبيعى» هو إسرائيل بن يونس بن أبى إسحاق. 
أبو يوسف القاضىء هو يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصارى (صاحب أبى حنيفة). أب بن خلف: ۱/ ۸۵۰۷ ۲/ 1594. آبی بن كعب: 
«(YD Y4 «AV ۸‏ ۰۳۰۲ ۳۱۳ رع ۰۳۱۴ ۳۱۹ ۳۳۲ ۳۳۳ ۳۳۵ «(FD‏ ۳۳۷ رس ۳۵۰ (FD) FAV ۴۸۶ ۳۵۷ ۳۵۴ (YD)‏ ۱۲ 
۶ ۷۰ (۰۲ ۱۰۳ (۰۳ ۱۶۶ ۱۶۸ ۲۵۴ (7) 0۲۵۵ ۲۸۸ ۰۲۴۹/۴ ۰۲۹۲ ۳۲۵. الأبيارى» هو على بن اسماعیل بن علی. آثیر 
الدین آبو حیان الأندلسی» هو محمد بن ترسف بن على الغرناطی. أحد عمومة آنس بن مالک آبو زید: ۸۱ ۴(۳۳۵» ۳۳۷ آحمد بن 
آبان بن السید اللغوی الأندلسى: ۰۲٩۳ ۲۴۷/۴ ۵۱۵ /۲ ١‏ ۳۶۰. آحمد بن إبراهيم بن الزبير» آبو جعفر الغرناطی: ۱/ ۰۱۳۰ ۱۳۳۵ 
۳ ۰۲۹ ۰۴۳ ۰۳۹۸ ۰۱۳۴/۴ ۱۸۱. آحمد بن إبراهيم الشیبانی البصرىء اللغوی» آبو ریاش: ۴۴۷/۳. أحمد بن ابراهیم بن عمر 
الفاروثی» عز الدین» الواسطی المقریع: ۴۷۳/۱. أحمد بن آبی آحمد. أبو العباس ابن القاص: ۲/ ۳۷۷. أحمد بن آبی عمران الهروی: 
۱ آحمد بن جبير بن محمد. آبو جعفر الکوفی المقری: ۱/ ۴۷۷. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۲۸ أحمد بن جعفر بن 
محمد بن المنادی» آبو الحسین: ۲/ ۱۶۸. أحمد بن الحسین بن أحمد» شمس الدین, ابن الخباز: ۰۱۴/۳ ۱۴۹ ۲۴۰ (۰)۲ ۰۴۳۴ ۴/ 
۶ ۸ أحمد بن الحسین بن الحسن بن عبد الصمد. المتنبی: ۸۵/۳ ۷۱ ۷۲ ۵۱۰. آحمد بن الحسین بن علىء البیهقی: ۱/ ۱۰۰ 
(D14 ۸۱۰۸ IV °F ۱۰۵ ۱۱۳ (FD AF AF AA ۱۴/۲ ۵۰۶ ۳۷۴ ۰۲(۳۵۴ ۱۳۳۵ ۵۳۲۹ ۳۱۰ ۰۳۰۹ ۲۷۷ ۷‏ ۱۱۶ 
۲ ۳۰۲ ۳۰۳ (۸۳ ۳۲۵ ۰۱۱۸/۳ ۴/ ۰۱۹۰ ۲۵۲. أحمد بن الحسین بن مهران المقری أبو بکر: /١‏ ۳۴۷. آحمد بن حنبل انظر أحمد 
بن محمد بن حنبل. أحمد بن خلیل بن سعادف شمس الدین الخویی: ۰۱۰۸/۱ ۵۷۱/۲ ۵۴۷۶ ۴۷۷ ۳/ ۰۳٩۱‏ أحمد بن داود بن و تند» 
أبو حنيفةُ الدینوری: ۳/ ۲۶. آحمد بن سعید بن آحمد بن نفیس, أبو العباس المقرئ: /١‏ ۴۷۱. أحمد بن سلیمان بن أحمد: ۳/ ۱۶۰ ۴/ 
۳۲ أحمد بن شعين بق على سای ۳۷۱۸۱۰ 0 رعق عون دض ۳۱۳ الحمدا ین عبد الله بن سلیمانه ابو العللام آلمعر 
(الشاعر): ۳/ ۸۸ ۰۴۷۶ ۴/ ۲۸۲. أحمد بن عبد الله أبو نعيم الأصبهانى: */ ۳۲۹. أحمد بن عبد الله بن محمد بن الحسين بن عميرة 
المخزومى: ۴/ ۶۳. أحمد بن عبد النور بن آحمد أبو جعفر المالقى: ۴/ ۳۲۲. أحمد بن علىء أبو بكر الرازى» المعروف بالجصاص: 
۲ ۱۷۱ ۰۳۵۵ ۴/ ۱۱۲. أحمد بن على بن أحمد, أبو جعفر بن الباذش الأنصارى: /١‏ ۴۶۵. أحمد بن على بن برهان: ۲۰۸/۲ ۳/ 
۶ ۲۱ ۴/ ۲۰۲. أحمد بن على» الخطيب البغدادی» أبو بكر: ۳۷۴/۱. أحمد بن عمار بن أبى العباس» المهدوى. أبو العباس: ۱/ 
۸ ۳۰۱/۲ ۸۳۶۵ ۳۶۸. أحمد بن عمر بن سريجء أبو العباس البغدادى: ۲/ ۱۱۵ (۴)» ۱۷۷ (۲). أحمد بن عمرو بن عبد الخالق» أبو 
بكر البڑار: /١‏ ۲۷۷ ۲/ ۳۰۰. أحمد بن فارس بن زكريا القزوینی» أبو الحسين: ۱/ ۰۱۹۱ ۱۹۵ ۱۹۹ (۲)ء ۰۲۶۲ 0۲۶۳ ۲۶۴ (۸۲ ۳۳۱ 
PAY ۶‏ رق ۰۳۸۶ «(YD ۲۴۱ AV ۱۲ ۱۲ ۴۰۱ «(YD FAV‏ ۲۸۳ ۳۲۳ ۳۵۴ ۳۸۵ ۴۲۵ ۴۳۰ ۴۳۳ ۴۴۶ ۴/۳ ۱۱۰ عون ۳۶۶ 


«(YD ۳۲۵ ۰۲۷۲ ۰۲۷۰ ۰۲۵۱ ۰۲۳۶ ۰۲۲۰ ۰۱۳۴ ۰۱۸/۴ ۰۴۴۸ ۰۴۴۶ ۴۵‏ ۰۳۲۶ ۳۷۷ ۳۸۱. أحمد بن كشاسب بن على الدزماری: ۱/ 
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۳ آحمد بن محمد البشتى الخارزنجى: ۴/ ۳۰۸. أحمد بن محمد بن ابراهیم. أبو إسحاق الثعلبى: ۱۰۵/۱ ۲/ 9ه ۶۵ ۳۶۹. أحمد 
بن محمد بن إبراهيم الخطابى: /١‏ ۰۳۴۳ ۰۳۹۸ ۳/ ۴۲۸. أحمد بن محمد بن أحمد الأزدىء أبو العباس الاشبیلی» ابن الحاج: "/ ۲۰۴. 
أحمد بن محمد بن أحمد الأصبهانی أبو طاهر الشلفی: ۰۳۷۷/۱ أحمد بن محمد بن إسماعیل» أبو جعفر النحاس: /١‏ ۳۵۶ (۲)» ۴۹۰ 
۹ ۵۰۰ ۸۵۰۶ ۲/ ۸۰ ۰۱۵۲ ۱۵۹ (5). ۳۰۱ ۴۰۰ البرهان فى علوم القرآن ج ۴ ص: ۵۲۹ ۰۴۳۲ ۴۴۵ ۳/ ۴۲ ٩۸‏ ۲۷۴ ۴/ ۱۷۵. 
آحمد بن محمد بن الحسن» المرزوقی» آبو علی: ۳۴۴/۱. آحمد بن محمد بن حنبل الامام» صاحب المذهب: ۱/ ۰۱۲۶ ۰۲۷۷ ۲۹۹ 
۳ ۰۳۴۴ ۰۳۴۹ ۰۴۶۷ ۴۷۶) ۱۴/۲ ۶۰ ۸۷ ۱۰۲ ۱۰۳ ۱۰۴ ۱۰۷ ۲۰۸ (۲ 0۲۹۲ 0۲۹۴ ۲۹۶ ۳۰۰ ۳۰۲ ۳۴۲. أحمد بن محمد 
بن زیاد أبو سعيدء ابن الأعرابی: ۲/ ۲۱۰ ۵۸/۳. أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الطحاوی آبو جعفر المصری: ۱/ ۳۰۴ ۳۰۸ 
۳ آحمد بن محمد بن عبد الله بن أبى بر آبو الحسن. الیرّی: ۴۶۹/۱. آحمد بن محمد بن عبد الله بن لت المعافری 
الأندلسی آبو عمر الطلمنکی المقری: 8/9/1 آحمد بن محمد بق عبد الرحمن الهروی؛ (صاحب الغرییین هو حمد بن محمد ین 
عبد الرحمن الهروی. أحمد بن محمد بن عثمان الاأزدی» آبو العباس المراكشىء ابن البناء: 0۱۵/۲ ۰۲۱ ۰۲۵ ۳۰ ۸۸ ۰۴۳۸ آحمد بن 
محمد بن على بن الرفعة نجم الدین أبو العباس: ۳/ ۳۳۷. آحمد بن محمد بن مامويه» آبو الحسن الدمشقی: ۱/ ۴۷۳. أحمد بن محمد 
بن منصور ناصر الدين بن المتیر: /١‏ ۸۱۷۶ ۳۶۴ ۸۷۴/۲ ۱۸۵ ۸۸۶ ۱۰۲/۳ ۳۴۹ ۳۵۰ (۲ ۴۵۶ ۴۵۹ ۴/ ال ۶۴ ۱۸۳. أحمد بن 
موسی بن العباس» ابن مجاهد: ۱/ ۵۳۵۱ ۰۴۷۵ ۴۷۷ (۲)» ۰۴۷۸ ۵۴۸۷ ۰۵۰۰ آحمد بن موسی بن مردویه الأصبهانی» آبو بکر: /١‏ ۲۷۷ 
۲ أحمد بن يحيى بن زید ثعلب: ٩۳۰۹/۱‏ ۴۹۰ ۸۲ 0۲۸۷ ۳۲۳ ۳۶۷ ۳۸۶ ۳۸۷ ۴۹۲ ۵۴۱۳ ۲۵۴ ۳۶۰ ۴۳۰ ۴۸۱ ۳۳۱۴ 
۸ ۳۳۸ ۳۶۷. آحمد بن بحیی بن سعید أبو عبد الله الدّاودى: ۲/ ۳۱۷. أحمد بن بحیی بن بسار: ۳/ ۱۴۹. أحمد بن یوسف بن 
حسن الکواشی» موفق الدین: ۵۴۷۹/۱ ۰۴۹۰ ۸/۲ ۰۲۸۶ ۳۹۳ ۰۴۰۲ ۰۴۱۳/۳ ۰۱۴۳/۴ ۲۳۹ أحمد بن یوسف بن عبد الدائم بن 
محمده أبو العباس الحلبی المقرئ: ۳/ ۲۴۱. الأحمرء هو خلف الأحمر بن حیان بن محرز. الأخفش الأصغرء هو على بن سلیمان بن 
الفضل أبو الحسن. الأخفش الاوسط هو سعید بن مسعدة المجاشعی. أبو الحسن. الأخنس بن شریق: ۰۲۵۱/۱ إدريس عليه السلام: 
۲ ۴۶ آرسطاطالیس: ۳/ ۲۲۵. الأزهری» هو محمد بن أحمد بن الأزهر. أسامة بن مرشد بن على بن مقلد بن نصر بن منقذء الکنانی 
الکلبی: ۳/ ۵۰۳. إسحاق (علیه السلام): ۱/ ۲۵۰ (۲)» ۳۹۷ ۲/ ۲۴ ۲۶۰ ۰۴۰/۳ ۳۵۱ (۲). إسحاق بن راهویه: ۲/ ۵۷۰ ۸۷۸ ۲۰۷ ۲۹۸. 
اسحاق بن محمد بن عبد الرحمن» آبو محمد. المسیبی» المخزومی المدنی المقری: /١‏ ۴۷۴. اسحاق بن مرار» أبو عمرو الشیبانی: ۱/ 
۳ البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵۳۰ إسحاق بن منصور بن بهرام» آبو یعقوب التمیمی: ۲/ ۰۷۷ اسرائیل بن يونس بن آبی 
إسحاق السبیعی؛ آبو يوسف: ۰۳۴۶/۱ ۰۷۶/۲ إسماعيل عليه السلام: ۲/ ۱۲ (۲ ۲۴ ۶/۳ ۸۲(۱۱ ۱۰۶ ۲۶۶ ۹۸/۴ (۳). إسماعيل 
بن إبراهيم الهروی» آبو محمد: ۰۴۷۹/۱ ۰۷۹/۲ إسماعيل بن أحمد بن عبد الله الضرین آبو عبد الرحمن الحیری: ۲/ ۲۱۰ (۲). 
إسماعيل بن إسحاق بن إسماعيل الأزدى, آبو (سحاق المالکی: ۱۲۷/۲ ۴/ ۰۲۰۲ إسماعيل بن جعفر بن آبی کیره أبو إسحاق 
الأنصارى المدنی: ۰۴۷۴/۱ إسماعيل بن حماد الجوهری: /١‏ ۰۳۷۳ ۸۳۹۵ ۲/ ۵۳۹۹ ۵۱۴ ۳/ ۰۴۲۰ إسماعيل بن عبد الله بن قسطنطين» 
أبو إسحاق: ۳۷۴/۱ إسماعيل بن عبد الرحمن بن آبی كريمة؛ الشدیٌ: ۵۲۹۸/۱ ۲/ ۰7۹۵ ۲۹۶. إسماعيل بن القاسم بن عیذون, آبو 
على القالی: ۳۹۵/۱. إسماعيل بن محمد بن الفضل, الجوزی: ۳۶۳/۲ الأشعریق» هو على بن إسماعيل بن أبى بشر آبو الحسن. 
آشهب بن عبد العزیز بن داود» أبو عمرو: ۱۳/۲ الأصمعی, هو عبد الملک بن قریب» أبو سعید. أطفير بن روحیب (العزیزه ملكك 
مصر): ۰۲۳۵/۱ ۰۲۴۵ ۲/ ۴۳ (۲). الأعشى» هو میمون بن قیس. الأعلم» هو يوسف بن سلیمان بن عيسىء أبو الحجاج. الأعمش» هو 
سلیمان بن مهران. الأعور الدجالء انظر الدجال. إقبال بن على بن أبى بکر أبو القاسم بن برهان: ۱/ ۵۱۰. الأقرع بن حابس: ۲/ ۳۵۲. 
الأقلیشی» هو عبد الله بن يحيى التجیبی. الکیاالهزاسی. هو على بن محمد بن على الطبری» أبو الحسن. إلياس عليه السلام: ؟/ ۸۳۴۶ ۳/ 
۳ (۲). إمام الحرمين» هو عبد الملک بن أبى عبد الله بن يوسف الجوينى. أمية بن خلف بن وهب: ۲۵۱/۱ ۰۳۶۷/۲ ۳/ ۳۷۰. 
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الآنباری» أبو بکر» هو محمد بن القاسم بن بشار. أنس بن مالکك: ۳۳۰/۱ ۳۳۵ ۳۶۳ ۲/ ۶۰ ۷۶. الأوزاعى» هو عبد الرحمن بن 
عمرو. أوس بن حذيفة: ۳۴۳/۱ ۳۴۴ (۲)» ۳۴۵ ۳۴۹ ۲/ 47. أيوب عليه السلام: ۳/ ۱۱۳ (۲)» ۳۳۸ (۲).حرف الباء البجلى» هو محمد 
بن أيوب بن يحيى بن الضريس الرازی. البخارىء (الإمام) هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم. بدر الدين بن مالک» هو محمد بن 
محمد بن عبد الله بن مالكك. البراء بن عازب: /١‏ 27948 ۲۹۹. البرزاباذانی» هو الفضل بن أحمد. برهان الدين الرشيدى: ۳/ ۸۱ البزّا 
هو أحمد بن عمرو بن الخالق» أبو بكر. البڙى» هو أحمد بن محمد بن عبد الله بن أبى به أبو الحسن. بشر بن السرىٌ البصرىء أبو 
عمرو الأفوه: ۲/ ۱۰۲. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۳۱ بعل: ۴۹۹/۳ (۲). البغوى» هو الحسين بن مسعود الفراء» أبو محمد. بكر 
بن العلاء القشیری» هو بكر بن محمد بن العلاء» أبو الفضل القشيرى المالكى. بكر بن محمد بن بقية» أبو عثمان المازنى: ۳۶۵/۲ 
۶ ۳۸۷ (۲)ء ۳/ ۰۳۷۲ ۴۲۳. بكر بن محمد بن العلاء» أبو الفضل القشيرى المالكى: ۲/ ۱۲۷. بلال بن رباح الحبشى: ۲/ ۱۰۰ (۶)» 
١‏ ۴ 176. البلقينى» علم الدين» هو صالح بن عمر بن رسلان» أبو البقاء. بندار بن الحسين الشيرازى الفارسی» آبو الحسين: ۲/ ۲۳۱. 
بهدلة» هو آبو التجود» و هو عاصم بن أبى النجود. البيهقى» هو أحمد بن الحسين بن على» أبو بكر. حرف التاء تاج الدين ابن 
الف رکاح» هو عبد الرحمن بن إبراهيم. التاج الکندی» هو زيد بن الحسن بن زيد أبو اليمن» تاج الدين الكندى البغدادى. تارح: ۳/ ۴۱. 
التراس: ۴/ ۳۵۷. الترمذی» هو محمد بن عيسى بن سورة؛ أبو عيسى. تقى الدين» ابن دقيق العيد» هو محمد بن على بن وهب 
المنفلوطى المصرى. تقى الدين بن رزين» هو محمد بن الحسن بن رزین؛ أبو عبد اللّه. تقى الدين القشیری هو محمد بن على بن 
وهب المنفلوطى المصرىء أبو الفتح. تمام بن غالب بن عمر ابن التيانى: ۱/ ۳۹۴. تميم الدارى: /١‏ ۳۳۵. التميمى» هو محمد بن أحمد 
بن سعيد. التّنوخی» هو محمد بن محمد. أبو عبد الله» زين الدين. التنيسى» هو عبد الله بن یوسف. أبو محمد الكلاعى. حرف الثاء 
ثعلب» هو أحمد بن يحيى بن زيدء أبو العباس. الثعلبى» هو أحمد بن محمد بن إبراهيم» آبو إسحاق. الثقفى» هو الحجاج بن يوسف. 
الثمانينى» هو عمر بن ثابت» أبو القاسم. ثوبان بن إبراهيم» أبو الفيض المصرىء ذو النون: /١‏ 494. الثورى» هو سفيان بن سعيد. حرف 
الجيم جابر بن عبد الله: /١‏ ۲۹۴ (۳)» ۴۸۶ ۱۳۸/۲. الجاحظء هو عمرو بن بحر أبو عثمان. جالوت: ۰۲۴/۲ ۲۷ (۲). جبريل عليه 
السلام: ۸۸/۲ A AF‏ ١٠ل‏ ۱۰۲ ۲۵۵ ۰۲۵۸ 0۲۹۰ ۴۵/۳ رك ۴۶ «(FD ۳۱۶ ۵۵ ۵ «<24 ۴۵ ۳( FV‏ ۳۲۵ رك ۳۸۵ ۴/ ۴۱ 
۳ جبیر بن مطعم: ۲/ ۲۳۶. الجراح بن ملیح: ۲۷۷/۱. الجرجانی؛ هو أحمد بن محمد بن أحمدء أبو العباس. الجرجانی؛ هو عبد 
القاهر بن عبد الرحمن بن محمد آبو بکر. الجرمی؛ هو صالح بن إسحاقء آبو عمر: ۴/ ۲۱۲. جریر: ۳/ ٩۴‏ ۴۵۴ ۴۵۶. الجصاص» هو 
آحمد بن علی آبو بكر الرازی. الجعبری؛ هو إبراهيم بن عمر بن إبراهيم. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۳۲ جعفر بن آبی 
طالب: ۰۲۸۹/۱ ۲۹۲ (۳). جعفر بن محمد بن هارون الرشید: ۴۲۳/۳. جعفر بن محمد الصادق: ۲/ ۸۵. جمال الدین بن مالک هو 
محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالک. جندب بن عبد الله بن سفیان البجلی: ۳۰۳/۲. جندع بن ضمرة بن أبى العاص اللیثی: ۱/ 
۲ الجنيد بن محمد بن الجنید» آبو القاسم البغدادى: ۲/ ۰۲۱۷ ۲۹۸/۳. الجنيدى» هو محمد بن عبدوس بن أحمد بن الجنيد» أبو 
بكر. الجواليقى» هو موهوب بن أحمد بن محمد أبو منصور. الجوزى» هو إسماعيل بن محمد بن الفضل. الجوهری؛ هو إسماعيل بن 
حماد. الجوينى» هو عبد الملكك بن عبد الله إمام الحرمين. حرف الحاء الحاتمي» هو محمد بن الحسن بن المظفر أبو على. الحارث 
بن أسد المحاسبی أبو عبد اللّه: /١‏ ۳۳۲. الحارث بن ظالم: ۸۸/۳ الحارث بن يزيد: /١‏ ۳۶۷. حازم بن محمد بن حسن» أبو الحسن: 
۱ ۵۵ ۰۱۵۶ ۰۴۲۰ ۰۱۲۲/۲ ۰۲۳۲ ۰۱۴۸/۳ ۰۱۷۷ ۰۳۵۸ ۳۸۰ ۰۴۶۲ ۰۴۷۱ حاطب بن أبى بلتعهٌ: /١‏ ۲۸۳. الحاكم النیسابوری» هو 
محمد بن عبد ال أبو عبد الله. حبیب بن آوس بن الحارث الطائی» آبو تمام: ۳/ ۰۱۸۷ 0۴۸۳ ۴۸۴ ۰۲۴۴/۴ ۲۸۲. الحجاج بن یوسف 
الثقفی: /١‏ ۰۳۴۷ ۳۴۸ (۲)» ۳۴۵ ۲/ ۳۶۰ الحذّاق: ۳۶/۳. حذيفة بن اليمان: /١‏ ۲۸۶ ۳۳۰ (۰۲ ۵۳۵۵ ۳۶۷. الحرالی» هو على بن 
آحمد بن الحسن التجیبی. الحريرى» هو القاسم بن على بن محمد بن عثمان البصری. حسان بن آبی الأشرس: ۱/ ۳۲۱ (۲). حسان بن 


ثابت: ۱۳۸/۱ ۱۹۸/۳ ۰۲۲۲ ۴۱۷ 0۴۱۸ ۴۱۹. الحسن البصری. هو الحسن بن أبى الحسن يسار البصری. الحسن بن أبى الحسن يسار 
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البصری: ۰۱۰۰/۱ ۰۱۲۲ ۲۷۸ ۵۳۴۷ ۳۹۸ )1(« ۰۴۷۳ ۵۰۴ ۵۵۰۷ ۱۷۶/۲ ۲۳۵ «(YD‏ ۰۲۹۴ 0۲۹۶ ۳۰۹ ۳۹۶ ۳۳ ۲۱۶ ۳۸۷ ۴۱۵ 
۸ ۰۴۸۶ ۴/ ۰۴۲ ۰۱۸۹ ۳۷۴. الحسن بن أحمد بن عبد الغفان الفارسی, أبو علی: ۵۳۷۵/۱ ۴۰۴ ۰۴۱۷ ۰۴۸۸ ۰۵۰۴ ۸۵۱۰ ۱۲/۲ 
۰ ۰۳۵۱ ۰۳۶۴ ۵۳۸۵ ۰۳۹۴ وول ۳۹۹ ۴۰۰ ۴۱۳ رك ۴۱۷ ۴۳۲ رك ۴۳۷ ۴۴۷ ۴۶۵ ۰۴۷۷ ۵۰۳ ۰۵۱۲ 0۱۷/۳ ۰۲۳ ۲۷ ۳۴ 
NAF NAF ۰۱۸ ATA ۱۲۵ «(FD ۱۱۵ ۵۱ «A ۸۳ ۵۰ «FF ۲‏ ۰۲۰۷ ۲۳۱ ۲۳۷ ۲۴۳ ۲۵۰ ۲۵۹ (۳ ۰۲۶۲ ۰۲۶۴ 0۲۶۵ ۲۷۹ 
AV ۳۶ ۳۲ ۰۲۷ /۴ ۵۰۲ ۴۹۲ ۰۴۷۰ FFA ۴۴۶ ۴۲۳ ۴۱۸ ۴۱۲ ۴۰۴ ۵۳۶۱ ۳۶۰ ۳۵۹ ۰‏ ۱۰۰ رك ۱۱۹ ۱۳۹ ۱۴۳ ۱۵۵ 
۷۰ ۱۷۷ ۰۱۸۵ ۰۲۰۳ ۰۲۱۸ ۰۲۲۳ ۰۲۳۸ 0۲۴۰ ۰۲۴۱ ۰۲۵۹ ۵۳۲۸ ۳۳۱ ۰۳۵۲ ۳۷۰. الحسن بن الحسین بن أبى هريرة» آبو علی: ۲/ 
۷ البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: ۵۳۳ الحسن بن الحسین الشافعی: ۳/ ۳۳۶. الحسن بن رشیق القیروانی: ۳/ ۴۵۵ ۴۵۶. الحسن 
بن زیاد: ۲/ ۱۰۲. الحسن بن شرف شاه الأسترآباذی: ۳/ ۱۵ ۱۸۸ ۲۲۸/۴ 0۲۵۷ ۸۳۳۵ ۳۷۹. الحسن بن عبد الله بن سهلء العسکری: 
۳ ۶۴ ۴ الحسن بن عبد الله بن المرزبان القاضی» السیرافی» أبو سعید: ۱/ ۴۱۴ ۲/ ۱۳۹۱ ۱۳ ۲۷ ۴/ ۱۱۱ ۱۳۵ ۲۰۰ FY‏ 
۷ ۳۱۷ ۳۱۸ الحسن بن على بن أبى طالب: ۰۲۸۸/۲ ۱۰۵/۳. الحسن بن على بن أحمد الضبىء ابن وكيع التنیسی: ۱/ ۱۸۴. 
الحسن بن على بن سعید العمانی؛ آبو محمد: ۱/ ۴۹۴. الحسن بن محمد بن إبراهیم» آبو على البغدادی المالکی المقری: ۱/ ۴۷۲. 
الحسن بن محمد بن حبیب النیسابوری» آبو القاسم: ۰۲۷۹/۱ ۲/ 0۱۶۰ ۱۹۹ ۲۸۶ 0۲۸۸ ۲۸۹. الحسن بن محمد بن الحسن بن حیدره 
الصاغانی أبو محمد: ۱۹۹/۱ ۵۳۹۵ ۴/ ۲۴۴. الحسن بن محمد بن عبد اللّه الطیبی: 0۲۸/۳ ۱۴۱ ۸۶/۴ (۲)» ۲۴۶. الحسن بن هانی» 
أو نواس: ۱/ ۳۶۱. الحسن ین بحس الجرجانی: ۳/ ۲۶۳. الحسین بن أحمد بن حمدان» أبو عبد الله الهمذانی؛ این خالویه: ار ۳۶۹ ۸۳ 
۳ (۰۲ ۴۱۴ ۲۹۸/۴ ۳۷۵. الحسین بن الحسن بن محمدء أبو عبد الله الحلیمی: ۸۱ ۳۲۲ ۲/ ۵۷۲ ٩۰‏ عق ٩۸‏ ۹۹ (۲ ۰۱ 
۲۳ الحسین بن خالویه» هو الحسین بن أحمد بن حمدان. الحسین بن داود» أبو على المصیصی: ۲/ ۳۰۰. الحسین 
بن على بن آبی طالب: ۲۸۸/۲. الحسین بن على بن الحسین. المعروف بالوزیر المغربی: ۳/ ۶۵. الحسین بن الفضل بن عمير البجلی» 
آبو علی: ۲/ ۰۱۱۷ ۲۱۶. الحسین بن محمد بن آحمد. القاضی الحسین, آبو على المروژوذی: ۲/ ۳ ۱۰۵ ۱۰۷. الحسین بن محمد بن 
عبد الله الطیبی: ۳/ ۱۴۱. الحسین بن محمد بن المفضلء الراغب الأصفهانى: ۲۱۸/۱ (۸۲ ۳۷۳ (۲ ۳۹۴ ۴۰۳ ۲ ۲۰۴ ۲۸۴ ۲۸۵ 
۵ ۵۳۱۳ ۰۳۵۴ عو ۰۴۹۵ ۳/ لف ۰۱۹۸ ۵۲۱۹ لامعل ۴۲۶ ۰۵۰۰ ۱۸/۴ TAF ۰۲۸۱ ۲۶۸ ۱۳۹ ۰۱۰۷ ۸۵ (VY‏ ۲۹۱ ۲۹۲ ۲۹۳ 
۴ ۰۲۹۵ ۰۳۰۲ ۰۳۳۸ ۰۳۴۵ ۳۶۷. الحسین بن مسعود الفراء أبو محمد البغوی: ۱/ ۱۲۷ ۳۴۷ ۴۷۸ ۲/ ۸۷۶ ۸۱۰۵ ۸۱۱۳ ۸۱۹۲ ۲۱۴ 
(۰0۲ ۲۱۷ 0۲۸۶ ۱۳ ۲۵۲ ۳۴۷ ۴۲۲ ۴۲۴ ۴۲۷ ۴/ ۱۶۰ ۳۳۹ ۳۶۰ ۳۷۵. الحسین بن واقد. آبو عبد الله المروزی: ۸۱ ۲۸۴. حفص 
(القاری): ۳/ ۳۵۰. الحلیمی؛ هو حسین بن الحسنء أبو عبد اللّه. الحماسيئء هو الفند الزّمَانيَ. حمد بن محمد بن إبراهيم الخطابی: ۱/ 
۳ ۰۳۴۴ ۸۳۷۳ ۰۱۷۷/۲ ۰۲۲۳ ۰۲۳۲ ۰۲۳۶ ۳/ ۰ حمد بن محمد بن عبد الرحمن الهروی؛ آبو عبید (صاحب الغریبین): ۱/ ۳۷۳ 
۳ ۰۳۹۹/۲ ۴/ ۳۲۵. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۳۴ حمزةٌ بن حبیب بن عمارث آبو عمارة الکوفی: ۱/ ۰۴۶۶ ۴۶۷ (۴)» 
«(YD ۴۷۶ ۴۷۰ ۴۶۹ ۸‏ ۴۷۷ ۴۷۸ ۰۴۸۷ ۵۱۳ ۵۲۰ ۱۲ ۰۲۱۶ 0۲۳۳/۳ 0۴۳۰ ۴۴۳ ۱۰۳/۴ 0۲۶۰ ۳۶۹. حميد بن قيس المکی 
الأعرج» أبو صفوان القاری): ۱/ ۳۵۰ (۲). حمید بن مخلد بن قتیبة بن عبد الله الأزدی آبو أحمدء ابن زنجویه: ۸۱ ۳۴۶ ۲/ ۷۶ 
حنظلة بن الربیع التیمی الأسیدی: ۲/ ۲۷۲. الحوفیق؛ هو على بن إبراهيم بن سعيد» أبو الحسن النحوی. حبدرة: ۳۷۱/۳ حبق بن 
أخطب: ۱/ ۱۹۷. حرف الخاء خارجهٌ بن زید: ۳۲۸/۱. الخارزنجی» هو أحمد بن محمد الخارزنجی. خالد بن سلمة: ۱/ ۳۷۹. خالد بن 
مخلد. آبو الهیثم القطوانی البجلی الکوفی: ۱/ ۴۷۴. خالد بن الولید: ۱۰۰/۲ (۲). خزيمة بن ثابت الأنصاری: ۱/ ۳۲۸ (۳)» ۳۳۲ (۲). 
الخشاب» هو عبد الله ؛ بن أحمد بن آحمده أبو محمد. الخطابي» هو حمد بن محمد بن إبراهيم» أبو سلیمان. الخطیب البغدادی» هو 
آحمد بن على» آبو بکر. الخطيب ابن نباتة» هو عبد الرحيم بن محمد بن إسماعيل الحذافی. الخطیبی؛ هو محمد بن مظفر» شمس 
الدين. الخفاجی. هو عبد الله بن محمد بن سعيد. خلف الأحمر بن حيان بن محرز: ۳/ ۴۵۵» ۴۵۶. خلف بن إبراهيم بين محمد بن 
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جعفر بن خاقان المقرئ» أبو القاسم المصرى: /١‏ ۴۷۲. خلف بن هشام بن ثعلب» أبو محمد البغدادى المقرئ: /١‏ ۴۷۸. الخليل» هو 
سيدنا إبراهيم عليه السلام. الخليل بن أحمد بن عمر» أبو عبد الرحمن الفراهیدی: ۱/ ۳۰۵ ۲/ ۸۱۳ ۸۵۱۴ "/ ۵۰ (۲)» ۸۱۶ ۴/ اش ۹۸ 
۸ ۰۲۰۰ ۰۲۶۵ ۰۲۶۶ ۰۲۷۳ ۰۲۸۶ ۸۳۱۰ ۸۳۲۵ ۸۳۳۱ ۳۴۴. خویلد بن خالد بن محرث. أبو ذؤيب الهذلی: ۳/ .٩۰‏ الخویی» هو أحمد 
بن خلیل بن سعادة. حرف الدال الدار قطنى» هو على بن عمر. الدامغانی» هو محمد بن على بن محمد بن الحسن- أو الحسین أبو عبد 
الله. الدانى» هو عثمان بن سعيد بن عثمان» أبو عمرو داود بن على بن خلف الظاهرىء أبو سليمان البغدادى: ۲/ ۳۱۷ ۳۱۸ (۲)» ۳۷۷. 
داود عليه السلام: 0۲۵۹/۱ ۲۵/۲ ۲۷ ۲۹ ۳۴۳ ۴۱۳ «(YD‏ ۱۱۳/۳ ۲۳۰ ۲۵۳ 0۲۷۶ ۸۳۳۲ ۳۴۳ ۱۳۹۸ ۴/ وى ۱۲۶. داود الظاهری؛ 
هو داود بن على بن خلف. آبو سلیمان البغدادی. الدجال (المسیخ؛ الأعور): ۰۲۶۸/۲ ۲۶۹ (۰)۲ ۴۵۴. الدزماری, هو أحمد بن 
کشاسب بن علی. الدیرینی؛ هو عبد العزیز بن آحمد بن سعيد» آبو محمد. حرف الذال ذکوان آبو صالح السمان الزیات المدنی: ۲/ 
۱ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۳۵ ذو الرمث هو غیلان بن عقبة بن بهیس العدوی. ذو الرمة» هو قدامة بن جعفر بن قدامف 
الکاتب. ذو القرنین: ۰۱۲۴/۱ ۳۳۷/۳ ۰۴۸۹ ۴۸/۴. ذو النون» هو يونس عليه السلام. ذو النون المصری. هو وبان بن ابراهیم. 
الذهی: شمس الدوز هو محمد يق امد بخ عفان ایو عة الل حرف الراك الرازی» فخر الذي هو محمد بن غمر وق خسن 
القرشی, أب و عبد الله. راشد بن داود البرسمی ابو داود الصنعانی الدمشتی: ۱/ ۳۵۰. الراغفب الاصفهانی؛ هو الحسین بن محمد بن 
المفضل, أبو القاسم. رافع بن حريملة: ۱/ ۲۳۷. الرافعى» هو عبد الکریم بن محمد بن عبد الكريم» أبو القاسم. الربیع بن أنسء البکری: 
۱ 199 ۲/ ۲۹۴. رجاء بن الحارث» أبو سعيد بن عوز المكى: ۲/ ٩۳‏ 4. الرشيد (الكاتب): ۳/ ۴۹۹. رفيع بن مهران» أبو العالية: 
۱ ۰۳۴۷ ۳۹۸ (۴) ۸۸/۲ ۲۳۵ (5), ۲۹۴ ۳۲۳. الرمانی» هو على بن عيسى بن علی أبو الحسن. رؤبة بن العجاج بن شدقم 
الباهلى: /١‏ ۱۸۰ (۲)» ۰۱۷۹/۳ روح بن عبادة بن العلاء» أبو محمد القيسى: ۲/ ۲۹۸. الرويانى» هو عبد الواحد بن إسماعيل بن آحمد؛ 
أبو المحاسن. حرف الزاى الزاهد. هو محمد بن عبد الواحد. أبو عمر. زاهر بن رستم» أبو شجاع الأصبهانى المقرئ: /١‏ ۴۷۳. زبّان بن 
العلا بن عمّار المازنی» أبو عمرو بن العلاء المقری: ۵۱۵۰/۱ ۵۳۸۰ ۴۶۸ ۴۶۹ ۴۷۰ ۴۷۶ ۴۷۷ ۴۷۸ ۴۸ ۴۸۷ ۱۸/۲ ۳۲۴ ۳/ 
۸ عر ۱۵۰ ۳۳۶ ۳۸۰ ال دى هو محمد بن الحسن بن عبد الله آبو بکر. الزبیر ين بكار ين عبد الله بو عبد الله القرشی: ۲/ ۸۵ 
الرّجاجء هو إبراهيم بن السری بن سهلء آبو اسحاق. زر بن حبیش: ۲/ ۲۵۵ (۲). زكريا عليه السلام: ۲/ ۰۲۶۳ ۰۴۰۵ ۳/ ۶۲ (۲)» ۱۷۲. 
الزمخشرى» هو محمود بن عمر بن محمد أبو القاسم. الزنجانی؛ هو عبد الوهاب بن إبراهيم بن عبد الوهاب بن أبى المعالی. الزهری؛ 
ابن شهاب. هو محمد بن مسلم. زياد بن أبى سفیان: ۳۴۹/۱ زيد بن أسلم: ۱۸۳/۳ (۲). زيد بن ثابت: ۰۱۰۰/۱ ۳۱۰ ۳۱۵ ۳۲۶ 
۷ (۰۲ ۳۲۸ رع ۰۳۲۹ ۳۳۰ «(FD ۳۳۵ «(YD ۳۳۲ «(YD ۳۳۱ «(YD‏ ۰۳۳۷ ۳۵۴ (۰۳ ۰۴۸۷ ۲/ ۰۱۱ ۰۱۴ ۰۲۵۴ ۲(۳۱۳). زید بن حارثة 
بن شراحیل: ۰۲۵۲/۱ ۴۱۳/۲ (۲). زيد بن الحسن بن زید تاج الدین الکندی» آبو اليمن البغدادی: ۱/ ۰۴۰۲ ۴۷۳ ۲/ ۴۳۷. حرف 
السین سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العدوی» آبو عمر: ۱/ ۴۸۷. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۳۶ سالم مولی أبى 
حذيفة: 0١‏ السامرى» هو موسى بن المظفر. سحيم بن وثيل اليربوعىٌ: 44 السخاوی علم الدين» هو على بن محمد بن عبد 
الصمدء أبو الحسن. الشدى الكبير» هو إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبى كريمة. الشرقسطی المنبوذ بالحمار» هو سعيد بن محمد أبو 
عثمان المعافرى القرطبى. سعد بن أبى وقاص: ۰۱۲۸/۱ 388 ۸۳۳۰ ۴۸۶. سعد بن عبيد: ۳۳۵/۱ سعيد بن أوس بن ثابت الأنصارى» 
أبو زيد: /١‏ ملاعل ۵۴۴۶/۳ ۴/ ۱۶۰. سعيد بن بشير: "6١ /١‏ (75). سعيد بن جبیر: ۱۰۱/۱ ۳۲۱ ۳۴۲ ۲۹۴/۲ ۹۶ ۳۳۸ ل ۱۵۵ ۴/ 
۸۲ ۳۴۶. سعيد بن كيسان المقبری: ۳۰۳/۱. سعيد بن المباركك بن على بن الدهان أبو محمد البغدادى: ۲/ لاوعن ۴۹۳ ۴/ 
۰ ۱۴۱ ۰ ۳۷. سعيد بن محمد الشرقسطی (المنبوز بالحمار)» أبو عثمان المعافرى القرطبی: /١‏ ۳۹۶. سعيد بن 
مسعدة المجاشعى, الأخفش الاوسط أبو الحسن: /١‏ ع" ۴۲۵/۲ ۴۷۲ ۱۴/۳ ۱۶ (۰۳ ۱۷ (۲ ۳۴ AVA ۱۵۹ ۱۵۸ ۱۵۲ AF‏ 


٩۳۱۰ ۰۲۹۹ ۰۲۸۵ ۰۲۷۳ ۰۲۶۸ «(Y) ۲۶۲ ۰۲۴۰ ۰۲۰۱ ۰۱۰۳ ۰۲۶/۴ ۰۴۲۱ ۰۳۷۷ ۰۲۸۴ ۰۲۶۸ ۰۲۶۲ رك‎ ۲۶۱ ۰۲۵۰ ۰۲۳۱ ۲۲۱۷ ۸ 
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۰ ۳۶۲ ۳۶۳ (۰)۲ ۳۶۴ ۳۷۸. سعيد بن المسیب: ۸۱۰۱/۱ ۲/ .٩۱‏ سفيان بن سعيد بن مسروق» الثورى: ۱/ 4٩‏ ۲/ ۶۴ ۸۱۰۹ 2198 
PF ۷‏ سفيان بن عيينة: 6 «V1 /Y (FVF TIT °F‏ ۲ سفيان الثورى» هو سفيان بن سعيد بن مسروق» الكوفى» أبو عبد 
اللّه. السکاکی» هو یوسف بن أبى بكر بن محمد آبو يعقوب. سلام آبو محمد الحمانى: ۱/ ۲(۳۴۸). سلمان الفارسی: /١‏ ۲۸۹. سلمة 
بن المحبق بن صخر: ۱۱۸/۱. سليم بن أيوب بن سلیم» أبو الفتح الرازى: ۲/ ۱۰۴. سليمان عليه السلام: ۲/ 7 ۰۲۱۱ ۳۴۳ ۳/ ۲۳ 
«(Y) ۲۳۰ ۰)۲( ۲۱۵ «(F) FF ۳‏ ۰۲۵۳ ۲۷۶ رك ۲۹۸ «(Y) ۳۳۲ ۰۳۲۸ «(V)‏ ۳۳۸ رك ۰۴۲۸ ۰۴۳۲ ۰۲۹/۴ ۰۱۲۶ ۲۴۹ ركم ۰۳۲۰۴ 
۵ سلیمان بن آحمد بن أيوب اللخمیء أبو القاسم الطبرانی: ۲/ ٩۳‏ ۸۱۰۱ ۱۰۹ (۲)» ۳۰۰. سلیمان بن الأشعث السجستانی الأزدی؛ 
أبو داود: ۱/ ۱۸۷ ۵۳۴۴ ۵۳۴۹ ۰۱۰۰/۲ ۰۱۰۱ ۰۱۰۲ ۱۰۳ (۰)۲ ۰۱۵۲ ۳۰۳ سلیمان بن حیان» أبو خالد: ۳۴۴/۱. سلیمان بن خلف بن 
سعد. أبو الولید الباجی: ۲/ ۱۰۲. سلیمان بن داود بن الجارود. أبو داود الطیالسی: ۳۴۱/۱ ۳۵۶. سلیمان بن داود بن داود بن على 
الهاشمی: ۲/ ۱۵. سلیمان بن سبع السبتی» آبو الربیع: ۲/ ۰۸۷ ۲۹۰. سلیمان بن سلم بن جماز» آبو الربیع الزهری: ۱/ ۴۷۴. سلیمان بن 
صرد: ۱/ ۳۱۳. سلیمان بن عبد القوی بن عبد الكريم الطوفی الصرصری: ۲/ ۱۴۷. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۳۷ سلیمان بن 
محمد بن عبد الله» أبو الحسن المالقی» ابن الطراوة: ۲/ ۴۳۲ ۴۵۱ ۳ ۸۸ ۴/ ٩۰‏ ۰۱۱۳ ۳۵۶ سلیمان بن مهران أبو محمد الأعمش: 
۱ (۰۲ ۰۳۱۵ ۱۳۸۰ ۰۱۰۹/۲ ۴/ ۷۶ الت مرقندی» هو نصر بن محمد بن إبراهيم» آبو اللیث. سمرة بن جندب: ۳۰۳/۱. سنيد» هو 
الحسین بن داود بو علی المصیصی. سهل بن عدا 0١‏ سهل بن محمد بن عثمان, آبو حاتم السجستانی: ۰۳۰۹/۱ ۵۰۳ ۳/ 
۵ ۰۱۸/۴ ۰۲۷۳ ۰۲۹۵ ۲۹۸. سهیل بن عمرو بن عبد شمس: ۱/ ۲۸۵. الس هیلی؛ هو عبد الرحمن بن عبد الله بن آحمد» آبو القاسم. 
السوسىء هو صالح بن زياد بن عبد الله آبو شعیب الستبی. سیبوبه هو عمرو بن عثمان. الّدیرافی» هو الحسن بن عبد الله بن 
المرزبان القاضی» آبو سعید. سیف الدولة: ۳/ ۲۵۹ (۲)» ۵۱۰. حرف الشین الشاطبی؛ هو القاسم بن فيرة بن خلف» آبو محمد. الشافعی؛ 
بن الحسین بن موسی. شعبة بن الحجاج: 7۹٩/۱‏ ۲/ ۲۹۴ 7۹۸ ۳ ۴۸۶. الشعبی؛ هو عامر بن شراحیل. شعیب عليه السلام: ۱/ ۱۶۶ 
«(YD ۲۸۹ ۲۸۷ ۰۲۴۷ ۰۲۱۹ ۱۱۳/۳ ۲۶۲/۲ ۳۶۸ ۰۲۵۰ ۲۲۵ ۱‏ ۳۷۶ رع ۴۰۳ ۴۲۸ ۰۴۶۴ ۴۶۵ (۲). شقیق بن سلم أبو وائل 
الأسدى: ۱/ ۳۵۴. الشٌلوبین هو عمر بن محمد بن عمر بن عبد اه الأزدى. الشماخ بن ضرار بن حرملة: ۴/ ۲۲۶. شمس الم هو 
فخر الاسلام: محمد بن أحمد ابن آبی سهل» آبو بکر. شمس الدین» هو محمد بن سلیمان بن الحسن بن الحسين» آبو عبد الله البلخی» 
ابن النقيب. شمس الدين ابن الخويئء هو آحمد بن خليل بن سعادة. شمس الدين الذهبى» هو محمد بن أحمد بن عثمان» أبو عبد 
الله. شهاب الدين بن المرحل: ۴/ ۴۴. شهاب الدين» أبو شامة المقدسىء هو عبد الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم. حرف الصاد 
صاحب الأزهية هو على بن محمد الهروی. صاحب «اسفار الصباح»» هو محمد بن يعقوب بن إلياس. صاحب «الأنموذج»» هو محمود 
بن عمر بن محمد. الزمخشرى. صاحب البسیط. هو الحسن بن شرف شاه الأسترآ باذى. الصاحب بن عباد: ۳/ .۸٩‏ صاحب «الترقيص»» 
هو محمد بن المعلی ین عبد الله الآژدی. صاحب التکملف هو الحسن بن محمد الصفغانی. صاحب اللخیص؛ هو محمد ین عید 
الرحمن بن عمر: ۳ 1A1‏ البرهان فی علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۳۸ صاحب الحوت» هو يونس عليه السلام. صاحب «رصف المبانی»» 
هو أحمد بن عبد النور بن أحمدء أبو جعفر المالقى. صاحب الصحاح؛ هو إسماعيل بن حماد الجوهری. صاحب «فرائد القلائد»» هو 
الواحد: ۳/ ۱۸۹. صاحب «المحکم» هو على بن أحمد بن إسماعيل» أبو الحسن: ۳۳۸/۴. صاحب المستوفی؛ هو على بن مسعود. 
صاحب الياقوتة» هو محمد بن الواحد بن أبى هاشم. آبو عمر المعروف بالزاهد. صاحب «الینبوع»» هو محمد بن أبى محمد بن ظفرء 
أبو عبد الله الصقلى. الصاغانی؛ هو الحسن بن محمد بن الحسن بن حیدر, آبو الفضل. صالح عليه السلام: ۱/ ۲۲۵ ۸۳۶۸ ۲/ 0۲۴ ۳۲۹ 
۰ ۳۶۸ ۰۳۸۸ ۳/ ۰۱۱۲ ۳ ۰۱۱۴ ۲۷۶ (۲). صالح بن إسحاقء أبو عمر الجرمی: ۴/ ۲۱۲. صالح بق ازاك ين عبد ال أو یت 
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الرستبی السوسی: ۱/ ۴۶۷. صالح بن عمر بن رسلان» أبو البقاء البلقينى: ۴/ ۱۶۶. صالح بن محمد اليزيدى: ۲/ 198. صخر بن حرب 
بن أمية» أبو سفيان: ۲/ ۰۳۵۱ /٠"‏ 48. الصعب بن جثامة: ۲/ ۲۷۱. الصفَارء هو القاسم بن على بن محمد الأنصارى البطلیوس. صفوان 
بن أميهُ: ۰۷۸/۴ صفوان بن المعطل السلمى الذكوانى (المذكور فى حديث الافک): ۲/ ۳۶۴ ۴/ ۲۹. صفى الدين بن أبى المنصور: ۴/ 
۳ صهيب: ۴/ ۵۳۱۱ ۳۱۲ ۳۱۳ (۲. ال يرفي» هو محمد بن عبد الله أبو بكر. حرف الضاد الضحاك بن مزاحم الهلالى: ۱/ ۲۸۱ 
۷۲ ۰۱۰۸/۲ ۰۲۹۴ 0۲۹۶ ۰۳۵۲ ۳۶۳ (۰)۲ ۲۱۹/۴. ضمام بن ثعلبة: ۲/ 109. ضمرة بن العيص: ۲۴۸/۱. حرف الطاء طالوت عليه 
السلام: ۲ ۲۴. طاهر بن أحمد بن بابشاف أبو الحسن المصری: ۰۲۸/۳ ۰۱۳/۴ ۱۴ ۸۷ 0۲۴۷ ۲۴۸. طاهر بن عبد الله بن طاهر» أبو 
الطیب الطبری: ۳/ ۴۷. طاهر بن عبد المنعم بن عبید اه بن غلبون» آبو الحسنء المقری: /١‏ ۰۴۷۱ طاوس بن كيسان الیمانی: ۲/ ۳۱۲. 
الطاتی الکبیر هو حبیب بن أوس بن الحارث. الطبرانی؛ هو سلیمان بن آحمد بن أيوب اللخمى» آبو القاسم. الطبری» هو محمد بن 
جریر أبو جعفر. الطحاوی؛ هو حمد بن محمد بن سلامة بن سلمة» أبو جعفر المصری. الطرطوشی. هو محمد بن الوليد بن محمد بن 
خلف. أبو بكر الفهرى. طرفة: ۳/ ۸۶. طرفة بن العبد بن سفيان: ۳/ ۱۴۵. الطیبی؛ هو الحسين بن محمد بن عبد الله الطیبی. حرف الظاء 
ظالم بن عمرو بن سفيانء أبو السود الدؤلى: البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵۳۹ ۱/ ۲(۳۴۹)» ۳۷۸ ۲/ ۱۳. حرف العين عاصم 
بن أبى الصباح العجاج الجحدرى البصری: ۱/ ۳۴۷ ۱۸/۲ / ۱۵۵. عاصم بن أبى الجود أبو بكر الأسدی الكوفى (المقرئ): /١‏ 
۷ ۴۶۷ (۰۲ ۴۷۶ (۰)۵ ۰۴۷۸ ۵۴۸۰ ۱۴۸۷ ۳/ ۳۵۰. العاصی بن وائل: ۰۲۴۹/۱ عامر بن أسامة بن عمیر آبو الملیح الهذلی: ۳۴۱/۱ 
۶ عامر بن شراحیل» الشعبی: ۱/ ۸۰۱ 1۶۲ ۸۳۲۲ ۳۳۵ ۸۲(۳۳۷ ۲/ 0۱۱۰ ۸۲۹۶ ۳۲۱. عامر بن عبد اللّه» أبو عبيدة بن الجراح: ۴/ 
۶ (۲). العبادی؛ هو محمد بن أحمد بن محمدء أبو عاصم الهروی. العباس بن عبد المطلب» عم النبی صلی الله عليه و سلم: ۱/ 
۴ ۱۲ ۳۷۲. عبد بن حمید الکشی: ۲۹۹/۲. عبد الله بن أحمد بن حنبل: ۰۴۷۶/۱ .٩۳/۲‏ عبد الله بن أحمدء ابن الخشاب أبو 
محمد: ۱۶۳/۱ ۴۱۳ ۳/ ۶۵ ۴/ ۷۶ ۲۴۷ ۳۳۳ عبد الله بن برى بن عبد الجبار المقدسىء ابن بِدَىٌّ: ۴/ ۱۱۱ ۰۲۳۴ ۰۲۴۳ ۳۰۱. عبد 
الله بن جابر: ۴/ ۳۷۵. عبد الله بن جبير: ۱/ ۳۴۸. عبد اللّه بن جحش: /١‏ ۲۹۱ (۲). عبد الله بن الجراح بن سعيد القهستانی» أبو محمد: 
۲ عبد الله بخ عقن این درستویه أبن محمد الفارسی: 0۴۱۳/۱ ۲/ ۱۱ ۳۳۳ عبد الله ین حب بن وبع أو عبد الرتعمن 
السلمی: ۸۱ ۰۳۳۱ 0۰۶/۲ ۳۱۱ ۸۸/۳ عبد اللّه بن حذاقة السهمی بو حذاقة: ۳۰/۴ عبد الله وق حسین بن حسنون المقری» أو 
آحمد السامری البغدادی: ۱/ ۴۷۱. عبد الله بن الحسین بن عبد الم أبو البقاء العکبری: ۱/ ۱۵۹ ۴۰۹ ۴۱۵ ۴۹۰ لوعن ۱۱/۲ 4۷ 
۳ ۴۰۲ ۰۴۳۲ ۰۴۶۶ ۴۹۵ ۵۱۲ 0۲۶/۳ 0۲۴۴ ۲۵۵ ۴۱۲ 0۴۲۷ ۸۱۰۱/۴ ۸۱۰۱۳ لعل ۱۶۳ ۱۶۹ ۱۸۹ ۰۲۱۸ ۲۱۹ «(TD‏ ۳۵۳ ۳۷۳ 
۷ ۳۷۸. عبد الله بن الزبیر: ۱/ ۸۳۳۰ ۴۷۶. عبد الله بن السائب: ۱/ ۳۳۷. عبد الله بن سعد بن أبى الترح: ۱/ ۲۸۷. عبد الله بن سعید 
أبو سعيد الأشج: ۳۴۴/۱ (۳). عبد الله بن سلام بن الحارث: ۲۸۹/۱ ۳۵۲. عبد الله بن سليمان بن الأشعث السجستانى (ابن أبى 
داود): /١‏ ۴۷۶ ۲/ 48 (۲). عبد الله بن صالح كاتب الليث بن سعد المعروف بأبى صالح: ۱/ ۸۳۷۹ ۳۸۰ ۲/ ۲۹۶ (۲). عبد الله بن 
عامر بن ربيعة: ۱/ ۲۸۶. عبد اللّه بن عامر بن یزید» اليحصبىء الدمشقىء أبو عمرو (المقرئ): /١‏ ۵۳۸۱ ۴۱۶ ۴۶۶ ۴۶۷ ۴۷۶ ۳۷۷ 
۸ ۴۸۷ ۸۵۰۱ ۵۴۰۳/۲ ۲۳۲/۳ ۲۸۱ ۴/ ۵۳۵ ۰۲۶۲ عبد الله بن عباس: ۱۰۱/۱ (۶ ۱۲۱ (۵ ۱۹۵ ۲۶۲ ۲۶۳ ۲۷۷ ۵۲۸۱ ۲۸۲ 
AF ۳۸۵ ۳۸۳ ۳۸ ۳( ۳۷۹ ۳۶۶ ۳۶۰ ۳۴۶ (YD ۳۴۴ ۳۳۷ ۳۳۴ ۸۳۲۸ «(YD YY ۳۱۴ ۳۰۱ «(¥ ۲۹۹ «(FD ۲۹۷ ۰۲۹۱ «()‏ 
۶ ۳۹۷ (۴» البرهان فى علوم القرآن؛ ج ۴ ص: ۵۴۰ ۴۰۰ ۴۸۶ ۴۹۸ ۵۰۲ )۲(« ۵۰۳ ۱۲/۲ AF ۳( ۸۰ «(VF ۷۵ ۵٩‏ ۱۰۳ 
)1(« ۰۱۳۱ ۰۱۷۶ ۰۲۰۲ ۲۰۴ ۰۲۰۸ ۰۲۰۹ ۲۸۴ ۲۸۸ ۲۹۲ زرك ۲۹۶ ۳۰۲ ۳۰۳ ۳۰۶ ۳۱۳ ۳۱۵ ۳۱۹ «(YD‏ ۳۳۷ وى ۳۵۴ FAA‏ 
٩۵ ۷۹ «FF /۳ ۴۶۹ ۰۴۴۵ ۶‏ ۱۵۵ ۱۹۰ 0۲۲۶ ۵۳۱۲ ۳۲۴ ۵۳۴۹ ۰۴۹۶ ۵۴۹۹ ۴/ ۰۴۰ ۰۴۸ ۱۵۶ ۲۳۰ (0۲ ۲۳۱ (۲) ۲۵۲. عبد 
الله بن عبد الحکم بن أعين بن ليث المصری, أبو محمد: ۷۹/۲ عبد الله بن عبد الرحمن بن يعلى الطائفی» آبو يعلى الطائفی: ۱/ 
۴ ۳۴۵. عبد الله بن عبد الرحمن, أبو سلمة: ۱/ ۳۰۹ (۲). عبد الله بن عثمان» أبو بكر الصديق: ۰۲۵۹/۱ 0۲۶۲ ۰۲۴۹ ۲۴۵ (۲)» 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحةً ٩۱۶۲‏ من ۱۰۲۵ 


«(YD PY «(YD TTY ۳۳۰ «(TD ۳۲۹ ۳۲۸ (FD) ۳۲۷ «(YD ۳۲۶ ۳۱۶ ۸‏ ۳۳۳ (۶ ۳۳۶ ۳۳۷ ۳۵۴ ۳۶۰ ۳۷۷ ۳۹۹ رق ۴۸۵ ۱۲ 
۶ ۷ ۸۷ ۳۰۴ 0۳۶۱ ۳۹۰ ۴۲۴ ۳۷۹/۳ (۲ ۳۶۰. عبد الله بن عدی بن عبد اللّه» أبو أحمد: ۲/ ۲۹۶. عبد اللّه بن عمر: 
8٩ 8۶ /۲ ۴۹۴ ۳۶۷ ۳۳۷ ۱۲۷ ۶ ۱‏ ۱۱۲. عبد اه بن عمرو بن العاص: ۲/ ۸۰ (۲ ۸۷ ۱۰۲ (۳)» ۲۹۳. عبد الله بن قیس» أبو 
موسی الأشعرى: ۱/ ۰۳۳۷ ۵۳۸۵ ۲/ ۰۱۶۸ ۱۷۰. عبد الله بن کثیر المکی القرشی (المقرئ)ء أبو سعید. ابن کثیر: ۵۳۱۹/۱ ۸۳۷۴ ۴۶۹ 
)۲(« ۴۷۶ (۲ ۴۷۸ ۴۸۷ ۲ 0۱۰۳ ۵۰۴ ۳/ 0۲۸۳ ۴/ ۱۳۹ ۳۰۸ عبد الله بن المبا رک المروزی: ۲/ ۸۱۰۳ ۷۸/۲ عبد الله بن محمد 
ابن أبى شیبث آبو بکر: /١‏ ۲۷۶ ۵۳۵۵ ۲/ ۸۵۵ ۱۰۹ (۲)ء ۲۵۹. عبد الله بن محمد بن الحسین بن داود بن ناقیاء آبو القاسم بن البندار 
البغدادی: ۳/ ۴۶۷. عبد الله بن محمد بن زیاد» أبو بكر اللیسابوری: ۸۱ ۱۳۲. عبد الله بن محمد بن سعيدء الخفاجی: ۱۵۳/۱ ۲/ ۱۱۸ 
۵ ۳/ ۱۳۹۰ ۵۰۱. عبد الله بن محمد ابن ال ید البطلیوسی أبو محمد: ۱۳۴۳/۱ ۲/ ۱۵۰ 0۴۰۹ ۴۲۵ ۸۳۳/۳ ۶۱ ۴/ ۵۳۴ ۳۰۶. عبد 
الله بن محمد بن عقيل بن آبی طالب الهاشمی: ۷۷/۲ عبد الله بن مسعود: ۱/ ۱۰۰ (۲ ۱۰۱ (۳ ۸۲۳ ۸۱۲۴ ۲۷۴ ۲۷۶ ۲۷۷ (۲ 
(YD) ۳۴۶ ۳۴۴ ۰۳۳۷ ۳۳۳ «(YD ۳۱۵ «(YD ۳۱۳ ۰۳۱۰ (FD) ۳۰۹ ۰۳۰۸ ۰)۳( ۷‏ ۳۵۰ ۳۵۴ ۳۵۶ ۳۵۷ ۳۶۰ ۳۶۲ ۳۷۷ ۴۸۵ 
«TAN «(FD ۲۵۵ ۲۵۴ ۲۰۸ ۰۱۸۶ ۳( ۱۰۱۹ ۸۹ ۸۸ «(F) AV «VF ۸۷۵ /۲ ۰۴۹۱ «(FD FAV ۶‏ ۲۹۰ (۳ ۵۲۹۳ ۳۱۰ ۳۲۲ ۳۴۶ 
۳ .عع ۰۴۴۵ ۴۸۷ ۳/ ۱۵۴ ۱۵۵ ۵۲۶۶ ۵۲۷۳ 0۲۷۴ ۳۲۹ ۴۳۰ (YD‏ ۴۹۶ 0۲۳۸/۴ 0۲۴۳ ۳۵۶. عبد الله بن مسلم الدینوری» ابن 
قتيبة الدینوری: ۱۶۰/۱ ۳۱۰( ۳۹۸ ۲/ ۶۵ ۳/ ۸۱۰ ۲۱۵/۴ ۲۲۰ ۲۴۵ ۲۹۶. عبد الله بن مسلم القتيبى» أبو محمد: ۱/ ۳۶۱. عبد 
الله بن المعتز بن المت و کل: ۰۵۰۳/۳ ۵۱۲. عبد الله بن المقفع: ۲/ ۲۲۷. عبد الله بن هارون الرشید» المأمون العباسی: ۸۳۴۹/۱ ۴۷۷. 
عبد الله بن وهب بن مسلم القرشی أبو محمد: البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۳۰۴/۱۵۴۱ ۳۱۳ ۳۱۴ ۳۱۵ عبد الله بن يحيى 
التجیبی الأقليشى: ۳/ ۴۶۱. عبد الله بن يوسف التنيسيء أبو محمد الکلاعی: /١‏ ۳۴۶ عبد الله بن يوسف ين عبد الله أبو محمد 
الجوينى: ۱/ ۱۴۱. عبد الباقى بن فارس بن آحمد. أبو الحسن الحمصى المقرئ: /١‏ ۴۷۱. عبد الباقى بن محمد بن الحسين بن داود بن 
ناقيا البغدادى» انظر عبد الله بن محمد بن الحسين بن داود بن ناقيا البغدادی. عبد الجبار بن أحمد المعتزلی: ”/ 84. عبد الحق بن 
غالب بن عبد الرحمن» ابن عطي الغرناطى» أبو محمك: ۰۱۰۱/۱ ۰۱۵۸ ۰۳۰۸ ۳۵۵ )۲(« ۳۶۶ ۳۶۷ ۰۳۸۶ ۵۴۱۰ ۰۱۲۰/۲ ۰۱۶۲ AAV‏ 
AAA ۰۱۹۵ ۰۱۷۵ ۳۸۱۳ ۴۴۷ ۴۴۳ ۴۰۱ ۳۸۴ ۳۷۲ ۳۷۰ ۵۳۶۸ ۰)۲( ۳۶۶ ۰۳۰۱ ۰۲۳۲ ۹‏ ۰۲۶۰ ۳۰۹ ۴۰۷ ۴۹۶ ۱۳/۴ ۲۳ 
۴ (۰۲ ۰۱۰۳ ۰۱۰۸ ۰۱۲۱ ۰۱۹۴ ۰۲۲۴ ۲۳۲. عبد الحمید بن هبه الله بن محمد المعتزلی: ۲/ 0۲۵۱ ۵۳۰۸/۳ ۴۹۷. عبد الرحمن بن 
إبراهیم» ابن الف رکاح» تاج الدین: ۱/ ۳۴۴. عبد الرحمن بن ابراهیم بن ضیاء بن سباغ الفزاری» تاج الدین بن الف رکاح: /١‏ ۰۳۴۴ ۳/ 
۳ عبد الرحمن بن أبى حاتم بن إدريس» أبو محمد الحنظلى الرازى: ۲/ ۰ عبد الرحمن بن أبى الوفاء محمد بن عبد الله 
الأباری» أبو الب رکات: ۳۷۱/۳. عبد الرحمن بن إسحاقء آبو القاسم الزجاجى: ۳/ ۲۶۳. عبد الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم» أبو 
شام المقدسی: ۰۲۶۹/۱ ۰۳۰۳ ۰۳۱۶ ۰۳۲۳ ۵۳۳۶ ۵۳۳۵ ۵۳۷۷ ۰۴۶۶ ۴۸۰ ۰۴۸۱ ۰۴۸۲ .۴٩۱‏ عبد الرحمن بن الحارث بن هشام: ۱/ 
۰ عبد الرحمن بن زید بن آسلم: ۲/ ۲۹۶. عبد الرحمن بن سلیمان ابن آبی الجونء آبو سلیمان الدمشقی الدارانی: ۲/ ۱۰۳. عبد 
الرحمن بن شماسة: ۱/ ۳۳۱. عبد الرحمن بن صخر أبو هریرة: ۵۳۰۳/۱ ۳۳۷ ۸۷۱/۲ ۰۱۰۰ ۰۱۱۶ ۰۱۹۴ ۳/ 0۳۱۲ ۲۴۴/۴ (۲). عبد 
الرحمن بن عبد الله بن أحمد أبو القاسم السهیلی: ۲۵۹/۱ ۲۴۲ ۲۵۶ ۲۱۳/۲ ۲۱۵ )۲(« ۲۱۶ ۳۱۹ ۳۶۲ ۳۹۹ ۴۰۰ ۳ ۲۶ N4‏ 
الى ۰۲۸۰ ۳۱۰ ۳۱۶ ۳۳۵ ۴۲۸ ۴۴۵ على ۱۴ ۰۲۰ ۳۴ ۱۳۶ ۱۸۵ ۲۲۴ ۲۳۰ ۲۴۴ ۲۷۶ (0۲ ۰۲۷۹ ۰۳۴۱ ۳۴۳. عبد الرحمن بن 
۲ ۸۱۹۰ ۳۳/۲ ۱/۸۵۱۵ ۴۴ ۱۶۹/۲ عبد الرحمن بن عمرو» الأوزاعن: ۲ ۴ ۷ عبد الرحمن بن عوف: ۲/ ۶۴. عبد 
الرحمن بن کیسان, أبو بكر الأصم: ۲/ ۲۹۵. عبد الرحمن بن محمد بن أبى سعید: ۴/ ۲۰۷. عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازی 


ابن ابى حاتم: ۲ عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن» ابو القاسم الاموی الإشبيلى: ۴/ ۱ عبد الرحمن بن مل بن عمرو» 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩6۲‏ من ۱۰۲۵ 


آبو عثمان النهدی: ۱/ ۱۲۳. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۴۲ عبد الرحمن بن مهدی: ۱/ ۳۴۵. عبد الرحمن بن يعلى الطائفی: 
۱ عبد الرحمن السلمی: ۱/ ۳۳۷. عبد الرحیم بن أبى القاسم عبد الکریم بن هوازن» أبو نصر القشیری: ۰۲۴۸/۲ 0۲۸۶ ۳۱۷ 
۲ ۴/ ۴۰. عبد الرحیم بن عمر الکرمانی» مجد الأئمة: ۲/ ۶۰. عبد الرحیم بن محمد بن إسماعيل الحذافی» الخطیب ابن نباتة: ۲/ 
۲ عبد الرزاق بن همام الصنعانی: ۲/ ۰۱۰۹ ۵۲۹۸ ۳۰۶. عبد السلام بن عبد الرحمن بن عبد السلام ابن برجان آبو الحکم: ۸۱۱۱/۱ 
۲ ۲۵۶ ۰۲۶۸ ۳۲۵/۴ عبد العزى بن عبد المطلب» أبو لهب (عمّ النبى صلی الله عليه و سلم): ۱ ۰۲۵۱ ۵۴۱۹/۲ ۴۳۲ ۲/ ۷۲ 
(۴)» ۲۴۳. عبد العزيز بن أحمد بن سعید. أبو محمد الدميرى (المعروف بالديرينى): ۱/ ۵۲۰. عبد العزيز بن أحمد بن محمد علاء 
الدين البخارى: ۲/ ۶ ۳/ ۷۳. عبد العزيز بن زيد بن جمعة الموصلی: ۴/ 0518 ۳۱۱ ۳۵۷. عبد العزيز بن عبد السلام بن أبى القاسم 
(عز الدين بن عبد السلام): AT ۰۱۳۰ ۰۱۱۱ 0۱۰۶ ۰۱۰۵ ۹۵ ۵۷۰ ۰۱۴/۲ ۰۵۰۱ ۰۱۷۸ 0۱۳۲ /١‏ قل ۲۴۹ VY‏ ۳۸۲ ۴۰۲ ۴۳ 
۲ ۰۴۰/۳ ۰۵۸ ۵۷۱ ۷۴ ۸ ۰۱۲۰ ۰۱۳۵ ۵۳۱۱ ۵۳۲۲ ۵۴۶۱ ۴۶۸ ۴/ ۵۷ ۳۸ ۰۱۲۸ ۰۲۵۸ ۲۹۷. عبد العزیز بن يحيى الکنانی: .۹٩/۱‏ 
عبد العظیم بن عبد الواحد بن ظافر آبو محمد ابن أبى الأصبع: ۳/ .۵٩‏ عبد الغفار: انظر نوح عليه السلام. عبد الغفار بن محمد بن 
عبد الكافىء أبو القاسم السعدى: ۴/ ۱۴۸. عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمدء آبو بكر الجرجانی: ۲/ ۴۲۰ #ععن ۴۳۴۵ ۴۷۶ ۵۰۳ 
۰ ۳ ۷۶ ۰۲۳۹ ۰۳۸۶ ۴/ ۴۷ ۲۱۱. عبد القاهر بن عبد القادر الجرجانی: ۲/ ۴۴۰. عبد القيس: ۳/ ۹۵. عبد الكريم بن عبد 
الصمدء أبو معشر الطبرى: ۱ عبد الكريم بن على بن عمر الأنصارى العراقی: ۳/ ۰۱۰۲ ۰۱۲۰ ۴۴۱ (7), ۴/ ۱۲. عبد الكريم بن 
محمد بن عبد الكريم» أبو القاسم الرافعى: ۲/ ۱۰۵. عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملكك النيسابورىء أبو القاسم القشیری: ۱/ ۳۶۰ 
۲ ۶۵ ۰۲۱۷ ۳/ ۰۱۲۲ ۱۲۳. عبد المجيد بن عبدون أبو محمد الفهر: ۳ ۳۰۹ عبد الملكك بن أبى عبد الله بن يوسفء الجوینی إمام 
الحرمين: ۰۱۱۸/۱ ۰۱۶۱ ۸۵۱۳ ۲/ ۷۵ ۸۹ ٩۲‏ "لل ۰۱۴۱ ۰۳۸۴ لالض ۱/۳ على ۰۱۲۰ ۷۵ ۵۰۰ ۷۴/۴ عبد الملک بن طريف 
اللغوی الأندلسی: ۱/ ۳۹۵. عبد الملک بن عبد الحمید بن عبد الحمید» ابن شيخ الجزيرة» میمون بن مهران الرَقَىء المیمونی: ۲/ ۲۹۲. 
عبد الملک بن عبد العزیزه ابن جریج؛ أبو خالد: ۴۲۳/۲ ۴/ ۱۹۰. عبد الملكك بن قريب الأصمعی. أبو سعید: ۳۹۸/۱ ۵۴۷۰ ۴۷۴ ۲/ 
۷۸ / ۱۹۶ ۰۴۵۵ ۴۵۶. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۴۳ عبد مناف بن عبد المطلب» أبو طالب عنم النبى صلی الله عليه و 
سلم: ۱/ ۱۲۵ (۳)» ۲۱۹. عبد المنعم بن عبيد الله بن غلبون» أبو الطيب» الحلبى المقرئ: ۱/ ۳۷۱ ۴۷۲. عبد المنعم بن محمد بن عبد 
الرحيم» أبو محمد ابن الفرس: ۲/ ۱۲۷. عبد الواحد بن إسماعيل بن آحمد. أبو المحاسن الرويانى: "/ ۴۵. عبد الواحد بن عبد الكريم 
بن خلف» كمال الدين الزملكانى: ۱/ ۱۳۵ ۲/ ۱۸۶ ۲۲۸ ۲۳۲ ۴۵۲ ۵۱۷ “ار ۴۴۵ ۴۷۷ ۴۸۲ ۵۰۰ ۴/ ۴۵ ۶۳ ۳۱۱ عبد الوهاب 
بن إبراهيم بن عبد الوهاب بن آبی المعالی الزنجانی: ۳/ ۰۱۷۵ ۴۶۸. عبد الوهاب المالکیء هو عبد الوهاب بن على بن نصر التغلبی. 
عبيد الله بن أحمد بن عبید الله آبو الحسينء ابن أبى الربیع: ۲/ ۵۰۲ ۴/ ۰۱۲۰ ۳۵۸. عبید الله بن موسی: ۲/ ۷۶ عتاب بن أسيد بن 
آبی العیص: ۱/ ۲۹۱ (۲). عثمان بن جنى» آبو الفتح: ۵۳۶۱/۱ ۴۰۴ ۰۴۸۱ ۰۴۸۶ ۴۸۹ ۴۹۲ ۲/ 0۲۸۴ ۵۳۶۰ ۳۹۱ ۳۹۴ ۳۹۹ ۳۳۶ 
«FFA ۹‏ ۰۴۷۳ ۰۴۸۶ ۰۵۰۱ ۰۵۰۹ ۵۳۸/۱۳ عع ۵۷۱ ۹۳ ۱۱۹ ۰۱۴۷ AVF IAF‏ ۰۱۷۶ ۰۱۸۷ ۱۸۸ ۲۰۶ ۲۰۸ ۲۱۰ ۲۱۶ ۲۱۷ 
AVY ۱۷۰ ۱۶۷ ۱۵۸ «(YD ۱۲۶ ۱۲۰ ۵ /۴ ۰۴۹۶ «(TD ۴۴۶ ۰۴۴۳ ۰۴۲۶ (YD) ۴۱۵ ۰۴۱۱ ۰۴۰۸ ۳۷۷ ۳۶۰ ۰۲۷۹ ۰۲۷۵ «VF ۳‏ 
۸۱ ۶ 1۹۶ ۰۲۰۲ ۰۲۲۶ ۲۶۹ ۰۲۷۵ ۰۲۷۸ ۳۲۷. عثمان بن سعيد بن عبد اللّه» أبو سعید المصری المقری» ورش: ۱/ ۴۷۴ (۲)» 
۷ (۴)» ۴۶۸ (۲). عثمان بن سعيد بن عثمان» أبو عمرو الدانی: ۱۴۹/۱ (۰)۲ ۰۱۵۰ ۱۸۸ ۰۲۰۰ ۰۲۷۵ ۳۳۴ ۳۴۸ زرك ۳۵۱ ۳۶۶ 
۵ ۰۴۶۷ ۰۴۶۹ ۰۴۷۱ ۰۴۹۴ ۵۰۲ ۲( ۱۴/۲ (۲ ۱۸ ول 0۲۴ ۰۲۸ ۳/ ۴۴۶. عثمان بن طلحة بن أبى طلحة: /١‏ ۲۷۴. عثمان بن عبد 
الله بن آوس بن حذيفة: ۳۴۳/۱ ۳۴۴ ٩۳/۲‏ ۹۴. عثمان بن عبد الرحمن بن موسی» آبو عمرو ابن الصلاح: ۱/ ۰۲۸۶ ۳۹۴ ۱۴۸۱ ۲/ 
۹ ۲ ۰ ۷ عنمان بن عفان: /١‏ ۰۲۸۷ ۰۳۰۵ ۳۰۷ (۰)۲ ۳۰۹ ۳۱۲ زر ۰۳۱۳ ۰۳۱۴ ۳۱۵ «(FD‏ ۳۱۶ رم ۰۳۱۹ ۳۲۸ 


«(Y) FAV ۰۴۸۶ ۰۴۷۸ ۰۴۷۷ (FT) ۳۶۰ ۰6۲( ۳۵۴ ۰۳۴۲ ۰0۲( ۳۳۷ ۰)۳( ۳۳۵ ۰)۲( ۳۳۴ .۶( ۳۳۳ ۰۳۳۲ ۰)۲( ۳۳۱ ۰0۷( ۳۳۰ «(F) ۹ 
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۲ (۰)۲ ۰۱۴ ۰۱۸ ۸۸ ۰۱۰۲ ۰۱۰۶ ۰۱۰۷ ۲۵۴. عثمان بن عمر بن أبى بكر بن يونسء أبو عمروء ابن الحاجب الکردی: ۱/ ۴۶۶ 
۷ ۰۴۶۸ ۰۴۸۱ للف ۰۵۱۲ ۵۱۶۶/۲ ۴۵۰ رك ۴۶۴ ۵۰۶ ۰۵۱۳ ۱۳ لال ۶۶ ۱۵۲ ۳۰۸ ۳۳۱ ۰۴۴۲ ۸۵۱۲ ع على (YD ۱۴۹ AF‏ 
۴ ۱ ۲۰۲۰۳ ۰۲۵۷ ۰۲۷۱ ۲۸۹ (۰0۲ ۰۳۰۲ ۰۳۰۹ ۰۳۱۱ ۳۱۷ (۰0۲ ۰۳۳۴ ۰۳۳۹ ۳۴۸. عنمان بن مظعون بن حبیب 
الجمحی: ۱/ ۱۲۲. العجاج: ۳/ ۴۲۰. عدی بن حاتم بن عبد اللّه: ۰۱۰۸/۱ ۲۴۸. العراقى» هو عبد الكريم بن على بن عمر الأنصارى. 
البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۵۴۴ عروة بن الزبير بن العوام الأسدى: ۱/ ۲۷۶ ۲۷۷ ۲/ ۳۳۶. العز ابن عبد السلام» هو عبد العزيز 
بن عبد السلام» أبو محمد. عز الدين» هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبى القاسم» أبو محمد. عز الدين بن عبد السلام هو عبد العزيز 
بن عبد السلام بن أبى القاسم. آبو محمد. عز الدين الفاروثی» هو أحمد بن إبراهيم بن عمر. عزير عليه السلام: ۲/ ۰۱٩‏ ۳/ ۰۱۵۸ ۲۱۳ 
(ع) ۰۲۱۴ ۰۳۲۳ ۰۳۲۴ ۰۴۴۸ ۴۶۶. العزيز (ملكك مصر) هو أطفير بن روحیب. العزيزى» هو محمد بن عزيزه أبو بكر. عزيزى بن عبد 
الملک بن منصورء أبو المعالى القاضى (المعروف بشيذله): ۱/ ۰۱۱۲ ۰۳۱۷ ۵۳۷۱ ۵۳۸۷ ۰۱۶۹/۲ ۰۲۲۴ ۰۲۸۷ ۴۳۴. العسکری» هو 
الحسن بن عبد الله بن سهلء أبو ملال. عصام بن یوسف بن میمون, أبو عصمة البلخی: ۲/ .٩۰‏ عطاء بن أبى رباح: ۲/ ۲۹۶. عطاء بن 
آبی مسلم أبو عثمان الخراسانی: ۱/ ۲۸۱ ۲۸۲ (۲)» ۸۳۵۰ ۲/ ۲۹۴. عطاء بن یسار: ۲۹۱/۱ ۳۴۸. عطي بن سعد بن جنادة» آبو الحسن 
العوفی: ۲/ ۲۹۶. عقبة بن أبى معیط: ۳/ ۳۷۰. عقبة بن عامر: ۸۱ ۳۳۷ العکبری, أبو البقای هو عبد الله بن الحسین. عكرمة بن أبى 
جهل: ۱۰۷/۲. عكرمة بن خالد البربری» مولی ابن عباس: ۱/ 0۲۴۴ ۸۳۸۳ ۳۹۶ ۲/ وض ۰۲۹۵ ۰۲۹۶ ۳۱۲. علاء الدین الباجیء هو على 
بن محمد بن عبد الرحمن بن خطاب. علقمة بن قيس بن عبد اللّه: /١‏ ۲۷۶ ۲۷۷ (۴) ۲۷۸. علم الدين البلقینی» هو صالح بن عمر بن 
رسلان أبو البقاء. على ابن المدينى: /١‏ ۱۱۵. على بن إبراهيم بن سعید الحوفی أبو الحسن النحوی: ۰۴۰۹/۱ ۳/ ۲۹۳. على بن أبى 
الحزم القرشىء ابن النفيس: ۳/ ۴۶۲. على بن أبى طالب: ۱/ ۱۰۰ ۱۰۱ (۳ ۴۸ ۲۸۵ ۲۹۲ ۳۲۹ ۱۳۳۲ ۳۳۴ ۳۳۷ (YD)‏ ۳۵۰ ۳۵۶ 
۷ ۳۶۰ رك ۰۴۸۷ ۰۱۰۸/۲ ۰۱۱۲ ۰۱۳۱ ۰۱۵۸ ۰۲۰۸ 0۲۵۴ ۰۲۸۸ ۲۹۳ (۳) ۳۰۲ ۵۳۱۲ ۵۳۱۸ ۰۳۳۲ ۰۳۸۳ ۳۹۰ ۴۲۴ ۰۱۳/۳ ۲۹۳ 
(۰6۲ ۳۸۰ ۴۹۶. على بن آبی طلحة الوالبى» آبو الحسن: ۲/ ۲۹۵ ۳۰۰. على بن آبی على بن محمد بن سلم التغلبی» الامدی: ۱۱۶/۴ 
۶ علی بن أحمد بن إسماعیل» ابن سیده» أبو الحسن: ۱۵۹/۱ ۳۹۵ ۲/ ۴۵۳ ۳/ علض ۳۷۹ ۴۰۴ ۳۳۸/۴ على بن أحمد بن 
الحسن التجیبی الحرالی: ۱ ۳۷. على بن أحمد بن سعيد بن حزم الفارسی الأندلسی؛ آبو محمد: /١‏ ۳۹۴ ۲۵۵/۲ ۴/ ۳۶. على 
بن أحمد بن محمد الواحدی: ۰۱۰۵/۱ ۰۱۱۵ ۰۲۶۰ ۳۶۴ ۳۷۴ ركى ۳۹۴ ۲/ ۸۵۹ ۰۱۷۰ TAY FAA ۳۱۱ ۲۸۳ AVY‏ ۴۰۱ ۵۰۷ ۳ 
۴ ۸۰ ۰۲۳۱ ۰۲۴۴ ۰۲۴۵ ۰۲۵۷ ۲۷۵ ۵۲۸۱ ۳۴۷ البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۴۵ ۳۴۹ ۰۴۳۰ ۰۵۱۷ ۴/ ۰۱۶۱ ۲۹۰ ۳۳۹. 
على بن إسماعيل بن أبى بشرء آبو الحسن الأشعرى: ۱۵۱/۱ ۰۳۷۴ ۲/ ۶۷ ۰۷۲ 0۲۱۰ ۲۱۱ (۲ ۰۲۱۴ ۲۳۸ (۲ ۰۲۴۰ ۴/ ۰۲۹۷ على 
بن جعفر بن على السعدی الصقلی ابن القطاع: ۱/ ۳۹۶. على بن الجعد بن عبيد الجوهری: ۲/ ۹۸. على بن حبیب. الماوردی: ۱/ ۳۲۲ 
۲ ۳۴۳ ۰۳۴۴ ۳۹۰ ۳۰۴/۲ ۳/ ۳۳۶. على بن حجر بن إياس السعدی: ۲/ ۲۹۹. على بن الحسین بن محمد القرشىء أبو الفرج 


الأصبهانى: ۳۴۹/۱. على بن الحسین بن موسىء آبو القاسم الشریف المرتضی: ۳/ ۰۴۲۴ ۴۴۴ ۰۴۸۱ ۴۲/۴ ۱۲۱. على بن حمزة 
(الکسائی) الكوفى» آبو الحسن الأسدی: ۱/ ۰۳۵۲ ۵۳۶۴ ۴۶۷ )۴(« ۴۷۷ )¥(« ۰۴۷۸ ۴۸۰ ۴۸۷ ۰۱۸۱۲ ۰۲۱۶ جوع ۰۵۰۶ ۳/ ۱۱۵ 


«(YD ۴۲۲ «(YD ۲۷۳ ۰۲۶۲ ۰۲۵۰ ۰۲۳۳ ۰۲۱۵ ۴‏ ۴۲۵ ۴۳۰ ۴۴۳ ۴/ ۱۳۵ (۲ ۰۲۵۱ ۰۲۷۳ 0۲۸۷ 0۲۸۸ ۳۴۶ ۳۳۵ ۳۷۹ ۳۸۰ على 
بق ژید: ۲۹۹/۱ على بن سلیمان ین الفضل؛ آبو الحسن؛ الأ خفن الاصغر: ۵۰۶/۱ على بن عبد الله بق عبد الجبان أبن الحسن 
الشاذلى: ۲/ ۱۸۵ ۳۰۳. على بن عبد الكريم بن أبى العلای أبو الکرم» النحوى: ۳۷۷/۱. على بن عبيد الله بن نصر الزاغونی: ۱/ ۱۹۰ 
على بن عقيل بن محمد. أبو الوفاء الظفری: ۲/ ۲۹۴. على بن عم الدار قطنی: ۱/ ۳۶۷. على بن عيسىء الرمانی: ۸۱ ۱۱۱ ۱۳۲ ۱۵۱ 
۳ (۰/۲ ۰۳۷۷ ۰۵۱۱ ۰۵۱۳ ۰۲۲۳/۲ ۰۳۷۳ ۰۴۲۶ ۰۳۱/۳ ۰۱۴۱ ۰۱۴۸ ۰۱۷۹ ۰۳۴۰ ۰۳۵۱ ۰۴۷۱ ۰۱۴/۴ ۰۲۱۳ ۰۲۵۰ ۳۳۹. على بن 


المبارک الأحمر اللحیانی النحوی: ۳/ ۵۴. على بن محمد بن جيب الماوردی: ۸۱ ۲۷۴ (۰۲ ۳۶/۴ ۳۷. على ين محمد بن الحسین 
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البزدوی: ۳/ ۷۳ على بن محمد بن داود بن إبراهيم» آبو القاسم التنوخی: ۱/ ۳۷۷. على بن محمد بن العباس» آبو حيان التوحیدی: ۱/ 
۲ ۴۱۴ ۰۲۳۱/۲ ۲/ ۴۲۴. علی بن محمد بن عبد الله بن بشران آبو الحسین بن بشران: ۱/ ۱۴۱ (۲» ۵۱۳. على بق محمد ین عبد 
الرحمن» الباجی: ۴/ ۱۲۵ على بن محمد بن عبد الصمد. السخاوی علم الدین؛ أبو علی: ۱/ ۲۰۶ ۱۳۷۷ ۵۴۸۱ / ۳۲. على بن محمد 
بن على الحضرمی, آبو الحسن. ابن خروف: ۲/ ۰۴۹۷ ۳/ ۰۲۴۳ ۲۷۳ (۲), ۰۴۰۶ ۴/ .٩۰‏ على بن محمد بن على الطبری آبو الحسن» 
(الکیاالهزاسی): ۲/ ۶۴ ۱۲۶. على بن محمد بن على الکتانی» آبو الحسن, ابن الضائع: ۲/ ۳۶۴ ۴۲۵ ۴۲۸ ۰۴۳۰ ۴۵۸ ۴۶۰ ۲ ۲۰ 
۱۳۵٩ ۲‏ ۸۳۶۱ ۴/ ۲۱۲. عمر بن محمد بن عمر بن عبد اللّه الأزدى. الشلوبین: ۲/ ۳۶۴ ۴۵۸ ۳/ ۱۵۴ ۰۱۵۵ ۲۲۲. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۴۶ على بن محمد بن محمد بن عبد الرحیم. آبو الحسن الأبذى: ۳/ ۲۲۸. على بن محمد الهروی: ۴/ ۲۱۶ 
۴ ۹۸ ۰۳۲۴ ۳۴۶. على بن محمد الوراق: ۲۸۹/۲. على بن مسعود: ۰۸۹/۴ ۰۹۵ ۲۶۹. على بن مؤمن بن محمد أبو الحسن 
النحوى الاشبیلی» ابن عصفور: (YD) ۴۴۲ ۳۵۹ ۲۲۸ ۱۸۹ ۱۶۰ ۱۴۸ ۳۷ ۲۴۸۱۳ ۵۰۵ ۴۹۷ ۴٩۲ ۴۶۸ ٩۴۵۸ ۰۴۲۷ /۲ ٩۴۶۶ /١‏ ۴/ 
۱ ۰۷ ۰۲۴۷ ۰۲۶۵ ۰۳۲۳ ۹ . العماد بن يونس الموصلی هو محمد بن يونس بن محمد» عماد الدين» أبو حامد. عمارةٌ بن 
الولید: ۱/ ۳۸۶. العمانی؛ هو الحسن بن على بن سعید. آبو محمد. عمر بن ثابت الثمانینی» آبو القاسم: ۲/ ۴۲۶. عمر بن الخطاب: ۱/ 
(YD) ۳۱۱ ۰۳۰۷ ۰۳۰۲ ۸‏ ۰۳۱۴ ۰۳۱۸ ۳۲۶ و ۳۲۷ «(FD‏ ۵۳۲۸ ۰۳۳۱ ۳۳۳ وى ۰۳۷۶ ۳۸۰ ۳۸۶ ۳۹۹ AF ۶۱/۲ ۴۰۰ (FD)‏ 
۰ ۰ (۰)۲ ۰۱۶۷ ۰۱۸۷ ۰۲۳۶ ۰۲۴۶ ۰۳۱۵ ۰۴۴۳ ۳۷۹/۳ (۰)۲ ۰۳۸۰ ۳۵۶/۴ (۳). عمر بن عبد العزیز: ۳/ ۳۸۰ (۲). 
عمران بن داور» أبو العؤام» القطان: ۱ ۳۵۶. عمران بن یاشم بن ميشا بن حزقیا: ۲/ ۴۳ (۲). عمرو بن بحرء آبو عثمان الجاحظ: 
۱ ۰۴۸۷ ۲/ ۴۱۵. عمرو بن الجموح: ۴/ ۴۰. عمرو بن الحضرمى: .191/١‏ عمرو بن شرحبیل» أبو میسرة: ۱/ ۲۹۵ ۳۸۰. عمرو بن 
العاص: ۱/ ۳۸۶. عمرو بن عبد اللهء آبو إسحاق السبیعی: ۱/ ۲۹۵ ۲۹۹ (۲)» ۰۳۴۶ ۰۷۶/۲ عمرو بن عبید: ۳ ۴۹۶. عمرو بن عثمان» 
سیبویه: ۸۱۴۹/۱ ۱۶۳ ۲۶۳ )۲(« ۴۱۲ (۸6۳ ۰۴۱۴ ۴۷۰ ۰۴۰۰/۲ ۴۲۸ (YD) ۵۰۰ ۴۹۷ ۴۸۷ ۴۶۹ ۴۶۶ ۴۵۰ ۴۳۷ ۴۳۲ «(YD‏ ۵۰۶ 
«(YD ۵۱۲ ۷‏ ۰۵۱۳ ۰۵۱۵ علض ۳/ ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۲۹ ۳۰ AY ۴۱ (DTT‏ ۱۳۳ ۰۱۴۹ ۱۵۲ ۸۱۵۵ ۰۱۵۹ الال ۰۱۷۵ AVA‏ ۱۸۸ 
«(YD ۲۷۳ ۲۷۲ «(YD ۲۶۱ «(YD ۲۵۰ «(YD ۲۳۱ ۰۲۲۵ ۲۱۴ «(YD 11 (۳‏ ۲۷۸ (۲ ۳۰۵ ۳۵۸ ۴۲۶ ۴۶۲ ۴/ ون ۸۵۱ VV‏ عق 
«(FD ۱۳۷ ۰۱۳۶ ۰۱۳۵ ۰۱۳۱ ۰)۲( ۱۲۰ ۰۱۱۱ «(FD ۸‏ ۰۱۵۳ ۱۵۹ رك ۰۱۶۷ ۱۷۴ رك ۰۱۷۵ ۰۱۸۵ «(YD ۲۱۴ ۰۲۰۹ ۱۹۸ IA‏ ۲۳۸ 
«(YD ۳۴۸ ۳۴۵ ۳۳۶ ۲( ۳۳۱ ۳۲۲ ۰۳۱۶ ۵۳۱۲ «(YD ۳۱۰ ۰۳۰۹ ۰۲۸۶ ۰۲۸۵ 0۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۲۷۳ ۰۲۷۱ ۰۲۷۰ ۰۲۶۳ ۰۲۶۲ ۴۶ ۱‏ 
۰ ۰۳۵۱ ۳۵۲ ۳۵۳ ۳۵۹ ۳۶۱ (۱۲ ۳۶۲ ۳۶۳ ۳۷۹ (۲). عمرو بن علی: /١‏ ۴۷۶. عمرو بن معدیکرب بن عبد اللّه الزبیدی: ۱/ 
۲ عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومی القرشی: ۰۳۵۹/۲ ۰۴۰۱ ۴۲۳. عوف بن عفراء: ۱/ ۲۹۰. عوف بن مالک أبو الأحوص 
الجشمی: ۰۳۴۶/۱ ۲/ ۷۶. عویمر بن مالک. أبو الدرداء: ۱/ ۳۰۷ ۳۳۵ (۰۳ ۳۳۷ ۲/ ۸۷ (۲)» ۰۹۴ ۲۹۰ (۰)۲ ۳۴۱. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۵۴۷ عياش بن آبی ربيعة: ۲/ ۲۴۶. عیسی عليه السلام: ۱۴۱/۱ ۲۴۵ (۰0۲ ۲۵۰ )۴(« ۲۵۲ ۲۹۲ ۵۰۸ ۲/ ۱۹ (۳ 
۳ (۰۲ ۲۲۹ (۰0۲ ۰۲۶۳ ۰۲۶۹ ۳۱۰ ۵۳۲۰ ۳۲۳ ۳۲۴ ۳۵۷ ۳۶۲ ۳۸۶ ۴۰۳ ۴۰۸ زو لوعن ۶۸۱۳ ۲۳ ۸۶ AY (TD‏ ۰۱۰۱ ۰۹ 
۸ نك ۰۲۱۳ ۰۲۱۴ ۰۲۲۰ ۰۳۱۰ ۰۳۳۰ ۰۳۳۲ ۳۳۹ (FD) ۴۷۷ «(YD ۴۷۶ ۰۴۴۸ ۰۴۳۷ ۰۴۳۶ ۴۳۲ «(YD ۳۷۷ ۰۳۴۰ (YD‏ ۴/ ۴۱ 
۰۱٩۱ ۰۱۸۴ ۰۱۱۷ ۰۱۱۵ ۸۱‏ ۳۲۹ عیسی بن عمر: ۱/ ۳۴۳. عیسی بن میناء بن وردان المدنی الرّرقی (قالون): /١‏ ۴۶۷ (۲)» ۴۶۹ ۴۷۴ 
(۲). عیسی بن يونس: ۰۳۴۳/۱ حرف الغين الغزالی» هو محمد بن محمد بن محمد أبو حامد. الغزنوی: ۳۷۸/۳. غیلان بن عقبة بن 
بهیس بن مسعود العدوی» ذو الرمة: ۱۴۵/۳. حرف الفاء فارس بن أحمد بن موسىء آبو الفتح الحمصىء المقری الضریر: ۴۷۱/۱ 
۲ فارس بن زكريا: ۱/ 1۹۹. الفارسی» هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار أبو على الفاسی» هو محمد بن حسن بن محمد المغربی 
(المقری). فخر الإسلام» هو شمس الأئمة: محمد بن آحمد بن أبى سهلء آبو بکر. فخر الدین الرازی؛ هو محمد بن عمر بن الحسین. 
الفزاء هو يحيى بن زياد بن عبد الله الديلمى» آبو زكريا. الفرزدق, هو همام بن غالب (الشاعر). فرعون: ۱/ ۸۲۱۳ ۲۳۵ ۵۰۱ ۲۸/۲ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ٩۲۶‏ من ۱۰۲۵ 


۱۷۹ (TD) FF ۱۱۰ (YD VF «(TD FF ۵۶ ۲۴ ۵۷ عر‎ ۴۷۵ ۴۴۵ ۴۴۰ ۴۲۳ ۳۶۶ (YD) TT“ «(YD ۲۱۳ «(YD ۱۹۰ ۱۳۱ ۲( ۴۳ «(YD 
(YD) ۳۳۸ ۳۳۶ ۲۹۹ 0۲۹۷ ۲۰۸ ۱۴۱ ۵٩ ۲( ۸۷ «(TD VF عم وى‎ ۴۸ «(FD ۴۰ ۵۳۷/۴ ۴۶۵ ۳۷۶ ۳۴۲ 0۲۸۲ 0۲۱۸ ۱۹۸ رك‎ 
/۱ الفضل بن أحمد البرزاباذانی: ۰۷۸/۳ الفضل بن زیاد: ۲/ ۳۰۲. الفضل بن شاذان بن عيسىء آبو العباس الرازی:‎ .۳۸۱ ۳۷۸ ۶۵ 
الفند الرْمّانی» الحماسی: ۰۴۹۸/۲ ۱۴۹/۴. حرف القاف قابیل (ولد آدم عليه السلام): ۱/ ۰۲۴۵ ۰۲۶۰ ۳۶۵. قارون (من قوم‎ ۸ 
موسی): ۰۲۵/۲ ۲۴۴. قاسم بن آصبغ بن محمد بن یوسف: ۳۰۳/۱. قاسم بن ثابت بن حزم السرقسطی: ۱/ ۱ القاسم بن سلام‎ 
حى‎ VF ND AD ۱۵ ۱۲ ۵۱۰ ۴۸۶ «(FD ۳۸۷ ۳۸۶ الهروی» أبو عبيد: ۰۱۱۹/۱ ۳۰۳ ۳۰۹ ۳۳۶ ۳۴۱ ۳۴۶ ۳۵۴ ۳۷۳ ۳۷۹ رس‎ 
القاسم بن على بن‎ ۳۰۵ ۶۲ /۴ ۴۲۵ ۴۲۱ ۳۸۰ ۳۵۱ ۷۹/۳ ۴۱۱ ۰0۲۱۳۱۰ 0۲۸۷ ۰۲۱۰ ۱۵۲ ۰)۳( ۱۱۴ ۰۱۰۹ (FD ۰ ۴ 
۲( ۱۵۸ ۸۱۱۰ «(FD ° ۲۲ ۱۴ ۲۸۳ (۲۱۲ ۲۰۳ ۲۷/۳ ۵۰۰ ۰۴۸۷ ۵۴۸۶ ۴۵۱ /۲ محمد الأنصارى البطلیوسی الشهیر بالصفّار:‎ 
۳۶۰ »)۲( ۳۵۶ ۵۴۸ البرهان فى علوم القرآن ج ۴ ص:‎ ۳۵۲ ۳۲۲ ۱۳۱۵ ۳۱۰ ۲۸۱ ۲۷۱ ۵۲۴۱ ۲۳۱ ۲۲۷ ۰۲۲۴ ۲۰۰ ۱۶۴ ۳ 
/۴ ۴۸ AY لال‎ /۳ ۳۶۲ ۸۲( ۱۱۴ /۲ ۱۶۴ /١ القاسم بن على بن محمد بن عثمان البصری» الحریری:‎ .۳۷۹ ۰۳۷۳ ۰۳۶۳ ,)۲( ۱ 
القاضی أبو بكر هو محمد بن عبد الله» ابن‎ ۸۴ ۱۳ ۰۴۶٩ ۴۶۷ ۴۶۵ ۳۱۶/۱ القاسم بن فیرۂ بن خلف الشاطبى؛ أبو محمد:‎ ۱ 
العربى. القاضی آبو بكر الباقلانی» هو محمد بن الطیب. القاضی أبو المعالى» هو عزيزى بن عبد الملكك (المعروف بشيذلة). القاضى‎ 
أبو يعلى» هو محمد بن الحسين بن محمد الفراء. القاضى إسماعيل» هو إسماعيل بن إسحاق بن إسماعيل الأزدى» أبو إسحاق‎ 
المالكى. القاضى الحسين» هو الحسين بن محمد بن أحمدء أبو على المروژوذی. القاضى شهاب الدين المظفری هو إبراهيم بن عبد‎ 
الله بن أبى الدم الحموى. القاضى صدر الدین؛ هو موهوب بن عمرو بن موهوب الجزرى. قالون» هو عيسى بن ميناء بن وردان‎ 
۱۲۴/۲ ۰۵۰۰ ۳۵۶ ۰)۲( ۲۴۱/۱ المدنى الزّرقى. القالى» هو إسماعيل بن القاسم بن عیذون أبو على. قتادة بن دعامة السدوسى:‎ 
/١ القتيبى» هو عبد الله بن مسلم» آبو محمد ابن قتيبة. قدامة بن جعفر بن قدامة» آبو الفرج:‎ .۲۶۴ ۲۶۳/۳ ۳۶۴ ۴ ۲۲۲ 
قران بن تمام: ۱ ۳۴۴ القرطبی» هو محمد بق أحمد الأنضارى: آبو عبد الله. قرظة بن کعب: ۲/ ۱۱۰. القرظی؛ هو‎ ۱۴۵/۳ ۶ 
محمد بن کعب بن سلیم. القزاز: هو محمد بن جعفرء أبو عبد الله التمیمی القیروانی. القشیری» هو عبد الکریم بن هوازن بن عبد‎ 
الملكك النیسابوری أبو القاسم. قطرب» هو محمد بن المستنير» أبو على. قعنب بن قعنب» أبو السمال: ۳/ ۴۴۶. القفال» هو محمد بن‎ 
.۳۵۷ /۴ على بن إسماعيل؛ أبو بكر الشاشى. قنبل» هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد أبو عمر المكى المخزومى المقرئ. القوّاس:‎ 
قيس بن رومی: ۲۷۷/۱ (۲). قبس بن عبد الله: ۱/ ۲۷۷. قيصر (ملكك الروم): ۲/ ۹۷. حرف الكاف الكرمانى» هو محمود بن حمزة بن‎ 
تضرع رهاق الدین. الكسا هر على بن حمزه الأسدي الکرفی.. كع ين الاشرف: ۱۲۰/۱ (۱۹۷۰)۲. کعب بن عمرو يد غباد‎ 
كعب بن لوی: ۳۷۸/۱ الکلبی» هو محمد بن السائب. كمال الدين الزملکانی» هو عبد‎ .۳۷۹ ۰۲۸۴ ۰۱۲۴ /١ الأنصارى: أبو الیسر:‎ 
/١ الواحد بن عبد الكريم بن خلفء و يطلق أيضا على محمد بن على بن عبد الواحد بن عبد الكريم» آبو المعالى. الكميت بن زيد:‎ 
الکندی. هو زيد بن الحسن بن زيدء أبو اليمن تاج الدین» البغدادی. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵۴۹ الكواشى» هو‎ ۵ 
أحمد بن يوسف بن حسن» موفق الدين. حرف اللام لبيد بن الأعصم: ۱/ ۱۱۹ (۲). اللحيانى» هو على بن المبارك الأحمر اللحيانى‎ 
۷۶ ۳ «FAQ ۳۲۷ ۴۳ /۲ ۸۳۶۸ ۲۱۲ /۱ لوط عليه السلام:‎ .۳۱۷ /۴ ۴۲۶ /۳ ۰۲(۳۲۲ ۲۴ /۲ ۱۷۴ /١ النحوى. لقمان, عليه السلام:‎ 
حرف المیم ماروت (الملک الذی آنزل ببابل): ۲/ ۲۵. المازری» هو محمد بن على بن‎ .۳۳۱ ۳۲۹ ۰)۲( ۲۰۰ /۴ ۱۵۲ ۸۱۱۴ ۰۲( ۳ 
»)۴( ۳۱۵ ۰۳۱۴ ۰۱۱۸/۱ عمر بن محمد. المازنی» هو بكر بن محمد بن بقية» أبو عثمان. مالک بن أنسء الامام (صاحب المذهب):‎ 
مالک بن دينار» السلمی: ۱/ ۳۴۷. مالک بن‎ .)۵( ۳۷۴ ۳۳۷/۴ ۳۰۲ ۲۰۷ ۱۰۷ ۰۱۰۲ (۲ ۶۸ ۱۴ ۰۱۳/۲ ۳۹۶ ۰۳۶۰ «(۲) ۴ 
مالک (خازن النار): ۲/ ۳۶۵. المأمون العباسی» هو عبد‎ .۲۸۷ ۰۲۴۶ /١ سلیمان بن مره اللهشلی الهروی: ۲/ ۲۹۹. مالک بن الصیف:‎ 


الله بن هارون الرشید. الماوردق» هو على بن حبیب الشافعی» أبو الحسن. المبارک بن الحسن بن أحمدء أبو الکرم الشهرزوری: ۸ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩۲۷‏ من ۱۰۲۵ 


۵ ۴۷۳. المبا رک بن محمد بن محمد بن عبد الكريم» ابن الأثير أبو السعادات (صاحب جامع الأصول)» مجد الدین: ۳/ ۳۰۲ (۲). 
المبزد. هو محمد بن يزيد آبو العباس المتنبى» هو آحمد بن الحسین بن الحسن بن عبد الصمد. مجاهد بن جبر آبو الحجاج المکی: 
AFF AYY «(YD ۱۰۳/۲ ۳۹۶ ۳۵۰ ۰۳۴۸ ۰۲۹۷ ۰۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۱۷۹ ۰۱۰۱ ۸‏ ۲۰۳ ۰۲۱۴ ۰۲۹۳ ۰۲۹۴ ۰۲۹۶ ۸۳۱۲ ۰۴۴۷ ۳ ۱۸۲. 
مجمع بن جارية: ۱/ ۳۳۵. محفوظ بن آحمد بن حسن بن حسن العراقی» أبو الخطاب: ۲/ .۲٩۳‏ محمد بن إبراهيم» أبو بكر الزنجانی: 
۲۱ (۲). محمد بن آبی بكر بن على بن پوس آبو محمد المرجائی: ۸۴ ۵۶ محمد بن أبى الفضل ارسي أو عبد الله: ۷۴/۷ 
محمد بن أبى محمد بن محمد بن ظفرء أبو عبد الله الصقلی: ۲/ ۱۶۷. محمد بن أحمدء آبو عبد الله البك رآ باذى: ۱۱۸/۲ ۲۰۵. 
محمد بن أحمدء الأزهرى: ۳۰۹/۱ ۵۳۹۴ ۴۰۲ ۸۵۸/۳ ۰۴۳۲ ۴/ ۳۷۶. محمد بن أحمد الأنصارىء أبو عبد الله القرطبی: /١‏ ۳۰۴ 
۴ ۳ ۳۲۲. محمد بن أحمد بن أبى سهل أبو بكرء شمس الائمف فخر الاسلام: ۲/ ۳۷۳. محمد بن أحمد بن أيوب بن الصلت» ابن 
شنبوذ: ۱۷۹/۱. محمد بن أحمد بن سعيد التميمى: ۲/ ۶۲. محمد بن أحمد بن طاهرء أبو بكر الإشبيلى: ۴/ ۱۶۰ ۱۶۱. محمد بن 
مد ون عبد الله بق بكر البغداذی: آبو بك ۷ ٩۲۷‏ محمد بخ آحمد بن عد الله ین كر بدمتداد: ۲ البرهان فى علوم القرآن» 
ج۴» ص: ۵۵۰ محمد بن أحمد بن عثمان» شمس الدین الذهبی» أبو عبد اللّه: ۳۳۶/۱. محمد بن آحمد بن كيسان» آبو الحسن 
النحوى: ۳/ ۴۲. محمد بن أحمد بن محمدء آبو عاصم الهروىء العبادى: ۸۸/۲ .٩۲‏ محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد: ۳/ ۱۴۲. 
محمد بن إدريس بن المنذرء أبو حاتم الرازى: ۱۰۳/۲. محمد بن إدريسء الشافعى (الإمام» صاحب المذهب): ۹۸/۱ ۰۱۱۷ ۱۱۸ 
«(FD ۳۷۴ «(FD ۱۶۷ «(FD‏ مل ۳۸۳ ATF ۸۱۱۷ ۰۱۱۳ ۳ «(YD ٩۲ ۸۷۹ ۶۴ ۸۲ ۴۸۳ ۰۴۱۴ «(YD‏ ۱۳۰ ۱۳۱ ۱۴۱ ۱۴۲ ۰۱۴۵ ۱۶۳ 
(۰6۲ ۰۱۶۹ ۰۱۷۳ ۰۱۸۲ ۵۳۱۳ ۳۳۷ ۳۴۷ ۳۵۲ ۴/ ۱۹۰ ۲۵۲. محمد بن اسحاق: ۲/ ۶۰ ۱۰۳ ۳/ ۰۹۵ ۰۲۵۷ ۲۸۰. محمد بن إسماعيل 
بن ابراهیم البخاری (الامام): ۰۱۱۵/۱ ۱۲۸ 0۲۰۱ ۳۰۰ ۳۲۵ ۳۲۶ ۳۳۰ ۳۵۶ ۲ ی AF AA‏ ۱۱۰ ۱۱۲ ۱۶۶ ۲۹۲ ۳۰۲ ۳۳۶ 
۴ سر ۰۳۶۳ ۴/ ۳۳۹. محمد بن إسماعيل بن آبی الصیف الیمنی: ۱/ ۳۴۳. محمد بن أيوب بن يحبى بن الضریس البجلی الرازی: ۲/ 
۶ محمد بن بحر أبو مسلم الأصبهانی: ۲ ۸۳۷۷ ۳/ ۴۲۴ ۴۴۴ ۴/ ۱۳۷. محمد بن بر کات السعیدی, أبو عبد اللّه: ۲/ ۱۵۹. محمد 
بن جرير الطبری: ۰۱۱۱/۱ ۰۱۱۲ ۰۳۰۴ ۰۳۰۵ ۵۳۱۳ ۳۱۶ )۲(« ۳۸۳ «(TD ۳۱۲ ۷۹/۳ ۳۰۰ ۲۹۳ ۰۱۸۹ ۱۲ ۳۸۷ «PAF‏ ۳۱۳ ۳۴۹ 
۳ ۴ ۲۳۷. محمد بن جعفر القزاز: أبو عبد الله التمیمی القیروانی: /١‏ ۳۹۵. محمد بن حبان بن أحمدء آبو حاتم: /١‏ ۰۲۶۴ ۲۹۴ 
۴ ۳۱۸ ۳۸۰ ۶۸/۲ (۲) ۰۱۶۶ ۰۲۵۵ ۲۹۰. محمد بن الحسن بن أبى سارث آبو جعفر الرؤاسى النیلی: ۲/ ۴۰۲. محمد بن الحسن 
بن خریل او یکن ۸ كاوق ۳۹۳/۲۰۳۰۹۰ محمد بن الحسن بخ روزي ققی الدین: 18876 مخمدین الحسق بن عبد الله أي بكر 
الزبيدى: ۳۴۹/۱. محمد بن الحسن بن فورككء أبو بكر الأصبهانى: ۳۲۴/۱ ۳۶۷/۲ ۵۷۹/۳ ۴/ ۰۲۶۹ ۲۹۷. محمد بن الحسن بن 
محمد بن زياد أبو بكر الموصلی. النقاش: /١‏ ۳۶۶ ۲/ ۳۰۰. محمد بن حسن بن محمد المغربى» الفاسى (المقرئ): ۲/ 97. محمد بن 
الحسن بن المظف أبو على الحاتمى: ۳۷۸/۲ ۴۱۴. محمد بن الحسن الرؤاسى النيلى: ۳/ ۱۶. محمد بن الحسين بن محمد. أبو عبد 
الله الكارزيق 07/1١‏ محمد بق الحسین بن محمد القاضی أبو بعلی: ۵۱۲۸/۲ ۲۰۸. محمود بن حمزة بق تصر) برهان الدین 
الكرمانى: /١‏ ۸۳۵۷ ۳/ ۱۰۴ ۰۲۵۸ ۳۵۱. محمد بن داود بن علی» أبو بكر الظاهری: ۲/ ۱۱۵ (۴)» ۳۱۸ ۳۷۷. محمد بن السائب الكلبى» 
أبو النضر: ۰۲۷۵/۱ ۳۱۲ ۰۳۷۹ 0۲۰۹/۲ ۰۲۹۶ ۲۹۸. محمد بن السرىء ابن السرّاج» أبو بكر: ۲/ ۱۲ ۴۳۸ ۴۶۷ (۰)۲ ۰۱۴۹/۳ ۲۲۲ 
9 البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۵۵۱ ۰۱۱۳/۴ ۳۲۸ (۲). محمد بن سعدان, آبو جعفر الضریر: ۳۰۵/۱ محمد بن سلیمان بن 
الحسن بن الحسينء ابن النقیب. آبو عبد الله البلخی: ۱/ ۴۲۰. محمد بن سهل: ۴/ ۳۵۵. محمد بن سيرين الأٌنصاری: ۱/ 0۳۱۰ ۳۳۵ 
۶ ۰۳۴۹ ۰۷۶/۲ ۱۰۰ (۱۲ ۱۰۸ ۱۸۹/۴ ۳۷۴. محمد بن طاهر: ۲/ ۳۲۳. محمد بن الطیب. أبو بكر الباقلانی: ۱/ ۰۱۱۷ ۱۴۵ ۱۵۰ 
«(YD ۴۲۱ ۳۸۳ ۳۵۸ ۳۵۷ ۳۵۴ ۳۵۲ ۳۳۶ ۳۳۵ ۳۳۰ ۳۱۶ ۳۰۹ ۳۰۸ ۳۰۴ ۳۰۰ ۲۹۶ ۲۹۵ «(YD ۲۷۸ ۰۲۵۶ ۰۱۵۳ ۰۱۵۲ ۵۱‏ 


«(Y) ۲۵۴ «(Y) ۲۵۳ ۰۲۵۰ ۰۲۴۷ ۰۲۴۵ ۰۲۴۴ ۰۲۴۰ ۰۲۳۸ ۰)۲( ۰ ۵ ۵ ۳ ۲‏ ۰۲۵۵ ۰۱۴۶/۳ ۰۴۰۶ كلع 
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محمد بن عبد بن آبی هاشم الزاهد اللغوی» أبو عمر غلام ثعلب: ۳۹۳/۱. محمد بن طاهر: ۲/ ۳۲۳. محمد بن عبد الله آبو عبد ال 
الحا کم النيسابورى: 0۲۷۷/۱ 0۲۹۳ ۰۲۹۷ ۳۰۳ ۳۲۱ ل ۳۳۱ ۳۳۴ ۳۵۴ ۲(۳۶۰ ۸۷۱/۲ ۲(۷۹). محمد بن عبد اللّه بن حمدويه: 
۳ محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالک جمال الدین الطائی الشافعی: ۳۸۱/۱. محمد بن عبد الله بن قادم أبو جعفر 
النحوى: ۳/ ۴۲۳ (۲). محمد بن عبد الله بن مالكك, أبو عبد الله جمال الدین: ۲/ ۴۶۷ وععن ۵۴۷۱ ۴۷۲ ۴۸۶ ۶۱۳ ۱۴ ۳۱ ۴۳ 
«VA «VY ۵۴ «AF «FA ۶‏ على على (YD ۲۴/۴ ۰۲۶۱ ۲۳۳ ۰۲۳۲ ۲۳۰ ۲۲۷ ۱۵۷ ۱۸۵ ۳( ۱۳۹ ۱۳۸ ۱۰۹ ۱۰۸ «AF‏ ۲۵ ۳۶ 
«(YD ۲۶۵ ۲۵۷ 0۲۴۷ ۰۲۳۸ ۰۲۲۹ ۰۲۲۸ «(TD ۲۱۸ ۰۲۱۳ ۰۲۱۲ ۰۲۰۷ ۰۱۸۲ ۰۱۷۵ ۰۱۷۴ APY ۳ ۰‏ ۲۶۷ رك ۲۷۵ «YAY‏ 
۴ ۳۰۲ ۵۳۱۱ ۸۳(۳۲۱ ۳۳۰ ۳۴۰ ۸۳۵۳ ۳۶۷ ۳۷۶. محمد بن عبد الله بن محمد أبو بكر ابن العربی: ۰۱۰۹/۱ ۸۲۰ ۱۳۲ ۳۰۴ 
(0۲ ۳۶۵ ۷۳/۲ ۱۰۰ الال ۱۲۷ ۱۵۲ ۱۶۶ الال ۷۲ ۲۲۳. محمد بن عبد الله بن میمون» أبو بكر العبدری: ۳/ ۱۷۴. محمد بن 
عبد الله الدمشقی, الشبلی: ۰۷۹/۲ محمد بن عبد الله الم یرفی» آبو بکر: ۳۸۰/۱ (۲ ۱۸۲/۲ ۵۳۵۰ ۰٩۱/۳‏ ۹۴ محمد بن عبد 
الرحمن بن عمر: ۲/ ۱ محمد بن عبد الرحمن بن محمد. أبو عمر المكى المخزومى المقرئ» قنبل: ۱ محمد بن عبد الرحمن 
بن محيصن السهمی التابعی: /١‏ ۷ ۲ ۵۱ محمد بن عبد الرحمن جلال الدين القزوينى: ۳ ح. محمد بن عبد الكريم بن 
علی» نظام الدین» أبو عبد الله التبريزى: /١‏ ۴۷۳. محمد بن عبد الواحد بن أبى هاشم أبو عمر الزاهد, غلام ثعلب: ۱/ ۴۹۰ ۲/ ۱۳۶۷ 
۳ محمد بن عبدوس بن أحمد بن الجنید» أبو بکر: ۱۱۸/۳. محمد بن عزیز» أبو بكر السجستانى العزیزی: /١‏ ۳۹۳ ۲/ ۳۹۴ 
۴ ۲۱۹/۴. محمد بن على بن إسماعیل» القفالء أبو بكر البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵۵۲ الشاشی: ۲/ ۰۹۶ ۰٩۹۷‏ ۰۱۴۳ ۳/ 
۱ محمد بن على بن الخضر الغسانی؛ ابن عسکر: ۲۴۲/۱ ۳/ ۸۵۶ 1/9 ۸۳ ۸۴. محمد بن على بن عبد الواحد بن عبد الكريم» آبو 
المعالی كمال الدین الزملکانی: ۱۳۵/۱ (۲)» ۲/ ۱۸۶ ۳/ ۰۲۳۹ ۲۶۹. محمد بن على بن عمر بن محمد. المازری: ۱/ ۳۳۶. محمد بن 
على بن محمد بن الحسن- أو الحسين- أبو عبد الله الدامغانى: ۱ ۰ محمد بن على بن وهب. تقی الدین ابن دقبق العيد» آبو الفتح 
القشیری: 1۷/۱ ة ‏ ۷ ۷ ۷ رف ۰۳۴۰ ۲۶۷/۴ محمد بن عمر بن أحمك) أبو موسی المدینی: ۲ (۲). محمد بن عمر بن 
الحسین الرازی» فخر الدین: ۱/ ۱۰۶ ۱۳۰ ۰۱۳۱ ۲۱۸ ۲۶۲ ۰۲۶۳ ۲۷۸ ۱۲ AYY «VD‏ ۱۳۰ ۲۳۰ ۳۵۴ ۳۸۳ ۳۸۵ ولع ۴۷۶ زوع 
۵ ۱۴۹/۳ ۱۸۷ ۰۲۹۰ ۳۴۷ ۳۵۰ ۵۳۹۷ ۰۴۸۴ ۴۹۹ (۰۲ ۴/ ۵۰ ۶۲ ۸ ۱۲۵ ۳۱۴ محمد بن عمر بن عبد العزیز الاشبیلی» ابن 
القوطیف أبو بکر: ۳۹۵/۱ محمد بن عمر الرازی» آبو الفضائل الحنفی: ۳/ ۳۹۷. محمد بن عیسی بن رزين الّیمی الأصبهانی: ۲/ ۰۱۸ 
محمد بن عیسی بن سورة» أبو عیسی» الترمذی: ۱۸ ۴ ۳۱۹ ۰۳۳۴ ۵۷۱/۲ ۶( ۰۱۰۰ ۰۱۰۱ ۰۱۰۴ ۰۱۹۴ ۲۰۳. محمد بن غانم 
الغانمی؛ أبو العلاء: /١‏ ۱۳۹. محمد بن القاسم بن بشارء ابن الأنبارى, أبو بكر: ۱/ 49ل ۳۱۰ ۳۵۸ ۳۹۴ ۳۹۷ ۴۹۳ ۵۱۰ ۱۵۳/۲ 
۳ رك ۳۴۵ ۰۳۶۶ ۳/ ۸۰ ۰۱۳۱ ۰۱۹۳ ۱۹۹ ۳۰ ۳/۴ ۲۸۰ () ۰۲۵۲ ۲۹۴. محمد بن كعب بن سليم بن عمرو القرظىء أبو 
حمر ؟/ ۲۹۵ ۳۲۳. محمد بن مالک ين مالک #ر ۲۳۰. محمد بن محمد ابن الأثير الجزری: ۳/ 0۲۹۳ ۵۰۴. محمد بن محمد أبو 
عبد الله التنوخی» زین الدین: ۲/ ۴٩۱‏ ۵۰۵ ۵۰۶ ۲۳۹/۳ ۳۹۰ ۳۹۷ ۴ ۸۳ محمد بن محمد بن أبى علی؛ ابن عمرون: ۳/ ۸۲۲ ۳۲ 
٩۰ /۴ ۲۸۱ ۰۱۴۱ ۰)۲(‏ ۴ (۲)» ۹۶. محمد بن محمد بن سلام» آبو نصرء البلخی: ۲/ .٩۰‏ محمد بن محمد بن عبد الله بن مالک بدر 
الدین الامام: 0۱۸۸/۲ ۰۹۸/۳ محمد بن محمد بن محمد الغزالی؛ آبو حامد: /١‏ ۸۳۲۳ ۲/ لاع ۵ ۸۷۰ ۸۷۵ AF‏ ۱۳۰ ۱۷۷ ۲۰۸ (۳) 
۳ (۲). محمد بن محمد بن عباد المکی» أبو عبد الله: ۱/ ۴۹۴. محمد بن محمد بن محمود الماتریدی: ۳/ ۱۱. محمد بن 
المستنير» أبو على» قطرب: ۲ ۳۲ ۷۲ ۰۴۶۵ ۴/ ۲۹۹. محمد بن مسلم» ابن شهاب الزهری: ۸ ۲ ۳ ۱۲ 
۴ محمد بن مظفر شمس الدين الخطيبى: ۴/ ۱۹۰. محمد بن المعلى بن عبد الله الأزدى: ۳/ ۴۴۷. محمد بن المنکدر: ۷۹/۲ 


خلف. أبو بكر البرهان فى علوم القرآن. ج۴ ص: ۵۵۳ الفھری» الطرطوشى: ۲/ ۵۱۱۳ ۰۴۱۰ ۴۱۲ ۵۴۸۵ / 0189 ۴۸۲. محمد بن 
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یحبی بن هشام الخضراوی: ۲۰۹/۴. محمد بن يزيدء أبو عبد ال ابن ماجة: ۸۳۴۵/۱ ۳۴۹. محمد بن يزيد بن عبد الأكبر: 8۲/۳ 
۹ (18. محمد بن يزيد, المبرّد. أبو العباس: ۳۴۹/۱ ۴۶۶ ۲/ ۳۶۲ ۳۶۷ ۴۰۱ ۴۵۷ ۴۵۸ ۴۸۸ ۴۹۷ ۵۱۲ ۳ ۵۳ ۲۱۷ «YA:‏ 
۴ ۰۲۵۷ ۰۲۷۰ ۰۳۵۸ ۴۲۸ ۰۴۶۷ ۵۳۳/۴ ۶۸ ۱۰۵ ۱۲۰ ۰۱۷۲ ۰۲۰۱ ۰۲۰۲ ۲۱۲ ۰۲۲۴ ۰۲۷۳ ۰۲۸۹ ۳۱۵ ۵۳۲۰ ۰۳۲۱ محمد بن 
یعقوب بن الیاس: ۰۲۰۹/۳ ۰۲۳۸ ۰۳۹۰ ۰۴۷۶ ۷۸/۴ محمد بن یوسف الأندلسئ: ۰۲۴۲/۳ ۴/ ۲۳۲. محمد بن یوسف بن على 
الغرناطی» آبو حنان: ۰۱۳۰/۱ ۰۴۱۰ ۰۴۷۰ ۲/ ۰۳۱۲ ۰۴۳۷ ۴۵۰ (YD) ۴۴۲ (YD ۳۰۸ ۲۹۰ ۲۵۱ ۲۴۵ ۱۹۷ ۰۱۳۹ ۰۴۳ ۰۳۱/۳ «(YD‏ ۴/ 
۶ على ۱۴۸ ۱۶۶ ۱۶۹ 0۲۰۷ ۵۲۴۱ ۰۲۷۷ ۰۲۸۰ ۰۲۹۰ ۰۳۱۶ ۰۳۲۸ ۰۳۶۷ ۳۷۶. محمد بن یوسف السکاکی: ۴/ ۱۸۰. محمد بن 
يونس بن محمدء عماد الدین» أبو حامد بن يونس الموصلی: ۱۰۶/۲. محمود بن عمر بن محمدء الزمخشری: ۱/ ۰۱۰۵ ۰۱۲۶ ۱۳۴ 
۵ ۵۸ ۱۵۹ ۰۱۶۴ على ۲۵۵ ۲۵۶ ۲۶۳ ۰۲۷۲ ۳۶۲ ۳۶۵ ۵۳۸۱ ۳۸۶ ۴۰۲ ۴۱۰ كلع ۴۱۴ 0۴۲۱ ۴۲۷ ۴۶۹ ۸۵۰۳ ۸۵۱۱ 
FFF ۳۵۷ ۱۸۸۵۱۲۱ ۱۱۹ «A «(YD ۶۰ ۲ ۲‏ ۳۸۶ ۳۸۷ ۳۵۶ ۴۱۶ ۴۰۷ ۴۱۶ ۴۱۵ ۴۲۰ ۴۲۶ ۴۲۸ ۴۳۰ ۴۳۱ ۴۳۳ 
CFIA ۴۹۴ ۴۸۸ ۴۷۷ «(TD ۴۷۱ 0۴۶۸ (FFF ۴۵۳ ۴۵۲ ۴۴۷ ۰۴۴۳ ۴۴۱ ۸‏ ۵۰۵ ۵۱۰ ۵۱۱ ۵۱۲ (كى ۵۱۳ «(FD‏ ۸۵۱۴ ۵۱۵ 
(۰۲ ۰۵۱۶ "رض ۵۷ ۱۱ ۰۱۲ ۱۵ «(TD PY ۰۳۰ ۰۲۸ 0۲۶ (YD)‏ ۳۳ ۳۹ ۴۲ ۴۴ ۴۶ ۴۹ ۵۱ ۵۸ ۶۹ زعي ۷۴ VV‏ ۷۵ على DAY‏ 
«(FD ۱۳۹ ۰۱۳۰ «(TD ۱۲۹ ۰۱۲۷ 0۱۱۷ ۰۱۱۶ ۰۱۰۹ ۰۱۰۵ ۰0۲( ۹۸ «(YD AF‏ ۱۴۱ ۱۴۲ ۰۱۵۱ لعل ۱۶۳ ۰۱۶۴ ۸۱۷۸ ۰۱۷۹ ۱۸۱ محل 
۸ )۲(« حول ۰۲۱۶ ۲۱۷ ۰۲۲۴ ۲۳۶ 0۲۳۷ ۰۲۳۹ ۲۴۲ ۰۲۴۷ ۲۴۸ ۲۴۹ ۲۵۱ رك ۲۵۳ ۲۵۵ ۲۵۸ ۲۵۹ ۲۶۵ الال ۲۷۵ ۲۸۰ 
(YD) ۳۸۶ (FD) ۳۷۸ ۰۳۷۷ ۰۳۷۴ ۰۳۷۳ ۰۳۷۱ ۰۳۶۲ ۰۳۵۸ ۰۳۵۰ «(FD ۳۴۹ ۰۲۴۷ «(YD ۳۴۳ ۰۳۳۲ «(YD ۳۳۱ ۰۳۳۰ ۱۲٩ ۲۸ ۰‏ 
۳ ۳۹۷ ۰۴۰۴ ۰۴۰۵ ۰۴۱۳ ۰۴۱۴ ۰۴۱۵ ۰۴۲۳ ۰۴۲۶ ۰۴۳۴ ۰۴۴۸ ۰۴۵۹ ۵۴۷۱ ۴۷۵ زرك ۱٩ ۱۲ /۴ ۲(۵۱۹ ۸۵۱۱ ۴۹۶ CFA‏ ۲۰ 
AY «(YD ۸۱ «VA ۰۴۲ ۰۳۶ ۳۳ ۷‏ رك «AA‏ فى عى AV‏ رك CAA‏ حل "دل ۰۸۱۰۷ ۱۰۸ ۰۱۱۶ ۰۱۲۳ ۱۲۶ ۱۴۹ (YD‏ ۱۵۶ ۶۴ 
«(YD ۲۴۶ ۰۲۴۴ ۰۲۴۲ «(YD ۲۳۵ ۰۲۳۲ ۰۲۰۲ ۰۱۹۴ ۰۱۹۳ ۰۱۸۵ ۰۱۸۳ AY 4۹‏ ۰۲۴۷ ۰۲۵۲ ۲۵۹ ۲۶۶ رق ۲۶۷ ۰۲۷۵ ۲۷۹ ۲۸۳ 
«(YD ۳۳۷ ۳۳۱ ۳۲۸ ۳۲۶ ۳۱۸ «(YD ۳۱۷ «(TD ۳۱۶ ۳۱۵ ۳۱۰ ۳۰۸ ۵۳۰۳ ۵۳۰۲ ۵۳۰۱ 0۲۹۸ ۰۲۹۷ ۰۲۹۴ ۰۲۹۲ ۰۲۸۹ ۸‏ ۳۵۳ 
(۰)۲ ۳۷۶ (۲). البرهان فى علوم القرآن؛ ج۴» ص: ۵۵۴ محبی الدين» هو النووی؛ يحيى بن شرف الدمشقی آبو زكريا. المرزوقی» هو 
آحمد بن محمد بن الحسن آبو علی. مرة بن شراحیل الهمدانی السکسکی آبو إسماعيل الکوفی: ۲/ ۲۹۵. مروان بن الحکم بن آبی 
العاص: ۱/ ۱۲۱ (۰)۲ ۲/ ۳۲۷ مروان بن سعید المهلبی: ۳ ۲(۱۶ ۱۷. مسافر بن أى عمرو: ۲۱ ۳۸۶. مسد بن مسرهد: ۱/ ۳(۳۴۴). 
مسروق بن الأجدع: ۳۲۵/۱ ۰۱۰۹/۲ ۰۲۹۳ مسطح بن أثاثة بن عبد المطلب: ۰۳۶۱/۲ مسعر بن کدام: ۸۳۴۶/۱ ۷۵/۲ مسلم بن 
الحجاج القشیری أبو حسین, (الامام): ۱/ ۰۱۲۶ ۲۹۳ ۳۰۰ ۳۰۱ ۳۰۲ ۳۵۵ (۲ ۲(۳۶۷ ۲/ ۶۱ ۷۸ ۰۱۶۸ ۱۷۰ ۱۹۵ ۲۹۳ ۴۸٩‏ 
۷۳ ۳۴۲ ۰۳۷۷ ۴۱۴. المسیب بن حزن بن أبى وهب القرشی» أبو سعید: ۱/ ۱۲۵. المستبی» هو إسحاق بن محمد بن عبد 
الرحمن» آبو محمد. المخزومی المدنی المقری. المسيح» انظر عیسی ابن مریم. المسیخ الدجالء انظر الدجال. مسيلمة بن حبیب 
الکذاب: ۲۸۸/۱ ۳۳۶ ۲/ ۲۲۶. المطرزی. هو ناصر بن آبی المکارم عبد السید بن علی. المظفری» هو إبراهيم بن عبد الله بن آبی 
الدم الحموی القاضی شهاب الدین. معبد بن خالد: ۳۵۵/۱ معاذ بن جبل: ۱/ 0۱۰۰ ۳۳۳ ۳۳۵ (۴)» ۳۳۷ ۲/ ۹۵. معاوية بن آبی 
سفیان: ۲/ ۲۸۸. المعری (الشاعر) أو العلای هو آحمد بن عبد الله بق سلیمان. معمر بن الى التیمی النحوی» أب عبیدة: ۱/ ۳۸۳ (۲ 
۸ ۹ رك ۲/ ۳۸۶ رك ۵۳۸۷ ۰۳۹۴ ۰۴۴۴ ۳/ ۱۹۶ ۴۴۷ ۴/ ۰۲۵۰ ۰۲۵۲ ۳۶۰. المغيرة بن شعبة: /١‏ ۳۴۴. المفضل بن سلمة بن 
عاصم» أبو طالب: ۲/ ۲۹۸. مقاتل بن سلیمان بن كثير الأزدی الخراسانی: ۹۸ ٩۳ ۸٩۰‏ ۲۸۲ ۲۹۰ ۳۲۲ ۲/ ۲۰۹ ۲۹۴ ۲۹۸ )۳( 
۳ المقبریق» هو سعید بن کیسان. مکی بن أبى طالب حموش أبو محمد القیروانی: ۰۲۷۸/۱ ۳۵۳ ۰۴۷۱ ۴۷۷ (۲)» ۵۴۷۸ ۴۸۰ 


رك ۰۴۸۸ ۰۵۲۲ ۳/۲ ۰۱۲۷ ۰۱۵۳ ۰۱۵۹ ۲۲۵ رك ۰۳۰۱ ۰۳۴۳ ۰۳۶۸ ۰۴۰۳/۳ ۰۲۳/۴ ۲۱۷. المنتجب بن أبى العز بن رشید» أبو 


يوسف الهمذانی: ۱/ ۴۱۰. منصور بن عمارء أبو السری الخراسانی: ۲/ ۱۰۶. منصور بن فلاح بن محمد الیمنی: ۴/ ۱۱۱. المهدوی؛ هو 
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أحمد بن عمار بن آبی العباسی آبو العباس. المورج بن عمرو بن الحارث السدوسی: ۳/ ۱۷۸. موسی عليه السلام: ۱۳۸/۱ (۳ ۱۴۱ 
)۲(« ۱۵۱ (۳ ۱۵۳ ۱۵۸ زرك ۱۹۵ ۰۲۰۹ ۰۲۱۳ ۰۲۲۸ ۲۴۷ ۰۲۷۲ ۳۲۵ ۳۶۸ ۳۹۸ ۵۱۳ ۸۲ ۳۲ (FD)‏ رع ۰۱۱۴ «(YD ۱۷۶ AVY‏ 
«(YD ۲۲۹ «(FD ۲۱۵ «(FD ۲۱۳ ۰‏ ۰۲۴۴ ۰۳۵۷ ۵۳۶۵ ۳۶۶ رق ۳۶۷ رك ۳۶۹ ۳۸۹ ۵۳۹۱ ۴۲۳ (YD) ۴۴۶ ۴۲۴ (YD)‏ ۴۶۳ ۴۷۵ 
۴٩۱ ۴۹۰ ۷‏ ۴۹۳ (۵ ۴۹۶ ۸۵۰۸ ۵۰۹ (۲) البرهان فى علوم الق رآن؛ ج ۴ ص: ۵۵۵ ۵۱۸ ۸۷/۳ ۳۲ ۳۵ ذف ۵۶ ۲(۹۱ 4۵ 
«(FD ۲۴۷ ۰۲۴۴ ۲۲۰ ۰)۲( ۱۹۸ ۰۱۷۹ ۰۱۴۴ «(FD ۱۴۳ ۰۱۱۹ ۰۱۱۷ «(FD ۱۱۳ ۰۱۱۰ «(8) ۰ ۵۹‏ ۲۵۸ ۲۶۵ رك ۲۸۵ ۳۰۴ ۳۰۵ 
۰ (۰)۲ ۳۲۵ رك ۰۳۲۹ ۰۳۴۷ ۳۵۶ رك ۰۳۷۰ ۳۷۶ ۰۳۸۶ ۳۹۹ «(FD‏ كلعل ۰۴۸۷ لوعن 0۲۶/۴ ۳۳ FA ۴۲ (FD ۴۰ ۳( ۳۷ (YD)‏ 
١ف‏ ۵۵ )0(« ۶4 الى على «(YD AA‏ حل ۱۳۲ ۱۴۱ ۱۴۲ ۱۴۳ ۱۴۷ (TD TED ۳۳۸ ۳۳۶ ۲۹۷ ۲۹۰ ۲۷۱ ۲۵۹ AVY‏ ۳۷۰ ۳۷۶ 
۸ موسی بن المظفره السامری: ۲۶۸/۲. موفق الدین الکواشیء هو أحمد بن یوسف بن حسن الکواشی. موهوب بن أحمد بن 
محمد. آبو منصور الجوالیقی: ۳/ ۴۰. موهوب بن عمرو بن موهوب الجزری القاضی صدر الدین: ۲/ ۲۴۹. میکال عليه السلام: ۳/ 
۵ ۷ (۲)» ۶۹ ۳۲۵ (۳). میمون بن قيس» الأعشى: ۱/ ۳۸۶. المیمونی» هو عبد الملكك بن عبد الحمید بن عبد الحمید. ابن شيخ 
الجزيرة» میمون بن مهران الرَقَى. حرف النون النابغة: ۳/ ۴۱۷. ناصر بن أبى المکارم عبد السید بن على المطرزی: ۴/ ۱۲۴ ۲۴۳. ناصر 
بن أحمد بن بكر الخویی: ۴/ ۱۶۶ .۱۷٩‏ ناصر الدین بن المتیره هو أحمد بن محمد بن منصور. نافع بن الأزرق: ۱/ ۳۹۷. نافع بن عبد 
الرحمن بن أبى نعيم (المقرئ): ۳۱۹/۱ ۰۳۸۱ ۴۶۸ (۲ ۰۴۶۹ ۴۷۴ (۰۲ ۴۷۶ ۴۷۸ (۰۲ ۴۸۰ ۴۸۷ ۵۱۷ ۴/ ۲۶۲. نبهان التمار: /١‏ 
۳ النجاشی: ۱/ ۲۹۲ (۴). نجم الدین بن الرفعث هو أحمد بن محمد بن على بن الرفع. نجم الطوفى» هو سلیمان بن عبد القوی بن 
عبد الکریم الطوفی الصرصری. النحاس» هو آحمد بن محمد بن إسماعيل» أبو جعفر. اللخعى» هو ابراهیم بن پزید. النسائی» هو أحمد 
بن شعیب بن على» آبو عبد الرحمن. النظام هو إبراهيم بن سار أبو إسحاق. النظام الكوفى» هو محمد بن عبد الکریم بن على الشیخ 
المعتر نظام الدین أبو عبد الله التبريزى. نصر الله بن محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد» ضياء الدين» أبو الفتح (ابن 
الأثير الجزری): ۱۸۹/۳ و ح ۲۹۳ و ح» ۸۳۹۰ ۰۴۰۶ ۵۰۴. نصر بن عاصم الليثى البصری: ۱۳۴۷/۱ ۳۴۹. نصر بن محمد بن إبراهيم 
السمرقندی: ۱/ ۰۳۲۲ ۰۴۷۵ ۰/۲ ٩۲‏ ۰۱۰۲ ۳۰۵. نصر بن بحبی البلخی: ۲/ .٩۰‏ النضر بن الحارث بن کلدة: ۱/ ۲۴۶. النعمان بن 
ثابت» آبو حنيفة الإمام» صاحب المذهب: ۱۶۷/۱ (۲ ۸۳۸۳ ۴۱۴ ۴۷۳ ۵۰۹ ۲/ ۰ ۵۰ (TD ۹۸ «(DF‏ ۰۱۰۲ ۱۳۱ ۴۴۱۳ ۳۷ 
۴ نعیم بن سعید الثقفی: ۲/ ۳۵۱. نعيم بن مسعود بن عامر الثقفی» أبو سلمة البرهان فى علوم القر آن» ج۴ ص: ۵۵۶ الأشجعى: 
۳ نفیع بن الحارث آبو بکرة: ۳۱۴/۱. النقاش؛ هو محمد بن الحسن بن محمد بن زياد» آبو بكر الموصلی. نمرود بن کنعان بن 
کدش بن سام بن نوح: ۲۴۵/۱ ۳۰/۳ ۳۶۸. نوح عليه السلام: ۱۳۸/۱ (۴)» ۰۱۳۹ ۰۱۴۱ ۸۱۸۴ ۰۲۱۰ 0۲۱۱ ۲۲۴ ۲۵۰ «(YD ۳۶۸ «(YD‏ 
۲۸ سر ۵۳۵۷ ۰۳۶۳ ۳۶۴ رول ۳۶۸ رك ۳۸۹ ۴۰۵ (TD ۱۱۳ ۰۱۱۲ ۱۰۹ ۴۹/۳ ۰۴۹۰ ۰۴۷۰ ۰۴۰۶ (YD)‏ ۰۱۱۴ ۱۲۸ 
CD ۳۱۰ ۰۳۰۸ ۰۲۸۲ ۰۲۷۶ ۲‏ ۰۳۲۵ ۰۲۳/۴ ۱۰۱ (۰)۲ 0۱۹۸ 0۲۲۵ 0۲۶۶ ۰۳۶۲ ۰۳۶۳ ۳۶۵ (۲). نوح بن آبی مریم بن جعونة 
المروزی آبو عصمة القرشی: ۲/ .۵٩‏ التووىٌ» هو يحيى بن شرف الدمشقی آبو زکریا. النیسابوری الحاكم» هو محمد بن عبد الله. 
الئیلی» هو محمد بن الحسن بن أبى سارث آبو جعفر الرؤاسى. النیهی» هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن» أبو محمد. حرف 
الهاء هابیل (ولد آدم عليه السلام): ۱/ ۲۴۵ ۲۶۰. هارون, عليه السلام: ۱/ ۱۵۱ (۳ ۱۵۳ ۲۱۳ ال ۲۴ ۳۲ ۳۶۵ (DPF‏ ۳۶۷ ۳ 
۲ ۰۳۵ ۱۹۸ (۰۳ ۲۶۵ ۳۰۵ زرك ۳۲۵ «(FD‏ ۳۵۶ (۲ ۵۳۷۰ ۸۳۹۹ عر ۸۴ ۱۴۱ ۵۳۳۶ ۰۳۳۸ ۸۳۷۶ ۰۳۷۸ هاروت (الملكك الذی آنزل 
ببابل): ۲/ ۲۵. هاشم بن القاسم بن مسلم البغدادی» آبو اللضر: ۲/ ۶۰. هامان: (وزیر فرعون): ۰۲۵/۲ ۱۴۶/۳ هبة الله بن سلامة 
الضريرء أبو القاسم: ۲ ۲ هبه الله بن على بن حمزة: ۳/ ۴۰۳. هبه الله بن على بن محمدء آبو السعادات ابن الشجری العلوی: 
۲ ۲۳۲۱۳ ۲۳۷ ۰۲۶۶ ۲۸۰ ۲۸۲ ۳۷۰ ۳۷۹ ۳۸۵ ۴۲۱ ۰۱۱۰/۴ ۱۹۳ ۱۹۴ ۱۹۹ ۵۲۱۷ ۵۲۲۲ ۳۰۶ ۳۰۸ ۳۲۵ هب الله بن 


على الحسنی: ۳/ ۰۲۷۳ ۷۴ هرقل (ملکک الروم): ۲ . الهروی» هو حمد بن محمد بن عبد الرحمن» أبو عبید (صاحب الغریبین). 
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هشام بن حكيم بن حزام: ۱/ ۸۳۰۲ ۳۱۱ ۳۱۸. هشام بن محمد بن السائب الكلبى: /١‏ ۲۷۵. هشیم بن بشير بن أبى خازم قاسم بن دينار 
السلمی: ۲/ ۲۹۹. هلال بن أميةٌ بن عامر: ۱/ ۱۱۸. همّرام بن غالب (الفرزدق): ۳/ .٩۳‏ هود عليه السلام: ۲/ ۵۳۸۹ ۰۴۱۳ ۳/ ۰۱۱۲ ۱۱۳ 
۳(« ۰۲۷۷ ۲۸۲ (۰)۲ ۴۰۰ ۴۳۱ ۰۱۳۰/۴ ۰۲۰۰ ۳۱۰ ۸۳۲۵ ۳۴۹ حرف الواو وائلة بن الأسقع: /١‏ ۸۳۴۱ ۳۵۶ الواحدی؛ هو على بن 
آحمد بن محمد النیسابوری» أبو الحسن. ورش, هو عثمان بن سعید بن عبد الله» آبو سعید المصری المقری. ورف بن نوفل: ۲/ ۲۶۲. 
الوزیر ابن هبيرة» هو يحيى بن محمد بن هبيرة» أبو المظفر الشیبانی. الوزیر المغربی» هو الحسین بن على بن الحسین. و کیع بن الجراح 
بن ملیح: ۰۲۷۶/۱ ۰۲۷۷ ۰۱۰۹/۲ ۲۹۸. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۵۵۷ الولید بن عقبه بن آبی معیط: ۲۴۹/۱. الولید بن 
مسلم: ۲/ ۱۰۷. الولید بن المغیرة: ۱/ ۰۲۵۲ ۰۲۳۴/۲ ۲۳۹. الولید بن الولید: ۲۴۶/۲ وهب بن زید: ۱/ ۲۴۷. حرف الياء يحيى عليه 
السلام: ۲/ ۰۲۶۳ / ۲۶۵ (۲). يحيى بن زياد بن عبد الله الدیلمی؛ آبو زکریا الفراء: ۱۵۹/۱ ۸۶۰ ۱۶۱ (۳)» ۳۸۰ ۴۷۵ ۱۳/۲ ۲۱۰ 
٩۲ ۵۴/۳ ۰۴۰۱ ۰۳۸۹ ۰۳۶۵ ۳‏ ۰۱۳۱ ۱۵۲ ۱۸۶ ۱۹۶ لاحل ۲۵۴ ۲۵۷ 0۲۶۲ ۰۲۶۳ ۰۲۷۳ ۲۷۸ ۳۶۱ ۴۱۴ ۴۲۰ ۴۲۲ ۴۲۵ 
۹ ۰۱۳/۴ ۰۲۲ ۰۵۲ ۰۱۱۹ ۱۳۵ (۰6۲ ۰۱۵۳ ۰۱۵۸ ۰۱۶۰ ۰۲۲۰ ۰۲۳۰ ۰۲۵۵ ۰۲۶۵ ۰۲۷۵ ۰۲۹۹ ۳۳۵. بحیی بن سلام بن آبی ثعلبة 
البصری: ۰۲۷۵/۱ يحيى بن شرف النووی الدمشقی» أبو زکریا: ۱/ ۰۴۸۳ ۷۹/۲ 4٩ 4۵ ۸٩‏ ۱۰۶ ۱۰۷ ۸۱۱۳ ۲۵۴ ۳ ۲۵۴ ۲۷۴ 
۴ بحیی بن عبد المعطی بن عبد النور» الزواوی ابن معط: ۴/ ۱۰۷. بحیی بن قریش: ۰۲۹۸/۲ بحیی بن محمد بن عبد الله الهروی: 
۲ بحیی بن محمد بن هبيرة» أبو المظفر الشیبانی: ۲/ ۴۱۵. بحبی بن معاذ الرازی» آبو زکریا: ۰۲۸۹/۲ يحيى بن معین: /١‏ ۰۲۷۷ 
۲ 4۴ کی بخ نضلة المدینی: ۱/ ۳۹۶ کے بن بحیی بن كن أبر محمد: ۲/ ۶۸. بحیی بن یعمر: ۳۴۹/۱ يريك بن رومان الأسدى: 
۱ يزيد بن القعقاع المدنی» آبو جعفر القاری: ۴۷۸/۱ ۴۸۹ (۲). يزيد بن هارون بن زادان» آبو خالد: ۲۹۸/۲. یعقوب عليه 
السلام: ۰۱۹۵/۱ ۲۵۰ (۳ ۳۹۷ ۸۵۰۱ ۲۶۰/۲ ۴۰/۳ ۴۹۶ (۲ ۹۸/۴ (۲) ۲۰۱. یعقوب بن إبراهيم بن حبیب الأنصارىء آبو 
یوسف القاضی (صاحب آبی حنيفة): ۸۵۰۹/۱ ۹۶/۲ ۸ ۳۵۰ ۳/ ۴۴. یعقوب بن اسحاق ابن السکیت: ۳/ ۰۳۶۰ ۴/ ۱۸. یعقوب بن 
إسحاق بن زید» أبو محمد الحضرمی, المقری: ۰۴۷۰/۱ ۴۷۷ (۰)۳ ۰۴۷۸ ۴۷۹ (۰6۲ ۳۸/۳ ۰۲۸۴ ۰۴۲۳ ۰۴۴۸ ۴/ ۳۸۰. بعقوب بن 
السكيت: ۴۰۲/۱ يعقوب القاری» هو يعقوب بن إسحاق الحضرمى. يعيش بن على بن يعيش موی اللدية: # لوغ 57۴ ۴۴/۴ 
۷. يوسف عليه السلام: ۰۱۱۴/۱ ۰۱۹۵ ۵۰۲ (ل ۴۳/۲ ۳۹۶ ۴۴۳ ۰۴۸۷ ۳ ۵ ۶۶ (YD) WY 0۱۱۰ (FD‏ 118( ۰۱۴۴ ۱۶۷ 
۵ ۰۱۸۲ ۰۱۸۵ ۰۲۲۱ ۲۶۴ زح ۲۸۳ «(YD ۴۳ ۳۵ «(FD ۳۴ 0۲۱/۴ ۰۴۹۸ ۰۴۳۷ ۰۴۱۵ ۵۳۶۵ (YD) ۳۳۲ «(FD‏ ۸۵۴ ۰۱۲۲ ۱۲۳ 
۰ (۰)۲ ۰۱۵۵ ۰۱۹۴ ۰۲۳۸ ۰۲۸۸ ۵۳۴۹ ۳۷۷. یوسف بن أبى بكر بن محمد أبو یعقوب السکاکی: ۰۱۶۳/۱ ۰۴۲۱ ۲/ ۰۲۳۱ ۳۹۸ 
«(YD ۲۴۸ ۰۲۳۴ ۸۷ /۳ ۰۴۴۱ ۰۴۲۴ ۳‏ ۲۵۲ ۰۲۵۳ ۳۰۴ ۳۰۵ رق ۱۳۷۴ ۵۳۸۱ ۳۹۰ للع ۴۵۱ ۴۷۱ ۴۷۹ ۴۹۰ ۳۹/۴ على ۱۲۷ 
۱ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۵۸ یوسف بن سلیمان بن عیسی» أبو الحجاج» المعروف بالاعلم الشنتمری: ۲/ ۴۵۳ ۳۳ ۸۰. 
یوسف بن عبد الله بن عبد البر: ۵۳۰۴/۱ ۵۳۰۶ ۵۳۰۷ ۳۰۸ ۲7( ۵۳۱۱ ۵۳۱۲ ۳۱۳ «(YD‏ ۳۱۴ رم ۰۳۱۵ ۰۳۱۶ ۳۸۰ ۴۸۳ «(YD VV /Y‏ 
۸ یوسف بن على بن جبارة الأندلسىء آبو القاسم الهذلی المقری: ۰۴۷۲/۱ يوسف بن محمد أبو الفضل النحوی القلعی: ۳/ 
۴ بوسف بن مهران: ۰۲۹۹/۱ یوسف (رسول من الجن): ۲/ ۳۶۳. یوشع فتی موسی عليه السلام: ۳/ .٩۱‏ يونس عليه السلام ذو 
النون: ۱/ ۲۵۱ (۳)» ۳۶۹ ۱۱۴/۳ ۰۴۴۱ ۸/۴ ۰۲(۱۰ ۱۱ ۵۶ (۸۳ ۶۴ ۱۳۰ ۰۱۳۴ ۲۱۰ (۳ ۲۴۵ (۲)» ۳۲۹ يونس بن حبیب» آبو 
عبد الرحمن الضبی: ۲/ ۴۶۶ (۳). البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۵٩‏ ثانیا: النساء ابنة ذی يزن الحمیری: ۱/ ۳۹۶. أخت موسی 
عليه السلام: ۰۴۲۳/۲ ۴۲۴. آم سلمة آم المؤمنين: ۸۱ ۰۱۸۷ ۴۹۲ ۸۵۰۵ ۲/ ۲۰۷ (۲). أم موسی علیها السلام: ۱/ ۳۹۸ ۰۲۵۸/۳ بلقیس 
بنت شراحیل بن مالک بن الریان (ملکة سبأ): ۱/ ۸۵۰۷ ۳۶۳/۲ ۵۰۵ ۳/ ۵۳۶۵ ۴۷۰ (۲). بنات لبيد بن الأعصم: ۰۱۱٩/۱‏ حفصة بنت 
عم أم المومنین: ۳۲۸/۱ ۳۳۰ (۰۲ ۳۳۳ ۴۸۶. حوّاء: ۱/ ۲۴۵ ۳۸۹/۲ ۱۴۳۱ ۳/ ۳۱۴. خديجة بنت خویلد (أم الممنین): ۱/ ۲۹۵ 


(۲)» ۲/ ۲۶۲. ساره (الظعینة التی حملت کتاب ابن آبی بلتعة لمکهٌ): /١‏ ۲۸۳. صفية بنت عبد المطلب: ۳۷۸/۳. عائشة بنت آبی بكر 
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الصديق (أم المؤمنين): ۱/ ۰۱۰۷ ۱۱۹ ۲۸۶ ٩۳‏ ۲۹۴ ۲۹۷ ۳۲۵ ۴۸۶ ۵۴/۲ ۷۰ ۳۳۶ ۳۶۴ عر ۸۱۸۳ ۴/ 0۲۹ ۱۹۷. فاطمة بنت 
محمد صلی الله عليه و سلم: ۱/ ۳۲۵ ۰۲۸۸/۲ ۳۳۲ مریم بنت عمران علیها السلام: ۱/ 0۲۴۵ ۲۵۲ )۴(« ۲/ ۴۳ ۸۳۳۱ ۴۱۴ ۴۷۸ ۳ 


۰ ۲ ۹ ۰۱۱۳ ۳۳۲ ۰۴۹۶ ۰۱۱۵/۴ ۰۱۸۵ ۳۶۶. ميمونة بنت شاقولة البغدادیة: ۲/ ۶۶. بعونه تعالی انتهی فهرس الاعلام و يليه 


فهرس القبائل و الجماعات البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۵۶۰ 
۵- فهرس القبائل و الجماعات 


۵- فهرس القبائل و الجماعات الجماعة/ ج/ ۵ حرف الألف آل ابراهیم: ۱/ ۸۸۴ ۳/ ۰۳۱۰ آل عمران: ۱/ ۸۴ ۳۸۹/۲ ۳ ۵۲ ۱۹۴ 
۷ ۸ (۰۳ ۳۰۴ (۰)۳ 0۳۱۰ 0۳۷۸ ۰۴۶۹ ۱۲۹/۴. آل فرعون: ۰۱۵۸/۱ ۰۲۴/۳ ۸۵۶ ۰۱۱۱ ۰۱۴۶ ۰۱۶۶ ۱۶۷ ۰۲۰۷ 0۲۱۸ ۳۴۲ ۴/ 
۶ ۲۹۷ ۲۹۸ (۲). آل لوط: ۲/ ۴۸۹. آل یعقوب: ۳/ ۴۹۶ (۲). الامرون بالمعروف: ۳/ .۵۱٩‏ الأبرار: ۱/ ۱۶۹ ۲/ ۱۳۵. آبناء نوح: ۱/ 
۸. الأخوات: ۳/ ۱۷. إخوان الصفا: ۴۸۸/۲. الأخيار: ۲/ ۲۵. أزد: /١‏ ۳۰۹. أزد عمان: ۲/ ۳۹۴. الأسارى: ۱/ ۲۹۱ ۲/ ۳۸۲ آسد: ۱/ 
۱ (۰۲ ۳۱۲. الاسماعیلیة: ۱/ ۴۷۱. الأشاعرةٌ: ۲/ ۲(۳۷۳). الأشرار: ۲/ ۲۵. الأشعريةٌ: ۱/ ۸۵۱ ۲/ ۲۰۸. الأشعریون: ۳/ ۳۶۹. أصحاب 
الأخدود: ۳/ ۰۳۶ ۰۱۲۵ ۲۵۹. آصحاب الأعراف: ۳/ ۴۳۱. آصحاب الأيكة: ۱/ 0۲۵۰ ۲/ ۵۲. أصحاب الجنۂ: ۳/ ۳۶۷ ۴۱۰ (۸)۲ ۴۱۱ 
(۳)» ۰۴۳۱ ۴/ ۱۵۱ (۲). أصحاب رسول الله صلى اللّه عليه و سلم: انظر الصحابة. أصحاب الرقاع: ۱/ ۳۳۲. أصحاب السبت: ۴/ ۵۸. 
آصحاب السعیر: ۳/ ۴۵۱. أصحاب الشافعی: ۱/ ۴۸۳. آصحاب الشمال: ۳۲۳/۳ ۴/ ۱۴ (۲). أصحاب الغار الثلاثه: ۲/ ۲۶۲. أصحاب 
الفیل: ۰۴۴۴/۲ ۰۷۳/۴ ۱۰۷. أصحاب القرية: ۲/ ۳۲۱. أصحاب الکتاب: ۲/ ۳۶۷. أصحاب الکهف: ۰۱۲۴/۱ ۵۳۱/۲ ۰۲۰۳ ۴/ ۱۶۲ 
(۳). أصحاب الکهف و الرقیم: ۱/ ۵۱۹. أصحاب محمد صلى الله عليه و سم انظر الصحابة. أصحاب المشأمة: ۳/ ۶۲ (۲)» ۱۰۳ ۵۱۵ 
(۳). أصحاب موسی: ۴/ ۲۷۱. أصحاب الميمنة: ۶۲/۳ (۲)» ۱۰۲ (۲). ۵۱۵ (۲). أصحاب النار: ۰۲۵۹/۱ ۳/ ۰۳۶۷ ۰۵۰۷ ۴/ ۹۴. 
أصحاب النبى صلی الله عليه و سلم: انظر الصحابة. آصحاب الیمین: ۳/ ۱۰۲ (۲)» ۲۶۱ ۳۲۳ ۴/ ۲۱۶. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» 
ص: ۵۶۱ أعداء اللّه: ۱/ ۰۱۷۰ ۲۷۰. أعداء النبی صلی الله عليه و سلم: ۲/ ۳۴۲. الأعراب: ۲/ ۲۲۸ ۰۲۳۷ ۰۳۳۸ ۳۳۹. الذین أوتوا 
الکتاب: ۳/ ۲۱۳ (۲). الأمم الخالية: /١‏ ۲۷۶. الأنبياء: ۸۱ ۲۷۶ ۲/ ۵۰ ۳ ۲(۵). الانس: ۸۱ 0۱۸۶ ۳۷۵ ۲/ ۳۴ ۲۲۵ ۲۲۷ ۲۳۰ ۲۳۹ 
۰ ۲( ۳۲۹ ۳۶۲ ۴( ۴۸۶. الأنصار: ۰۱۲۹/۱ ۰۱۳۷ ۰۲۴۵ ۲۹۱ (۲ ۳۳۱ ۳۳۳ ۳۳۵ ۰۳۳۶ ۴۲۴ (۲). أهل الأثر: ۸۱ ۳۴۴. آهل 
الاسلام: ۰۵۰۲/۱ ۲۴۴/۲. آهل بدر: ۰۲۲۸/۲ ۳۶۹. آهل البصرة: ۰۴۷۸/۱ أهل البیت: ۰۳۳۱/۲ ۳۳۲ (۲). آهل الجنذ: ۲/ ۱۴۴ (۴)» 
۴ ۳ آهل الحجاز: /١‏ ۱۶۳ ۳۷۸ ۱۳۸۱ ۲/ ۰۲۱۰ أهل الحرص: ۱/ ۲۷۹. آهل الحرمین: ۱/ ۴۸۰. آهل الحل و العقد: ۱/ ۳۴۹. 
آهل السنّهُ: ۰۲۱۶/۱ ۳۲۲ ۲/ ۲۱۷. أهل الشام: ۱/ ۸۳۳۰ ۴۷۸ ۲/ ۰۲۱۰ آهل الشرکک: ۳۵۹/۱ آهل الصناعة: ۳/ ۱۵۰. أهل العراق: ۱/ 
۰ ۰۴۶۷ ۲/ ۲۱۰. آهل العراق و الشام: /١‏ ۳۲۳. آهل العربية: /١‏ ۳۸۷. أهل العلم: ۲۷۹/۱ ۳۰۶ ۳۰۸ ۳۱۱ ۸۳۱۳ ۳۱۴. أهل الفقه و 
الحدیث: ۳۱۳/۱. آهل القری: ۲/ ۴۷. آهل الکتاب: ۱۲۰/۱ (۰)۲ ۰۱۲۱ ۰۱۲۵ 0۲۰۰ ۰۲۴۷ ۰۲۸۹ ۰۲۹۲ ۳۵۹ (۸۳ ۰۳۸/۲ ۰۱۱۲ AFF‏ 
۴ )۲(« ۰۳۳۷ ۰۴۲۱ ۰۴۷۵ ۰۱۵۴/۳ ۱۵۵ (۰0۲ ۰۱۶۶ ۰۲۲۶ ۰۸۸/۴ ۰۲۲۶ ۵۳۲۱ ۳۵۷. أهل الکساء: ۳۳۱/۲. أهل الکهف: انظر 
أصحاب الکهف. آهل الكوفة: ۰۴۷۸/۱ ۴۸۰. أهل اللغة: ۱/ ۳۱۸. آهل المدر: ۱/ ۱۳۷. آهل مدین: ۳/ ۱۱۴. أهل المدینة: /١‏ ۲۷۴ (۲)» 
۸ ۰۲۸۰ ۲۹۱ 7( ۳۱۲ ۳۶۵ ۰۴۷۸ ۰۴۸۰ ۰۱۷۹/۲ ۰۳۳۸ ۳۳۹ ۳۵۷. آهل مصر: ۰۴۷۱/۱ ۴۷۹. آهل المعانی: /١‏ ۳۹۴ (۲). أهل 
المغرب: ۱/ ۰۳۸۴ ۳۸۵. أهل مکة: ۲۷۴/۱ (۲ 0۲۷۸ ۰۲۸۰ ۲۸۳ (۰۳ ۰۲۸۵ ۲۹۰ ۴۷۸ ۲/ ۰۱۰۳ ۰۱۷۹ ۳۵۶ ۳۵۷ (۲). أهل الموصل: 
۲ ۶۴. أهل النار: انظر أصحاب النار. أهل نجران: ۰۱۱۳/۱ أهل الوبر: 0۱۳۷/۱ ۱۴۲. أهل الیمامة: ۳۲۶/۱ الأوابون: ۳/ ۷۵ الأولاد: 
۳ (۲). آولاند الرضاع: ۲ آولاد الم لب: ۲/ ۱۴۵. آولوا العفل: ۱۴۸/۲. آولوا العلم: ۳ آولوا الفضل: ۰۲۴۸/۱ أولياء 
ابراهیم: ۱/ ۲۹۲. الأؤلون: ۱/ ۲۴۶ (۲). الأئمة: ۱/ ۱۲۲. الأئمة السبعة: ۱/ ۴۶۶. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۵۶۲ أثمة المغرب: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩۵۲‏ من ۱۰۲۵ 


۱ ۲۶۴. حرف الباء الباطنیةٌ: ۱۴۸/۲ ۰۳۱۱ ۳۱۹ البصریون: ۲۵۹/۱ ۸۱۸/۲ ۴۶۷ ۰۴۷۰ ۴۷۱ ۵۱۴ ۱۵۴/۳ ۱۷۱ ۱۹۶ (۸۲ ۲۶۹ 
۲ ۰۴۱۴ ۰۱۳۴/۴ ۰۲۰۱ ۲۱۷ ۰۲۸۱ ۰۲۸۷ ۲۹۴ ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ ۳۷۹ ۳۸۰. البنات: ۳/ ۱۷ (۸)۳ ۱۳۶. بنو آدم: ۱۴۵/۱ ۱۳۸/۲ ۳۶۳ 
«(YD ۳۸۰ ۰۳۷۹ ۰۳۷۳ «(۲)‏ ۰۴۱۹ ۴۲۵ ۰۴۶/۳ ۳۷۳ ۰۲۶۴/۴ ۳۰۴ بنو اسرائیل: ۰۱۳۸/۱ 0۱۴۸ ۰۱۶۷ 0۱۸۹ ۱۹۶ (۲) ۱۹۸ ۲۱۶ 
AA ۴۸۴ ۴۳۷ ۴۱۰ ۲۵۲ ۱۹۴ AVY AYY ۱۱۳ ۲(۱۱۱ ۵۶ ۵۷/۳ ۵۰۸ ۳۵۷ «(YD ۲۶۹ ۲۳۸ ۴۴۱۲ ۵۰۶ ۳۵۹ ۲۵۴ ۹‏ 
۸( ۱۴۵ ۲۵۲ ۰۲۷۴ ۳۶۸. بنو تمیم: ۱۶۳/۱ ۳(۳۸۱) ۴۷۰ ۲/ ۵۰۶. بنو جندع بن ضمرة الليثى: ۱/ ۲۹۲. بنو الحارث: ۴/ ۲۰۳. 
بنو دارم: ۱ ۰ بنو زریق: ۱/ ۲۹۱. بنو سعد بن بکر: ۱/ ۳۱۱. بنو عبد الله: ۱ ۲۵۰ (۲). بنو عبد المطلب: ۳/ ۱۴. بنو قشیر: ۴/ ۲۵۰. 
بنو مالک: /١‏ ۳۴۴. بنو مروان: ۳/ ۲۲۵. بنو المصطلق: ۱/ ۲۸۵. بنو المغيرةٌ: ۱/ ۲۹۱. بنو النَضير: ۱۵۲۸۱۳۱۳۰۵۱۱۳۱ بنو يعقوب: /١‏ 
۰ ۳۵۷. البنون: ۱۷/۳. حرف التاء التابعون: ۸۱۲۶/۱ ۲۷۹ (۸)۲ ۰۴۲۱ ۴۷۶ (۰0۲ ۴۸۷ ۲۹۸/۲ ۳۰۶ ۳۱۲ ۳۱۳ ۷۹/۳ تميم: /١‏ 
۹ ۳۷۱ (۰۲ ۳۱۲ (۰)۲ ۰۳(۳۸۰ ۸۳۸۱ ۲/ ۵۱۳. التمیمتتون: ۱/ ۳۸۱. حرف الثاء ثقات أهل المدینة: /١‏ ۳۱۲. ثقیف: ۲۸۸/۱ ۲۹۱ 
۲۱ لاعس ۳۴۴ (۰)۲ ۳۷۹. مود (قوم صالح عليه السلام) ۰۱۵۸/۱ ۵۰۸ ۸۵۱۸ ۵۳۰۸/۲ ۳۱۰ (۰)۲ 0۳۲۹ ۳۴۴ ۳۶۸ «(YD‏ ۰۳۸۸ ۳ 
۴ ۶ ۰۲۸۷ ۰۴۷۱ ۴/ ۰۱۲۴ ۰۱۲۷ ۲۰۸ (۰)۲ ۲۱۴. حرف الجیم جشم: ۳۷۹/۱. جمالات صفر: ۴/ ۵ (۲). الجمع: ۱۲۸/۱ (۳). 
الجنّ: ۸۱ ۱۸۶ ۰۲۴۴ ۳۷۵ ۳۴/۲ ۵۳۷ ۰۲۲۵ ۲۲۷ 0۲۳۰ ۰۲۳۹ ۲۴۰ ولاس ۳۶۳ زلا ۰۴۸۶ جنود ابلیس: /١‏ ۱۹۷. الجهمیة: ۲/ ۲۱۲. 
حرف الحاء الحبشة (قوم» سکان): ۱/ ۱۳۷۷ ۳۸۶. الحجازیّون: ۱/ ۳۸۱ (۲). الحکام: ۳ البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۴ ص: ۵۶۳ 
حملةّ القرآن: ۳۳۵/۱ الحنفیةٌ: ۱۰۷/۲ ۰۱۸۲ ۵۳۷۳ ۳۷۴ ۴۷۵. حرف الخاء الخزاصون: ۲/ ۳۸۰. خزاعة: ۱/ ۵۲۸۵ 0۳۱۱ ۳۷۹ (۳). 
الخلفاء الأربعة: انظر الخلفاء الراشدون. الخلفاء الراشدون: ۵۳۲۹/۱ ۳۳۷. الخوارج: ۲/ ۸۷ حرف الذال ذرية نوح: ۱۳۸/۱. ذوو 
القربی: ۳/ ۲۷. حرف الراء ربيعة: ۳۰۹/۱ ۳۴۴ (۲ ۳۸۰ (۲)» ۳۸۱. الرسل: ۳/ ۳۹ ۴۵. الرهبان: ۱/ ۲۹۲. الرهط القرشیون الثلاثة: ۱/ 
۰ الروافض: ۱/ ۳۳۳. الرّوم: ۰۲۲۸/۲ ۰۳۲۱ ۰۴۰۴ / ۱۹۲. حرف الزای الزّبانية: ۲/ ۰۳۶۵ ۳/ ۰۷۳ حرف السین سبع بقرات: ۳۶/۴. 
الشحار: ۲/ ۲۴۰. سعد بن بكر (قبيلة): ۰۳۰۹/۱ ۳۷۹. سفلی تمیم: ۱/ ۳۸۰ (۲). حرف الشین الشافعیة: ۲/ ۳۷۷. الشفعاء: ۲/ ۱۳۷. 
الشهداء: ۰۲۴۴/۱ ۰۱۳۷/۲ ۳۳۰. الشیاطین: ۰۴۲۳/۱ ۰۲۷۰/۲ ۲۳/۳. حرف الصاد الصابلون: ۱/ ۲۰۷ (۲). الصحابهة: ۱/ ۰۱۲۶ 1۹۲ 
(YD ۳۴۳ ۰۳۳۷ «(YD ۳۳۶ ۳۳۵ ۳۳۴ ۳۳۳ (YD) ۳۳۱ «(YD ۳۳۰ ۵۳۲۹ «(YD ۳۲۸ ۰۳۲۶ ۵۳۱۸ ۰۳۱۶ ۰۳۱۵ ۵۳۱۰ «(۲) ۹‏ ۳۴۵ ۳۴۹ 
۴ ۰۳۵۶ ۰۳۵۸ ۵۳۶۰ ۰۴۲۱ ۰۴۶۸ ۰۴۷۹ ۵۴۸۷ موعن ۱۱/۲ AD ٩۳‏ لحل CYA ۲۹۶ ۰۲۷۱ ۲۵۴ ۲۲۵ 0۲۱۷ IAF‏ ۳۰۱۳ ۳۰۴ 
۶ ۳۱۲ ۳۱۳ روي عرس ۰۳۳۶ ۳۴۷. الصّدّیقون: ۰۲۴۴/۱ ۳۲۰/۲. الصوفية: ۰۳۱۸/۱ حرف الضاد ضبَهُ: /١‏ ۸۲(۳۱۱ ۳۱۲. حرف 
الطاء طابخة: ۰۳۱۲/۱ حرف العين عاد (قوم هود عليه السلام): ۰۱۵۸/۱ ۰۲۳/۳۰۵۰۸ ۲۱۹ ۰۲۸۲ ۳۱۰ (۰0۲ ۱۳۶۸ ۱۱/۴ (۰)۲ VY‏ 
العجز من هوازن: ۳۷۹/۱ ۳۸۰. العجم: ۱/ ۰۴۸۱ ۰۴۸۷ ۲/ ۰٩۷‏ ۳/ ۳۰۷. العدو: ۳/ ۸۱۷ ۵۴۵ ۶۹ (۲). العرب: ۱/ ۷ ۰۱۰۷ ۰۱۵۲ ۱۵۴ 
۶ (۲)» ۰۱۶۰ ۰۲۱۶ ۰۲۵۱ ۲۵۲ (۲ 7۶۵ البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۵۶۴ ۳۰۵ (۰)۲ ۰۳۰۹ ۳۱۱ ۸۳۱۲ ۰۳۱۳ ۳۱۹ ۳۲۳ 
«(FD ۳۹۶ «(FD ۳۸۷ «(FD ۳۸۶ «(FD TAY «(FD TAY ۳۸۱ «(FD ۳۸۰ ۳۷۸ ۳۶۸ ۳( ۳۶۳ ۳۶۰ «(Y)‏ ۳۹۷ ووس ۴۱۳ ۴۱۲ (YD)‏ ۴۶۸ 
NF ۱۲۳ AV «(YD ۱۴ «(YD ۱۳/۲ ۰۵۰۴ «(YD ۵۰۰ ۰۴۸۰ ۰۴۷۷ 4٩‏ لعل ۱۴۷ ۰۱۷۷ A‏ ۲۰۴ ۰۲۰۹ ۰۲۱۶ ۰۲۱۷ ۰۲۲۴ ۲۲۵ 
)¥(« ۲۲۶ (۰)۳ ۰۲۲۸ ۲۲۹ (۳) ۰۲۳۰ ۰۲۳۲ ۰۲۳۸ ۰۲۴۰ ۰۲۵۰ ۰۲۸۳ ۲۹۱ ۳۰۲ (۲ ۳۰۵ ۳۰۶ ل ۳۰۷ ۳۰۹ ۳۱۳ ۵۳۲۱ ۳۲۳ 
AVA ۱۵۰ AF ۱۴۷ ۱۴۴ ۰۱۱۸ ۰۱۱۶ ۰۱۱۰ (YD ۵۸ 0۲۳/۳ ۴۴۱ ۴۲۸ ۴۲۴ (TD ۴۲۱ ۵۴۲۰ ۵۴۱۴ ۴۱۳ ۵۴۱۰ ۳۷۸ ۴‏ ۱۷۹ 
(FFF ۴۴۵ ۴۳۹ ۴۲۰ ۴۱۳ ۴۰۷ ۵۳۵۸ ۵۳۱۱ ۳۰۷ ۵۳۰۵ ۲۹۲ ۰۲۹۱ ۰۲۴۹ ۰۲۱۴ 1۹۸ «(۲) ۱‏ ۴۵۲ ۴۵۵ ۴۶۷ ۴۷۵ ۴۸۵ ۴/ 
۸ لض ۵۲ ۶۴ ۰۱۱۷ ۱۱۹ ۱۲۰ ۱۴۱ AA ۱۵۱ «(YD‏ ۵۲۰۶ ۲۱۸ ۲۳۲ ۲۴۰ ۲۴۲ رك ۲۴۴ ۲۷۰ ۲۸۲ ۳۰۵ ۳۲۶ ۳۳۳ ۳۳۵ 
۵ ۳۵۴ ۱۳۵۶ ۳۷۵. عصاة المؤمنين: ۲/ ۵۱۰. علماء الاسلام: ۱/ ۴۷۰. علیا هوازن (قبيلة): ۳۷۹/۱ ۳۸۰ (۲). حرف الفاء الفرس: ۱/ 


۶ فقهاء بغداد: ۱/ ۴۸۳. فقهاء مصر: ۲/ .٩۳‏ حرف القاف قبائل العرب: ۱/ ۲۵۱. قتلی أحد: ۲/ ۶۱. قتلی بدر: ۱/ ۰۱۲۰ ۰۲۸۸ قریش: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية www.Gha€emiye1.c0^‏ صفحة ٩۵۱‏ من ۱۰۲۵ 


۱ (۰)۲ ۰۳۰۹ ۳۱۰ اضف ۳۱۱ ل ۳۱۲ «(FD ۳۸۰ «(FD ۳۷۹ «(YD ۳۷۸ ۰۳۳۰ «(TD‏ ۰۳۸۱ ۰۳۸۶ ۰۳۹۹ ۰۴۱۲ ۰۴۷۵ ۲/ ۰۱۱ ۰۲۳۹ 
۴۰ ۶۴/۳ ۴/ ۲۹۲. قریظة: ۱/ ۲۴۴. القشیسون: ۱/ ۲۹۲. قوم شعیب: ۴۲۸/۳. قوم صالح عليه السلام: انظر نمود. قوم عیسی عليه 
السلام: ۳/ ۲۲۰. قوم فرعون: ۴/ ۲۰۸. قوم لوط: ۱۱۴/۳. قوم موسی: ۰۱۴۱/۱ ۰۲۲۸ ۴/ ۱۴۳. قوم نوح: ۰۵۱۸/۱ ۲/ ۰۳۶۴ ۳/ ۱۵ 
۲ ۴ قوم هود عليه السلام: ۴۱۳/۲. قوم يونس: ۲۱۰/۴ (۰0۲ ۳۲۹. قیس: ۳۱۱/۱ (۰0۲ ۳۱۲ (۰)۲ ۳۸۰. حرف الکاف 
الکافرون: انظر الکفار. الکتابتون: ۲۴۹/۱. کعب خزاعة: ۰۳۷۸/۱ ۳۷۹. کعب قریش: ۰۳۷۸/۱ ۳۷۹. الکفار: ۱/ ۰۱۱۷ ۰۱۲۰ ۱۴۰ (۲)» 
«(FD ۳۵۸ «(YD ۳۳۵ «(FD ۳۲۵ ۳۱۲ ۰۳۱۱ ۰۲۴۹ ۰۱۳۳ ۰۱۳۱ ۰۲۷/۲ ۸۵۰۹ ۰۴۲۷ ۰۳۵۹ «(YD ۲۷۲ ۰۲۲۶ ۰۲۱۵ ۰۱۷۷ ۰۱۷۰ ۰۱۴۵ ۴‏ 
۰ ۳۶۷ رك ۰۳۶۹ ۳۸۰ ۵۳۸۸ ۴۱۷ ۴۳۹ ۰۴۴۷ ۰۵۰۴ ۵۱۱ ۵۱۶ ۵۱۷. کفار مکة: /١‏ ۰۲۸۵ الكفرة: انظر الکفار. الكلالة: ۳/ ۱۸ 
(۳). البرهان فى علوم القرآن. ج۴» ص: ۵۶۵ کنانة: ۱/ ۳۱۱ (۰۲ ۳۱۲. الکهّان: انظر الکهنة. كهان العرب: ۱/ ۱۵۲ الکهنة: /١‏ ۱۵۴ 
۲ (۲). الکوفیون: ۰۲۵۹/۱ ۳۶۵ ۳۶۶ ۱۰۴/۲ ۰۴۶۷ ۵۴۷۰ ۵۴۷۱ ۴۸۷ ۵۱۴ ۳/ ۶ الال ۰۱۹۶ ۰۲۶۹ ۴۴۲ (TD)‏ ۸۳۶/۴ ۱۰۰ 
۱ ۲ ۰۱۷۴ ۰۱۹۵ ۰۲۰۱ ۰۲۸۱ ۰۲۸۶ ۲۸۷ رك ۲۹۵ ۰۲۹۸ ۲۹۹ ۳۰۹ ۳۱۶ ۳۵۵ ۸۳۷۲ ۳۸۰. حرف اللام اللائی لم بحضن: ۳/ 
۵ اللانی يئسن من المحیض: ۰۲۰۵/۳ ۲۱۵. حرف المیم مأجوج: ۲ ۲ (۳). المالکیة: ۲/ ۳۷۷. المبّرون: ۱/ ۴۲۳. 
ال کرو ۱۳۸/۲ O ۱۳۵۳۶۱ md‏ اتمه الشدينات: ۲۱۳/۳ الشف مرن ۱۳۷۲۲ المحم ۲۵۳۱ ۳ 
المرسلون: ۳۹/۳ (۰)۲ ۰۵۲ ۹۴. المستحون: ۱۸۳/۱. المستضعفون: ۱/ ۰۲۹۲ ۳۸/۳ (۳). مسلمو مكة: ۱/ ۰۲۹۱ ۰۲۹۲ المسلمون: ۱/ 
۷ ۲۲۰ ۰۴۸۳ ۰۳۲۲/۲ ۵/۳ (۲). المشبهة: ۱/ ۳۵۳. مشر کو مكة: ۱/ ۰۲۸۳ المشر کون: ۱۲۰/۱ ۱۲۴ (۰۲ ۱۳۵ ۰۱۸۱ ۲۱۹ 
۰ ۰۲۸۳ ۰۲۹۱ ۲/ ۰۱۳۲ ۰۱۵۸ ۱۶۲ 0۲۴۹ 7۶۹ ۳۲۴ ۳۴۵ ۰۴۸/۳ المصریون: ۰۴۷۱/۱ مضر: ۳۱۱/۱ ۳۱۲ (۴ ۳۸۱ (۲ ۳/ ۳۴۴ 
(۴). المعتزلة: ۱/ ۰۲۱۶ ۰۲۰۹/۲ ۰۲۱۷ ۰۲۳۸ ۰۴۹۳ ۵۱۷ (۳). المغاربة: ۱/ ۰۱۵۷ ۰۱۶۹ ۴۸۳. مغاربة النحاة: ۱/ ۴۶۶. المفتون: ۱/ ۱۳۳. 
المفشرون: ۱/ ۲۷۷. المفکرون: ۱۴۸/۲. المقربون: ۳ ۲۳ (۲). المقیمون الصلاة: ۳/ ۲۷. الملائکة: ۲/ ۰۴۸۹ ۸۳ ۶ ۷ ۴۵ (۴ ۴۶ (۲)» 
۹ ۶ ۷۰ رك ۰۸۵ ۰۸۶ ۹۵ ۰۱۲۳ ۰۱۲۷ ۱۲۸ زرك ۱۵۸ زرك ۰۱۶۶ ۱۶۷ ۰۱۸۱ ۰۱۸۶ ۲۰۵ رك ۰۲۴۹ ۰۲۵۳ ۲۶۵ رك ۲۶۷ رك 
«(FD ۳۱۶ ۰۳۰۲ ۰0۲( YAY «(YD ۶‏ ۰۳۲۱ ۰۳۲۲ عون ۳۴۰ ۳۶۵ ۳۶۷ ۳۷۷ (TD) ۱۸ «(YD ۶/۴ ۴۴۸ ۴۰۷ ۳۸۵ «(AD‏ ۴۱ عع رق 
«(FD ۱۱۷ ۰۱۱۵ ۰0۲( ۱۱۴ ۰۷۹ ۰)۲( 4‏ ۰۱۱۸ ۰۱۳۱ ۰۱۷۶ ۱۸۵ ۲۰۴ زع ۰۲۳۴ ۲۳۶ «(YD ۳۵۹ ۰۳۲۶ ۳۲۴ ۵۳۱۳ ۰۲۷۴ ۰۲۵۴ «(YD‏ 
۴ ۰۲۷۴ ۰۳۱۳ ۰۳۲۴ ۰۳۲۶ ۳۵۹ (۲). الملاتئكة المقربون: ۰۶/۳ ۰۸۶ ۴/ ۲۵۴. الملوككث: ۱۳۳/۱. ملوك الاسماعیلیة: ۱/ ۴۷۱. 
المنافقون: ۱۸۱/۱ (۰)۲ ۰۲۷۵ ۳۶۲ ۰۳۶۶ ۰۲۶۹/۲ ۳۶۷ (۰)۳ ۳/ ٩‏ ۵۱. المهاجرون: ۲۴۵/۱ (۰)۲ ۳۳۱ ۳۳۳. المواریث: ۳/ ۰۲۰ ۲۱. 
المؤتون الزكاة: ۳/ ۲۷. الموفون بعهدهم: ۳/ ۲۷. المؤمنات: ۳/ ۴۹. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۶۶ حرف النون الناهون عن 
المنکر: ۳/ ۵۱۹. النبیون: ۳/ ۵ ۶ ۱۲. التحاة: ۸۳۱۸/۱ ۴۶۶. النحویون: ۳/ ۱۴. التصاری: ۱/ ۲۰۷ (۰)۲ ۰۲۵۲ ۳۳۰ ۳۵۸ (۲ ۳۵۹ (۲). 
«(YD ۴۴۲ ۴۳۳ ۰۴۰۷ ۸۳۱۰ ۰۲۷۰ ۰۲۱۴ ۰۲۱۳ ۰۲۳/۳ ۴۴۱ ۰۹ ۳۲ ۲‏ ۰۴۶۵ ۰۴۶۶ ۴/ ۱۸۷ رع ۰۲۳۴ ۳۵۴ ۳۵۵ (۲). نصاری 
نجران: ۱/ ۰۲۸۴ ۳۵۸. نصر بن معاوية (قبيلة): ۳۷۹/۱ النفر القرشیون: ۱۱/۲. حرف الهاء هذیل: ۰۳۰۹/۱ ۳۱۱ (۰)۲ ۰۳۱۲ ۳۹۷. 
الهنود: ۲۱/۴ (۰)۲ ۲۲ (۲). هوازن: ۰۳۰۹/۱ ۰۳۱۲ ۳۷۹ ۳۸۰ (۰)۲ ۳۸۵. هود: ۳/ ۲۷۰. حرف الواو الوارئون: ۳/ ۱۸. وفد ثقیف: انظر 
ثقیف. وفد نجران: انظر نجران. حرف الیاء یأجوج: ۰۲۴/۲ ۲۱۸/۳ (۳). الیتامی: ۲/ ۳۸۱. اليهود: ۱/ ۰۱۱۴ ۱۲۴ (۸۲ ۱۷۷ (۰۲ ۲۵۲ 
«(TD ۲۱۳ AYY «(YD ۱۰۶ «(YD ۵/۳ ۵۵۱۷ ۳۶۷ ۲۲۸ ۱۶۰ ۱۲۳ ۸۱۱۹/۲ ۵۲۱ ۵۰۲ ۳۷۷ «(YD ۳۳۵۹ ۰۳۵۸ ۳۰‏ ۲۱۴ ۳۱۰ ۳۳۰ 


۷ ۳۳ ۴۴۲ وى ۰۴۶۵ ۳۶۶ ۰۳۳/۴ ۴۱ ركى ۱۸۷ (۰)۳ ۰۲۱۵ ۰۲۳۴ ۰۳۵۴ ۳۵۵ (۲). بعونه تعالی انتهی فهرس الجماعات و يليه 


فهرس الأماكن و البلدان البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵۶۷ 


۶- فهرس الأماكن و البلدان 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة 900 من ۱۰۲۵ 


۶- فهرس الأماكن و البلدان المكان/ ج/ ص حرف الألف أحد: ۶۱/۲ ۰۱۹۳ ۱۹۴. أذربيجان: /١‏ ۳۳۰. أرض الحبشة: انظر الحبشة. 
آرض العرب: ۲/ ۲۶۹. إرم (مدينة): ۳/ ۰۲۱۹ أرمينية: ۱/ ۳۳۰. الأسواق: ؟/ 45. أرض العدو: ۱۰۸/۲. آصبهان: ۲/ ۶۵ أم القری» انظر 
مکة. الأندلس: ۱/ ۴۷۰. الأودية: ۲/ ۱۲۴. الأيكة: ۱/ 0۲۵۰ ۲۵۱. أيلة: ۱/ ۲۴۷. حرف الباء البحر: ۱/ ۰۳۸۵ ۲/ ۳۷. بحر لجی: ۲/ ۱۲۲. 
البحرین: ۳۳۴/۱. بدر: ۰۱۲۸/۱ ۰۱۴۴ ۰۲۸۸ 0۲۲۸/۲ ۳۶۹ ۳/ ۳۷۰. برقة: ۰۲۴۸/۱ البصرة: ۸۱ ۳۳۴ ۳۴۷ ۰۴۷۸ ۲/ ۰۱٩۱‏ ۲۲۶/۴ 
۵ بغداد: ۱/ ۱۳۲ (۲)» ۱۳۷۷ ۴۸۳ ۲/ .۱٩۱‏ بلاد الاسلام: ۱/ ۴۷۰. بلاد العجم: ۱ ۴۸۱ البلد الامین: ۱۲۳/۳ بیت الله المقذس: ۲/ 
۲ البيت الحرام: ۱/ ۳۵۹ ۲/ ۳۶۴ ۳(۳۸۵), ۳/ ۴۲ (۲) ۱۰۶ ۱۶۶. بيت خديجة (أم المؤمنين): ۱/ ۲۹۵. بيت رسول الله صلى الله 
عليه و سلم: ۱ البیت العتيق: ۴/ ۰۱۳۰ ۳۰۰. بيت الم ۵ ۳۳۱۵۱۳۳۱ بيت العنكبوت: ۲/ ۱١۴‏ ۱۱۹۸۱۲۱ البيت المعمور: /١‏ 
۵ بيت المقدس: ۱۳۵/۱ (۳)» ۰۱۴۱ ۲۴۷ ۲۶۴ ۰۲۸۰ ۲۸۴ ۲/ ۳۲۱. بثر معونة: /١‏ ۳۳۶. حرف التاء التتنعيم: ۲۴۸/۱ ۲۹۲. تهامة: 
۱ التيه: ۳/ ۱۱۱. حرف الجیم جانب الطور: ۴/ ۱۴۶. الجبّ: ۲/ ۴۶۰. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴» ص: ۵۶۸ الجحفة: ۱/ ۲۸۰ 
۴ (۲). جزيرة الأندلس: ۱/ ۴۷۰. جزيرة العرب: ۰۳۱۱/۱ ۳۱۲. حرف الحاء الحبشة: ۰۲۸۰/۱ 0۲۸۹ 0۲۹۲ ۳۷۷ ۳۸۶. الحجاز: ۸۱ 
۳ ۳۷۲ ۵۳۸۱ ۲/ ۲۱۰. الحجر السود: ۱۰۸/۲ (۲). الحجرات: ۳/ ۳۷. الحديبية: ۱/ ۰۲۸۰ ۲۸۵. حراء: ۱/ ۲۹۴ (۴). الحرمین: ۱/ 
۰ حلوان: ۱/ ۴۷۶. الحيرة: ۱/ ۳۸۶. حرف الدال دار الفاسقین: ۲/ ۲۰. دانية: ۱/ ۴۷۲. دجلة: ۲/ ۱۱۵. دمشق: /١‏ ۴۷۳ (۰۲ ۴۷۶ (۲)» 
۸۱ ديار مصر: ۱/ ۰۴۷۰ ۴۷۱. حرف الراء الرقیم: ۴/ ۱۶۲. حرف الزای زمزم: ۱/ ۲۰۰. حرف السین الشجن: ۲/ ۴۳. الشیل: ۲/ ۱۲۴ 
(۲). سینا: انظر طور سیناء. سینین: انظر طور سینین. حرف الشین الشام: ۳۳۰/۱ ۳۲۳ ۰۳۳۴ ۳۵۴ ۳۸۶ ۵۴۷۸ ۲/ ۰۲۱۰ 0۲۸۱/۳ ۴/ 
۶ (۴). حرف الصاد الصفا: ۳۵۹/۱ ۳۳۶/۲ ۳/ ۳۴۴. حرف الطاء الطائف: ۱/ ۲۸۰ ۲۸۵. طبريّةٌ: ۸۱ ۲۴۷. طریق المدینة: /١‏ ۲۷۵. 
الطور: ۱/ 0۱۶۵ ۵۳۸۴ ۳/ ۲۶۶. الطور الأيمن: ۲/ ۰۴۳۱ ۱۴۳/۳ (۲). طور سیناء: ۱/ ۱۵۷ (۲)ء ۲/ ۳۴۶. طور سینین (الجبل الذی کلم 
الله عليه موسی): ۰۳۴۶/۲ ۳/ ۱۲۳. حرف العين العراق: ۳۳۰/۱ ۵۳۳۳ ۰۴۶۷ ۴۷۲ ۴۷۸ ۲/ ۰۱۱۰ ۰۲۱۰ ۳ ۱۶۰. العرش: ۲/ ۲۰۹ 
۰ (۳)» ۲۱۱ (۴). عرفات: ۱/ ۵۲۸۳ ۳/ ۲۳۴. حرف الغين الغار: ۳۱/۲. غار حراء: انظر حراء. حرف الفاء فارس: ۰۲۴۶/۱ ۳/ ۰۱۹۲ 
الفرات: ۲۶۹/۲. فرش آهل الجنة: ۱۴۴/۲ (۲). حرف القاف القبلة: ۱/ ۸۱۲۳ ۱۱۸/۴ (۲). البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴ ص: ۵۶۹ 
حرف الکاف الكعبة: ۰۲۷۴/۱ ۴/۲ ۰۱۷۲ ۳۳۴ (۰)۲ ۳۸۵ (۸0۳ ۳/ ۴۲ ۱۰۶ (۰)۲ ۰۱۶۶ ۴۴۰. الکهف: ۵۱۹/۱ (۰)۲ ۲/ ۹۷ ۲۰۳. 
الکوفة: ۱/ ۳۲۳ ۳۳۴ ۴۷۶ (۰۲ ۰۴۷۸ ۰۴۸۰ ۲/ ۰۱٩۱‏ ۴/ ۳۵۵. حرف اللام اللوح المحفوظ: ۱/ ۸۳۳۰ ۸۳۷۳ ۲/ ۱۵۹ (۲). حرف المیم 
المحراب: ۲/ ۰۲۵ المدینة: ۸۱ ۱۲۳ (۸۲ ۱۲۴ (۲ ۱۲۵ ۰۱۲۷ ۱۲۸ ۰۱۳۵ ۲۷۳ ۲۷۴ (۳ ۲۷۵ رن ۲۷۶ ۰۲۷۷ ۲۷۸ ۵۲۷۹ ۲۸۰ رما 
«(F) YAY‏ ۰۲۸۷ ۲۹۰ (6۲ ۲۹۱ (۰0۲ ۲۹۲ زع ۳۲۵ ۳۲۹ ۳۴۵ ۳۵۹ ۵۳۶۱ ۳۶۵ ۴۷۶ ۰۴۷۸ ۴۸۰ ۱۶۱/۲ ۱۷۹ JAF‏ ۲۶۸ رك 
۸ زع ۳۳۹ (۰)۲ ۰۳۵۷ ۴/ ۰۱۳۰ ۲۲۶. المروة: ۳۵۹/۱ ۳۳۶/۲. مدین: ۲۵۰/۱ )۲(« ۳۲/۲ رك ۰۱۱۴/۳ ۲۱۹ «(F)‏ ۰۲۳۴ ۳۴۷ 
۸ ۳۲۹/۴. المسجد الأقصی: ۱۳۸/۱ ۳/ ۳۸۵ ۵۳۸۷ ۴/ ۳۵۵. المسجد الحرام: ۰۱۳۸/۱ ۲/ ۳۸۵ (۲ «FFF‏ ۰۸۵۰۲ ۱۳۶/۳ ۳۸۵ 
۷ ۴۴۰ ۰۲۵/۴ ۱۰۲ (۰۲ حول ۰۲۹۳ ۳۵۵ (۲). مسجد قباء: /١‏ ۰۲۴۶ ۲/ ۳۳۲. مسجد المدينة: /١‏ ۲۴۶ (۲). مصر: 0۲۴۵/۱ ۴۷۰ 
٩۳ /۲ ۴۷۸ ۴۷۲ (۲ ۴۷۲ ۳( ۷۱‏ ۳۶۶ ۴۴۰ ۴/ ۱۶۱. مقام إبراهيم عليه السلام: ۳/ ۰۴۲ ۸۲۶۶ ۴۱۲ ۴/ ۱۴۳. مكة: ۸۱ ۱۲۰ ۱۲۳ 
«(Y) ۱۲۴ «(¥)‏ ۰۱۲۵ ۰۲۴۸ ۰۲۷۲ ۲۷۳ ۲۷۴ (۳ 0۲۷۵ ۲۷۶ ۰۲۷۷ ۰۲۷۸ ۲۷۹ ۲۸۰ زف YAY‏ زرك «(FD YAY‏ ۲۸۳ رك ۲۸۵ رك 
«(YD ۲۶۸ ۱۹۲ ۰۳( ۱۷۹ ۱۶۱/۲ ۵۲۱ ۵۴۷۸ ۰۴۷۶ ۰۴۷۳ ۵۴۷۲ «(YD ۳۴۴ ۳۳۴ ۰۳۲۵ ۰۳۲۱ ۰۳۱۱ «(YD ۲۹۲ «(0) ۲۹۱ ۰)۳( ۰‏ 
۶ ۳۵۷ (۰)۲ ۰۳۵۹ ۰۴۲۳ ۲۷۳/۴ (۰)۲ ۲۹۹. منی: ۰۲۷۴/۱ ۴/ ۲۲۵. حرف النون نجد: ۱/ ۳۱۲. نجران: ۸۱ ۰۲۸۴ ۳۵۸ نینوی: ۱/ 
۸ حرف الواو الواد الأیمن: ۲/ ۳۷. الواد المقدّس: ۲/ ۳۷. واد اللمل: ۲/ ۳۷. حرف الیاء پثرب: ۳/ ۱۶۰. البمامة: ۵۳۲۶/۱ ۳۳۶. 
الیمن: ۱/ ۳۳۴ بعونه تعالی انتهی فهرس الما کن و البلدان و يليه فهرس الأيام و الغزوات و المناسبات البرهان فى علوم القرآن» ج۴ 


ص: 6 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ٩۹۵4‏ من ۱۰۳۲۵ 
۷- فهرس الأيام و الغزوات و المناسبات 


۷- فهرس الأيام و الغزوات و المناسبات المناسبة/ ج/ ص حرف الألف أحد (غزوث یوم): ۰۱۷۰/۱ ۳۵۸ ۳۵۹ ۲/ ۱۹۳ ۱۹۴. الأشهر 
الحرم: ۲ .١7‏ الأهلة: ۴ ۸ ۴۹ (۲). أيام المأمون: /١‏ ۴۷۶. آول عام من الهجرة: ۱/ ۲۴۶. حرف الباء بدء الوحی: ۱/ ۲۹۴. بدر 
(غزوف وقعف يوم): /١‏ ۱۲۰ (۲ ۰۱۲۸ ۰۱۴۳ 0۱۷۰ ۲۴۶ ۳/ ۱۰۷ (0)) ۳۷۰ حرف الجيم الجمعة (يوم): /١‏ ۲۸۳ ۲/ 1۹۵ 1۹۶ ۲۶۴ 
(4۵ ۲۶۶ ۳/ ۲۰۰ ۴/ ۱۸۲ ۸۳۵۶ ۳۶۰. حرف الحاء الح (زمن؛ یوم): ۱/ ۱۳۷ ۴۸۶ ۲/ ۱۴۶ ۳۴۰ ۳۴۱ ۳۴۷ ۱۲/۳ زه ۳ ۳۴ 
۶( ۵۵ عد ۵۷ ۲7( 0۲۱۹ 0۲۴۹ ۴۱۶ ۵۱۳ ۴/ ۵۳۰ ۸۳٩‏ ۴۴ ۴۹ ۰۱۳۰ ۲۵۸. حجة الوداع (یوم): ۰۲۷۴/۱ ۲۸۲. حرف الخاء 
خطبة یوم حجة الوداع: ۱/ ۲۸۷۲. حرف الراء رمضان: ۵۳۲۰/۱ ۳۲۴ ۸۳۲۵ ۳۳۰ ۲/ ۰۱۶۲ ۰۱۷۲ ۲۶۴ (۳) ۰۲۷۰ ۳۸۳. حرف الزای 
زمن الحج» انظر الحج. زمن الصَدّيق: ۳۳۳/۱. زمن عثمان: ۲/ ۱۱. زمن النبی صلی الله عليه و سلم: ۳۲۳/۱ ۲/ ۲۲۹. زمن الوحی: ۲/ 
۴ حرف الشین الشهر الحرام: ۱/ ۲۹۱ (۲). شوال: ۲/ ۲۶۴. حرف الطاء طواف الإفاضة: ۰۳۴۱/۲ الطوفان: ۱۳۹/۱. حرف العین 
عاشوراء: ۱/ ۴۷۶ (۲)» ۲/ ۰۱۶۲ ۱۷۲. العمرة: ۲/ ۳۴۰. عهد رسول الله صلی الله عليه و سلم: ۳۲۸/۱ ۸۳۳۲ ۳۳۴ ۲(۳۳۵) ۳۶۰ ۲ 
۲ البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۵۷۱ حرف الغين غزوة أحد: انظر آحد. غزوة بدر: انظر بدر. غزوة بنی المصطلق: ۱/ ۲۸۵. 
حرف الفاء الفتح انظر يوم فتح مكة. فتح أرمينية و آذربیجان: ۱/ ۳۳۰ فتح مكة: ۱/ ۸۱۲۱ ۱۲۷ ۲۸۲ ۲/ ۱۹۲ ۳ ۱۰۷ (۳ ۲۳۷. فترۂ 
الوحی: ۱/ ۲۹۴ (۲). حرف اللام ليله الاسراء: ۱/ ۲۸۴. لیل القدر: ۳۲۱/۱ (۰)۲ ۸۳۲۴ ۸۳۳۱ ۳۲۵/۲ (۲). ليلة النصف من شعبان: ۲/ 
۵ حرف الهاء الهجرة: ۸۱ ۲۷۴ (۲)ء ۲۸۲ 0۲۸۳ ۲۹۲ ۴۷۶ (۰۲ 0۱۷۹/۲ ۱۹۲ (۲ ۱۹۴. حرف الواو وفاء النبى صلی الله عليه و 
سلم: ۱/ ۲۹۹. حرف الياء يوم آحد. انظر آحد. يوم الأحد: ۲/ ۸۱۹۵ ۳۵۶. يوم الأحزاب: ۱/ ۷۰ يوم التقی الجمعان: ۲/ ۳۷۰. يوم بدر: 
انظر بدر. يوم بثر معونة: ۱/ ۳۳۶. يوم الجمعة انظر الجمعة. يوم الجمل: ۳/ ۳۸۰. يوم الحج: انظر الحج. يوم الحدیبیة: ۳/ ۱۳. يوم 
حنین: ۱/ ۱۷۰. يوم حجة الوداع: انظر حجة الوداع. يوم السبت: ۲/ ۱۹۵. يوم السقیفة: ۱/ ۲۴۵. يوم عاشوراء انظر عاشوراء. یوم عرفة: 
۴ يوم فتح مكة: انظر فتح مكة. يوم مسيلمة: ۱/ ۳۳۶. يوم النْحر: /١‏ ۲۷۴ ۲۹۲. يوم النضیر: ۱/ ۱۷۰. يوم اليمامة: /١‏ ۳۲۶. بعونه 


تعالی انتهی فهرس الأيام و المناسبات و يليه فهرس الأشعار و القوافی و الأرجاز البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۷۲ 
۸- فهرس القوافى و الأشعار و الأرجاز «» 


۸- فهرس القوافى و الأشعار و الأرجاز "١١‏ / البيت/ الراوی/ ج/ ص/ قافية الألف / ا شفظت شتاو اکآ ۸۲ 
۹ لا تسقنی ماء الملام فإننى صبّ قد استعذبت ماء بكائى / أبو تمام/ ۳/ ۴۸۳/ يرمون بالخطب الطوال و تارف وحى الملاحظ خيفة 
الرّقباء / أبو دؤاد بن/ ۲/ ۴۸۴ حريز الدؤلى/ ۳/ ۱۷۳/ قافية الباء / وجدنا لكم فى آل حم آی؛ تأوّلها ما تق و معرب / الكميت بن 
زيد/ ۱/ ۳۴۶/ فإن تكن الأيام أحسن مر إلى فقد عادت لهنّ ذنوب //۳۷۶/۳// إذا نزل الشماء بأرض قوم رعيناه و إن كانوا غضابا / 
معاوية بن مالكك/ ۳/ ۴۲۰// كنت إذا رأيت بنى لو عرفت الود و النسب القرابا / الحارث بن ظالم/ */88/ يا لهف زيّابة للحارث 
فاک صابح فالغانم فالآئب / ابن زَيابةُ عمرو بن/ ۴/ ۲۵۹/ ديار التى كانت و نحن على منى تحلّ بنا لو لا نجاء الركائب / الحارث بن 
همام/ قيس بن الخطیم/ ۴/ ۲۲۵// و لا عيب فيهم غير آن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب / النابغة الذبیانی/ ۳/ ۱۲۷// ليس الغبق 
بسید فى قومه لک سيد قومه المتغابى // /١‏ ۴۲۶/ قافية التاء / يا رب إن أخطأت أو نسيت فأنت لا تنسى و لا تموت / رؤب بن العجاج/ 
/18١ ۱‏ قافية الجيم / فجاء بها ما شئت من لطمتٍ 4 يدوم الفرات فوقها و يموج / آبو ذؤيب الهذلی/ ۳/ 3١‏ / قافية الحاء /۴۱۳/۱// يا 
اا که ا اا ا را اي ااا ادف FF‏ 


۱ .4 رتبنا قوافى الأشعار على ترتيب 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية www.Gha€emiyeN.c0^‏ صفحةً ٩۵۷‏ من ۱۰۲۵ 


حروف المعجم. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۷۳ / البیت/ الراوی/ ج/ ص/ أ لستم خير من رکب المطایا و آندی العالمین 
بطون راح / جریر/ ۲/ ۴۳۹// أمَى الضریح الذی أسمى ثم استهل على الضریح /مطیع/ ۷۰/۳ تبکی على زید و لا زید مثله بریء من 
الحقی سلیم الجوانح // ۳ ۷۲/ إذا نطقت جاءت بکل ملیحة و إن سکتت جاءت بکل ملیح // ۳/ ۱۷۷/ سقاک الحيا من مغان سفاح 
فکم لی بها من معان فصاح / ابن عبدون/ ۳/ ۳۰۹/ قافية الدال / إذا كانت الهیجاء و انشقت العصا فحسبكك و الضحاک سیف مهند // 
۴ لو أن بی من جوی و صبابةٌ على جمل لم يبق فى النار خالد // ۸۱۱۴/۲ ۸۱۲۷/۳ سئلت فلم تمنع و لم تعط نائلا فسان لا 
ذم عليك و لا حمد // ۲/ ۳۵۵// لما حططت الرحل عنها واردا علفتها تبنا و ماء باردا / ذو الرمة/ ۳/ ۱۹۷// يقوم مع الرّمح الردینق قامة 
و يقصر عنه طول کل نجاد // ۴/ ۳۶۷// و لست بحلال التلاع مخافة و لکن [متی يسترفد القوم أرفد / طرفة/ ۳ ۸۶// كزر على السمع 
می أيها الحادی ذكر المنازل و الأطلال و النادی //۳/ ۶۴// يا حبٌ لیلی لا تغیر و ازدد و انم كما ينمو الخضاب فى اليد // ۴۴/۳/و 
ملكت ما بين العراق و يثرب ملكا آجار لمسلم و معاهد /الرّماح بن آبرد بن وبان ابن میادة/ ۳/ ۱۶۰/ قافية الراء / فلا و العادیات 
غداة جمع بأيديها إذا سطع الغبار / الغزنوق/ ۳۷۸/۳//و إلى لتعرونی لذ کراک هر كما انتقض العصفور بلله القطر / آبو صخر 
الهذلی/ ۳/ ۲۰۲// سیبقی ما فى مضمر القلب و الحشا سریرة ود يوم تبلی السراثر / الأحوص بن محمد الأنصارى/ ۳/ ۱۷۴ ألا يا اسلمی 
با دارمی على البلی و لازال مهلا بجرعائک القطر / ذو الرمذ/ ۲۳ ۸/۱۴۵ كقوفة الظفر تخفی من حقارتها و مثلها فى سواه العين 
مشهور / المخزومی/ ۸۳ ۸۷// عباراتدا شتّی و حسنکک واحد و كل إلى ذاک الجمال يشير ۸ ۸۳۰۲/۲ أندی على الا کباد من قطر 
ادى و ألدّ فى الأجفان من سنة الکری //۱/ ۹۷// أثنى على نفسه سبحانه بو ت المدح و الترلب لما استفتح الشورا / آبو شامة 
المقدسی/ ۲۶۹/۱ و الأمر شرط الندا التعلیل و القسم الا دعا حروف التهجى استفهم الخبرا /// قرعت ظنابیب الهوی يوم عالج و یوم 
اللوی حتی قسرت الهوی قسرا / ابن الأعرابى/ ۲/ ۴۹۳// إذا الوحش ضم الوحش فى ظللاتها سواقط من حر و قد كان أظهرا / النابغة 
الجعدی/ ۳/ ۸۵۹// لا آری الموت یسبق الموت شیء نغْص الموت ذا الغنی و الفقیرا / سواد بن عدی/ ۳/ ۰۶۱ ۸۷۵ البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ۵۷۴ / البیت/ الراوی/ ج/ ص// بلغنا السماء مجدنا و جدودنا و إنا لنرجو فوق ذلك مظهرا / النابغة الجعدی»/ ۳/ 
۹ على لا حب لا یهتدی بمناره إذا سافه العود النباطی جرجرا / عبد اللّه بن قيس امرژ القیس/ ۳/ ۴۵۰/ من تلق منهم تقل لاقيت 
سیّدهم مثل الجوم التى بهدی بها الشاری / الحماسی/ ۴/ ۱۴۹// فحط فى علقی و فى مکور بين تواری الشمس و الذّرور / رؤبة بن 
العجاج/ ۲/ ۳۸۷ آنا آبو النجم و شعری شعری لله دری ما يجن صدری / الفضل بن قدامة/ ابن عبید/ ۲/ ۸۳۵۴ ۸/۴۹۶ آية فى الجمال 
لیس له فى ال حسن شبه و ما له من نظیر /-/۳۶۳/۱/ قافية السین / لما مررت بالذیرین أرّقنى صوت الدّجاج و قرع بالئواقیس / جریر/ 
۳ کابن اللبون إذا ما لز فى قرن لم يستطع صولة البزل القناعیس / جریر/ ۳/ ۲۵/ قافية الزای / و هن وقوف ينتظرن قضاءه 
بضاحی عدا آمره و هو ضامز / الشماخ/ ۴/ ۲۲۶/ قافية الصاد / کلوا فى بعض بطنکم تعفوا فإنّ زمانکم زمن خمیص //۳/ ۹ قافية 
الطاء / حتی إذا كاد الظلام يختلط جاءوا بمذق هل رأيت الذئب قط / العجاج/ ۲/ ۴۳۶/ قافية العين / إذا انصرفت نفسی عن الشیء لم 
تكد إليه بوجه آخر الذهر ترجع // ۲/ ۳۸۶// آخذنا بآفاق السماء علیکم لنا قمراها و النجوم الطوالع / الفرزدق/ ۳/ ۸۳۷۷ ۳۷۹ و كأنّ 
النجوم بين دجاه سنن لاح بینهنْ ابتداع // / ۴۷۲// و کم فى کتاب الله من كل موجز يدور على المعنی و عنه یماصع // ۸۳ ۵۰۶// 
لقد جمع الاسم المحامد كلها مقاسیمها مجموعة و المشایع /// یقول فیسمع و یمشی فیسرع و یضرب فى ذات الاله فیوجع / أبو تما 
حبیب ابن أوس الطائی/ ۴/ ۲۴۴// إذا المرء لم يغش الكريهة آوشکت جبال الهوینی بالفتی أن تقطعا / الكلحبة الیربوعی/ ۶۰/۳/ 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۷۵ قافية الفاء / يا صارفا عنی المس ود و الزمان له صروف / الحریری/ ۱/ ۱۶۴// و معتّفى فى 
فضح من جاوزت تعنیف العسوف /// لا تلحنی فیما أتى ت فإننى بهم عروف /// و لقد نزلت بهم فلم آرهم يراعون الضیوف //و 
بلوتهم فوجدتهم لما سبکتهم زیوف /// قلنا لها قفی [لنا] فقالت قاف لا تحسبينا قد نسینا الایجاف / الولید بن عقبة/ ۱/ ۶۲ ۳/ ۱۹۰// 
كانت هی الوسط الممنوع فاستلبت ما حولها الخیل حتی أصبحت طرفا / آبو تمام حبیب ابن آوس/ ۳/ ۱۸۷/ قافية القاف / ما كان 
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ضر كت لو مننث و ریما من الفتى و هو المغيظ المحنق / قتيلة بنث الحارث/ ۱/ ۴۲۴/ و قد صارت الأجفان قرحى من البكا و صار بهارا 
فى الخدود الشقائق / المتنبی/ ۳/ ۷۲ إن لنا قلائصا حقائقا مستوثقات لو يجدن سائقا / العجاج بن رؤبة/ /١‏ ۳۹۶// فما يوجع الحرمان 
من کف حازم كما يوجع الحرمان من کف رازق //۴۳۹/۳// و ما ذا يقول القائلون إذا بدا جمال خطاب فات فهم الخلائق // ۳/ 
۳ یا مطربى بحديث من سكن الغضى هجت الهوى و قدحت فی حراق // ۳/ ۶۴// كرّر حديثكك يا مهیج لوعتى إن الحديث عن 
الحبيب تلاق //// صبرا أمام إن شر باق و قامت الحرب بنا على ساق // ۲/ ۲۱۲/ قافیة الكاف / ظلمناک فى تشبيه صدغيكك بالمسكك 
و قاعدة التشبيه نقصان ما يحكى / المعرّى/ ۳/ ۴۷۶ قافية اللام / يزيد على طول التأمّل بهجة كأن العيون الناظرات صياقل // /١‏ ۹۷// 
ما أقدر الله أن يدنى على شحط من داره الحزن من داره صول / حندج بن حندج المری/ ۲/ ۴۲۷// ما كنت زوّارا و لكن ذا الهوى 
الی حت یهوی القلب تهوی به الاجا ۸۱ ۳/ ۰ أقادت بنو مروان ظلما دماءنا و فى الله إن لم تنصفوا حكم عدل / آبو الخطار 
الکلبی/ ۳/ ۴۹۶// و إن تجد عيبا فسدّ الخللا فجل من لا فيه عيب و علا // ۳۸۱/۴// تلك المکارم لا قعبان من لبن شیبا بماء فعادا بعد 
آبوالا / أمية/ ۸۳ ۳۷۶/ بدأت باسم الله فى النظم أولا تبا رک رحمانا رحیما و موثلا / الشاطبی/ ۳/ ۸۴/ البرهان فى علوم القرآن ج۴» 
ص: ۵۷۶ / و فتية فى مجلس وجوههم ریحانهم قد عدموا التثقيلا / أبو نواس/ ۲/ ۲۴۳/ دانية علیهمو ظلالها و ذلّلت قطوفها تذلیلا //// 
و ما نزلت (کلا) بیثرب فاعلمن و لم تأت فى القرآن فى نصفه الاعلی / عبد العزیز الدیرینی/ ۱/ ۵۲۰// كن واحد عیهق اثنان ثلاث ضا 
د الطاء أربعة و السین خمس علا // ۱/ ۲۵۶// و الراء ست و سبع الحاء آل ودج و میمها سبع عشر تم و اکتملا //// استغن ما أغناكك 
ریک بالغنی و إذا تصبک خصاصة فتجقل // ۴/ ۷/۱۸۱ یصلح النّفس إن كانت مصرّفةُ الا التنقل من حال إلى حال ۸ ۳/ ۳۸۰// يا 
مفردا بالحسن و الشکل من دل عینیک على قتلی ۸ ۳/ ۳۲۹/ البدر من شمس الضحی وره و الشمس من نو رک تستملی ۸/۷۷ یسقون 
من ورد البریص علیهم بردی صفق بالرّحيق الشلسل / حشان/ ۳/ ۲۲۲// کأنْ بلاد الله و هی عريضة على الخائف المظلوم كقَّهُ حابل / 
عبد اللّه الحجاج/ ۳/ ۱۸۶// حلفت لها بالله حلفة فاجر لناموا فما إن [من حدیث و لا صال / امرژ القیس/ ۳/ ۱۵۲ ۴/ ۲۶۶// فقولا 
لأهل المکتین تحاشدوا و سیروا إلى آطام يثرب و النخل //۳/ ۹۳// أ صاح تری برقا أريكك ومیضه كلمع اليدين فى حبی مكلل / 
امرؤ القیس/۳/ ۹۳// قفانبكك من ذکری حبيب و منزل بسقط اللوی بين الدّخول فحومل /امرژ القیس/۳/ //٩۳‏ و لیس بذی رمح 
فیطعننی به و ليس بذی سیف و لیس بتبال /امرژ القیس/ ۳/ ۸۶/ فإن تفق الأنام و آنت منهم فإنّ المسک بعض دم الغزال / المتنبی/ 
۳ کاأن خصییه من التدلدل ظرف عجوز فيه ثنتا حنظل / شفاء الهذلية/ ۳/ ۱۹/و بيضة خدر لا يرام خباؤها تمتعت من لهو بها غير 
معجل /امرژ القیس/ ۲/ ۴۱۸/ قافیۂ المیم / آبی دهرنا إسعافنا فى نفوسنا و آسعفنا فيمن نحبٌ و نکرم //۴۶۲/۳// فقلت له نعماكك 
فیهم أتمها ودع أمرنا إن المهغ المقدّم //// فما لّوی لا بارک اللّه فى النَُوى و عهد النُوى عند الفراق ذمیم // 8/ ۶۳//و بين أقداحهم 
حديث قصير هو سحر و ما سواه كلام // ۱۰۸/۱// إذا والى صديقكك من تعادى فقد عاداكك و انقطع الكلام // ۱/ ۴۲۵// يا أيها 
الناس اتقوا ربكم زلزلة الشاعة شىء عظيم // ۲/ ۲۴۴// وقفت و ما فى الموت شك لواقف کانک فى جفن الرّدی و هو نائم / المتنبى/ 
۳ و ندمان يزيد الكأس طيبا سقيت إذا تغؤرت الجوم // ۴/ ۱۷۲/ البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۵۷۷ / رالناس 
خلقا و خيرهم قداما // ۴/ ۱۶۷// لنا الجفنات الغز يلمعن فى الضحی و أسيافنا يقطرن من نجدة دما / حسان بن ثابت/ ۳/ ۱۳۴ ۴۱۷// 
رحل الظاعنون عنكك و أبقوا فى حواشی الأحشاء وجدا مقيما / الطرطوشی/ ۲/ ۱۱۳// قد وجدنا الت لام بردا سلاما إذ وجدنا الوی 
عذابا أليما ///....... إذا طلعت شمس النهار فسلمی / آبو محجن الثقفی/ ۱۷۸/۴// لدی آسد شاکی الت لاح مقدّف له لبد أظفاره لم 
تقلم / زهیر بن أبى سلمی/ ۳/ ۴۸۴// منها اثنتان و آربعون حلوبة سودا كخافية الغراب الأسحم /عنترة بن شداد/ ۳/ ۴۲۳// مشین كما 
اهترّت رماح تسفهت أعاليها مر الریاح التّواسم //۳/ ۴۲۱// فسقی دیا رک غير مفسدها صوب الغمام و دیمۂ تهمی / طرفة/ ۳/ 0؟١//‏ 
عشية سال المربدان کلاهما سحابة موت بالتّریوف الضوارم / الفرزدق/ ۳/ //٩۳‏ و دار لها بالرقمتین كأنها مراجیع وشم فى نواشر 
معصم / زهير بن أبى سلمی/ ۳ /٩۳‏ فشککت بالرّمح الطویل ثیابه ليس الکریم على القنا بمحرّم / عنترة/ ۲۴۱۸/۲ آقول لهم بالشعب 
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إذ يأسروننى ألم تيأسوا أنى ابن فارس زهدم / سحيل بن وثيل الیربوعی/ /١‏ ۱۹۹/ قافية النون / و قلت لما حاولوا سلوتى هَيِهاتَ 
َیهات لما تَوعَدُونَ // ۲/ ۲۴۲// و إن حلفت لا ينقض النَأى عهدها فليس لمخضوب البنان یمین // ۲/ ۳۸۲// و لم يبق سوى العدوا ن 
داهم كما دانوا / الفند الزّمانيئ/ ۲/ ۴۹۹// کم من أب قد علا بابن ذرا شرف كما علت برسول اللّه عدنان / ابن الرومی/ / ۴۳// 
عليكك بالنفس فاستکمل فضائلها فأنت بالنّفس لا بالجسم إنسان // ۴۷/۳// و ما إن طبنا جبن و لكن منايانا و دولة آخرينا /فروة بن 
مسيكك المرادق/ ۴/ ۱۹۴// إن شرخ ال باب و الشّعر الس ود ما لم يعاص كان جنونا / حشان بن ثابت/ ۱۹۹/۳// سموت بالمجد يا 
ابن الأكرمين أبا و أنث غيث الورى لا زلت رحمانا / شاعر اليمامة/ ۳/ //// كنا إذا ما أتانا صارخ فزع طاروا إليه زرافات وحدانا / 
أنيف بن قريط/ ۸/۳//و نحن الكاتبون و قد أسأنا فهبنا للكرام الكاتبينا //// أناس أعرضوا عّا بلا جرم و لا معنى // /١‏ ۴۲۴// آسائوا 
ظنّهم فينا فهلًا أحسنوا انا // ١‏ ۵ فان عادوا لنا عدنا و إن خانوا فما خنا ////و إن كانوا قد استغنوا فإنّا عنهم أغنى /// و إن قالوا: 
ادن ما بع د باعدنا من استدنى /// البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۵۷۸ / من يفعل الحسنات الله يشكرها و الم بالشَّرَ عند الله 
مثلان / عبد الرحمن ابن حسان/ ۴/ ۲۶۱// فما للنوى جد النوى قطع النوى كذاكك النوى قطاعة للقرائن // ۳/ ۶۴// من تحلی بغير ما هو 
فيه فضحته شواهد الامتحان // ۲۸۹/۲// و جری فى الشباق جربة سکی ت نفته الجیاد عند الرهان /// قالوا خذ العين من كل فقلت 
لهم فى العين فضل و لکن ناظر العين // ۱/ ۱۰۴/ قافية الهاء / آنا الذی سمتنی آمی حيدرة كليث غابات کریه المنظرة أو فیهم بالصاع 
كيل الت ندره / على بن آبی طالب/ ۳۷۱/۳/ فيا لک یوما خيره قبل شرّه تغیب واشیه و آقصر عاذله / جریر/ ۳/ ۰۴۵۵ ۴۵۶ ح// اليح 
تبکی شجوها و البرق یلمع فى غمامه // ۲/ ۲۰۳// آنلنی بالذی استقرضت خطا و آشهد معشرا قد شاهدوه / الشافعی/ ۲/ ۱۱۳// فان اللّه 
خلماق البرایا عنت لجلال هيبته الوجوه /// يقول «إذا تدای ین إلى أجل مُت کی فا وه //// إذا رضیت على بنو قشیر لعمر الله 
أعجبنى رضاها / القحیف العقیلی / ۴/ نقلا إذاامك وی إلى سنب کا تاش سكلائن د مر حور أب می اش ۱67 
۸ مشائيم لیسوا مصلحین عشيرة و لا ناعب إلا بشؤم غرابها / الأحوص الیربوعی/ ۹۸/۴ و ح// و الحادثات و إن صابک بوسها 
فهو الذی آنباک كيف نعیمها / بعض حکماء الشعراء/// آسامیا لم تزده معرفة و نما لذ ذکرناها / آبو الطیب المتنبى/ ۳/ ۵// فإما 
ترینی ولی لمَهُ فان الحوادث آودی بها / الأعشى/ ۲/ ۵۱۳// تزاک أمكنة إذا لم آرضها أو یعتلق بعض النفوس حمامها / لبيد بن ربيعة 
العامری/ ۲/ ۳۸۶// کالبحر و الکاف نی ضفت زائدة فيه فلا تظنّنها كاف تشبیه // ۴۷۷/۳/ قافية الياء / تلقه الأرواح و السمی فى 
دفء آرطاث لها حنی / العجاج/ ۳/ ۴۲۰/ هذاء و کم فيه من مزایا و فى زوایاه من خبایا // /١‏ ۹۷// و یطمع الحبر فى التقاضی فیکشف 
الخبر عن قضابا //// و لو كان عبد الله مولی هجوته و لکن عبد الله مولی موالیا / الفرزدق/ ۱/ ۴۲۴ البرهان فى علوم القرآن ج ۶ 
ص: ۵۷۹ / و إنى لأستنعى و ما بی نعسة لعل خيالا منک یلقی خیالیا / المجنون ۳/ ۴۴۷// عمیرة ودّع إن تجهزت غادیا کفی الشیب و 
الاسلام للمرء ناهیا / سحیم عبد بنی الحساس/ ۴/ ۲۲۲//و إن تک قد ساءتكك منّى خليقة فسلی ثیابی من ثیابک تنسلى / امرؤ 


القیس/ ۳/ ۴۴۷ بعونه تعالی انتهی فهرس القوافی و الأشعار و يليه فهرس الأمثال البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۵۸۰ 
-٩‏ فهرس الأمثال 


4- فهرس الأمثال المثل/ ج/ ص استنت الفصال حتی القرعی: ۲۳۹/۴. أعز من بیض الأنوق: ۴/ ۲۰. لا ناقة لى فى هذا و لا جمل: ۴/ 
۱ لو ذات سوار لطمتتی: ۴/ ۳۱۹. بعونه تعالی انتهی فهرس الأمثال و يليه فهرس آنواع الکتب على حروف المعجم البرهان فى علوم 
القرآن. ج ۴ ص: ۵۸۱ 


۰- فهرس آنواع الکتب على حروف المعجم 
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٠-فهرس‏ أنواع الكتب على حروف المعجم اسم الکتاب/ج/ ص حرف الأللف آداب تلاوة القرآن» للحائرى: ۸ ۱ ح. آداب 
القراءة» لابن قتيبة: ۲/ ۸۱ ح. الآلهُ فى معرفة الفتح و الإمالة لإبراهيم بن موسى الكركى: ۴۴۳/۱ ح. آيات الأحکام» لإسماعيل بن 
على التبريزى: ۲/ ۱۳۰ ح. آيات الأحکام» للأمير أبى الفتح شريفى: ۲/ ۱۳۰ ح. آيات الأحكام, للأمير أبى الفتح شریفی: ۱۳۰/۲ ح. 
آيات الاحکام لمحمد سعيد سراج الدين الطباطبائى: ۲/ ۱۲۹ ح. آيات الأحكام (ترتيب الأحكام على ترتيب الكتب الفقهية) ...: ۲/ 
۳۰ ح. آيات الأحكام الفقهية» لملا ملک على تونى: ۲/ ۱۳۰ ح. الآيات البينات فى حكم القراءات» للحداد» أبى بكر الحسينى: /١‏ 
۵۱ ح. آيات القرآن, للنیسابوری» أحمد بن الحسين: ۳۳۹/۱ ح. الآيات المتشابهات لابن بقى: ۲۰۴/۱ ح. الآيات المحكمات و 
المتشابهات» لمرعى بن يوسف بن أحمد المقدسى الحنبلی: ۲/ ۱۹۸ ح. الإبانة عن معانی القراءات» لمكى بن أبى طالب: ۴۳۴/۱ ح» 
۰ ح. الإيانة فى الوقف و الابتداءی للخزاعی أبى الفضل: /١‏ ۰۵۰ ۴۹۶ ح. الإبانة و التفهيم عن معانى بسم الله الرحمن الرحیم 
للزجاج: ۳/ ۷۷ ح. أبجد العلوم» لأبى الطيب: ۲/ ۲۷۷ ح. الأبحاث الجميلة فى شرح العقيلة للجعبرى: ۲/ ۷ ح. الإبدال» لابن السكيت: 
۲ ح. الإبدال؛ لابن مالک جمال الدين: ۲/ ۴۸۱ ح. الإبدال؛ لأبی الطيب اللغوى: ۲/ ۴۸۱ ح. إبدال الحروف فى اللهجات 
العربیف لسلمان سالم رجاء: ۲/ ۴۸۱ ح. الابدال و المعاقبة و النظائر. لأبى القاسم الزجاجى: ۴۸۱/۲ ح. إبراز المعانى من حرز الأمانى» 
لأبى شامة الدمشقی: ۴۴۰/۱ ح» ۴۵۱ ح. الابریز الخاص فى فضائل البسملة و سور الاخلاص؛ لسبط المرصفى: ۲/ ۶۷ ح. أبكار 
الأفكارء للآمدى: ۱۱۶/۴ و ح. ابن جزی و منهاجه فى التفسین لعلی محمد آحمد الزییری: ۲ ح. ابن الجوزى بين التأويل و 
التفویض, لأحمد عطية الزهرانى: ۲/ ۲۷۷ ح. ابن عباس و منهجه فى التفسیر و تفسیراته ...» لادم البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: 
۲ محمد علی: ۲/ ۲۷۷ ح. ابن عطية لغويا و نحويا من خلال كتابه المحرر الوجیز؛ للوالى عبد الغفار بلحسن: ۲/ ۲۷۷ ح. ابن عطية 
المفسر و مکانه فى حیاه التفسیر فى الأندلسء لعبد العزیز بدوی الزهری: ۲۷۸/۲ ح. ابق مسعود و القرآن لمحمد عبد الله الترابی: ۲/ 
۸ ح. الابنیث للجرمی: ۴/ ۲۱۲ ح. أبو حبان الاندلسی و منهجه فى تفسیر القرآنء لعلی الشباح: ۲۷۸/۲ ح. آبو حيان المفسر و 
منهجه و آراژه فى التفسیر لمحمد عبد المنعم محمد الشافعی: ۲۴ ح. این خن الله القرطبى و جهوده فى النحو و اللغة ...» لعبد 
القادر رحیم الهیتی: ۲۷۸/۲ ح. آبو مسلم الأصفهانی و منهجه فى التفسیر لأ-بطحى کینوبی ابراهیم: ۲۷۸/۲ ح. أبو الولید الباجی: 
شاعرا و مفسرا و آدیباه لسعد الدین جازی: ۲۷۸/۲ ح. آبیات مشروحة من الشاطبية» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. اتجاه التفسیر فى العصر 
الحدیث. لمصطفی محمد الحدیدی: ۲۷۸/۲ ح. اتجاهات التفسیر فى العصر الحدیث فى مصر و سوریا؛ لفضل حسن أحمد عباس: 
۲ ح. اتجاهات التفسیر فى العصر الحدیث للمحتسب: ۲/ ۲۷۸ ح. اتجاهات التفسیر فى العصر الراهن» لعبد المجید عبد السلام 
المحتسب: ۲۷۸/۲ ح. اتجاهات التفسیر فى مصر فى العصر الحدیث. لعفت محمد الشرقاوی: ۲/ ۲۷۸ ح. اتجاهات فخر الدین الرازی 
فى تفسیر الق ر آن» لفؤاد محمد فهمی: ۲۷۸/۲ ح. الاتجاهات المنحرفة فى تفسیر الق رآن الکریم ...» لمحمد حسین الذهبی: ۲۷۸/۲ ح. 
تحاف الاخوان فى ضبط القرآن لادریس بن محفوظ الشریف: ۲/ ۱۰ ح. إتحاف الأعزة بتعمیم قراءة حمزة» للخلیجی محمد بن عبد 
الرحمن: /١‏ ۱ ح. إتحاف البررة بما سكت عنه العشرف للازمیری: ۱ نز إتحاف فضلاء البشر فى القراء‌ات الأربع عشر للبنا 
الدمیاطی: ۱/ ۴۶۳ ح. الاتقان فى علوم الق رآنء للسیوطی: ۵۳۴/۱ ۰۶۲ ۸۰ ۰۸۱ ۱۴۵ ح؛ ۵۸/۲ ح» ۲۷۶ ح. آثر البلاغة فى تفسیر 
الکشاف. لعمر ملا حویش: ۲۷۸/۲ ح. أثر التطور الفکری فى التفسیر فى العصر العباسبی؛ لمساعد مسلم عبد الله: ۲ ح. آثر 
القرآن الكريم فى اللغة الغروية لحمد حسن الباقوری: ١‏ ح. آثر القرآن الكريم فى اللغة العربية» لمحمد عبد الواحد حجازی: ۱/ 
۸ ح. آثر القرآن و القراءات فى النحو العربی: لمحمد سمير نجیب اللبدی: ۴۰۸/۱ ح. آثر القراءات القرآنية فى تطور الدرس 
النحوی» لعفیف دمشقیه: ۴۰۸/۱ ح. أثر القراءات القرآنية فى الدراسات النحویث, لعبد العال سالم مکرم: ۴۰۸/۱ ح. أثر المترجمات 
فى مناهج التفسیر القرآنی حتی نهاية القرن الخامس هجری» للشحات السید زغلول: ۲۷۸/۲ ح. أثولوجيا (الأفلاطونی): ۲ ح. 
إجابات ابن عباس على أسئلة نافع ابن الأزرق» ...: ۱/ ۳۸۸ ح. الإجابة لایراد ما استد کته عائشة على الصحابة للزر کشی: ۱/ ۱۷. 
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أجزاء ثلاثمائة و ستين» لعمرو بن عبيد: ۴۷/۱ البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۵۸۳ ۳۴۱ ح. أجزاء القرآن لابن عباس: ۱/ ۴۷. 
أجزاء القرآن لأبى بكر بن عیاش: ۳۴۱/۱ ح. آجزاء القرآن» لأبى عمرو الدوری: ۱/ ۳۴۱ ح. أجزاء القرآن» لحميد بن قيس: ۱/ ۳۴۱ 
ح. أجزاء القرآن للدورى أبو حفص: ۱/ ۴۷. أجزاء القرآنء لسليمان بن عيسى: ۳۴۱/۱ ح. أجزاء القرآنء للكسائى: ۰۴۷/۱ ۳۴۱ ح. 
أجزاء القرآن الكريم و عدد آياته» لمجهول: ۱/ ۳۴۱ . أجوبة عن أسئلةُ فى القراءات» لسلطان بن أحمد بن سلامة المرّاحى: /١‏ ۴۴۵ 
ح. أجوبة المسائل المشكلات فى علم القراءات» انظر حل المشكلات فى القراءات. أجوبة يوسف أفندى زادة على عدد ...» لیوسف 
أفندى زادة: ۴۴۸/۱ ح. أحاديث فى فضل القرآن العظيم, ...: ۲/ ۵٩‏ ح. الاحتجاج فى القراءات» انظر احتجاج القراءات. الاحتجاج فى 
القراءات» للمبرد: /١‏ ۴۳۰ ح. احتجاج القراء» لمحمد بن السری: ۴۳۱/۱ ح. احتجاج القراء فى القراءة» لابن السراج النحوى: ۱/ ۴۳۱ 
ح. احتجاج القراءة» انظر الاحتجاج فى القراءات. احتجاج القراءات» لابن السراج: ۴۸۸/۱ ح. احتجاج القراءات» لابن مقسم ۱/ ۴۳۲ 
القرآن و غریب تأليفه و بديع تركيبه» للجاحظ أبى عثمان: ۲/ ۱ ح. الأحرف السبعة التى نزل عليها القرآن و علاقتها بالقراءات» لعبد 
التواب عبد الجليل: ۳۰۱/۱ ح. الأحرف السبعة و منزلة القراءات منهاء لحسن ضياء الدين عتر: ۳۰۲/۱ ح. الاحسان فى علوم القرآن؛ 
لأبى عبد الله محمد بن أحمد: /١‏ 8#. أحكام أبى عمری للدانى: ۴۳۴/۱ ح. إحكام الرأى فى أحكام الآی» لابن أبى فرس: ١58 /١‏ 
ح. إحكام الرأى فى أحكام الآیء للطوفى: ۱۴۹/۱ ح. الأحكام السلطانية» للماوردى: /١‏ ۲۷۴ ح. أحكام الشبعة فى القراءات السبعة 
لزين الدين سريجان محمد الملطى: ۱/ ۴۴۲ ح. أحكام الفتح و الإمالةء لأبى عمرو الدانى: /١‏ ۴۳۴ ح. أحكام القراءات» للطبرى: /١‏ 
۰ ح. أحكام القراءات» لعلى بن زيد الإ-شبيلى: ۴۳۸/۱ ح. أحكام القرآن» لبكر بن العلا القشیری: ۱۲۷/۲ ح. أحكام القرآن 
للبلوطی منذر بن سعيد: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآن لابن بكير: ۲/ ۱۲۷ ح. أحكام القرآن لابن حزم أبى محمد: ۱۲۹/۲ ح. أحكام 
القرآن» لابن خويزمنداذ: ۳۷۷/۲ ح. أحكام الق رآن» لابن العربى: ۸۷۶/۱ ۱۰۹ ح» ۱۲۷/۲ ح» ۱۶۶ و ح. أحكام القرآن» لابن الكلبى: 
۲ ح. أحكام القرآن لأبى بكر الرازى: ۲/ ۱۲۷ ح. أحكام القرآن» لأبى ثور إبراهيم بن خالد: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآن لأبى 
أحكام القرآنء لأ-بى العباس أحمد بن على الباغانى: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآن» لأحمد بن المعدل: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآن؛ 
للخصاف أحمد بن عمر: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآنء لداود بن على الظاهرى: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآنء للشافعى: ۲/ ۱۲۶ ح. أحكام 
القرآن» للطحاوى أحمد بن محمد: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآن» لعلى بن حجر السعدی: ۲۹۹/۲ ح. أحكام القرآن, لقاسم بن أصبغ» 
القرطبى: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآن للقاضى أبو يعلى: ۱۲۸/۲ ح. أحكام الق رآن» للقاضى إسماعيل: ۱۲۷/۲ ح. أحكام القرآن 
لمجهول: ۱۲۸/۲ ح. أحكام القرآن» ليحيى بن قريش: ۲۹۹/۲ ح. أحكام القرآن, للهراسى: ۲/ ۱۲۶ ح. الإحكام لبيان ما فى القرآن 
من الابهام لابن حجر العسقلانی: 717/١‏ ح. أحكام المساجد: انظر إعلام المساجد بأحكام المساجد. أحكام من القرآنء لعبد الجبار 
الراوی: ۲/ ۱۳۰ ح. أحكام النون الساكنة لعلى بن سلیمان بن عبد الله المنصورى: ۱/ ۴۴۷ ح. أحكام الهمزة لهشام و حمزة» لمجهول: 
۱ ۴۵۵ ح. إخبار آهل الرسوخ فى الفقه و الحدیث ...» لابن الجوزی: ۲/ ۱۵۳ ح» ۱۵۶ ح. آخبار النحاة» للسیرافی: ۱/ ۴۱۵ ح. اختصار 
آحکام القرآن. مکی بن أبى طالب: ۲/ ۱۲۷ ح. اختصار الحجة لأبى على الفارسیء للرعینی: ۱/ ۴۳۶ ح. الاختصار فى القراءات» لأبى 
اختصار نظم القرآن للجرجانی انظر انتخاب کتاب الجرجانی فى نظم القرآن ... الاختصاص فى الفوائد القرآنية و الخواص. لنور 
الدین أبى الحسن: ۶۳/۲ ح. اختلاف آهل الکوفة للفراء: ۱/ ۴۶. اختلاف أهل الكوفة و البصرة و الشام فى المصاحف. للفراء: ۱/ 
۷ ح. الا ختلاف بين الامام یعقوب بن إسحاق الحضرمی و الامام نافع» للرعینی: ۴۳۶/۱ ح. الاختلادف بين روح عبد المؤمن و 
محمد بن المت وکل رویس ...: ۴۳۱/۱ ح. اختلاف عدد السورء للنیسابوری؛ آحمد بن الحسین: ۳۳۹/۱ ح» ۳۴۷ ح. اختلاف العدد 
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على مذهب أهل الشام و غیرهم» لوكيع: ۳۳۹/۱ ح. الاختلاف فى عدد الأعشارء لمكى بن أبى طالب: ۰۴۸/۱ ۳۴۱ ح. الاختلاف فى 
الفرق بين قراءة نافع و بين قراءة الحضرمىء لهبة الله بن أحمد: ۴۳۷/۱ ح. اختلاف القراء لابن بندار: ۴۳۷/۱ ح. اختلاف القرای 
لمحمد بن أحمد: ۴۳۱/۱ ح. اختلاف قراء الأمصان انظر اختلاف القراءات و تصريف وجوهها. اختلاف قراء الأمصار فى عدد آی 
القرآنء للقيروانى: ۳۳۹/۱ ح. اختلاف القراء فى (إن) و (آن» لابن غلبون: ۴۳۳/۱ ح. اختلاف القراء فى الياء» للدانی: ۴۳۴/۱ ح. 
البرهان فى علوم القرآن؛ ج۴» ص: ۵۸۵ اختلاف القراءات و تصريف وجوههاء لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. اختلاف القراءات و 
تصريف وجوههاء لمحمد بن إسماعيل السرخسى: /١‏ ۴۳۴ ح. اختلاف المصاحفء للمدائنى: /١‏ ۴۶. اختلاف المصاحفء لعبد الله 
بن أبى داود السجستانی؛ انظر كتاب المصاحف. اختلالف المصاحف. للسجستانى» سهل بن محمد: ۰۴۶/۱ ۳۲۷ ح. اختلااف 
المصاحف» لخلف بن هشام: ۰۴۶/۱ ۳۲۷ ح. اختلالف مصاحف أهل الشام و الحجاز و العراق» للیحصبی عبد الله بن عامر: ۱/ ۴۶. 
اختلاف مصاحف أهل المدينة و أهل الکوفت و آهل البصرة للكسائى: ۱/ ۰۴۶ ۳۲۷ ح. اختلاف مصاحف الشام و الحجاز و العراق» 
لعبد الله بن عامر الیحصبی: ۳۲۷/۱ ح. اختلا.ف المصاحف و جامع القراءات للمدائتی: ۳۲۷/۱ ح. الاختیا لأحمد بن محمد بن 
يحيى: ۴۴۱/۱ ح. الاختیار فى القراءات» للبزار خلف بن هشام: ۴۳۰/۱ ح. الاختیار فى القراء‌ات على قياس العربية» لعیسی بن عمر 
الثقفی: ۱/ ۴۲۹ ح. الاختیار فى القراءة على مذهب العربية» للمحیصنی. محمد بن عبد الرحمن: ۵۴۶/۱ ۴۲۹ ح. الاختیار فیما اعتبر فى 
قراءات الأبرار» لجمال الدين» حسین بن على الحصنی: ۴۴۴/۱ ح» ۴۶۲ ح. أخلاق حملة القر آن, للآجرى: ۲/ ۸۱ ح. أدب الاملای 
للسمعانی: ۱/ ۳۸۰ ح. أدب الدنیا و الدين» للماوردی: ۱/ ۲۷۴ ح. أدب القاری و المقرئء لأسبى بكر الدفونی: ۴۳۳/۱ ح. أدب 
القاضی» لابن القاص: ۲/ ۳۷۷ ح. أدب القضاء للعبادی: ۸٩/۲‏ ح. أدب المفتی و المستفتی؛ لأبى عبد الرحمن السلمی: ۲/ ٣١١‏ ح. 
الأدب المفرد» للبخاری: ۱۲۸/۱ و ح. ادغام القراء لأبى سعيد السیرافی: ۱/ ۴۳۲ ح. الادغام الکبی للجعبری: ۱/ ۵۱. الادغام الکبی 
لبی عمرو بن العلاء: ۰۵۱/۱ ۴۲۹ ح؛ ۴۳۵ ح. الإدغام الکبیر للدانی: ۱/ ۵۱. الادغام الکبیرء لمکی بن أبى طالب: ۴۳۴/۱ ح. 
الأذكار للنووی: ۲/ ۹۵ و ح. أرجوزة فى تحرير الطيبة» للمنصوری على بن سلیمان: ۴۶۲/۱ ح. أرجوزة فى الرد على ألغاز ابن 
الجریری؛ لأحمد بن أحمد شهاب الدين الرملی: /١‏ ۴۴۴ ح. أرجوزة فى رسم المصحف» لمحمد متولى: ۲/ ٩‏ ح. أرجوزة فى الرسم 
لمجهول: ۸/۲ ح. أرجوزة فى القراءات؛ لمنصور بن سرايا الأنصارى: ۴۳۹/۱ ح. أرجوزة فى القراءات» لأبى الحسن على بن محمد 
ابن برى: ۱/ ۴۴۰ ح. أرجوزة فى القراءات لعبد الواحد: ۴۵۳/۱ ح. أرجوزةٌ فى القراءات لعلى المصرى: ۴۵۳/۱ ح. أرجوزة فى 
القراءات السبع» لیحیی بن عبد المعطى الزواوى: ۴۳۹/۱ ح. الارشاد انظر الإرشاد فى التفسير. الارشاد؛ لابن درستويه: ۱/ ۴۱۳ ح. 
الإرشاد إلى معالم أصول قراءة أبى عبد الرحمن, نافع بن عبد الرحمن بن أبى نعيم المدنی» لأبى الربيع سليمان بن حارث: ۱/ ۴۵۳ ح. 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۸۶ إرشاد الأنام فى حكم القراءة بغير أحكام» لعلى سالم متومى: ۱/ ۴۵۱ ح. إرشاد الحيران فى 
خلاف قالون لعثمان فى القراءة لابن عزوز التونسی: ۴۵۱/۱ ح. إرشاد الحیران فى رسم القرآن للحداده محمد على بن خلف: ۲/ ٩‏ 
ح. إرشاد الرحمن لاسباب النزول و النسخ و المتشابه و تجوید الق رآن للأجهوری: ۱۱۶/۱ ح» ۲۰۵ ح» ۲/ ۱۵۷ ح. إرشاد الطلبة إلى 
شواهد الطیبة؛ لعلی بن سلیمان بن عبد الله المنصوری: ۴۴۷/۱ ح. الارشاد فى تفسیر القرآن, لأبى الحکم بن برجان: ۸۱ ۳۲ ۱۱۱ و 
ح» ۲/ ۲۵۶ و ح. الارشاد فى معرفة مذاهب القراء السبعة و شرح آصولهم. لابن غلبون: ۴۲۳/۱ ح» ۴۸۹ ح. إرشاد القراء و الکاتبین 
إلى معرفة رسم الکتاب المبین؛ لأبى عيد المخللاتی: ۲/ ٩‏ ح. إرشاد المبتدی و تذ کرة المنتهی لأبى الطیب عبد المنعم: ۱/ ۴۵۹ ح. 
إرشاد المبتدی و تذكرة المنتهی؛ لابن بندار: ۴۶۰/۱ ح. إرشاد المرید إلى مقصود القصید. للضباع على بن محمد: ۱/ ۴۵۱ ح. 
الارشاد و التعزیز فى فضل ذکر الله و تلاو کتابه العزيزء للیافعی» أبى السعادات: ۵۸/۲ ح. الارشادات الجلية فى القراءات السبع من 
طریق الشاطبی لمحمد سالم محیسن: ۱/ ۴۵۲ ح. الالریب فى تفسیر الغريبء لابن الجوزی: ۱/ ۳۹۰ ح. إزالة الشبهات عن الابات و 
الأحاديث المتشابهات انظر تبيين المتشابه من کتاب الله المکرم ... الأزهرية» للأزهرى: ۴ / ۳۷۶. الأزهية فى أحكام الأدعية 
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للزر کشی: ۱۸/۱. الأزهيه فى علم الحروف. لعلی بن محمد الهروی: ۰۲۱۶/۴ ۳۲۵. آساس الاقتباس» لابن غیاث الدین: ۱۱۱/۲ ح. 
آساس البلاغة» للزمخشری: ۴/ ۱۲۴. أساليب الت وكيد من خلال القرآن الکریم لان مختار البزرة: ۲/ ۴۸۲ ح. آسالیب فى القرآن؛ 
لعبد العلیم السید فودة: ۲/ ۴۸۱ ح. آسالیب القسم فى القرآن الکریم» لکاظم فتحی الراوی: ۲/ ۴۸۳ ح. أساليب القصر فى الق رآن 
الکریم و آسرارها البلاغیث لصباح عبید دراز: ۲/ ۴۸۳ ح. آسالیب النفی فى القرآن الکریم زقس ماهر البقری: ۲/ ۴۸۳ ح. آسباب 
النزول» للواحدی: ۳۸/۱ ۰۳۹ ۰۴۰ ۱۱۵ ح» ۲/ ۱۵۲ ح. آسباب النزول لابن مطرف: ۳۹/۱. آسباب النزول» للمدائنی: ۱/ ۰.۳۹ آسباب 
النزول» للحسن البصری: ۱/ ۳۹. آسباب النزول لابن الجوزی: ۰۴۰/۱ ۱۱۶ ح. آسباب النزول للعراقی محمد بن آسعد: ۱۱۶/۱ ح. 
آسباب النزول لابن حجر العسقلانی: ۱۱۶/۱ ح. آسباب النزول» للجعبری: ۱/ ۱۱۶ ح. آسباب النزول» لعبد الجلیل النقشبندی: ۱۱۶/۱ 
ح. آسباب النزول و ما یتعلق به و عدد الآيات و غير ذلک. لمجهول: ۱۱۶/۱ ح. آسباع القرآن لحمزةٌ بن حبیب الزیات: ۴۷/۱ ۱/ 
۱ ح. الاستبصار لمحمد بن إسرائيل القصاع: ۴۴۰/۱ ح. الاستثناء و الشرط فى القر آن لابن نفطویه: ۱/ ۴۵. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۵۸۷ استخراج الجدال من الق رآن الکريم لعبد الرحمن بن نجم: ۱۴۷/۲ ح. استدراک عائشة على الصحابث 
للزر کشی: ۱۸/۱. استدرا کات على المقامات لابن الخشاب: ۱/ ۱۶۳ ح. الاستعاذة بحججهاء لابن مهران: ۱/ ۴۳۳ ح. الاستعارة فى 
القرآن لأحمد فتحی رمضان: ۲/ ۴۸۱ ح. الاستعانة بالفاتحة على نجاح الأمورء لابن عبد الهادی: ۲/ ۶۷ ح. استکمال الفائدث لابن 
غلبون: ۱/ ۴۳۳ ح. الاستكمال لبيان جميع ما يأتى فى کتاب الله ...» انظر رسالة فى الإمالة. الاستکمال لبیان جمیع ما يأتى فى کتاب 
الله عز و جل فى مذهب القراء السبعة فى التفخيم و الإمالةء انظر استكمال الفائدة. الاستكمال لبيان جميع ما يأتى من كتاب الله انظر 
استكمال الفائدة. الاستكمال لبيان مذاهب القراء السبعة» انظر استكمال الفائدة. استيعاب البيان فى معرفة مشكل إعراب القرآن» 
لمحمد بن أبى العافية: /١‏ 508 ح. أسرار آى القرآن العظيم» للسيوطى: ۱/ ۱۳۰ ح. أسرار التكرار فى القرآنء لعبد الوهاب حمودة: /١‏ 
۵ ح. أسرار التكرار فى القرآن» انظر البرهان فى توجيه متشابه القرآن. آسرار التنزيلء انظر متشابه القرآن. (للسيوطى). أسرار 
القرآث» انظر التنبیه على الأسرار المودعة فى بعض سور القرآن. الأسرائيليات فى التفسير و الحدیث» لمحمد السيد حسين الذهبى: ۲/ 
۸ ح. الإسرائيليات و أثرها فى كتب التفسير» لرمزى نعناعة: ۲۷۸/۲ ح. الإسرائيليات و الموضوعات فى كتب التفسير» لمحمد محمد 
أبو شهبة: ۲۷۹/۲ ح. الإسعاف فى معرفة القطع و الاستئناف» للكركى إبراهيم بن موسی: ۴۹۷/۱ ح. إسفار الصباح ...» لابن النحوية: 
۳ ح. إسفار الصباح عن ضوء المصباح لمحمد بن يعقوب: ۲۰۹/۳ و ح. أسلوب إذ فى ضوء الدراسات القر آنية و النحوية» لعبد 
العال سالم مكرم: ۲/ ۴۸۲ ح. أسلوب التمثيل فى القرآنء لعز الدين إسماعيل: ۲/ ۴۸۰ ح. أسلوب الحق فى تعليل القراءات العشر و 
شىء من الشواذ. لملكك النحاةه أبى بزار: ۴۸۹/۱ ح. أسلوب الشرط بين النحويين و البلا-غيين» لفتحى بيومى حمودة: ۲/ ۴۸۲ ح. 
أسلوب الشرط فى العربية مع تحقيق ثلاث رسائل نحوية فى باب الشرط لأحمد محمد الشريف: ۲/ ۴۸۲ ح. أسلوب القرآن الحكيم و 
أثره فى الأدب» لصادق إبراهيم العرجون: ۲/ ۴۸۰ ح. أسلوب القرآن الكريم و مفردات آلفاظه» لمنير القاضى: ۲/ ۴۸۰ ح. الأسلوت 
القرآنى» لقاسم عباس النداف: ۲/ ۴۸۰ ح. أسلوب الكناية فى القرآنء لبسام عبد الغفور القواسمى: ۲/ ۴۱۰ ح. أسماء القرآن الكريم» 
لابن قيم الجوزية: /١‏ ۳۷۰ ح. الأسماء و الصفات» للبيهقى: /١‏ ۱۰۰ ح. إسناد قراءة الجعبرى بمذاهب الأئمة العشرة» للجعبرى: /١‏ ۴۶۰ 
ح. إشارات الإعجاز فى مظان الایجاز لبديع الزمان سعيد النورسى: ۲/ ۲۲۳ ح. إشارات البلغاء» للجرجانى: ۲/ ۸۸ ح. البرهان فى علوم 
القرآن» جع ص: ۵۸۸ الإشارات العمرية فى حل أبيات الشاطبية للأرمنازى عمر بن عبد القادر: ۱/ ۴۴۷ ح. إشارة الألحاظ فى علم ما 
يرسم من الألفاظء انظر تحفة الطلاب فى صناعة الكتاب. الإشارة إلى الإيجاز فى بعض أنواع المجازء لعبد العزيز عز الدين بن عبد 
السلام: ۲/ ۲۲۲ ح, ۳۷۶ ح» ۳۷۷ ح. الإشارةٌ بلطيف العبارة فى القراءات المأثورات بالروايات المشهورات. للدانى: /١‏ ۴۳۵ ح. الاشارة 
فى غریب القرآن للنقاش: ۳۶۶/۱ ح. الاشارة فى غريب القرآن» لمحمد بن الحسن: ۳۸۹/۱ ح. الاشارة فى القراءات العشر لان 
نصر منصور بن أحمد العراقی: ۱/ ۴۶۰ ح. الأشباه و النظاثر انظر اللغات فى القر آن. الأشباه و النظائر فى القر آن الکریم لابی نصر: ۱/ 
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۲ ح. الأشباه و النظائر فى القرآن الکریم» لمقاتل بن سليمان: /١‏ ۱۹۰ ح» ۱۹۱ ح. الأشباه و النظائر فى القرآن الكريم» للثعالبى: /١‏ 
۲ ح. الأشباه و النظائر فى النحو و أصوله؛ للسيوطى: ۷۷/۱ الاشتقاق» للأخفش: ۱۳۴/۱ ح. الاشتقاق لابن خالويه: ۳۶۹/۲ ح. 
الاشتقاق» لابن السراج: ۴۳۸/۲ ح. إصلاح المنطق و الطبع لأداء القراءات السبع» لمجهول: /١‏ ۴۵۶ ح. الأصولء لأبى بكر بن السراج: 
۲ ح» ۴۳۸ ح. أصول التفسير» للسيوطى: ۲/ ۲۷۶ ح. أصول التفسير بين شيخ الإسلام ابن تيمية و بين غيره من المفسرين, لعبد الله 
ديرية ابتدون: ۲۷۹/۲ ح. أصول التفسير لكتاب الله المنير» لخالد عبد الرحمن العكث: ۲۷۹/۲ ح. أصول الفقه. لأبى الخطاب العراقى: 
۲ ح. أصول الفقه لابن خویزمنداذ: ؟/ /الالاح. الأصول المختصرة على القراءات السبع» لسيف الدين بن عطاء: ۴۴۵/۱ ح. 
الأصول المختصرة فى القراءات على مذهب أبى عمری لأحمد بن سعد بن كحيل: /١‏ ۴۵۳ ح. أضواء على متشابهات الق رآن» لياسين 
خليل: ۲۰۵/۱ ح. الأضواء القرآنية فى اكتساح الأحاديث الإسرائيلية و تطهير البخارى منهاء للسيد صالح أبو بكر: ۲۷۹/۲ ح. إظهار 
الأسرار فى القراءة» لمجهول: /١‏ ۴۵۶ ح. إظهار المعانى فى شرح حرز الأمانى» للمغنیساوی؛ أحمد بن محمد: /١‏ ۴۴۵ ح. الإعانة على 
اختلاف القرّاءء لابراهیم بن يعقوب المالكى: ۱/ ۴۵۲ ح. إعجاز القرآنء انظر أمالى عز الدين بن عبد السلام. إعجاز القرآن؛ 
للجرجانى: ۰۴۲/۱ ۲/ ۴۲۰ ح. إعجاز القرآن, لابن درستويه: ۰۴۲/۱ ۲۲۱/۲ ح. إعجاز القرآن. للباقلانی أبو بكر القاضىء ابن 
الطيب: ۸۷۵/۱ ۱۴۵ و حء ۰۱۵۱ ۴۲۱ ح» ۲۱۸/۲ ح, ۲۲۷ ح, ۰۲۴۷ ۱۴۶/۳ واح. إعجاز القرآن لعلى بن عيسى: ۱/ ۱۱۲ ح. إعجاز 
القرآن للرمانى: ۱۳۲/۱ ح» ۱۵۱ ح. إعجاز القرآنء لعبد الله بن عبد الرحمن القیروانی: ۲۲۱/۲ ح. إعجاز القر آن للباهلی» آبی عمر: 
۲ ح. اعجاز الق رآن» للامام فخر الدین الرازی: ۲۲۲/۲ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۸٩‏ اعجاز القرآن» لمحمد بن 
محمد بن إبراهيم: ۲/ ۲۲۲ ح. إعجاز القرآن» لعلی بن زيد آبی الحسن: ۲/ ۲۲۲ ح. اعجاز القرآن» لمحمد بن عبد المطلب: ۲۲۳/۲ 
ح. إعجاز القرآنء لابن كمال باشا: ۲/ ۲۲۳ ح. اعجاز القرآن انظر دلائل الاعجاز فى المعانی و البیان. اعجاز القرآن فى آیة يا آرزض 
الى لابن الجزرى: ۲/ ۲۲۲ ح. إعجاز القرآن فى نظمه و تألیفه لأبى عبد الله محمد بن زيد: ۲۲۱/۲ ح. إعجاز القرآن و إقامة 
البرهان على شرح الإسلام» لهادى الخراسانى الحائرى: ۲/ ۲۲۳ ح. إعجاز القرآن و البلاغة النبوية» لمصطفی صادق الرافعى: ۲/ ۲۲۳ 
ح. الاعجاز و الایجاز لأبى منصور الثعالبى: ۲/ ۴۸۱ ح. إعراب ثلا-ثين سورة من القرآن الکریم» لابن خالويه: ۴۰۶/۱ ح. إعراب 
سورة آل عمران» لعلى حيدر: ۴۰۸/۱ ح. إعراب الفاتحكٌ لعبد اللطيف بن يوسف البغدادى: ۱/ ۴۰۷ ح. إعراب القراءات» لإسماعيل 
بن خلف: ۴۰۶/۱ ح. إعراب القراءات السبع و عللهاء لابن خالويه: ۴۰۶/۱ ح. إعراب القراءات الشواذ. لای البقاء العکبری: ۱/ ۴۰۷ 
ح» ۴۹۰ ح. إعراب القرآن انظر إعراب القراءات. إعراب القرآن» انظر الدر المصون فى علوم الكتاب المکنون. إعراب القرآن» 
للنحاس: /١‏ عع 08س ۴۰۶ ح) ۳۰۱/۲ ح. إعراب القرآن» لأبى عبيدة معمر بن المثنى: /١‏ ۰۴۴ ۴۰۵ ح. إعراب القرآن» لمحمد بن 
المستنير: /١‏ ۴۴. إعراب القرآن, لثعلب: /١‏ ۴۴. إعراب القرآن للمبرد: /١‏ ۰۴۴ ۴۰۶ ح. إعراب القرآن لعلى بن طلحة بن كروان: /١‏ 
۴ إعراب القر آن للزجاج: /١‏ ۰۴۴ ۲۴۸/۲ ح. اعراب الق رآنء لأبى البقاء العكبرى: /١‏ ۱۵۹ ح. إعراب القرآن لابن قتيبة: ٠۶١ /١‏ 
ح» ۴۰۵ ح. إعراب القرآن لقطرب: ۱/ ۴۰۵ ح. إعراب القرآن, لأبى حاتم السجستانی: ۸۱ ۴۰۵ ح. |عراب القرآن للأخفش: ۱/ ۴۰۵ 
ح. إعراب القرآن» لعلی بن طلحة» أبو القاسم: ۸ ۶ ح. اعراب القرآن لإبراهيم بن السری: ۸۱ ۴۰۶ ح. إعراب الق رآن» لأبى مروان 
عبد الملک: ۴۰۵/۱ ح. إعراب الق رآن» لاسماعیل بن محمد الطلیحی: ۴۰۶/۱ ح. إعراب القرآنء لابی العباس» أحمد بن یحبی: ۱/ 
۶ ح. اعراب القرآن» لابن فارس: ۴۰۶/۱ ح. اعراب القرآنء للمرادی: ۱/ ۴۰۷ ح. إعراب القرآن. للتفتازانی: ۴۰۷/۱ ح. اعراب 
القرآنء لمبی جعفر الرعینی: ۱/ ۴۰۷ ح. اعراب القرآن» لنشانجی: ۴۰۸/۱ ح. إعراب القرآن» لمحمد على طه الدرة: ۴۰۸/۱ ح. 
(عراب القرآن» لز کریا الأنصارى: ۱ ح: إعراب القرآن» لمجهول: ۱/ ۴۰۹ (۴) ح. إعراب القرآن» للحمرونی: ۱/ ۴۰۹ ح. البرهان 
فى علوم القرآن. ج۴ ص: ۵٩۰‏ |عراب القرآن, لأبى حیان: ۱/ ۴۱۰ ح. إعراب الق رآن بين النحاس و مکی و ابن الأنبارى» دارسة لعبد 
العزیز بن ناصر: ۴۰۸/۱ ح. اعراب القرآن الکریم. لمحبی الدین الدرویشی: ۴۰۸/۱ ح. |عراب القرآن الكريم» لعلی حيدر: ۴۰۸/۱ 
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ح. إعراب القرآن و عدد آياته» للحسن بن محمد بن نصر: ۴۰۹/۱ ح. إعراب قوله تعالی إِلَا مَنْ مرف تَفْمَهُ لمجهول: ۴۰۹/۱ ح. 
إعراب قوله قال كشي الاو أجل مُسَمّی عنده للخفاجی: ۱ ح. إعراب مائة أيه من سورة البقرة» للرعبی: ۸ ح. إعراب 
مواضع من القرآنء انظر المسائل السفرية فى النحو. إعراب مواضع من القرآن» لابن هشام: /١‏ ۰۴۵ إعراب وجوه القرآن لأحمد بن 
على: ۱/ ۴۰۹ ح. أعشار القرآنء لقتادهة بن دعامة السدوسی: ۱/ ۴۷ ۳۴۰ ح. أعشار القرآن للفاسى: ۳۴۱/۱ ح. الإعلام- هو التعريف 
و الإعلا-م فيما أبهم من الأسماء و الأعلام فى القرآن الكريم. إعلام أهل العلم بتحقيق ناسخ القرآن و منسوخه لمجهول: ۲/ ۱۵۸ ح. 
إعلام الساجد بأحكام المساجد للزركشى: ۱/ ۱۸. اللإعلان» ...: ۲/ ۷ ح. الإعلان بتكميل مورد الظمآن» لعبد الواحد بن أحمد بن 
عاشر: ۸/۲ ح. الاعلان فى القراءات» لأبى القاسم الصفراوى: ۴۳۹/۱ ح. الإغفال فيما أغفله الزجاج فى المعانی؛ للفارسى آبو علی؛ 
حسن بن أحمد بن عبد الغفار: /١‏ ۴۴ ۴۰۶ ح. إفادة الشيوخ بمقدار الناسخ و المنسوخ» لمحمد صديق حسن خان بهادر: ۲/ ۱۵۷ ح. 
الإفادة المقنعة فى قراءات الأئمة الأربعة ...» لعبد الله بن مصطفى الكوبريلى: ۱/ ۴۴۸ ح. الأفراد» لأبى الحسين بن فارس: 1٩۱/۱‏ 
۵. الإفصاح بفوائد الایضاح. لابن هشام الخضراوی: ۴/ ۲۰۹. الإفصاح عما زادته الدرة على الشاطبية لمحمد سالم محيسن: ۴۵۸/۱ 
ح. الإفصاح عن معانى الصحاح لابن هبیرة: ۲/ ۴۱۵ ح. الأفعال» للسرقسطى: /١‏ ۳۹۶ ح. الأفعال فى القرآن؛ لخالد إسماعيل: ۱/ ۴۰۱ 
ح. اقتباس آى القرآنء للبربير الحسینی: ۲/ ۱۱۱ ح. الاقتباس من القرآن الكريم, للثعالبى: ۰۴۳/۱ ۲/ ۱۱۱ ح. الاقتداء فى معرفة الوقف 
و الابتداء للنكزاوى معين الدين عبد الله بن محمد: ۱/ ۴۹۷ ح. الاقتراح» للسیوطی: ۷۷/۱. الاقتراح» لتقى الدين ابن دقيق العيد: ۲/ 
۸ ح. الا-قتراح فى تلخيص الإيضاح. لابن هشام الخضراوی: ۴/ 704. الاقتراح فى القراءة» لابن الكذابة: ۱/ ۴۵۲ ح. الاقتصاد فى 
رسم المصحفء للدانى: ۶/۲ ح. الاقتصاد فى القراءات السبع» للدانى: ۴۳۵/۱ ح. الاقتضاء فى معرفة الوقف و الابتدای انظر الاقتداء 
فى معرفة الوقف و الابتداء. الاقتصاد فى النطق بالضاد لعبد الغنى النابلسى بن إسماعيل: ۴۴۷/۱ ح. الأقصى القريب فى علم البیان؛ 
للتنوخى محمد بن محمد: ۴۴۸/۲ و ح» ۴۹۱ وح“ 2۶ وح» ۳ AV‏ الإقليد لذوى التقليد» لتاج الدين ابن الفركاح: 
البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: ۵۹۱ ۱۶۳/۳ ح. الإقناع» للسيرافى: /١‏ ۴۱۵ ح. الاقناع فى القراءات السبع» لابن الباذش: ۴۳۸/۱ ح» 
۵ و ح. الإقناع فى القراءات الشاذة» لأبى على الأهوازى: /١‏ ۴۶۴ ح. الاكتفاء فى القراءات؛ لإسماعيل بن خلف أبى طاهر الصقلى: 
۱ ح. الاكتفاء فى قراءة نافع و ابن عمروء للقرطبى أبى عمر: /١‏ ۴۳۶ ح. الا کسیر فى أصول التفسیر لأبى الطيب: ۲۷۷/۲ ح. 
الا کلیل فى علوم الحديث: ۲۹۷/۱ و ح. الإكليل فى المتشابه و التأويل؛ لابن تيمية: ۲/ ۱۹۸ ح. إكمال الفائدة فى القراءات السبع» انظر 
استكمال الفائدة. إلجام العوام عن علم الكلام» للغزالى: 7١8/1‏ و ح. الإلحاد فى النطق بالضاد لعلى بن سليمان بن عبد الله 
المنصورى: ۴۴۷/۱ ح. الألغاز العلائية فى القراءات العشرء لعلاء الدين الطرابلسى الدمشقى: /١‏ ۴۶۲ ح. الألفات فى القرآنء لابن 
درستويه: ۱/ ۴۵. ألفية أبى زرعة العراقى فى تفسير غریب ألفاظ القرآن للعراقی: ۱/ ۳۹۱ ح. الإلمام فى أحاديث الأحكام لابن دقيق 
العيد: ۲/ ۴۱۶ و ح. إلهام العزيز العليم فى أسرار بسم الله الرحمن الرحيم» لمحمد الأزهرى الخلوتى: ۶۳/۲ ح. الإمالة» لمكى بن أبى 
طالب: ۵۱/۱ /١‏ ۴۳۴ ح. الامالف للدانی: ۱/ ۴۳۵ ح. الإمالة فى القراء‌ات و اللهجات العربیف لعبد الفتاح شلبی: ۱/ ۴۵۱ ح. الإمالهُ فى 
مذاهب القراء السبعة انظر استکمال الفائدة. الأمالى» انظر الأمالی الصغری. الأمالى» للعز بن عبد السلام» انظر أمالى عز الدين ابن عبد 
السلام. الأمالی» لابن الحاجب: ۱۶۶/۲ و ح» ۵۰۶ و ح؛ ۱۷/۳ و حء ۳۳۱. الأمالی لأسبى على القالی: ۱/ ۳۹۵ ح. الأمالى؛ لابن 
الشجری: ۲/ ۴۷۵ ح. الأمالی» لثعلب: ۲/ ۴۹۲ و ح. الأمالى؛ للسهیلی: ۳/ ۳۱۶. الأمالى الشجرية لابن الشجری: ۳/ ۲۳۶ ۲۸۰ ۲۸۲ ۴/ 
۰ الأمالى الصغری» للزجاجی: ۲۰۳/۱ ح. آمالی عز الدین بن عبد السلام: ۹۵/۲ و ح» ۱۳۵/۳ و ح. آمالی على شرح الشاطبية 
للجعبری؛ لمحمد بن محمد الکوفی التونسی: ۱/ ۴۴۴ ح. الأمالی على الموطأء لابن السید: ۱/ ۳۴۳ ح. الأمالی فى النحو و اللغة و 
الحدیث و الفقه» للسهیلی: ۳/ ۲۸۰ و ح. آمالی المرتضی: ۳/ ۴۲۴ ۴۴۴ ح. أمالى المرتضىء انظر غرر الفوائد و درر القلائد. الأمالى 
النحويةء لابن الحاجب: ۵۱۱/۱ و ح. الامام» لابن دقیق العید: ۴۱۶/۲ ح. الامام ابن تيمية و موقفه من قضية التأويل» لمحمد السید 
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الجلیند: ۲/ ۲۷۹ ح. الامام جلال الدین السیوطی و جهوده فى التفسیر و علوم القرآن» لعبد الفتاح خليفة الغرنوای: ۲۷۹/۲ ح. الامام 
الدهلوی: منهجه فى التفسیر و أداؤه فى مباحث علوم الق رآن» لخلیل الرحمن سجاد: ۲/ ۲۷۹ ح. الامام الش و کانی مفسراء لمحمد حسن 
الغماری: ۲/ ۲۷۹ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵٩۲‏ اسم الکاتب/ ج/ ص الامام الشو کانی و إيراده للقراءات فى تفسیره؛ 
لأحمد عبد الله المقری: ۲/ ۲۷۹ ح. الامام الطبری لعبد اللّه آلی شاکر: ۲۷۹/۲ ح. الامام فى بیان أدلة الأحكام, لعز الدین بن عبد 
السلام: ۲/ ۱۳۰ و ح. الامام محمد عبده و منهجه فى التفسیر لعبد الغفار عبد الرحیم: ۲۷۹/۲ ح. الأمثال» لیونس بن حبیب: ۲/ ۴۶۶ 
ح. الأمثال السائرف للقاسم بن سلام الهروی أبو عبيد: ۱۱۹/۱ ح» ۴۱۱/۲ ح. الأمثال فى القرآن لأ-بى بكر المدينى: ۱۱۶/۲ ح. 
الأمثال فى الق رآن» لمحمد جابر الفياض: ۲/ ۱۱۷ ح. الأمثال فى القرآن» لمحمود بن الشريف: ۲/ ۱۱۷ ح. الأمثال فى القرآن الکریم 
لسعيد محمد نمر الخطيب: ۱۱۷/۲ ح. أمثال القرآن» للإسكافى أبى على: ۰۴۲/۱ ۱۱۶/۲ ح. أمثال الق ر آن» للقواريرى: ۰۴۲/۱ ۲/ 
۶ ح. أمثال الق ر آن» للماوردی» أبى الحسن: ١١8 /۲ ۴۲ /١‏ ح. أمثال الق رآن لابن قيم الجوزية: /١‏ ۴۲ ۲/ ۱۱۷ ح. أمثال القرآن؛ 
النيسابورى عبد الرحمن بن محمد بن حسين السلمی: ۱/ ۴۲. أمثال القرآنء لا-بن الخيمى: ۰۴۲/۱ ۱۱۷/۲ ح. أمثال القرآن» ابن 
نفطويه: /١‏ ۴۲. أمثال القرآن لعلى أصغر حكمت: 1١7/7‏ ح. أمثال القرآن» للشريف منصور عون العبدلى: ۲/ ۱۱۷ ح. أمثال القرآن 
لحسين المصری: ۲/ ۱۱۷ ح. أمثال القرآن» للموسوى محمد طاهر: ۲/ ۱۱۷ ح. أمثال القرآن لأبى عبد الرحمن محمد بن حسين: ۲/ 
۶ ح. آمشال القرآن, لنفطویه. ابراهیم بن محمد: ۱۱۶/۲ ح. آمثال القرآن و آثرها فى الاب العربی إلى القرن ۰۳ لنور الحق 
تنویر: ۲/ ۱۱۷ ح. الأمثال القرآنية- دراسة تحليلية» لمحمد بكر إسماعيل: ۲/ ۱۱۷ ح. الأمثال الکامنة فى القر آن» للحسین بن الفضل: 
۲ ح» ۱۱۸/۲ ح. الأمثال الکامنة فى القرآنء للقضاعی أبى محمد: ۲/ ۱۱۶ ح. الأمثال من القرآن و السنث للمنذرى» أبى محمد: 
۲ ح. الأمثال من الكتاب و السنة» للحكيم الترمذى: ۲/ ۱۱۶ ح. الأمصارء للجاحظ: ۳۴۹/۱ و ح. املاء ما من به الرحمن من 
وجوه الإ-عراب و القراءات فى جمیع الق رآنء للعکبری: ۱/ ۴۴ء ۱۵۹ ۰۲۰۴ ۴۰۲ ح؛ ۴۰۹ حء ۴۱۵ ح. املاءات عدۂ فى تفسیر القرآن 
العظيم و تأويله» للوزير المغربى: ۳/ ۶۵ و ح. الإنباه على استنباط الأحكام من كتاب الل انظر أحكام القرآن. الانباه عن الأحكام من 
كتاب الله انظر أحكام القرآن. انتخاب كتاب الجرجانى فى نظم القرآن و إصلاح غلطه» لمكى بن أبى طالب: ۲/ ۲۲۵ ح. الانتصار 
انظر الانتصار لنقل القرآن. الانتصان لابن الشجری: ۲/ ۴۷۵ ح. الانتصان للباقلانى: ۱/ ۸۷۶ ۲۷۸ ح ۰۲۷۹ ۲۹۵ ۲۹۶ ۳۰۰ لاوح 
۵ ۱۷۱/۲ و ح. الانتصار لحمزث لأبى طاهر عبد الواحد: ۴۳۱/۱ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵٩۳‏ الانتصار لحمزة 
الزیات فیما نسبه إليه ابن قتيبة فى مشکل القرآن, ...: ۱/ ۴۳۷ ح. الانتصار لقراء الأمصارء لابن مقسم: ۱/ ۴۳۲ ح. الانتصار للزمخشری 
من ابن المنیر» لعبد الکریم بن على العراقی: ۱۰۲/۳ ح. الانتصار لنقل القرآنء لأبی بكر الباقلانی: ۲/ ۲۵۳ و ح. الانتصاف. لابن 
المنیر: ۱۰۶/۱ ح. الانتصاف, للاسکندری: ۱/ ۲۱۶ ح. الانتصاف فى الرد على أبى بكر الأدفونی فیما زعم من تغلیظه فى کتاب 
الإمالة» لمکی بن آبی طالب: ۱/ ۴۳۴ ح. الانتصاف فیما تضمنه الکشاف من الاعتزال لابن المنیر: ۴/ ۱۲. الانتصاف من الحافظ آبی 
عمرو الدانی المقرئء لهبة اللّه بن أحمد: ۱/ ۴۳۷ ح. الانتصاف من الکشاف لناصر الدين بن المنیر: /١‏ ۱۷۶ ح. أنزل القرآن على سعة 
أحرف» لأحمد فرج: ۳۰۱/۱ ح. أنساب قريش و أخبارهاء لأبى عبد اللّه القرشى: ؟/ ۸۵ ح. إنشاد الشريد فى رسم الق رآن» للمکناسی؛ 
محمد بن أحمد: ۲/ ۸ح. إنشاد المريد من ضوال القصید. لمحمد بن أحمد بن محمد المكناسى: ۴۴۴/۱ ح. الإنصاف فى تفسير 
القرآن لابن الأثير: ۳۰۲/۳ ح. الإنصاف مختصر الانتصاف لعبد الكريم بن على بن عمر العراقى: ۴/ ۱۲. انفرادات القراءء لا-بن 
شنبوذ: ۵۱/۱. انفرادات القراء لابن مجاهد: .0١/١‏ انفرادات القراء لمحمد بن أحمد بن شنبوذ: ۱/ ۴۳۱ ح. انفرادات القراء لأبى 
بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. الالنفرادة المسماة درة الناظم فى رواية حفص عن عاصم» و لعثمان بن عم الناشری: ۴۴۳/۱ ح. 
الأنموذج» للزمخشرى: ۵۰۳/۲ ح» ۴/ ۳۳۲ واح. أنموذج جليل فى أسئلة و أجوبة من غرائب آى التنزيلء ...: ۲۰۴/۱ ح. الأنواء» 
للسدوسى: 178/7 ح. الاهتداء فى الوقف و الابتدای للدانى: /١‏ ١ش‏ ۴۹۴ ح. الاهتداء فى الوقف و الابتداء» لعيسى بن عبد العزيز 
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الاسکندری: ۱/ ۴۹۷ ح. الاهتداء فى الوقف و الابتداء لابن الجزری: ۱/ ۴۹۷ ح. آوائل الندىء انظر وابل الندى المختصر من منار 
الهدی فى بیان الوقف و الابتداء. الأوسط فى النحوء للأخفش: ۱/ ۱۳۴ ح. آوضح البیان فى مشکلات الق رآن» لمجهول: ۲۰۶/۱ ح. 
أوقاف القرآن, انظر الوقف و الابتداء. أوقاف القرآنء للنظام النيسابورى: ۱/ ۴۹۷ ح. آوقاف القر آن» لعبد الله بن محمد بن يوسف: /١‏ 
۸ ح. آوهام المعتزلة» للماتريدى: ۱۱/۳ ح. إيجاب التمسكك بأحكام القرآن» ليحيى بن أكتم: ۲/ ۱۲۸ ح. إيجاز البرهان فى إعجاز 
القرآن» للخزرجى أبى إسحاق: ۲/ ۲۲۲ ح. إيجاز البيان عن أصول قراء؛ ورش عن نافع» انظر إيجاز البيان فى قراءة ورش عن نافع. 
إيجاز البيان فى سور القرآن» لمحمد على الصابونى: ۲/ ۴۸۱ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۵۹۴ إيجاز البيان فى قراءة ورش 
عن نافع» للدانى: ۱/ ۴۳۵ ح. الإيجاز فى القراءات السبع؛ لاس مان فيد الله بن على: ۴۳۷/۱ ح. الإيجاز فى المجازء لابن قيم 
الجوزية: ۲ ح. الایجاز فى ناسخ القرآن و منسوخه. لمكى بن آبی طالب: ۲ ح. الويجاز فى ناسخ القرآن و منسوخه. لأبى 
عبد الله محمد بن بركات: ۱۵۶/۲ ح. الإيضاح» انظر الایضاح فى المعانى و البيان. الإيضاحء انظر الإيضاح لمختصر تلخيص المفتاح 
فى المعانى و البيان و البديع. الایضاح للفارسى: ۳۷۵/۱ ح» ۴/ ۲۵۹. الإيضاح فى المعانى و البيان» للخطيب القزوينى: ۳/ ۱۸۱ ح» 
۳و ح» ۴۹۰. ایضاح الأسرار و البدائع و تهذيب الغرر و المنافع فى شرح الدرر اللوامع فى أهل مقرأ نافع» لابن المجراد: /١‏ ۴۴۲ ح. 
ایضاح التلخیص, لأبى المعالی محمد بن عبد الرحمن: ۴۴۵/۲ ح. ایضاح الدلالات فى ضابط ما يجوز من القراءات» لمحمد بن 
آحمد متولی: ۱/ ۴۵۰ ح. إيضاح الرموز و مفتاح الکنوز فى القراءات الأربع عشر لشمس الدین القباقبی: ۴۶۳/۱ ح. الایضاح 
العضدى. لأبى على الفارسی: ۱/ ۵۰۴ و ح. الایضاح عن أحكام القرآن» لمجهول: ۱۲۸/۲ ح. الایضاح فى أصول الدينء لابن 
الزاغونی: ۱/ ۱۹۰ ح. الایضاح فى شرح المفصل, لأبی عمرو بن الحاجب: ۴۶۶/۱ ح» ۵۰۶/۲ و ح» ۱۷۰/۴. الایضاح فى علوم 
البلاغة انظر الایضاح فى المعانی و البیان. الایضاح فى القراءات للأهوازى: ۱/ ۴۳۵ ح. الایضاح فى القراءات العشی للأندرابى: ۱/ 
۰ ح. الإيضاح فى الهمزتين» للدانى: ۴۳۵/۱ ح. الایضاح فى الوقف و الابتداء لأبى عبد الله محمد بن طیفور: ۱/ ۴۹۶ ح. الایضاح 
فى الوقف و الابتداء لابن طيفور: ۱/ ۵۰. الایضاح فى الوقف و الابتداء للأنبارى: /١‏ ۵۰. الإيضاح لما ينبهم على الوری فى قراءة 
عالم أم القری» لأبى زيد عبد الرحمن بن أبى القاسم المكناسى: ۱/ ۴۴۶ ح. الإيضاح لمختصر تلخيص المفتاح فى المعانى و البيان و 
البدیع» لأبى المعالی: ۲/ ۴۴۵ و ح. الإيضاح لناسخ القرآن و منسوخه. لمكى بن أبى طالب: ۱۵۳/۲ ح. إيضاح المعانى و البيان» انظر 
الایضاح فى المعانی و البیان. الایضاح و البيان فى تحقیق عبارات الق رآن لمحمد بن |سماعیل: ۴۴۸/۱ ح. الایضاح و التبيين لما آبهم 
من تفسیر الکتاب المبين» للسهیلی: ۱/ ۲۴۲ ح. الایضاح و غاية الاشراح فى القراء‌ات السبع» للسخاوی: ۴۳۹/۱ ح. ایضاح الوقف و 
الابتداء فى کتاب اللّه عز و جلء لابن الأنبارى: ۴۹۴/۱ ح. إيقاظ الأعلام بوجوب اتباع رسم المصحف الامام للشنقیطی: ۲/ ٩‏ ح. 
حرف الباء البارع» للمفضل: ۲۹۸/۲ ح. البارع فى اللغء لأبى على القالی: ۱/ ۳۹۵ و ح. باهر البرهان فى مشکلات معانی القرآنء لأبى 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۵۹۵ القاسم محمود بن على النیسابوری: ۱۹۸/۲ ح. الباهر فى الفروق فى النحی لابن الأثير: ۳/ 
۲ ح. الببلیوغرافیا الموضوعية العربية- علوم الدین الاسلامی- علوم الق رآن, المنظمة العربية للتربية و الثقافة و العلوم: /١‏ ۶۶. بحث 
عن الاستعاذة لابن غلبون: ۴۳۳/۱ ح. البحر الکبیر فى بحث التفسیر لناصر الدین ابن المنیر: ۱۷۶/۱ ح» ۰۳۶۴ ۱۸۶/۲ و ح. بحر 
الأصولء للزركشى: ۴/ ۷۹. البحر المحیط. للزر کشی: ۱/ ۱۸. البحر المحیط لأبى حیان: ۲/ ۴۵۰ ح؛ ۳ ۲۹۰ ح) ۴۴۲ ۴/ ۲۰۷ ۲۷۷ 
۰ البحر المدید فى التفسیر لابن عجيبة: ۱/ ۶۳. بحر المذهب فى الفروع. للرویانی: ۳/ ۴۵ و ح. بحوث فى تفسیر القرآن» لجمال 
الدين عیاد: ۲۷۹/۲ ح. بدائع البرهان على عمدة العرفان فى وصف حروف القرآن» للازمیری: ۴۴۸/۱ ح. بدائع البرهان فى علوم 
القرآن. للازمیری: ۱/ ۶۳. بدائع القرآن» لابن أبى الاصبع: ۳/ ۵٩‏ ح. البدر المنیر فى قراءة نافع و أبى عمرو و ابن كثير» لعمر بن زین 
بن قاسم النشار: ۴۴۴/۱ ح. البدور الزاهرة فى القراءات العشر المتواترة» للنشار» سراج الدین: ۱/ ۴۶۲ ح. البدور الزاهرة فى القراءات 
العشر المتواترة من طریقی الشاطبية و الدرث لعبد الفتاح القاضی: ۱/ ۴۶۳ ح. البديع» لابن المعتز: ۳/ ۵۱۲ و ح. البدیع فى الرسم 
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العثمانى فى المصاحف الشريفة؛ انظر البديع فى معرفة ما رسم فى مصحف عثمان بن عفان. البديع فى القراءات السبع لابن خالويه: 
۸ فت وه اسن د لم إضافة قراءة ثامنة و هی قراءة يعقوب الحضرمی: 5 على الفارسی: ۴۳۲/۱ ح؛ تب 
عفان. بدیع القرآن لابن أبى سب ۱ ۴۲۰ ح. بدیع القرآن» لابن البازری: ۴۲۰/۱ ح. بديعة الغرر فى أسانيد الأئمة الأربعة 
عشر للشیخ محمد بن عبد الله متولی: ۱/ ۴۶۳ ح. البرق اللا-مع (فی فضائل القرآن) .... للوادیاشی: ۲/ ۵۷ ح» ۵۸ ح. البرهان, انظر 
البرهان فى توجیه متشابه القرآن. (للکرمانی). البرهان للکرمانی: ۱/ ۳۵۷. البرهان» ابن الزملکانی» انظر البرهان فى إعجاز القرآن. 
البرهمان فى إعجاز القرآن للزملکانی» كمال الدین: ۱۳۵/۱ ح» ۰۲۳۹/۳ ۴/ ۴۵ و انظر البرهان الکاشف عن اعجاز القرآن. برهان 
التصديق فى الرد على مدعی التلفیق» لمحمد بن محمد بیومی: ۸ 9۹ . البرهان فى آصول الفقه» لامام الحرمین: ۱ ح؛ ۱۶۱ و 
ح. البرهان فى إعجاز القرآنء لابن أبى الأصبع: ۲/ ۲۲۲ ح. البرهان فى إعجاز القرآن لأحمد فوزی الساعاتی: ۲/ ۲۲۳ ح. البرهان فى 
بیان القرآن» لموفق الدين بن قدامة المقدسی: ۲/ ۲۲۲ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۹۶ البرهان فى ترتيب سور القرآن» 
لأبى جعفر الغرناطى: ١‏ ۳۴۰ ح. البرهان فى توجيه متشابه القرآن للكرمانى: ۲۰۴/۱ ح» ۲۰۶ و ح. البرهان فى علوم القرآن للحوبى: 
/١‏ ۴ البرهان فى علوم القرآن» للزركشى: ۸۱۸/۱ ۶۱ .)5(8٠١ ,)5(1١‏ ۱۰۲. البرهان فى قراءة القرآن» لفخر الدين الرازی: ۴۳۹/۱ 
ح. البرهان فى متشابه القرآن» لأبى المعالی: /١‏ ۸۷۵ ۲۰۴ ح» ۲/ ۲۲۴ ح. البرهان فى مشكلات القرآنء انظر البرهان فى متشابه القرآن. 
البرهان فى مشکلات القرآنء للقاضى» آبی المعالی: ۱/ ۳۷۰ ح. البرهان فى مناسبة ترتیب سور القراقه لأى جعفر بن الزبیر: ۱/ ۱۳۰ 
ح. البرهان الکاشف عن إعجاز الق رآن» لابن الزملکانی: ۲۲۸/۲ و ح» و انظر البرهان فى اعجاز القرآن للزملکانی» كمال الدین. 
البستان» لأبى الليث السمرقندی: ۴۷۵/۱ ح» ۲/ ۰ ۱۰۲. البستان فى إعراب مشکلات القرآن, للأحنف آحمد بن آبی بکر: ۸۱ ۴۰۷ 
ح. . الیستان ةذ فى القراءات الثللاث عشرة» لانن الجندی سیف الدین: ۸ ۳ . بستان الهواٌ فى اختلاف الأئمة و الرواث لسيف الدین 
أبى بكر ابن الجندی: ۱/ ۴۴۱ ح. بسط السهل: لابن القطان: ۱/ ۴۴۲ ح. البسيط» لابن برهان: ۲۰۹/۲ ح. البسيط» للحسن بن شرف: ۲/ 
۴ و ح» ۴ ۰۲۵۷ ۰۳۳۵ ۳۷۹. البسيط» لحسن بن محمد الأستر آباذی: ۴ البسیط للواحدى: ۱۰۵/۱ و ح» 
۰ و ح» ۸۰/۳ و ح» ۴ ۰ البصاثر و الذخائرء لأبى حيان التوحیدی: ۳۴۲/۱ ح, ۴۱۴ و ح ۱۳۱/۲ و ح» ۳/ ۴۲۴. 
البغوی و منهجه فى التفسیر لعفاف عبد الغفور حمید: ۲۷۹/۲ ح. بغية الطالبین و رغبة الراغبین؛ لمحمد بن عمر بن قاسم البقری: ۱/ 
۶ ح. بغيةُ المرید فى حفظ الق رآن المجيد, للسمهودی: ۲۰۵/۱ ح. بغية الوعاةه للسیوطی: ۱/ ۷۷. بلاغ العطف فى القرآن الکریم 
لعفت الشرقاوی: ۲/ ۴۸۲ ح» ۴۸۳ ح. بلاغ القرآن» لمحمد الخضر حسین: ۱/ ۴۲۰ ح» ۲/ ۴۸۱ ح. بلاغة القرآن بين الفن و التاريخ» 
لفتحی آحمد عامر: ۲/ ۴۸۱ ح. بلاغة القرآن فى آثار القاضی عبد الجبار و آثرها فى الدراسات البلاغية» لعبد الفتاح لاشین: ۲/ ۴۸۱ 
ح. البلاغة القرآنية عند الامام الخطابی» لصباح عبید دراز: ۱/ ۴۲۰ ح» ۲/ ۴۸۲ ح. البلاغة القرآنية فى تفسیر الزمخشری و آثرها فى 
الدراسات البلاغية» لمحمد حسنین: ۸ ۷ ح. بلوغ الأمانى فى قراءة ورش من طريق الأصبهانى» لأحمد بن أحمد بن ایرا هيم الطیبی: 
۱ ح. بهيحة الأشريب بما فى الكتاب العزيز من الغریب. للتركمانى: ۱/ ۳۹۱ ح. البهجة الفريدة للنشأةُ الجديدة» لمحمد محمد 
قنديل الرحمانى: /١‏ ۴۵۴ ح. البهجة فى القراءات السبع؛ للهراس هب الله: البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۵۹۷ ۴۳۸/۱ ح. البهجة 
المرضية» للضباع على بن محمد: ۱/ ۴۵۱ ح. البيان» انظر جامع البيان فى تفسير القرآن. بیان أسلوب الحکیم. لابن كمال باشا: /١‏ ۴۲۰ 
ح» ۴۸۱/۲ ح. بیان إعجاز القرآن» للخطابى حمد بن محمد: ۲۲۳/۲ ح» ۲۳۲. بیان أقسام القرآن الكريم من أجزاء و أحزاب و أرباع» 
للأسقاطى: ۱/ ۳۴۱ ح. بیان أوقاف سيدنا جبريل عليه السلام» لمجهول: ۴۹۸/۱ ح. البيان بدليل القرآنء انظر البيان عن تلاوة القرآن. 
بیان السبب الموجب لاختلاف القراءات و کثرة الطرق و الروایات. لأ-بى العباس المهدوى: ۴۳۴/۱ ح. البيان عن بعض الشعر مع 
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فصاحة الق رآن» للحسن بن جعفر البرجلى: ۴۱۹/۱ ح. البيان عن تلاوة القرآن للقرطبى أبى عمر: /١‏ ۴۳۶ ح. بیان العيوب التى يجب 
أن يجتنبها القراء و إيضاح الأدوات التى بنى عليها الاقراء لابن البنا: /١‏ ۴۳۶ ح. البيان فى أحكام القرآنء لابن أبى الأحوص: ۱۲۹/۲ 
ح. البيان فى اختلاف أثمة الأمصار و اتفاقهم فى عدد آى القرآنء انظر البيان فى عدّ آى القرآن. البيان فى إعراب القر آن» للطلمنكى: 
۱ ۰۶ ح. البيان فى الجمع بين القصيدة و العنوان» ليحيى بن أحمد بن صفوان الأندلسى: ۱/ ۴۴۱ ح. البيان فى شرح آيات الأحكام 
لأحمد بن محمد الأردبيلى: ۱۲۹/۲ (۲) ح. البيان فى شرح غریب الق رآن» لقاسم بن حسن: ۳۹۲/۱ ح. البيان فى ضوء أساليب 
القرآن, لعبد الفتاح لاشين: /١‏ ۴۲۰ ح, ۴۸۱ ح) ۴۸۲ ح. البيان فى عد آى القرآن؛ لأبى عمرو الأندلسى: ۳۳۹/۱ ح. البيان فى عد آی 
القرآن لأبى عمرو الدانى: ۸۱ ۴۷ 754 (۲) و ح. البيان فى غریب إعراب الق رآن» لابن الأنبارى: /١‏ ۴۰۶ ح. البيان فى القراءات السبع» 
لأبى طاهر عبد الواحد: ۱/ ۴۳١‏ ح. البيان فى مباحث من علوم القرآن» لعبد الوهاب عبد المجيد غزلان: ۱/ ۶۵. البيان فى الناسخ و 
المنسوخ لمحمد بن عبد اللّه بن أبى النجم: ۱۵۷/۲ ح. البيان فيما أبهم من الأسماء فی القرآن, للزهرى: /١‏ ۲۴۳ ح. البيان القرآنى 
لمحمد رجب: ۴۲۰/۱ ح» ۲/ ۴۸۲ ح. البيان القصصى فى الق رآن لإبراهيم عوضين: /١‏ ۴۲۰ ح» ۲/ ۴۸۲ ح. بیان ما ضلت به الزنادقة 
فى متشابه الق رآن, لأبى عبد الله أحمد بن حنبل: ۲/ ۱۹۷ ح. بیان مشتبه الق رآن» لأبى القاسم» عیسی بن عبد العزیز بن عبد الواحد 
اللخمی: ۱/ ۲۰۴ ح» ۱۹۸/۲ ح. البيان المفید فى رسم خط الق آن المجید لأحمد عزۀ البغدادی: ٩/۲‏ ح. بیان وجوه معانی الألفاظ 
القرآنية المتعددۂ المعنی» لمجهول: ۱۹۳/۱ ح. البيان الوفی بقراء؛ حفص عن عاصم الکوفی للنشوی: ۴۴۱/۱ ح. بين أبى حتان و 
الزمخشری» ليحيى الشاوی المغربى: ۲/ ۲۷۹ ح. البرهان فى علوم القرآن. ج۴ ص: ۵۹۸ حرف التاء التاریخ» لابن مردویه: ۸۱ ۲۷۷ ح. 
تاريخ الاسلام» للذهبی: ۷۹/۱. تاريخ بغداد» للخطیب البغدادی: ۱/ ۳۷۴. تاريخ التفسیر, لقاسم القیسی: ۱/ ۰۶۶ ۲۷۹/۲ ح. تاريخ 
الخلفاء» للسیوطی: ۱/ ۷۷ تاريخ الطبری: ۳/ ۳۱۲. تاريخ الق ر آن, لأبى عبد الله الزنجانی: ۱/ ۶۴ ۳۲۶ ح. تاريخ الق رآن لعبد الصبور 
شاهین: ۱/ ۶۵ ۳۲۶ ح. تاريخ الق رآن» للکردی» محمد طاهر: ۱/ ۶۵. تاريخ الق رآن» للمروزی: ۳۲۶/۱ ح. تاريخ القرآن لنولدکه و 
برجشتراسر: ۳۲۷/۱ ح. تاريخ القر آن» للهندی عبد الصمد صارم: ۱/ ۶۴. تاريخ القرآن و التفسین لعبد الله محمود شحاتة: ۲۷۹/۲ 
ح. تاريخ القرآن و المصاحف. لموسی جار الله: ۱/ ۶۴ ۳۶۶ ح. تاريخ القرآن و غرائب رسمه و حكمه. لمحمد ظاهر قلی الکردی: 
۱ ح» ۱۰/۲ ح. التاریخ الكبير» للبخاری: ۲/ ۱۱۰. التاریخ المظفری» للمظفری: ۳۷۷/۱ و ح. تأويل متشابه القرآن لبشر بن 
المعتمر: ۱/ ۲۰۳ . تأويل متشابه القر آن على قواعد أهل العدلء لأبى طاهر الطرئیثی: ۲/ ۱۹۸ ح. تأویل المتشابهات فى الأخبار و 
الابات لعبد القاهر بن طاهر البغدادی: ۱۹۸/۲ ح. تأويل متشابهات القرآن لابن شهر آشوب: ۲/ ۱۹۸ ح. تأويل التشابهات الق رآنی 
لأمر الله محمد: ۱۹۹/۲ ح. تأویل مشکل الق رآن لابن عبد البر: ۳۰۶/۱ ح. تأويل مشکل الق ر آن» لابن قتيبة: ۲۰۳/۱ ح. تأویلات 
القرآن» لمحمد بن محمد بن محمود الماتريدى: ۱۹۸/۲ ح. التبصرة لأبى محمد الجوينى: ۱/ ۱۴۱ ح. التبصرث للكواشى: ؟/ ۲۸۶ ح. 
التبصرة فى القراءات» لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح. التبصرة فى القراءات» لمکی بن أبى طالب: ۴۳۴/۱ ح» ۴۷۴ و ح. التبصرة فى القراءات 
القرآنية» لأبى محمد عبد الله بن على: ۴۳۷/۱ ح. التبصرة فى قراءة الأئمة العشرف للخياط» أبى الحسن: ۴۵۹/۱ ح. تبصرة المبتدى و 
تذكرة المنتهى فى القراءات» للدانی أبى عمرو: /١‏ ۴۳۵ ح. تبصرة المتذكر و تذكرة المتبصرء للكواشى: ۱/ ۲۷۲ ح. تبصرة المذاكر و 
نزهة الناظرء لمجهول: /١‏ ۴۵۶ ح. تبصرة المذكر و تذكرة المتدبّر للكواشى: ۴/ ۲۳۹ ح. التبصرة و التذكار لحفظ مذاهب القراء 
السبعة بالأمصارء لأبى بكر بن محمد بن مفرّج البطليوسى: ۱/ ۴۳۶ ح. تبصير الرحمن و تيسير المنان ببعض ما يشير إلى إعجاز القرآن؛ 
للمهائمى: 7717/7 ح. التبیان للنووىء انظر التبيان فى آداب حملة القرآن. التبيان: لابن الزملكانى» انظر التبيان فى علم البيان المطلع 
على إعجاز القرآن. التبيان فى آداب حملة القرآن, لابن العماد: ۲/ ۸۱ ح. التبيان فى آداب حملة القرآنء للنووى: ۱/ ۴۹۸ ح» ۲/ ۸۱ 
ح» ۸٩‏ و ح» ۱۰۶. التبیان فى إعراب القرآن لابن يعيش: ۴۰۷/۱ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: 44 التبيان فى إعراب 
القرآن» للعكبرى: ١‏ ح. التبيان فى تفسير غريب القرآن لابن الهايم: ۱/ ۳۹۱ ح. التبيان فى علم البيان المطلع على إعجاز القرآن؛ 
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للزملکانی: ۱ ح» ۲۲۲/۲ ح» ۵۱۷ و ح» ۴/ ۶۳. التبيان فى علم البيان المطلع على إعجاز القرآن» لعبد الواحد بن عبد الكريم 
الأنصارى: ۱/ ۴۲. التبيان فى علوم القرآنء للجزاتری أبو بکر: ۱/ ۸۳۴ ۶۳. التبیان فى علوم القرآن» للصابونی: /١‏ ۶۶. التبیان فى مسائل 
القرآن للقزوینی أحمد بن إسماعيل: ۱۹۸/۲ ح. التبيان فى المعانی و القرآن, للطیبی: ۳/ ۲۸ ح. التبيان فى الناسخ و المنسوخ من 
الق رآن للقرداغی؛ عبد الرحمن بن محمد الکردی: ۲/ ۱۵۷ ح. التبیان فى نزول القرآن, لابن تيمية: /١‏ ۱۱۶ ۰2 ۳۲۰ ح. التبيان لبعض 
المباحث المتعلقة بالقر آن على طريقة الاتقان» لطاهر بن آحمد الجزاثری» آبو بکر: ۱/ ۶۳ ۲/ ۲۷۷ ح. التبيان للناسخ و المنسوخ» لعبد 
الله بن حمزة الصعدی: ۲/ ۱۵۷ ح. التبیان لمبهمات الق رآن لابن جماعة: ۲۴۳/۱ ح. تبيين المتشابه من کتاب الله المکرم و حدیث 
نبیه المعظم لابن بلبان أبى عبد اللّه: ۲/ ۱۹۸ و ح. تتمة درة الخواص, للجوالیقی: ۳/ ۴۰ ح. التتمة فى القراءات» لمحمد بن محمد بن 
علی» ابن الجزری: ۱/ ۴۴۳ ح. التتمة فى قراءات الثلاثة الأئمة» لصدقة بن سلامة بن حسن: ۱/ ۴۴۲ ح. التجارة الرابحة فى الدلالة على 
مقاصد الفاتحة لابن بنت الميلق: ۲/ ۶۷ ح. تجريد الأبحاث الجميلة فى شرح العقيلة؛ للجعبرى: ۸/۲ ح. تجريد التيسير» لابن الجزرى: 
/١‏ ۴۴۳ ح. التجريد فى القراءات. لابن الفحام: ۱/ ۴۳۷ ح. التجريد فى المعانى و البيان» لسمرةٌ بن على البحرانی: ۲/ ۴۸۲ ح. التجريد 
لبغية المريد فى القراءات السبع» انظر التجريد فى القراءات. تجريد النشر فى القراءات العشرء لابن الجزری: ۱/ ۴۶۱ ح. تجلى الأفراح 
فى شرح تلخيص المفتاح» للزركشى: .15/١‏ التحارير المنتخبة على متن الطيبة؛ لإبراهيم العبيدى: /١‏ 587 ح. تحبير التیسیر انظر 
تجريد التيسير. تحبير التيسير فى القراءات العشرء لابن الجزری: /١‏ ۴۶۱ ح. التحبير فى علوم التفسیر للسيوطى: /١‏ ۸۳۴ ۶۲ ۵۷۸ ۸۷۹ ۲/ 
۶ ح. التحریر؛ للجرجانى: 88/7 ح. تحرير التحبیر لابن أبى الإصبع» انظر تحرير التحبير فى صناعة ... تحرير التحبير فى صناعة 
الشعر و النثر و بیان إعجاز القرآنء لابن أبى الأصبع: ۴۳/۱ ۲۲۲/۲ ح» ۳/ ۵٩‏ ح. تحرير الخادم» انظر لب الخادم. تحرير الطرق و 
الروايات من طريق طب النشر فى القراءات العشرء للمنصوری» على بن سليمان: ۴۶۲/۱ ح. تحرير النشر فى طريق العشرء للإزميرى: /١‏ 
۲ ح. التحرير و التحبير فى التفسیر للبلخی ابن النقيب: ۱/ ۴٩۱‏ و ح. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۰۰ التحرير و التحبير 
لأقوال أئمة التفسير فى معانى السميع البصيرء لابن النقيب: ۴۲۰/۱ ح. التحصيل» للعماد بن يونس الموصلى: ۱۰۶/۲ ح. تحصيل 
الاطمئنان» لإبراهيم القزوينى: ۲/ ۱۳۰ ح. تحصيل نظائر القرآنء للحكيم الترمذى: ۱/ ۱۹۲ ح. تحصين الخادم» للزركشى: ۱/ ۲۲. تحفة 
الأبرار» للسريفى أحمد بن عبد السلام: ۱/ ۴۵١‏ ح. تحفة الأحباب و منية الأنجاب فى أسرار بسم الله و فاتحة الکتاب. للبونى أحمد بن 
على: ۲/ ۶۳ ح. تحفة الإخوان, لعبد الله بن المؤمن الواسطى: ۴۴۱/۱ ح. تحفة الإخوان فى إعراب بعض آيات القرآن. للثعالبى: /١‏ 
۷ ح. تحفة الاخوان فى الخلاف بين الشاطبية و العنوان» لابن الجزری: 8/7 ح. تحفة الأريب بما فى القرآن من الغریب لأبى 
حيان: ۱/ ۳٩۱‏ ح. تحفة الأنام فى الوقف على الهمز لحمزه و هشام» لابن القاصح: ۱/ ۴۴۲ ح. تحفة البارع بما رواه قالون عن نافع» 
لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح و ۴۵۶ ح. تحفة البررة فى القراءات العشرف لأبی محمد عبد الله بن المؤمن الواسطی: ۴۶١ /١‏ ح. التحفة البهية و 
الطرفة الشهیة: ۲/ ۴۱۱ ح. تحفة الخاقان فى رسم الق رآن» لمحمد نعیم البدخشی: ٩/۲‏ ح. تحفة الطلاب فى آیات الکتاب للشیخ نجم 
الدین: ۱/ ۳۴۰ ح. تحفة الطلاب فى صناعة الكتاب» لمجهول: ۲/ ۱۰ ح. تحفة الطلاب فیما كان بالنون و التذ کیر و التأنيث و الغيبة و 
الخطاب. لعبد الرحمن بن حسن الأجهورى: ۴۴۸/۱ ح. تحفةٌ العرفان فى بیان أوقاف القرآن لأحمد بن مصطفی آبی الخیر: ۱/ ۴۹۷ 
ح. تحفة الفقیر ببعض علوم التفسیر, للاسکندری» محمد بن سلامة: ۱/ ۶۳ ۲۷۷/۲ ح. تحفة القاری لکتاب الباری لأحمد الدردیر: 
۱ ح. تحفة من أراد الاهتداء فى معرفة الوقف و الابتداء» لحسین الجوهری. ۱/ ۴۹۸ ح. تحفة المودود فى المقصور و الممدود؛ 
لابن مالكك: ۴/ ۳۰۲و ح. تحفة النابه لما فى القر آن من المتشابه» انظر بغية المرید فى حفظ القرآن المجید. تحفة النبلاء فى قراءة أبى 
عمرو بن العلاء لمحمد بن محیی الدین النمرة: ۴۴۹/۱ ح. تحقیق البيان فى تأويل القرآنء للراغب الاصفهانی: ۲۱۸/۱ ح. تحقیق 
البیان فى عد آی القرآن» لمتولی؛ محمد بن أحمد: ۳۴۰/۱ ح. تحقیق البيان فى المختلف فيه من آى الق ر آن» لمتولی» محمد بن 
آحمد: ۱/ ۳۴۰ ح. تحقیق التعلیم فى الترخیم و التفخيم» لابراهیم بن عمر: ۱/ ۵۱. تخریج أحاديث الشرح الکبیر للرافعی» انظر: الذهب 
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الإ-بريز. التذ کار فى أفضال القرآن.ء انظر التذكار فى أفضل القرآن. التذكار فى أفضل الأذكار, لأبى عبد الله محمد بن أبى بكر 
القرطبی: ۲/ ۵۷ ح. التذكار فى قراءات أبان بن يزيد العطارء لابن الجزرى: /١‏ ۴۴۳ ح. التذكار فى القراءات العشرء لأبى الفتح البرهان 
فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۰۱ عبد الواحد بن حسين: ۴۵۹/۱ ح. التذ کرث انظر تذكرة النحاة. التذ كرةء لأبى محمد الجوينى: /١‏ 
۱ ح. التذكرة: الحسن بن أحمد بن عبد الغفار: ۳۲/۴. التذكرة للفارسى آبو علی: ۳۹۴/۲ و ح» ۰۱۹۳/۳ ۴۴۶ ۴۴۸. تذكرة 
الأريب» لابن الجوزی: ۱/ ۱۸۲ ح. تذكرة الحفاظ فى مشتبه الألفاظ» (منظومة) للجعبرى: ۲٠۴/۱‏ ح. تذكرة الحافظ لتراجم القراء 
السبعة و اجتماعهم و اتفاقهم فى حروف الاختلا.ف. للدانى أبى عمرو: ۴۳۵/۱ ح. التذكرة فى الأحاديث المشتهرة, انظر اللثالی 
المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة. التذكرة فى اختلاف القراء» لمكى بن أبى طالب: ۴۳۴/۱ ح. التذكرة فى القراءات الثلاث المتواترة» 
لمحمد سالم محيسن: ۱/ ۴۵۸ ح. التذكرة فى القراءات الثمانى» لأبى طالب عبد المنعم: ۱/ ۴۵۸ ح. التذكرة فى القراءات السبع» لمكى 
بن أبى طالب: /١‏ ۴۳۴ ح. التذكرة فى القراءات السبع؛ لابن غلبون: /١‏ ۴۳۳ ح. التذكرة فى القراءات السبع» لأبى الحسن طاهر: ۱/ ۴۳۳ 
ح. التذكرة فى القراءات السبعة عن القراء السبعة المشهورين, لأبى الحكم العاصى بن خلف: /١‏ ۴۳۶ ح. تذكرة المبتدئ: /١‏ ۴۵۳ ح. 
تذ کرۂ المنتهى فى القراءات» لمحمد بن حسينء أبى العز القلانسى: /١‏ ۴۴۴ ح. تذكرة النحاة» للشيخ أبى حيان: ۴/ ۱۶۶. التذكرة فى 
القراءات السبع» للرعينى: /١‏ ۴۳۶ ح. التذهيب فيما زاد على الحرز من التقریب» لابن عياش: /١‏ ۴۴۳ ح. التذییل و التكميل؛ لأبى حيان: 
*/ و ح. ترتيب السور و تركيب الصورء للصدیقی» محمد بن محمد: /١‏ ۳۴۰ ح. الترجمان عن غریب القرآن» لمجهول: ۳۹۱/۱ 
ح. الترجيح و التوفيق بين نصوص القرآن» لمحسن عبد الحميد: ۲۰۶/۱ ح. الترشيح فى النحوء لابن الطراوة: ۲/ ۴۳۲ ح. الترقيص» 
لمحمد بن المعلی الأزدى: ۳/ ۴۴۷ و ح. تزیین الغرة فى القراءات الثلاث الزائد؛ على السبع» لابن قرة: /١‏ ۴۵۷ ح. تسهيل العسير فى 
قراءة ابن كثير» لأحمد بن محمد بن عثمان: ۴۳۱/۱ ح. تسهيل الفحص فى رواية الإمام حفص» لعبد الحق السنباطی: ۴۴۸/۱ ح. 
تسهيل الفوائد و تكميل المقاصد. لابن مالک الطائى أبى عبد الله: ۴۵۸/۲ و ح ۴۶۷ ح ۲۴۲/۳ سح ۱۷۲/۴ و ح» ۲۶۵ ۳۵۳ 
تشبيهات القرآن و أمثاله» لابن القيم الجوزية: /١‏ ۴۲ ۴۲۰ ح» ۲/ ۴۸۲ ح. التشبيهات القر آنية و البيئة العربیف لماجدة مجيد الأطرقجى: 
۴۲۰ ح. ۴۸۲/۲ ح. تشنيف المسامع بجمع الجوامع» للزركشى: ۱/ .۱٩‏ تشييد جوامع خواص أسرار القرآن و تأييد الذخيرة المعدّة 
لنوائب الزمان» لمجهول: ۶۴/۲ ح. التصاريف (تفسير القرآن مما اشتبهت أسماؤه و تصرفت معانيه)» لابن سلام: /١‏ ۱۹۲ ح. تصانيف 
الأفعال» للقوطية: /١‏ ۳۹۵ ح. التصريفء لابن الحاجب: ۴۶۸/۱ ح. التصریف» للزنجانى: ۳/ ۱۷۵ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ 
ص: ۶۰۲ التضمین» لحسين والی: ۱۱۱/۲ ح. تضمین الای» لأبى على المعژی: ۴۳/۱ ۱۱۱/۲ ح. تضمين الای الشريفة و الأحاديث 
النبویف لناصر الدین شافع بن علی: ۱۱۱/۲ ح. تعداد الآی» للطبری: ۱/ ۳۳۹ ح. التعریف بالقراءات الشواذ» لأبى عمرو الدانی: /١‏ ۴۶۴ 
ح. التعریف فى اختلاف الرواة للدانی آبی عمرو: ۴۳۵/۱ ح. التعریف فى القراءات للدانی: ۱/ ۴۳۵ ح. التعریف و الاعلام بما آبهم 
فى القرآن من الأسماء و الأعلام؛ للسهیلی أبو القاسم: ۲۴۲/۱ و ح» ۴۱۶/۲ و ح» ۴/ ۵۵. التعليق» لأبى محمد الجوینی: ۱۴۱/۱ ح. 
تعلیق على وصف الاهتدای لابن الجزری: ۱/ ۴۹۷ ح. التعلیق فى النحوء لابن بابشاذ: ۲۸/۳ ح. التعلیق الکبیر» للقاضی الحسین: ۲/ ٩۳‏ 
ح» ۱۰۷ و ح. تعليقة على الأشباه و النظائرء لأخى زادة: ۱/ ۱۹۳ ح. تعليقة على الحروف المقطعات فى آوائل السور انظر الحروف 
المقطعة فى أوائل السور. التعلیل فى القراءات السبع» لاس العباس آحمد بن محمد الموصلی: ۱/ ۴۵۲ ح. تعمیم المنافع بقراءة الامام 
نافع» للترمسی محمد محفوظ: ۱/ ۴۵۰ ح. تغرید الجمیلاٌ لمنادمة العقيلة» للجعبری: ۲/ ۷ ح. تفاسیر کتاب سیبویه؛ لأبى عثمان: ۲/ ۳۶۵ 
ح. التفرقة بين الاسلام و الزندقةه الغزالی: ۲/ ۲۰۸ و ح. التفسیر لعبد الرحمن بن زید بن أسلم: ۲/ ۲۹۶ ح. التفسير» لهبة الله بن سلامة 
الضریر: ۲/ ۱۵۲ ح. تفسیر للکلبی محمد بن السائب: ۲۷۵/۱ ح. تفسیر الآى (الذی نزل فى آقوام بأعيانهم)» للکلبی: ۲۷۵/۱ ح» ۲/ 
۷ ح. تفسیر آیات الأحکام» انظر شرح آيات الأحكام. تفسیر آیات الأحکام للاسترابانی: ۱۲۹/۲ ح. تفسیر آیات الأحکام؛ 
لمحمد على السائس: ۱۲۹/۲ ح. تفسیر آیات الأحكام؛ لمحمد على الصابونی: ۱۲۹/۲ ح» ۱۳۰ ح. تفسیر آیات الأحكام» لمناع 
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القطان: ۲/ ۱۳۰ ح. تفسیر آیات الأحكام وفق المذهب الجعفری و المذاهب الأخرى. للطباطباتی» حسین محمود: ۱۲۹/۲ ح. تفسیر 
ابن عباس و مرویاته فى کتب السنةء لعبد العزیز عبد الله الحمیدی: ۲ ح. تفسیر ابن العربی» انظر قانون التأويل ... تفسیر ابن 
القشیری: ۲/ ۳۴۲. تفسیر ابن ماجة: ۴۶۷/۱ ح. تفسیر ابن مردويه» انظر التفسیر الکبیر. تفسیر ابن المنير» انظر البحر الکبیر. تفسیر آبو 
حيان» انظر البحر المحیط. تفسیر آبو بكر النقاش: ۱/ ۳۰۰ ح. تفسیر آبو نصر بن القشیری» انظر التیسیر فى التفسیر. تفسیر أرجوزة آبی 
نواس» انظر سر الصناعة. التفسیر الاسلامی و مذاهبه» لجولدزیهر: ۲۷۹/۲ ح. تفسیر آسماء القرآن الكريم» انظر آسماء الق رآن الکریم. 
تفسیر البحر لابن المتبر: ۳/ ۳۴۹. تفسیر البحر المحیط (دراسة)» لعلی الشباح: ۴۰۸/۱ ح. تفسیر البخارىء انظر تفسیر القرآن. البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۰۳ تفسیر البسیط, للواحدی: ۱/ ۳۷۴ ح. تفسیر البغوىء انظر معالم التنزیل. تفسیر الثعلبى» انظر الکشف و 
البیان فى تفسیر القرآن. تفسیر الجنیدی: ۱۱۸/۳ و ح. تفسیر الحوفی: ۳ تفسیر الرازی: ۳/ ۳۹۹. تفسیر الراغب الأصفهانى» 
للراغب الأصفهانی: ۱ ۲ ۰۷۵ ۲/ ۲۰۴ وح ۰۳۰۵ ۴/ ۲۸۴. تفسیر الرمانی: ۲/ ۳۷۳ و ح, ۴/ ۲۱۳. تفسیر روح بن عبادۂ ...: ۲/ ۲۹۸ 
ح. تفسیر السدی» للسدی: ۲۹۵/۲ ح. تفسیر سعید بن جبيرء ...: ۲/ ۲۹۴ ح. تفسیر سفیان بن عبينة: ۲/ ۲۹۸ ح. تفسیر سفیان الثوری؛ 
للثورى: ۹٩/۱‏ ح. تفسیر سلیم الرازى» انظر ضیاء القلوب. التفسیر الصغير» للکواشی: ۱/ ۲۷۲ ح. التفسیر الصوفی للقرآن الکریم عند 
نجم الدین الداية» لسید عبد التواب هادی: ۲۷۹/۲ ح. تفسیر الطبری» ترجمه للفرنسية بییر جودة عاروف: ۲ ح. تفسیر عبد الله 
بن الجژاح ...: ۲/ ۲۹۹ ح. تفسیر عبد بن حميدء ...: ۲۹۹/۲ ح. تفسیر عبد الرزاق ...: ۲/ ۲۹۸ ح, ۳۰۶. تفسیر العزیزی: ۲/ ۴۴۴ و ح. 
تفسیر عكرمة عن ابن عباس» ...: ۲/ ۲۹۵ ح. التفسیر العلمی للقرآن» لمحسن عبد الحمید: ۲۷۹/۲ ح. تفسیر غريب الق رآن» لابن قتيبة: 
۱ ح» ۳۸۹ ح. تفسیر غریب القرآن لابن الملقن: ۱/ ۳۹۱ ح. تفسیر غریب القرآن للامام مالک: ۳۸۸/۱ ح. تفسیر غریب 
القرآن لامیر محمد بن إسماعيل: ۳۹۲/۱ ح. تفسیر غریب القرآن للبابانی: ۳۹۲/۱ ح. تفسیر غريب القرآن» لحمدی عبید 
الدمشقی: ۱/ ۳۹۲ ح. تفسیر غریب القرآن لزید بن علی: ۳۸۸/۱ ح. تفسیر غریب القرآن للطریحی: ۳۹۱/۱ ح. تفسیر غریب 
القرآن» لمحمود إبراهيم: ۸۱ ۳۹۲ ح. تفسیر غریب الق رآن» لمجهول: ۱/ ۳۹۳ ح. تفسیر غريب القرآن المعروف بقاموس آوضح التبیان 
فى حل ألفاظ الق رآن: للمصری: ۳۹۳/۱ ح. التفسیر فى متشابه الق ر آن» لمقاتل بن سلیمان: ۲۰۲/۱ ح. تفسیر الق ر آن لأبى البقاء 
العکبری: ۱۵۹/۱ ح. تفسیر القرآن لامام الحرمین: ۱۱۸/۱ ح. تفسیر القرآن, للامام آبو العباس الحلبی: ۲۴۱/۳ ح. تفسیر القرآن 
للبخاری: ۲۰۱/۱ و ح. تفسیر القرآن» للجوزی قوام السنة: ۲/ ۳۶۳ و ح. تفسیر القرآن» للزر کشی: ۱/ ۱۹. تفسیر الق رآن» یحبی بن 
سلام: ۱/ ۲۷۵ ح. تفسیر القرآن بالسنث؛ لمحسن عبد الحمید: ۲۷۹/۲ ح. تفسیر الق رآن بالمصطلحات, لمحسن عبد الحمید: ۲/ ۲۸۰ 
ح. تفسیر القرآن العظیم» لابن عبد السلام: ۰۱۷۸/۱ و ح. تفسیر القرآن العظیم. للسیوطی: ۳۷۹/۱ ح» ۳۹۱ ح. تفسیر القرآن العظیم 
لناصر الدین ابن المنیر: انظر البحر الکبیر فى بحث التفسیر؛ و انظر التفسیر الكبيرء و تفسیر البحر. تفسیر القرآن الکریم من لسان العرب 
لابن منظور» لرضوان بن شقرون: ۲/ ۲۸۰ ح. تفسیر القرآن اللغوی مع شرح مفرداته و معانیه بما يلائم حاجة المعاصرین؛ لمصطفی 
النقاش: البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۰۴ ۳۹۲/۱ ح. تفسیر الق ر آن و تأویله على الاختصار لابن صمادح: ۱/ ۳۹۰ ح. تفسیر 
القفال: ۳ و ح. التقسیر الكبيرء لأبى محمد الجوينى: ۱ ح. التفسیر الکبیر» للرازی فخر الدین: ۱۰۶/۱ (۲) ح؛ ۲۷۸ و ح» ۲/ 
۳ ۳ ۳۴۷. التفسير الكبير» للقشيرى: ۱/ ۳۶۱ ح. التفسير الكبير» للكواشى: 777/١‏ ح. التفسير الكبير» لابن مردويه: ۲۷۷/۱ ح. 
التفسير الکبیر: لناصر الدين بن المنير: ۱/ ۱۷۶ و ح و انظر البحر الكبير فى بحث التفسيرء و تفسير البحر. تفسير كتاب الجرمی» لابن 
درستويه: ۱/ ۴۱۳ ح. تفسير الكشاف, للزمخشرى: /١‏ ۷۵. تفسير الکلبی» ...: ۲/ ۲۹۷ ح. تفسير الكواشىء انظر تبصرةٌ المذكر و تذكرة 
المتدبّر» أو تلخيص تبصرة المذكر و تذكرة المتدبّر» أو كشف الحقائق. تفسير الماتريدى: ۱۱/۳ ح. تفسير الماوردىء انظر النكت و 
العيون. تفسير مجاهد. ...: ۲۹۴/۲ ح. تفسير محمد بن بحر الأصبهانى: ۳/ ۴۴۴. التفسير المسند لعبد الرحمن بن أبى حاتم: ۲/ ۳۰۰ 
ح. تفسير المشكل من غریب الق رآن» لمكى بن أبى طالب: /١‏ ۳۹۰ ح. التفسير معالم حیاته» منهجه الیوم» لأمين الخوتى: ۲/ ۲۸۰ ح. 
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تفسير المعتزلة للقرآن الكريم تاريخه و منهجه» لمحمود كامل أحمد عبد المنعم: ۲/ ۲۸۰ ح. تفسير مفردات القرآن» لمصطفى بن 
محمد: 97/١‏ ح. تفسير مقاتل بن سلیمان ...: ۲/ ۲۹۴ ح. تفسير المهدوی» ...: ۲/ ۳۰۱ ح. التفسير النبوى فى القرآن الکریم. لعواد 
بلال معيض الزويرعى: ۲/ ۲۸۰ ح. تفسير النحاس» انظر إعراب القرآن. تفسير النسائی؛ للنسائى: ۱/ ۳۲۱. تفسير النيسابورىء لابن 
حبيب النيسابورى: ۲۷۹/۱ ح» ۲/ ۱۶۰ و ح. تفسير الوجيزء للواحدى: /١‏ ۳۷۴ ح. التفسير و رجاله» لمحمد الفاضل عاشور: ۲/ ۲۸۰ ح. 
مناهجه فى ضوء المذاهب الاسلامیث؛ لمحمد بسیونی: ۲۸۰/۲ ح. تفسيرات ابن عباس الصسيحة فى الثلئین الأخیرین من القرآن 
الکریم آدم محمد علی: ۲/ ۲۸۰ ح. التفسیرات الأحمدية فى بیان الأحكام الشرعية؛ لملا جیون» أحمد بن آبی سعید: ۱۲۹/۲ ح. 
تفسیرات حديثة لقرآن المسلمین» لبیلجون. ح. م. س: ۲/ ۲۸۰ ح. التفصل للخارزنجی: ۴/ ۳۰۸ ح. تفصیل الدر فى القراءات» لمحمد 
بن أحمد بن محمد المکناسی: ۱/ ۴۴۴ ح. التفصیل فى الفرق بين التفسیر و التأویل لحامد العمادی: ۲/ ۲۷۷ ح. التقدیم و التأخیر بين 
المبنی و المعنی فى الق رآن الکریم» لعلی محمود جعفر: ۲/ ۴۸۲ ح. التقریب للقاضی آبی بکر: ۱۸۱/۲ و ح» ۲۵۵ و ح. تقریب 
حصول المقاصد فى تخریج ما فى النشر من الفوائد» للازمیری: ۱/ ۴۶۲ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۰۵ التقریب فى 
القراءات السبح» لبی العباس المسیلی: ۴۳۷/۱ ح. تقریب النشر فى القراءات العشر لابن الجزری: ۴۶۱/۱ ح. تقریب النفع فى 
القراءات السبع» للضباع على بن محمد: ۴۵۱/۱ ح. التقریب و الارشاد» للقاضی أبى بکر: ۱/ ۳۸۳ و ح. التقریب و الأشعار فى مذاهب 
القراء السبعة أئمة الأمصار رحمهم اللّه» لشعیب بن عیسی: ۴۳۷/۱ ح. التقریب و البیان فى معرفة شواذ الق ر آن للصفراوی: ۱/ ۴۶۴ ح. 
تقسیم القرآنء للکلبی ابن السائب: /١‏ ۴۶. تقييد على مورد الظمآن فى الرسم. لشقرون الوهرانی: ۲ ح. التکرار آسرار وجوده و 
بلاغته فى القرآن الكريم» لحامد حفنی داود: ۱/ ۲۰۵ ح. التکملث لأبى على الفارسی: ۱/ ۵۰۴ ح. التکملث للخارزنجی: ۳۰۸/۴ ح. 
تكملة شرح المنهاج, للنووی: ۱/ 19. تكملة العشر بما زاده النشر» لمحمد بن عبد الرحمن الخلیجی: ۴۵۸/۱ ح. التكملة على الصحاح؛ 
للصاغانی: ۱۹۹/۱ ح» ۲۴۴ و ح. التکمیل و الاتمام لکتاب التعریف و الاعلام لابن عساکر: ۲۴۲/۱ ح» ۳3 التكميل و الافهام» 
لابن عسکر: ۳/ ۵۶ ح» ۷۹. التكملة و الذیل و الصلهٌ لکتاب تاج اللغة و صحاح العربية: ۴/ ۲۴۴ ح. التلخیص» لابن القاص: ۲/ ۳۷۷ ح. 
التلخیص. لامام الحرمین: ۳/ ۱۷۵ و ح. التلخیص» للکواشی: ۲/ ۲۸۶ ح. تلخیص آحکام القر آن انظر تهذیب آحکام القرآن. تلخیص 
البيان فى مجازات القرآن. للشريف الرضی: ۴۱۹/۱ ح» ۳۷۵/۲ ح. تلخيص تقريب النشرء لزكريا بن يحبى الأنصارى: ۱ ح. 
الفوائد. لابن القاصح: ۴۴۲/۱ ح. تلخيص الفوائد و تقريب المتباعد فى شرح عقيل آتراب القصائد لأبى البقاء: ۸/۲ ح. التلخیص فى 
الحساب لابن البناء: 7/ ١8‏ ح. التلخیص فى القراءات الثمان عن القراء الثمانبة المشهورین» لأبى معشر: ۱/ ۴۵۹ ح. التلخيص فى 
المعانی و البیان للقزوینی محمد بن عبد الرحمن: ۳/ ۱ و ح. التلخیص لأصول قراءة نافع بن عبد الرحمن للدانی آبی عمرو: ۸۱ ۴۳۵ 
(۲) ح. تلخیص المذکر و تذكرة المتدبّر» للکواشی: ۲۳۹/۴ ح. تلخیص المفتاح فى المعانی و البيان» لأ المعالی» محمد بن عبد 
الرحمن: ۴۴۵/۲ ح. التلقين» للقاضی عبد الوهاب المالکی: ۴۸۲/۳ ح. التلقیح فى غرائب علوم الحدیث. لا-بن الجوزی: ۱/ ۶۰. 
تمکین المدّ فى آتی و آمن و آدم و شبیهه» لمکی بن آبی طالب: ۴۳۴/۱ ح. التمهید لابن عبد البر: ۱/ ۳۸۰. التمهید فى القراءات» 
لأبی على الحسن بن محمد بن إبراهيم: ۱/ ۴۳۴ ح. التمویهات على کتاب التبيان» انظر التنببهات على ما فى التبیان من التمویهات. 
تناسق الدرر فى تناسب السور انظر آسرار ترتیب القرآن. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۰۶ تناوب حروف الجر فى لغه القرآن 
لمحمد حسن عوّاد: ۴۰۸/۱ ح. التنبيه» لابن جنی: ۴/ ۲۲۶. التنبیه» لاسحاق بن محمود: /١‏ ۴۰۷ ح. تنبیه الخلان على الاعلان بتکمیل 
على الأسرار المودعةٌ فى بعض سور الق ر آن» للرازی فخر الدین: ۲ ح. التنبیه على آصول قراءة نافع بن عبد الرحمن؛ لمکی بن آبی 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩۷۱‏ من ۱۰۲۵ 
طالب: ۴۳۴/۱ ح. التنبیه على اعجاز الق رآن» لمحمد بن آبی القاسم البقالی: ۲/ ۲۲۲ ح. التنبیه على الألفاظ لأبى الفضل محمد بن 
ناصر البغدادی: ۱/ ۴۵۲ ح. التنبيه على خطأ الغریبین للهروی؛ لأبى الفضل بن آبی منصور: ۱/ ۳۹۰ ح. التنبیه على شرح مشکل آبیات 
الحماسف لابن جنی: ۴۴۹/۲ و ح. التنبيه على فضل علوم القر آن» لأبی القاسم النیسابوری: ۰۲۷۹/۱ ۲۸۰ ح» ۲/ ۵۷ ح. التنبیه على 
اللحن الجلی و اللحن الخفى» لعلی بن جعفر السعیدی: ۴۲۳/۱ ح. التنبيه على مذهب أبى عمرو بن العلاء فى الإمالة و الفتح بالعلل» 
للدانی آبی عمرو: ۴۳۵/۱ ح. التنبیه على النقط و الشكلء للدانی آبی عمرو: ۶/۲ ح. تنبيه الغافلين» للسمرقندی: ۱/ ۳۲۲ ح» ۴۷۵ ح. 
التنبيه و الرد على أهل الأهواء و البدع للملطی محمد بن عبد الرحمن: ۲۰۲/۱ ح. التنبيهات على ما فى التبیان فى التمویهات لأبى 
المطرف بن عميرة: ۴/ ۶۳. التنبيهات على معرفة ما يخفى من الوقوفات للزواوى عبد السلام: ۱/ ۴۹۷ ح. تنزيل الآيات على الشواهد 
من الأبيات» لمحب الدين أفندى: ۱۰۶/۱ ح. التنزيل فى القرآن» لابن فضال: ۱۱۶/۱ ح» ۳۲۰ ح. تنزيل القرآن بمكة و المدینثه 
للزهرى: ۳۹/۱ ۱۱۶ ح» ۲۷۳ ح» ۳۲۰ ح. التنزيل و ترتيبه» للنیسابوری» أبو القاسم: ۱۱۶/۱ ح» ۳۲۰ ح. التنزيل و وقت النزول» لزهرة 
حسين أبو العلا: ۱۱۶/۱ ح» ۳۲۱ ح. تنزیه القرآن عن المطاعن, ...: ؟/ ۲٠۴‏ ح. تنقيح نظم الدرة» لمحمد محمد هلالى الأبيارى: /١‏ 
۹ ح. تنوير الأذهان و الضمائر فى شرح الأشباه و النظاثر لمصطفى بن خير الدين: ۱/ ۱٩۳‏ ح. تنوير الصدر بقراءة الامام أبى عمروء 
للترمسى محمد محفوظ: 58١/١‏ ح. التنوير فيما زاد للسبعة الأئمة البدور على ما فى الحرز و التيسيرء للطیبی بدر الدين أحمد بن 
أحمد: ۱/ ۴۶۲ ح. تنوير المقباس من تفسير ابن عباس» الفیروز آبادی: ۱/ ۳۷ ح» ۴۹۷ ح. تهذيب أحكام القرآنء لابن السراج: ۲/ ۱۲۹ 
ح. تهذيب تحفة الأریب بما فى القرآن من الغريبء لابن قطلوبغا: ۱/ ۳۹۱ ح. التهذيب فى اللغةء للأزهرى: ۳۰۹/۱ و ح» ۴۰۲ ح. 
التهذيب فيما زاد على الحرز من التقريبء انظر التهذيب فيما زاد على الحرز من التقريب. تهذيب القراءات العشر لساجقلی‌زاده» 
محمد المرعشى: ۴۶۲/۱ ح. التهذيب لاختلاف قراءة نافع فى رواية ورش و أبى البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۰۷ عمرو بن 
العلاء فى رواية اليزيدى و اختلاف ورش و قالون عن نافع» لابن غلبون: ۱/ ۴۳۳ ح. التهذيب لانفراد أثمة القراء السبعث انظر التهذيب 
لما انفرد به كل واحد من القراء السبعة من الإدغام. التهذيب لما انفرد به كل واحد من القراء السبعة من اللادغام للدانى: ۱/ ۴۳۵ ح. 
التوجيه فى النحوء لابن الخباز: ۱۴۹/۳ و ح. التوحيدء للماتريدى: ۳/ ۱۱ ح. التوشط و الفتح بين الروضة و الشرح» للأذرعى: ۲۱/۱. 
التوسعة لابن السكيت: ۲/ ۴۸۲ ح. توضيح المشكل فى القرآن لابن الحداد: ۲۰۳/۱ ح. توضيح المشكل فى القرآنء لسعيد بن 
محمد الغسانى: ۴۳۰/۱ ح. توضيح المقام فى الوقف على الهمزة لهشام و حمزث للدانى: ۱/ ۴۳۵ ح. توضيح المقام فى الوقف على 
الهمز لحمزة و هشام لمحمد بن أحمد بن عبد الله الشهير بمتولی: ۴۵۰/۱ ح. توضيح المنهاج» انظر الديباج فى توضيح المنهاج. 
التوطئةء لابن الضائع: ۳۶۵/۲ ح. تيجان التبيان فى مشكلات الق ر آن» للخطيب العمری: ۲۰۵/۱ ح. التيسير العجيب فى تفسير الغريب» 
لأسبى العباس» أحمد بن القاضى: ۱/ ۳۹۱ ح. التيسير فى التفسیر لأبی نصر بن القشيرى: ۲۴۸/۲ و ح. التيسير فى علوم التفسيرء 
للديرينى: ۳۸۹/۱ ح» ۳۹۰ ح. التیسیر فى القراءات؛ لأبى العباس المهدوی: ۴۳۴/۱ ح. التيسير فى القراءات السبع» لأبى عمرو الدانى: 
۱ ح» ۴۶۵ و ح» ۴۶۷ ۴۷۰ ۴۷۲ ۴۷۴. التيسير فى قواعد علم التفسیر للکافیجی: ۶۱/۱ ۲/ ۲۷۶ ح. حرف الثاء ثبت و يشتمل 
على آسانید مؤلفة فى القراء‌ات؛ لمحمد البشر محمد الطاهر: ۱/ ۴۵۰ ح. الثغر الباسم فى قراءة الامام عاصم ...: لعلی عطية الفجرینی: 
۸ حح. ثلاث رسائل فى اعجاز القررآن للرمانی: /١‏ ۴۲. ثلاث رسائل فى اعجاز القررآن للخطابی: /١‏ ۴۲. ثواب سورء القدرء لأبى 
عبد الله محمد حسان الرازی: ۶۸/۲ ح. واب سورة القدرء لأبى الحسن على بن محمد: ۶۸/۲ ح. ثواب القرآن, لأبى أبى شيبة: ۲/ 
۵ ح. ثواب القرآن لأحمد بن محمد بن خالد: ۲/ ۵۶ ح. ثواب القرآنء لإسماعيل بن مهران السکونی: ۲/ ۵۶ ح. ثواب القرآنء لأبى 
عبد الله محمد بن أحمد الصفوانى: ۲/ ۵۷ ح. ثواب القرآن لأحمد بن محمد بن سار البصرى: ۲/ ۵۷ ح. ثواب القرآن» لمحمد بن 
حسان الرازی: ۲/ ۵۸ ح. ثواب القرآن العظيم» لعبد السلام بن أحمد بن سهيل البصری: ۲/ ۵۷ ح. حرف الجيم الجامع» لابن وهب: /١‏ 
۴ و ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۰۸ الجامع» ليعقوب بن إسحاق الحضرمى: ۴۲۹/۱ ح. الجامع؛ لعاصم بن أبى النجود: 
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۱ ح. الجامع؛ لابن عبينة: ۲/ .۷١‏ الجامع» للجوزى قوام السنة: ۲/ ۳۶۳ ح. جامع الاختلافات فى علم القراءات» لمجهول: /١‏ ۴۵۵ 
ح. الجامع الأزهرى المفيد لمفردات الأربعة عشر من صناعة الرسم و التجويد: 8/7 ح. جامع الأسانيد فى القراءات» لابن الجزرى: /١‏ 
۳ ح. جامع الأصولء لابن الأثير الجزری: ۸۷۹/۱ ۳۰۲/۳ و ح. الجامع الأكبر و البحر الأزخره لموفق الدين الشريشى: ۴۳۹/۱ ح. 
جامع البیان لابن جرير الطبرى: ۰۵۳/۱ ۰۵۴ ۷۵. جامع البيان فى عد آى القرآنء انظر البيان فى عد آى القرآن. جامع البيان فى 
القراءات السبع» للدانى: /١‏ ۴۳۵ ح. جامع التأويل لمحكم التنزیل؛ لأبى مسلم الأصبهانى: ۳۷۷/۲ ح» ۴۴۴/۳ ح. جامع الحلى فى 
أصول الدين و الرد على الملحدین, لأبى إسحاق الأسفرايينى: ۱۷۹/۲ ح. جامع سور القرآن كلها و بيان ما نزل بمكة و المدينة» و 
عدد آى السور و الناسخ و المنسوخ لمحمد بن أحمد اليعقوبى: ۱۵۷/۲ ح. الجامع الصحيح» للبخارى: ۱/ ۰۵۴ ۵۸. الجامع الصغيرء 
للسيوطى: ۱/ ۷۸. الجامع الصغيرء للإمام محمد بن الحسن: ۱/ ۱۲۸ ح. الجامع (فى القراء‌ات)؛ لابن سعدان: ۴۳۰/۱ ح. الجامع فى 
القراءات» للطبرى» محمد بن جرير: ۴۳۰/۱ ح. الجامع فى القراءات» ليعقوب الحضرمى: /١‏ ۴۳۰ ح. الجامع فى القراءات» لمحمد بن 
عيسى الأصبهانى: ۴۳۰/۱ ح» ۱۸/۲ ح. الجامع فى القراءات العشرء لنصر بن عبد العزيز بن أحمد: ۴۵۹/۱ ح. الجامع فى القراءات 
العشر» للخياط أبى الحسن: /١‏ ۴۵۹ ح. الجامع فى القراءات العشر لأبى معشر القطان: /١‏ ۴۶۰ ح. الجامع فى اللغك للقزاز: /١‏ ۳۹۵ و 
ح. جامع القراءات» لمحمد بن أحمد الروذبارى: /١‏ ۴۳۶ ح. جامع القراءات من المشهور و الشواذ و علل ذلک. للطبرى أبى جعفر: /١‏ 
۴ ح» ۴۸۸ ح. جامع الكلام فى رسم مصحف الامام؛ لأبى عبد الله محمد بن أحمد الجرینی: ۸/۲ ح. الجامع لأحكام الق رآن؛ 
للقرطبى: /١‏ ۰۵۳ ۵۶ 0/8 14. الجامع لقراءات الأئمة» لمحمد بن إسماعيل السرخسى: ۴۳۴/۱ ح. جامع المسرة فى شواهد الشاطبية و 
الدرة» لسليمان الجمزوری: ۴۴۹/۱ ح. جامع المفردات القرآنية» لمراد بن السيد: ۱/ ۳۹۲ ح. جامع النحوء لابن قتيبة: ۱۶۰/۱ ح. 
الجامع النحوی» انظر الكشف فى نكت المعانى و الإعراب ... الجامع الوجيز الخادم للغات الكتاب العزیزه للشمس الشامى: ۳۷۹/۱ ح. 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۶۰۹ جبال العرب؛ لخلف الأحمر: ۳/ ۴۵۵ ح. الجرح و التعدیلء لأبى الوليد الباجى: ٠١7/7‏ ح. 
الجرح و التعديل» لعبد الرحمن بن أبى حاتم: ۲/ ۳۰۰ ح. جزء فى قراءة نافع» لعبد الله بن الحسن القرطبى: ۴۳۹/۱ (۲) ح. جزء فيه 
تعديل التجزئة بين الأئمة فى شهر رمضانء لمكى بن أبى طالب: ۳۳۹/۱ ح. جزء فيه خلا-ف بين يحيى بن آدم و العلمى الأنصاری؛ 
لهبة الله بن أحمد: ۳۳۷/۱ ح. جزء مستخرج من كتاب الهاءات, لابن الأنبارى: ۴۳۱/۱ ح. جمال القراء و كمال الإقراء» للسخاوى: /١‏ 
۰ ۷۱ ۷۵ ۴۳۹ حء ۴۸۱ واح. الجمان الحسان فی أحكام القرآن» لمحمود بن مهدى الموسوی: ۱۳۰/۲ ح. الجمان فى تشبيهات 
القرآن لابن ناقيا البغدادى: ۴۱۹/۱ ح» ۴۸۲/۲ ح. الجمان فى تشبيهات القرآن» لابن البندار البغدادى: ۰۴۲/۱ ۴۶۷/۳ و ح. جمع 
الأصول فى مشهور المنقول من القراءات العشرء للديوانى: ۴۶۱/۱ ح. جمع الجوامع» للسيوطى: ۱/ ۷۷ جمع القرآن» لمحمد فريد 
حامد: ۱/ ۳۲۷ ح. الجمع و التثنية فى القرآنء للفراء: /١‏ 0۴۵ ۴۰۵ ح. الجمع و التوجيه لما انفرد به الامام يعقوب بن إسحاق الحضرمی؛ 
لهب الله بن أحمد: ۸۱ ۴۳۷ ح. الجملء للخليل بن أحمد: "١0/١‏ ح. الجمل فى النحوء لابن خالويه: ۲/ ۳۶۹ ح. الجمل فى النحو لعبد 
القاهر الجرجانى: ۲/ ۴۲۰ ح» ۴۹۲ ح. الجمل فى النحوء لأبى القاسم الزجاجى: ۲/ ۴۹۲ ح» ۳/ ۲۶۳ ح. الجمهرة فى اللغث لابن دريد: 
۱ ح. الجنی الدانى فى حروف المعانی؛ للحسن بن قاسم المرادى: ۳۰۱/۲ ح. الجهر بالبسملك لأحمد بن على الخطيب 
البغدادى: ۴۳۶/۱ ح. الجهر بالبسملة» لمحمد بن أحمد المحلی: ۴۴۴/۱ ح. جواب أهل العلم و الإيمان بتحقيق ما آخبر به رسول 
الرحمن من أن فل هو الله أ د تعدل ثلث القرآن» لابن تیمیة: ۷/ ۶۷ ح. الجواب الزكى عن قمامة ابن الک رکی» للسیوطی: ۱/ ۷۷ 
جواب على سؤال فى القراءات المتواترف لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. جواب الناجی عن الناسخ و المنسوخ للناجی ابراهیم بن محمد: ۲/ 
۶ ح. الجواب الواضح المستقیم فى كيفية إنزال القرآن الكريم» لمحمد بن إبراهيم: ۱/ ۳۲۱ ح. الجوارح و الصید. لابن المعتز: ۳/ 
۳ ح. جواهر البیان فى تناسب سور القرآنء للغماری: ۱۳۱/۱ ح. الجواهر العوالی العظام فى وقف حمزة و هشام للسمنودی محمد 
بن حسن: ۴۴۸/۱ ح. جواهر القرآن, للغزالی آبی حامد: ۶۲/۲ ح» ۶۷ ح» ۷۰. جواهر القیان فى فضائل القرآن؛ لمجهول: ۲/ ۵٩‏ ح. 
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الجواهر المکللة لمن رام الطرق المكملة» لمحمد بن آحمد العوفی: ۴۴۵/۱ ح. الجواهر و الأعراض» للنظام إبراهيم بن سیار: ۲/ ۲۲۷ 
البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۶۱۰ سید بركات: ٩/۲‏ ح. الجوهر المصون فى جمع الأوجه من الضحی إلى قوله تعالی و آولتک 
هُمُ الْمُفْْحُونَ لسلطان بن آحمد بن سلامة: ۱/ ۴۴۵ ح. الجوهرة فى القراء لجمال الدین حسین بن على الحصنی: ۱/ ۴۶۲ ح. الجیم 
لأبى عمرو الشيبانى: ۱/ ۳۶۳ ح. حرف الحاء حاشيةٌ سيبويه» لابن هشام الخضراوی: ۴/ ۲۰۹. حاشية السيد الجرجانى على الكشاف: ۱/ 
۶ (۲) ح. حاشية على حرز الأمانى و وجه التهانی» لعبد الحليم الأفغانى: ۱/ ۴۵۱ ح. حاشية على كتاب الصحاح» لعبد الله بن بِرَىّ: 
۴ ح. حاصل كور الخلااص فى فضائل سورة الاخلا.ص. للفیرو زآبادی: ۲/ ۶۷ ح. الحافظ ابن كثير و منهجه فى التفسیر 
لاسماعیل سالم عبد العال: ۲/ ۲۸۰ ح. الحاوی» للماوردی» انظر الحاوی الکبیر. الحاوی بشرح منظومٌ السخاوی, لعبد ال الشریف 
۷ ح. الحجةء للفارسی: ۳/ ۰۱۲۵ ۵۰۳. الحجة لابن خالویه: ۱/ ۴۸۹ ح. الحجة فى علل القراءات السبعء انظر الحجهة فى القراءات 
السبع. الحجه فى القراءات السبح؛ لأبى على الفارسی: ۴۳۲/۱ ح» ۴۳۴ ح» ۴۸۸ و ح» ۳۶۴/۲ ح. الحجة فى القراءات السبع؛ لابن 
خالویه: ۱/ ۴۳۲ ح. حجة القراءات» لأبى زرعة: /١‏ ۴۳۳ ح» ۴۸۹ ح. الحجة للقراء السبعة» انظر الحجة فى القراءات السبع. الحجة للقراء 
السبعة أَئمة الأْمصار بالحجاز ...» انظر الحجة فى علل القراء‌ات السبع. حجة المقتدی, لموفق الدین الشریشی: ۴۳۹/۱ ح. حجة 
المقتدى» للاسکندری عبد الواحد: ۴۸۹/۱ ح. الحجة و الانتصار فى علل القراءات السبع» انظر الحجة فى القراءات السبع. ححجية 
التفسیر العقلی و ضوابطه. لمحسن عبد الحمید: ۲/ ۲۸۰ ح. حدث الأمانى بشرح حرز الأمانی؛ لعلی بن سلطان: ۴۴۵/۱ ح. حدیث 
آربعین فى فضائل القر آن بالفارسية من کتب محمد جودت: ۲/ 9ه ح. حديقة الزهر فى عد آی السور, للجعبری: ۰۴۷/۱ ۳۴۰ ح, ۳۶۴ 
ح. الحديقة الندية فى المواضیع التفسيرية» لقاسم القیسی: ۲/ ۲۸۰ ح. الحذف فى الجملة العربية» لاحمد فالح مطلق: ۲/ ۴۸۲ ح. 
الحذف و التقدیر فى النحو العربی» لعلی آبو المکارم: ۲/ ۴۸۲ ح. حرز الأمانى (الشاطبية)» للشاطبی: ۱/ ۳۱۶ ح» ۴۳۸ ح» ۴۶۵ و ح» 
۰ حرز بزوائد العشرءة جمعت لخلف. لمجهول: /١‏ ح. حرکات آهل الجنث للنظام إبراهيم بن سیار: ۲ ۷ ح. ح رکه التفسیر 
ج۴» ص: ۶۱۱ الحروف فى معانی القرآن لابن سعدان: ۴۵/۱. حروف القرآن لابن سعدان: ۴۳۰/۱ ح. حروف القرآن» لعلی بن 
مهزیار الامامی: ۱/ ۴۳۰ ح. حروف القراءة» للبزار خلف بن هشام: ۴۳۰/۱ ح. حروف الکسائی؛ لسورة بن المباركك: ۴۳۰/۱ ح. 
الحروف المدغمة فى القرآن» لمکی بن آبی طالب: ۱/ ۵۱. الحروف المقطعة فى آوائل السور للخادمی: ۲۵۳/۱ ح. حزب القراءة 
للإخوان والخلان» لمجهول: /١‏ ۵ ح. الحسام المرهف فى تفسير غريب المصحف» لابن إدريس الزيدى: /١‏ ۷ ح. حسن البيان 
فى تفسير مفردات القرآن» للخانى: /١‏ ۲ ح. حسن البيان فى دفع ما ورد من الشبهة على القرآن» لمحمد بخيت بن حسين المطيعى: 
۱ سحسن البيان فى نظم مشت رک القرآنء للأبيارى: ۱٩۳/۱‏ ح» ۲۰۵ ح. حسن المحاضرة للسيوطى: /١‏ ۷۷. حسن المدد فى 
معرفة فن العدد. للجعبرى: /١‏ ۰ ح. حصر جميع الانی المختلف فى عدها بين أهل الأمصار المدينة و مكة و الشام و البصرة و 
الكوفة على ترتیب سور القرآنء لأ-بى الحسنء شریح بن محمد: ١‏ ح. حصن القاری فى اختلاف المقارئ» لهاشم بن محمد 
المغربی: ۱/ ۴۵۲ ح. حقاثق التأويل فى متشابه التنزيل» للشریف الرضی: ١‏ ح. حقائق التفسير» لابی عبد الرحمن السلمی: ۳۱/۳۲ 
و ح. حقيقة الحروف. لأبى الحسن على بن محمد؛ ابن بری: ۱/ ۰ ح. الحکم و الأناژ فى اعراب قوله غَيْرَ ناظرین |ٍناة» للسبکی: ۱/ 
۳ ح. حل رموز الشاطبية» لیعقوب بن بدران: ۱/ ۴۴۰ ح. حل الشاطبية» لعبد الرحمن بن آبی بكر العینی: /١‏ ۴۴۴ ح. حل متشابهات 
القرآن» للحسين بن محمد الراغب الأصفهانی: ۲ ح. حل مجملات الطيبة» انظر أرجوزة فى تحریر الطيبة. حل مشاکل القرآن؛ 
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لجعفر الأسترآباذى الشیعی: ۲/ ۱۹۸ ح. حل مشکلات الطيبة» انظر أرجوزة فى تحرير الطيبة. حل المشکلات فى القراءات» لأبى 
السعود آحمد بن عمر: ۴۴۸/۱ ح. حل المشکلات و توضیح التحریرات فى تجوید القراءات العشر؛ للخلیجی محمد بن عبد الرحمن: 
/١‏ ۳ ح. الحلبیات انظر المسائل الحلبیات. الحلل فى إصلاح الخلل للزجاجی: ۳/ ۲۶۳ ح. حلية الفقهاء» لابی الحسین بن فارس: ۱/ 
١‏ ح. حلية المحاضرة للحاتمی: ۳۷۸/۲ ح. حلية المومن؛ للرویانی: ۳/ ۴۵ ح. حمید الدین الفراهی و منهجه فى تفسیر القر آن و أثر 
ذلك فى الهند. لسعید سعید آحسن العابدی: ۲۸۰/۲ ح. حواش على توضیح المقام فى الوقف على الهمزة لهشام و حمزة لرضوان 
بن محمد المخللاتی: ۱/ ۴۵۰ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۲ حواش على حرز الأمانى و وجه التهانی» لرضوان بن محمد 
المخللاتی: /١‏ ۴۵۰ ح. حواش على الدرة المضيه فى قراءات الأئمة الثلاثة المرضية لابن الجزری» للمخللاتى: ۱/ ۴۵۸ ح. حواش على 
طيبة النشر فى القراءات العش لرضوان محمد بن سليمان: ۴۶۳/۱ ح. حواش على الفوائد المعتبرة» لرضوان بن محمد المخللاتى: /١‏ 
۰ ح. حواشى الروضة للبلقينى» للزركشى: ۱/ ۲۰. حواشى على عقيلة أتراب القاصد. للمخللاتى: ٩۹/۲‏ ح. حواشى على مورد 
الظمآن فى رسم الق رآن للمخللاتى: ٩/۲‏ ح. الحواشى المفيدة فى شرح القصيدة لابن الدقوقى: ۴۴۱/۱ ح. حور العين فى تبیین وجه 
نظم سور القرآن, لابن المبارک: ۴۲/۱. حرف الخاء خادم الرافعی و الروضة فى الفروع انظر خادم الشرح للرافعى و الروضة للنووى. 
خادم الشرح للرافعى و الروضة للنووی للزركشى: ۲۱/۱. الخاطريات, لأبى الفتح: ۴۳۶/۲ و ح» ۵۰۹ و ح» ۰۱۷۴/۳ ۴۱۵. خبایا 
الزواياء للزرکشی: ۱/ ۲۲. الخراج لابی الفرج قدامة: ۱/ ۱۵۶ ح. الخصائص, لابن جنی: ۲/ ۱۳۹۴ ۴/ ۱۲۶. خصائص السر الکریم فى 
فضل بسم الله الرحمن الرحيم, للبونی آحمد بن علی: ۶۳/۲ ح. خصائص علم القرآنء للوزیر المغربی: ۲/ ۶۲ ح. خط المصاحف؛ 
للکرمانی: ۲ ح. الخط و الهجاء لأبى بكر ابن السراج: ۲/ ۱۲ و ح. الخطابةء لأرسطاطاليس: ۴ و ح. الخلاصة لبدر الدین بن 
مالكث: ۱۸۸/۲ و ح. خلاصة الأبحاث فى شرح نهج القراءات الثلاءث؛ للجعبری: ۱/ ۴۵۷ ح. خلاصة الأحكام فى الراء ثم اللا 
لمحمد محمد هلالی الأبيارى: ۱/ ۴۴۹ ح. خلاصة الرسوم فى ضبط الكلمات القرآنية» لعثمان بن حافظ رحمن: ٩/۲‏ ح. خلاصة 
الفنون الأربعة» للزر کشی: ۱/ ۲۲. خلاصة الفوائد فى قراءة الأثمة السبعة الأماجد. لمحمد محمد هلالی الأبیاری: ۱/ ۴۴۹ ح. خلاصة 
الكلام على وقف حمزة و هشام» لأحمد بن عبد المنعم بن یوسف: ۴۴۸/۱ ح. الخلاصة المرضية على متن الشاطبية» لمتولی» محمد 
بن أحمد: ۱/ ۴۵۰ ح. الخلاف لحمزة الزيات: ۴۲۹/۱ ح. الخلاف لابن خويزمنداذ: ۲/ ۳۷۷ ح. الخلاف بين أبى عمرو و الکسائی؛ 
لأبى طاهر عبد الواحد: ۴۳۲/۱ ح. الخلاف بين قراءة أبى عمارةُ حمزة بن حبيب و بين أبى عمرو بن العلاه لعلى بن عساكر بن 
المرجب: ۴۳۸/۱ ح. الخلاف بين قراءة أبى عمرو بن العلا و بين غيره من القرّاء السبعة» انظر الخلافيات فى علم القراءات. الخلاف 
بين قراءة عبد الله بن عامر و بين قراءة أبى عمرو بن العلاء؛ لعلى بن عساكر بن المرجب: ۴۳۸/۱ ح. خلاف قالون و الدورى» للناشرى 
عثمان بن عمر: ۴۴۳/۱ ح. الخلافيات فى علم القراءات» لعلى بن عساكر بن المرجب: ۴۳۸/۱ ح. خلق الأعمالء لالبی الحسن 
الأشعرى: ۱۵۱/۱ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۱۳ خمائل الزهر فى فضائل السورء للسيوطى: ۶۳/۲ ح. الخمسة» انظر 
القراءات الخمسة. خميلة أرباب المراصد فى شرح عقيل أتراب القصائد» للجعبرى: ۷/۲ (۲) ح. خواص الای الم ...» انظر الذهب 
الإ-بريز فى خواص الكتاب العزيز. خواص بعض السور و الآيات» لمجهول: ۶۴/۲ ح. خواص الحروف و حقيقتها و أصولهاء لشمس 
الدين أبى عبد الرحمن: ۴۴۰/۱ ح. خواص سورة القدر و سورة يسء انظر الذهب الابریز فى خواص الكتاب العزيز. خواص سورة 
ألهاكم التكاثر. لمجهول: ۲/ ۶۴ ح. خواص سورة الواقعة و دعائهاء لمجهول: ۶۴/۲ ح. خواص القرآن لكوكبى زادة: ۲/ ۶۴ ح. 
خواص القرآن الحکیم. للتميمى: ۲/ ۶۲ ح. خواص القرآن العظیم. للقليوبى شهاب الدين: ۲/ ۶۳ ح. خواص القرآن و فواتح السوره 
انظر الذهب الإبريز فى خواص الكتاب العزيز. الخواطر السوانح فى آسرار الفواتح» لابن أبى الاصبع: ۲۵۳/۱ ح, ۳/ ۵٩‏ ح. الخبرة فى 
القراءات العشر لابن الحداد» أبى عبد اللّه: /١‏ ۴۶۰ ح. حرف الدال الدر الحسان فى حل مشكل قوله تعالی آلْآنَ لأبى صلاح على بن 
محسن: ۴۴۷/۱ ح. الدر المصون على رواية قالون» للبرادعى أبى بكر بن على: ۴۵۳/۱ ح. الدر المصون فى إعراب علوم الکتاب 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية صwww.Ghaemiye.c0‏ صفحةً ٩۷۸‏ من ۱۰۲۵ 


الکو ويا العباس الحلبی: ۲۴۱/۳ ح. الدر المصون فى علوم الکتاب المکنون للسمین: ۱/ ۴۰۷ ح. الدر المکنون فى رواية 
الدوری و حفص و قالون» للناشری عثمان بن عمر: ۴۴۳/۱ ح. الدرٌ المنثور» للسیوطی: ۰۷۸/۱ الدر النثير و العذب النمیر فى شرح 
کتاب التیسیر» للمالقی: ۱/ ۴۴۲ ح. الدر النظیم فى خواص الق رآن العظيم» انظر الدر النظیم فى فضائل القرآن العظیم. الدر النظیم فى 
خواص القرآن العظیم للواةياشى الا لس : ۲ ح. الدر النظیم فى خواص القرآن العظیم للیافعی آبی محمد: ۲/ ۶۳ ح. الدر 
النظیم فى فضائل القرآن العظيم» انظر الدر النظیم فى خواص القرآن العظیم. الدر النظیم فى فضائل القرآن العظیم لا-بن الخشاب 
محمد بن أحمد: ۲/ ۵۷ ح» ۶۳ ح. الدر النظيم فى فضائل القرآن مع الأرجوزة المنظومث لمحمد بن الوحیدی: ۲/ ۵۸ ح. الدر النظیم 
فى فضائل القرآن مع الأرجوزة المنظومة» لمحمد بن الوحيدى: ۵۸۲ ح. الدر النظيم فى کلام بسم اه الرحمن الرحيم؛ لابن كبن 
محمد بن سعيك: ۲ ح. درء الأفکار لمن كان فى قراءة الأئمة العشرةٌ ستار» للعوفى محمد بن أحمد: /١‏ ۴۲ ح. دراسات إسلامية 
فى التفسير و التاريخ» لمحمد الغرب موسى: ۲/ ۲۸۰ ح. دراسات فى علوم القرآن» عبد القهار داود العانى: /١‏ ۶۶. دراسات فى علوم 
الق رآن لأمير عبد العزیز: ۸۱ ۶۷ الدراسات الق رآنیت لمحمد عبد العزیز السدیس: ۶۸/۱ دراسات لأسلوب القرآن الکریم؛ لمحمد 
عبد الخالق عضيمة: ۴۰۱/۱ ح» ۴۰۸ ح. دراسة نحوية لکتاب مشکل إعراب القرآن لمکی بن البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴ ص: 
۴ أبى طالب: ۴۰۸/۱ (۲) ح. درر الأفكار فى القراءات العشر لابن سعدان الواسطی: ۴۶۳/۱ ح. الدرر الحسان فى آداب القرآن؛ 
بن محمد المصرى: ۴۰۸/۱ ح. الدرر اللوامع فى أصل مقرأ الإمام نافع» لأبى عبد الله محمد بن محمد بن إبراهيم: ۱/ ۴۴۰ ح. الدرر 
اللوامع فى أصل مقرأ الإمام نافع» انظر أرجوزة فى القراءات. درة التأويل» للرازى فخر الدين» محمد بن عمر بن الحسين: ۲۰۶/۱ و ح» 
۳ واح. درة التنزيل و غرة التأويل» للإسكافى: 7١7/١‏ ح. ذرة التتزیل و غرة التأويل فى المتشابه» لأبى الفضائل الرازی و ليس 
هو الإمام فخر الدين الرازى: ۱۹۸/۲ ح. الدرة الصقیلهٌ فى شرح أبيات العقيلة» لعبد الغنى بن يحيى اللبيب: ۲/ ٠١‏ ح. درة الغواص فى 
أوهام الخواص» للحريرى: ۱۶۴/۱ ح» ۸۷/۳ و ح» ۴/ ۳۰۱. الدرة الفريدة فى شرح القصيدة (الشاطبية)» للهمذانى: ۴۳۹/۱ ح. درة 
القارئ» لأبى محمد عز الدين الرسعنی: ۱/ ۴۴۰ ح. الدرة المضيّة فى قراءات الأثمة الثلاثة المرضية لابن الجزرى: ۱/ ۴۵۷ ح. الدرة 
المنتخبة على كمال النبذة المهذبة فيما زاد لحفص من الطيبة» لمحمود بن محمد الرفاعى: ۱/ ۴۵۳ ح. دفع إيهام الاضطراب عن آیات 
الأحكام. للشنقیطی. محمد الأمين: ۲/ ۱۲۹ ح. دقائق الحقائق للآمدى: ۴/ ۱۱۶. دلالة البرهان القويم على تناسب آى القرآن العظیم 
للبقاعی: /١‏ ۱۳۰ ح. دلائل الاعجاز فى المعانى و البيان» لعبد القاهر الجرجانى: ۲۲۱/۲ ح» ۴۲۰ و ح» ۵۰۳ واحء ۲/ ۵۱۰. الدلائل فى 
شرح غریب الحدیث. لقاسم بن ثابت: ۱/ ۳۱۱ ح. دلائل النبوة للبیهقی: ٠٠١ /١‏ ح» ۰۲۷۷ ۳۵۴ (۲) و ح» ۲/ ۱۰۵. دليل الحيران: ۷/۲ 
الحریری؛ ...: /١‏ ۱۶۴ ح. ديوان زهير بن أبى سلمی» ...: /١‏ ۱۶۰ ح. حرف الذال الذخاتر فى الأشباه و النظائی للدارى: ۱/ ۱۹۲ ح. 
الذريعة إلى مکارم الشريعة» للراغب الأصفهانی: ۲۱۸/۱ ح» ۴۰۷/۳ و ح. ذکر الخلاف بين رواية عبد الله بن کثیر ومين قراءة آبی 
عمرو بن العلاء لعلی بن عساکر بن المرجب: ۱ ح. ذکر الخلاف بين صاحبی عاصم آبی بكر و حفصء للباقلانی آبی بکر: 
۸ ح. ذ کر الخلاف بين قراءة آبی بكر بن بهدلة عاصم و بين قراءة آبی عمرو بن العلاء» لعلی بن عساکر بن المرجب: ۴۳۸/۱ ح. 
الذهب الابریز فى تخریج آحادیث فتح العزیز» للزر کشی: ۱/ ۲۲. الذهب الابریز فى خواص الکتاب العزيزء للغزالی آبی حامد: ۲/ ۶۲ 
ح. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۶۱۵ الذهب الابریز فى غريب القرآن العزیز للثعالبی: ۱/ ۳٩۱‏ ح. ذو القد فى النحوء انظر القد. 
ذیل التعریف: و الاعلام» لمحمد بن على البلنسی: ۲۴۳/۱ ح. الذیل على الصلةء لأ-بى جعفر بن الزبیر: ۱۳۰/۱ ح. ذیل المقنع فى 
معرفة نقط المصاحف. للدانی آبی عمرو: ۲ ح. حرف الراء الرازی مفسرا؛ لمحسن عبد الحمید: ۸ ح. الرائية فى الرسم» انظر 
عقيلة آتراب القصائد فى آسنی المقاصد. ربیع الغزلان» للزر کشی: ۱/ ۲۳. رحلة ابن الصلاح» ...: ۲/ ۱۱۳ و ح. الرحیق المختوم فى نثر 
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اللؤلؤ المنظوم لابن خلف المصری: ۴۴۹/۱ ح» ۹/۲ ح. رد الالحاد فى النطق بالضاد انظر الالحاد فى النطق بالضاد. الرة على 
القرامطة للماتریدی: ۳/ ۱۱ ح. الرد على المجسمة لأبى الحسن الأشعرى: ۱۵۱/۱ ح. الرد على الملحدین فى متشابه القرآن» لقطرب؛ 
آبو علی: ۲۰۳/۱ ۰2 ۱۷۶/۲ ح. الرد على من خالف مصحف عثمان» للأنبارى: ۰۴۶/۱ ۲/ ۶ ح. رد معانی الآيات المتشابهات ..» انظر 
تبین المتشابه من کتاب الله المکرم ... رسالتا العقل و فهم الق رآن» للمحاسبی: ۳۳۲/۱ ح. الرسالة» للامام الشافعی: ۷۶/۱ ۳۸۰ ۳۸۳ 
۲ رسالة الابات البینات فى تفسیر بعض آیات متشابهات القرآن الکریم؛ لمحمد بن سلیمان, ابن النقیب: ۱۹۸/۲ ح. 
رسالة بالتركية فى جمع القرآن و الكلام على القراءات السبع؛ لعبد الله بن صالح المولى: ۱ ح. رسالة البناكتى فى الکلام على 
وقف حمز؛ و هشام على الكلمات ذوات الهمزء لأ-بى المواهب الشاذلى: ۱/ ۴۵۲ ح. رسالة تتضمن ما خالف فيه حمزة حفصاء 
للنكلاوى: ۴۴۹/۱ ح. رسالة تتعلق بقراءة حفص, للسمنودی» محمد بن حسن: ۴۴۸/۱ ح. رسالة تتعلق بمسألة آلْآنَّ» لمجهول: /١‏ 
۶ ح. رسالة حفص من طريق الشاطبية» لأبى شهاب: /١‏ ۴۵۳ ح. رسالة السر الكريم فى فضل بسم الله الرحمن الرحیم؛ للبونى أحمد 
بن على: ۶۷/۲ ح. الرسالة الشافية فى إعجاز القرآن, لعبد القاهر الجرجانی: ۲/ ۲۲۲ ح. الرسالة الغراء فى ترتيب وجوه القراء» 
للتلمسانى أحمد بن ثابت: ۴۴۷/۱ ح. رسالة فى إبدال الضاد بالظای للأزميرى: /١‏ ۴۵۳ ح. رسالة فى أجوبة المسائل العشرين التى 
رفعها بعض المقرئين» لسلطان بن أحمد بن سلامة: /١‏ ۴۴۵ ح. رسال فى أحكام القراءة و علم التجويد و الأوقاف الأربعة» لمجهول: 
۵۱ ح. رسالة فى الاستدراك على ما ذكره ابن الجوزی فى نشره عدة كتب فى القراءات» لمجهول: /١‏ ۴۵۵ ح. رسالة فى 
الاستعاذة» انظر بحث عن الاستعاذة. رسال فى أسرار الحروف التى فى أوائل السور القرآنی لابن سينا: ۲۵۳/۱ ح. البرهان فى علوم 
القرآنء ج۴ ص: ۶۱۶ رسالة فى أسرار الخواص القر آنية» للغزنوى محيى الدين بن روح: ۲/ ۶۴ ح. رسالهُ فى الأسرار المودعة بعض 
سور القرآن» لمجهول: ۲۵۴/۱ ح» ۶۴/۲ ح. رسالة فى أقسام القرآن و رسومه و خطه للسيوطى: ۴۹/۱ 8/7 ح. رسالة فى الإمالة 
لابن غلبون: ۴۳۳/۱ ح. رسال فى الامالهٌ على قراءة أبى عمرو البصری للوفائى شمس الدين محمد بن محمد: ۴۵۳/۱ ح. رسالهٌ فى 
إمالة الکسائى» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. رسالة فى الامام حفص و آبی عاصم» لفائد بن المباركك الأبيارى: ١‏ ح. رسالهُ فى أمثال 
القرآن مع شرح روضات الأمثال» للكوز كفانى: ۲ ح. رسالة فى أن القرآن معجزء لمجهول: ۲/ ۲۲۳ ح. رسال فى آنزل القرآن 
علی سیا حرف لمجهول: ۳۰۱/۱ ح. رسالة فی بیان الاعجاز فى سورة فل .يا أنه الكاؤزوة) للمطرزی برهان الدین: ۲/ ۲۲۲ ح. 
رسالة فى بیان بعض الکلمات التی تشتبه على المبتدئین» لمحمد زاخر النجاری: ۱/ ۴۵۳ ح. رسالة فى بیان التکبیر من طریق الطيبةه 
لسلطان بن أحمد بن سلامة: ۴۴۵/۱ ح. رسالة فى بیان السورة التی فیها ناسخ» لمجهول: ۱۵۸/۲ ح. رسالة فى بیان قواعد رسم 
المصحف العثمانی» لمجهول: ۲/ ۱۰ ح. رسالة فى بیان مراتب المد فى قراءات الأئمة العشرث لیوسف آفندی عبد الله بن محمد: ۱/ 
۲ ح. رسالة فى بیان الناسخ و المنسوخ؛ لمجهول: ۱۵۸/۲ ح. رسالة فى تحریر رواية حفص طریق الطيبة» لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. 
رسالة فى تحقیق إعجاز القرآن انظر إعجاز القرآن. رسالة فى تحکیم المد» لمکی بن آبی طالب: ۱/ ۴۳۴ ح. رسالة فى التغنی و 
اللحن» لمحمد المرعشی المعروف بساجقلی‌زاده: ۴۴۷/۱ ح. رسالة فى التفسير» لموسی یوسف الجوهری: ۲/ ۲۸۰ ح. رسالة فى 
تفسیر غریب الق رآن العظیم» لمحمد بن السید: ۱/ ۳۹۲ ح. رسالة فى التکبیر: لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. رسالة فى توجیه الق رآن» لأبى 
العباس المهدوی: /١‏ ۴۳۴ ح. رساله جلیلة تتضمن ما ورد فى القرآن الکریم من لغات القبائل؛ لأبى عبد القاسم بن سلام: ۳۷۹/۱ ح. 
رسالةُ فى جمع الاستعاذة و البسملث لمجهول: ۴۵۶/۱ ح. رسالة فى جمع الأوجه السبعة بين البقرة و آل عمران» لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. 
رسالة فى جمع القر آن الکریم و الکلام على القراءات السبع» لعبد الله بن صالح المولی: 864/١‏ . رسالة فى جمع قوله تعالی انت 
مَؤلانا ... و فى الفصل بين السورتين» لسیف الدین بن عطاء: ۱/ ۴۴۵ ح. رسالة فى الجهر ببسم الله الرحمن الرحیم؛ لابی طاهر عبد 
الواحد: ۴۳۲/۱ ح. رسالۂ فى الحروف» للتستری: ۴۳۰/۱ ح. رسالۂ فى حروف آبی عمرو بن العلاء فى قراءة الق ر آن» ...: ۴۳۹/۱ ح. 
رسال فى الحروف المشكلة فى القرآن لأبى إسماعيل موسی بن الحسین المعدّل: ۱/ ۴۳۶ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة ٩۸۰‏ من ۱۰۲۵ 


۷ رسالة فى خواص بسم الله الرحمن الرحيم» انظر خصائص السر الكريم فى فضل ... رسالة فى ذكر أمور تتعلق بالضاد أو الظای 
لمتولى محمد بن أحمد: ۱/ ۴۵۰ ح. رسالة فى ذكر ما بين قالون و بين ورش من الخلف. لعبد العزيز بن على السمالى: ۴۳۸/۱ ح. 
رسالة فى ذكر ما تفرد به القراءات السبع» لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. رسالة فى الرد على رسالة المرعشى فى الضاد؛ للأزميرى محمد بن 
إسماعيل: ۱/ ۴۵۲ ح. رسالة فى رسم بعض كلمات القرآن تليها رسالة فى القراءات و الرسم» باب بن بانبده: ۱۰/۲ ح. رسال فى 
الأندلسى: ٠١/7‏ ح. رسالة فى رواية حفص عن عاصم على وفق طريقة الحرز و الطيبةء لأبى زيد عبد الرحمن بن أبى القاسم 
المكناسى: /١‏ ۴۴۶ ح. رسالة فى زيادة المد فى الضالين» لهاشم بن يحيى الشامى: ۴۴۸/۱ ح. رسال فى سجدات الكتاب العزيز و بیان 
الناسخ و المنسوخ. ...: ۱۵۸/۲ ح. رسالة فى الظاءات» الواقعة فى كتاب الله تعالى» قد يكون لعبد العزيز بن على: ۴۳۸/۱ ح. رسالة 
فى الضاد؛ لمجهول: /١‏ ۴۵۵ ح. رسال فى الضاد و كيفية أدائهاء لمحمد المرعشى المعروف بساجقلىزاده: ۴۴۷/۱ ح. رسالة فى 
الطاعون» للزركشى: ۱/ ۲۳. رسالة فى طريقة حفص» لمحمد بن عمر بن قاسم البقرى: /١‏ ۴۴۶ ح. رسال فى ظاءات الق ر آن» لسليمان 
بن أبى القاسم السرقوسى: ۱/ ۴۵۳ ح. رسالة فى العشر لابن الحاجب: ۱/ ۴۶۰ ح. رسالة فى علم التفسیر لعلى أفندى: ۲۷۷/۲ ح. 
رسالة فى فضائل البسملة» لمجهول: ۶۸/۲ ح. رسال فى فضائل القرآن انظر فضائل القرآن: ۵۸/۲ ح. رسالة فى فضل القرآن و 
تلاوته» للغزالى» أبى حامد: ۲/ ۵۷ ح. رسائل فى الفقه و اللغث ...: /١‏ ۳۸۲ ح. رسالة فى فوائد سور القرآن لمجهول: ۲/ ۶۴ ح. رسالة 
فى فوائد الق ر آن» للراغب الاصفهانى: ۲/ ۵۷ ح. رسالة فى قاعدة قراءة حفص من طريق الشاطبیث لأبى المواهب محمد بن عبد الباقى: 
۱ ح, ۴۴۷ ح. رسالة فى القراءات» لمجهول: ۴۵۵/۱ ح, ۴۵۶ (۲) ح. رسائل فى القراءات» لمجهول: /١‏ ۴۵۶ ح. رسالۂ قراءات 
الامام عاصم» لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. رسالة فى القراء‌ات الثلاث لأبى العز القلانسی: ۱/ ۴۵۱ ح. رسالٌ فى القراءات السبع» لمحمد بن 
عمر بن قاسم البقری: ۱/ ۴۴۶ ح. رسالة فى القراءات الشاذة لأبى محمد عبد الله بن محمد: ۴۶۴/۱ ح. رسالة فى القراءات الشواذه 
للخفاجیء شهاب البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۱۸ الدین: ۱/ ۴۶۵ ح. رسالة فى القراءات على مذهب قالون و الدوری» 
للناشری عثمان بن عمر: ۴۴۳/۱ ح. رسالة فى القراءف أو قراءة أبى عمرو برواية يحيى بن المباركك الیزیدی: ۴۳۰/۱ ح. رسالة فى 
القراءة» لقالون: ۸ ۰ ح. رسالة فى القراءث لأبى منصور بن محمد: 0۱ ح. رسالة فى قراءة ابن کثیر انظر الایضاح لما ينبهم 
على الورى فى قراءةٌ عالم أم القرى. رسال فى قراءة الإمام عاصم لمجهول: /١‏ ۴۵۵ ح. رسالة فى قراءة حفص» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. 
رسالة فى قراءة حفص من طريق الشاطبيةء لأبى المواهب الشاذلى: /١‏ ۴۵۲ ح. رسال فى قراءة عاصم على رواية حفص» لمجهول: /١‏ 
۵ (۲) ح. رسالة فى الکلام على عد السور بربع القرآن» لمجهول: ۳۴۰/۱ ح. رسالة فى الكلام على منافع بعض سور القرآن؛ 
لمجهول: ۲/ ۶۴ ح» ۶۸ ح. رسالهٌ فى كلمات التوحيد للزركشىء انظر معنى لا إله الا اللّه. رسالة فى كيفية أداء الضاد» لعلى خليل: /١‏ 
۱ ح. رسالة فى لحن الحلبى و الحنفى» لمجهول: ۴۵۵/۱ ح. رسال فى مبادئ التفسین لمحمد الخضرى الدمياطى: ۲/ ۲۸۰ ح. 
رسالهٌ فى المتشابه» لكوجيكك: ۱/ ۲۰۶ ح. رسالة فى المتشابه» للأصفهانى: ۱ ح. رسالة فى متشابه القرآنء لعبد الله بن محمد بن 
حفص عنه» لمجهول: ۴۵۵/۱ ح. رسالة فى مسألة فى الأصول المبتدعة و الأقاويل» لمجهول: ۴۵۶/۱ ح. رسالة فى معرفة أجزاء 
القرآن الكريم و تقسيماته» لمجهول: ١‏ ح. رساله فى معرفة أوجه التكبير للقراء السبعة فى طريقة الشاطبية و الدرة» لمجهول: ۱/ 
۵ ح. رسال فى معرفة وقف النبى صلی الله عليه و سلّم» لمجهول و لعله أبو عبد الله المغربى: /١‏ ۴۹۸ ح. رسال مشتملة على مسائل 
لحمزهٌ و هشام و ورش» لورش: ۴۲۹/۱ ح. رسالة فى الناسخ و المنسوخ, لمجهول: ۱۵۸/۲ (۲) ح. رسالة فى الناسخ و المنسوخ فى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. ۱۷۷۷۷۷۷ صفحةً ٩۸۱‏ من ۱۰۲۵ 


القرآن العظیم ... ۲/ ۱۵۸ ح. رسالة فى همزات حمزة و هشام» لمحمد أبى طاهر: /١‏ ۴۵۳ ح. رسالهُ فى الهمزتين إذا التقتا و مواضع 
وقوع ذلكك فى القرآن الحكيم و أقسامه من كتاب الفقيه أبى بكر محمد بن أبى زكرياء يحيى بن زيدء ۳ ح. رسال فى وقوف 
لازمه» لساجقلی‌زاده محمد المرعشی: ۴۹۸/۱ ح. رسالة فى الوقف و الوصلء لمجهول: ۴۹۸/۱ ح. رسال فيما زاده فى التقريب على 
حرز الامانی» لابن عياش: ۴۴۳/۱ ح. رسالة فيما يتعلق برواية حفص على وفق طريقى الحرز و الطيبة» لعلى سبيع الرحمن: ۱/ ۴۵۱ ح. 
رسالة فيها تعيين السور و تقسيم القرآن الکریم» لمجهول: ۳۴۱/۱ ح. رسالهة قالون» للضباع على بن محمد: ۱/ ۴۵۱ ح. رسالة الناسخ و 
المنسوخ» للفقیهی» عمر بن محمد: ۲/ ۱۵۷ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۱۹ رسالةً ورش» لمتولى محمد بن أحمد: /١‏ ۴۵۰ 
ح. رسالة ورش» لورش عثمان بن سعيد: ۴۳۰/۱ ح. رسائل فى جهل الأوروبیین بأسرار القر آن لمجهول: ۲۵۴/۱ ح» ۶۴/۲ ح. 
رسائل فى الوقف. لعبد العزيز بن أمين: /١‏ ۴۹۸ ح. رسم القرآن» لمحمد بن عيسى الأصبهانى: ۲/ ۶ ح. رسم القرآن؛ لمحمد بن جابر 
الغسانى المكناسى: ۸/۲ ح. رسم المصحف و الاحتجاج به فى القراءات» لعبد الفتاح إسماعيل شلبى: ۲/ ۱۰ ح. رسوخ اللسان فى 
حروف القرآن» ...: ۴۴۴/۱ ح. رسوم خط المصحف لإسماعيل بن ظافر: .۴۹/١‏ رشيد رضا المفسرء لحسين حسن حسب الله 
السامرائى: ۲/ ۲۸۰ ح. رصف المبانى فى شرح حروف المعانی؛ لأحمد بن عبد النور آبو جعفر المالقى: ۴/ ۳۲۲ و ح. رفع التمويه عن 
مشكل التنبيه» للدزمارى: /١‏ ۳۴۳ و ح. رموز الکنون للآمدی: ۴/ ۱۱۶. رواية عاصم فى القراءات» للغافقى: ۴۳۸/۱ ح. روا عمرو بن 
العلاء» لشمس الدين الأبوصيرى: /١‏ ۴۵۴ ح. الروض الأنف فى شرح السيرة النبوية لابن هشام للسهيلى: ۲۴۲/۱ ح» ۴/ 7١‏ ۱۸۵. 
روض الحفاظ بتهذيب الاألفاظ للمعدّل موسى بن الحسين: ۱/ ۴۶۴ ح. الروض النضير فى أوجه الکتاب المنیر» لمتولى محمد بن 
أحمد: /١‏ ۴۵۰ ح. الروضة لسبط الخياط: ۱/ ۴۶۰ ح. الروضة» لأبى عمر الطلمنكى: ۱/ ۴۷۱ و ح. الروضة. لأ-بى على المالكى: /١‏ 
۷۲ واح. روضة التقرير فى الخلف بين الارشاد و التفسیرء للدیوانی: ۴۶۱/۱ ح. روضة الطرائف فى رسم المصاحف» للجعبرى: /١‏ 
۹ ”/لاح. روضة الفصاحة فى غریب القرآن للرازى» محمد بن أبى بكر: /١‏ ۳۹۰ ح. الروضة فى القراءات الإحدى عشرةء لأبى على 
الحسن بن محمد البغدادى: /١‏ ۴۶۳ ح. رءوس الابات. للنیسابوری» أحمد بن الحسين: ۳۳۹/۱ ح. رءوس المسائل؛ للنووى: /١‏ 0/8 ۲/ 
۹ ۳ ۲۵۴. رءوس المسائل لأبى الخطاب العراقى: ۲/ ۲۹۳ ح. ری الظمآن فى متشابه القرآن لأبى محمدء عبد الله بن عبد الرحمن: 
۱ ح. ری العاطش. لأبى العباس المهدوی: ۱/ ۴۳۴ ح. الرياض البواسم فى رواية حفص عن عاصم فى القراءات» لابن عزوز 
التونسی: ۱/ ۴۵۱ ح. رياضة الألسنهُ فى إعراب القرآن و معانیه» لابن أشتة» أبو بكر الأنصارى: ۱/ ۰۴۴ ۴۰۶ ح. حرف الزاى الزاهر فى 
معانى كلمات الناس لابن الأنبارى: ۳/ ۸۰ و ح. الزاهى فى اللمع الدالة على مستعملات الإعراب» لمكى بن أبى طالب: ۱/ ۴۵ ۴۰۶ 
ح. زبدة البيان فى أحكام القرآنء انظر البيان فى شرح آيات الأحكام. زبدة البيان فى رسوم مصاحف عثمان لمجهول: ۲ ٠١‏ ح. زبدة 
البيان فى شرح آيات الأحكام انظر البيان فى شرح آيات الأحكام. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۲۰ زبدة العرفان فى وجوه 
القرآن» للبالوى» حامد بن عبد الفتاح الرومی: ۴۴۸/۱ ح. الزركشى و منهجة فى علوم القرآن» لعبد العزيز إسماعيل صقر: ۱/ ۶۸. 
الزهد. لعبد الرحمن بن أبى حاتم: ۳۰۰/۲ ح. زهر الغرر فى عدد آيات السون للسلمی» أبى جعفر: /١‏ ۳۴۰ ح. زهر العريش فى 
أحكام تحريم الحشيش» للزركشى: ۲۳/۱. الزهر و الرياضء لابن المعتز: */ ۵۰۳ ح. الزهرةء لمحمد بن داود الظاهرى: ۲/ ١١8‏ ح. 
زهرة الربيع شرح ما فى البسملة من آنواع البديع» للكنجى محمد بن محمد: ۱/ ۴۳. الزيادات» للعبادى: 7/ 89 ح. حرف السين السبعة 
الأحرف التى أنزل عليها القرآن» لمحمد محمد الشرقاوی: ۱/ ۳۰۲ ح. السبعة الأصغرء للنقاش: ۱/ ۴۳۲ ح. السبعة الأصغر فى القراءات 
لابن مقسم: ۴۳۲/۱ ح. السبعة الأ-كبرء لابن مقسم: ۴۳۲/۱ ح. السبعة الأوسطء لابن مقسم: /١‏ ۴۳۲ ح. السبعة بعللها الکبیر» لابن 
مقسم: ۴۳۲/۱ ح» السبعة بعللها الکبیر للنقاش: ۴۳۲/۱ ح» ۴۸۹ ح. السبعة فى القراءات؛ لعبد الرحمن بن الجوزى: ۴۳۹/۱ ح. السبعة 
فى القراءات. انظر اختلاف القراءات و تصریف وجوهها. السبعة فى منازل القراء انظر اختلاف القراءات و تصریف وجوهها. سبيكة 
الذهب الابریز فى فهرس مقاصد الکتاب العزیز فى اللغات القر آنیف لعالم هندی: ۳۷۹/۱ ح. الستة المأثورة للشافعی» لرشع بن نظیف 
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الدمشقى: /١‏ ۴۵۸ ح. سر الصناعك لابن جنى: ۳۶۱/۱ ح. سر الفصاحك للخفاجى: ۱۵۳/۱ و ح. سر القرآنء لسرى باشا الكريدى: ۲/ 
۳ ح. سراج القاری لابن القاصح: /١‏ ۴۴۶ ح. سراج القارئ المبتدى و تذكرة المقری المنتهى» انظر سراج القارئ و تذكرة المقرئ. 
سراج القارئ و تذكرة المقرئ» لابن القاصح: /١‏ ۴۴۲ ح. سراج المریدین» لأبى بكر ابن العربی: /١‏ ۱۳۲. سراج المل وک للطرطوشى: 
۲ ح. السراج المنير» للشربینی: ۲۰۵/۱ ح. سراج الهدى فى القرآن و مشكله و إعرابه: ۱/ ۴۰۸ ح. سراج الهدى فى معانى القرآن 
و إعرابه» للشيبانى: ۴۰۶/۱ ح. سرقات الكميت من القرآن لابن كناسة: ۴۳/۱. سعود القرآن فى نظم مشت رک القرآن انظر حسن 
البيان فى نظم مشت رک القرآن. السفاية فيما ليس برأس آيه» لابن عزوز التونسى: ۳۴۰/۱ ح. سلاسل الذهب. للزركشى: ۱/ ۲۳. سند 
سعد الدين الموصلى إلى القراء السبعة» لسعد الدين بن أحمد الموصلی: ۴۴۸/۱ ح. سنن ابن ماج لابن ماجة: /١‏ ۷۶. سنن أبى داود؛ 
لأبى داود: ۱/ ۸۷۶ ۳۴۴ ۲/ ۱۰۰. سنن الترمذی للترمذی: ۸۷۶/۱ ۳۳۴. السنن الصغرى» للبیهقی: ۱/ ۱۰۰ ح. الستن الكبرىء للبيهقى: 
۱ ح» ۴ ۰ ۲۵۲. السهل فى قراءة السبع» لابن القطان: ۱/ ۴۴۲ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۲۱ سؤال أجاب عنه 
ابن تيمية» لأحمد بن عبد الحلیم ابن تیمیة: /١‏ ۴۴۰ ح. سور القرآن و آیاته و أحكامه» لبحر بن محمد: ۸۱ ۰۴۷ سورة الحمد تنوب عن 
جمیع القرآن لأحمد بن سهل البلخی: ۲/ ۶۷ ح. سوق العروس فى القراءات لأبى معشر الطبری: ۴۳۶/۱ ح» ۴۶۰ ح» ۴۷۲ ح. السیره 
انظر السيرة النبوية. السيرة النبوية» للنووی: ۸٩/۲‏ و ح. حرف الشین الشاطبية انظر حرز الأمانى و وجه التهانی. الشافی فى الفقه» 
للجرجانی: ۲/ ۸۸ و ح. الشافی فى القراء للهروی: ۴۷۹/۱ ح. الشامل فى آصول الدین؛ للجوینی إمام الحرمین: ۲/ ۵۱۷ و ح. الشامل 
فى القراءات؛ لابن مهران: ۱/ ۴۵۹ ح. الشامل فى القراءات السبع» لمعین الدين الأنصارى: ۱/ ۴۴۰ ح. الشامل فى القراءث لابن مهران: 
۳ ح. شأن نزول آیات القرآن للمحلاتی: ۳۲۱/۱ ح. الشذوذ لابن رشیق: ۳/ ۴۵۵ ح. شذور الذهب الابریز فى لغات الکتاب 
العزيز» لمحمد بن عبد القادر: ۳۷۹/۱ ح. شرح آیات الأحكام الفارقة بين الحلال و الحرام» لأبى القاسم عبد الله محمد النجری: ۲/ 
9 ح. شرح أبيات الایضاح لابن ميمون: ۱۷۴/۳ ح. شرح أبيات الإيضاحء لابن عصفور: ۴/ ۲۰۷ و ح. شرح اختلاف العلماء فى 
الركف على هال دقو لعن ره ارت مِنْ نَفْعِِه لمكى بن أبى طالب: ۴۹۶/۱ ح. شرح أدب الکاتب» للجواليقى: ۳/ ۴۰ ح. 
شرح الأربعين النووية» للزركشى: ۱/ ۲۴. شرح الأسماء الحسنی, للبيهقى: ۱۱۸/۳ و ح. شرح أسماء الكتاب العزيزء انظر أسماء القرآن 
الكريم. شرح أصول البزدوق لعبد العزيز بن أحمد: ۹۶/۲ و ح. شرح ألفية ابن مالک انظر الخلاصة. شرح ألفية ابن معط لابن 
جمعة: ۲۱۵/۴ ح. شرح ألفيةُ ابن معط لابن الخباز: ۳/ ۱۴ ح. شرح الإلمام» انظر الإلمام فى أحاديث الأحكام. شرح «الالمام؛ لأبى 
الفتح القشيرى: ۴/ ۳۶۷. شرح الأمانى للشاطبی» انظر فتح الوصيد فى شرح القصيد. شرح الإیضاح» لأبى البقاء: ۲/ ۴۳۲ و ح. شرح 
الایضاح لابن الدهان: ۲/ ۴۹۲ ح. شرح الایضاح لابن أبى الربيع: ۲/ ۵۰۲ ح. شرح الایضاح لابن الخباز: ۴/ ۳۱۸. شرح الإيضاح و 
التكملة» للجرجانى: ۸۳/۴ و ح. شرح البخاری» للزركشى: ۲۴/۱. شرح البخاری» للجوزى قوام السنة: ۳۶۳/۲ ح. شرح البردة 
للبوصیری. للزركشى: ۱/ ۲۴. شرح البرهان» للأبيارى: ۴/ ۳۵۴ و ح. شرح البزدوىء انظر شرح أصول البزدوی. شرح البلغةه لعلى بن 
عيسى الربعى: ۳/ ۳۴۰ ح. شرح تتمة الحرز من قرّاء الکنز» لمحمد بن محمد العدوى: /١‏ ۴۵۲ ح. شرح التسهيل» لابن مالک: ۴/ ۲۱۳ 
۶ ح. شرح التسهيل لأ-بى حيانء انظر التذییل و التكميل. شرح التسهيل و الشاطبية لأ-بى العباس الحلبى: ۲۴۱/۳ ح. شرح 
التلخيص» للخطيبى: ۴/ ۱۹۰. شرح تلخيص الفوائد و تقريب المتباعد. للقاصح على بن عثمان: 8/7 ح. شرح تلخيص المفتاح 
للسکاکی. للزركشى: ۱/ ۲۴. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۲۲ شرح التمام و الوقف: لمكى بن أبى طالب: /١‏ ۵۰ ۴۹۶ ح. 
شرح التنبيه» للدزمارى: ۳۴۳/۱ ح. شرح التنبيه للشیرازی» للزركشى: ۱/ ۲۴. شرح الجامع الصحيح للبخاری انظر شرح البخارى. شرح 
الجعبرى على الشاطبية» لأبى الحسن على بن محمدء ابن برى: ۴۴۰/۱ ح. شرح جمع الجوامع للسبكى» انظر تشنيف المسامع بجمع 
الجوامع. شرح الجملء لابن الضائع: ۲/ ۳۶۴ ح. شرح الجمل» لابن خروف: ۲/ ۴۹۷ ح. شرح الجملء لابن أبى الربيع: ۵۰۲/۲ ح» ۴/ 
٠‏ . شرح الجمل» لابن ميمون: ۳/ ۱۷۴ ح. شرح الجمل» لابن الخشاب: ۴/ ۲۴۷. شرح جمل الزجاجی» لابن بابشاذ: ۲۸/۳ ح. شرح 
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الجمل الصغیر» لابن عصفور: ۲/ ۴۹۲ ح. شرح الجمل فى النحوء للأعلم» يوسف بن سليمان: ۲/ ۴۵۳ ح. شرح الحاجبية» للنيلى محمد 
بن الحسن: ۱۶/۳. شرح الحاوی للحسن بن شرف: ۲/ ۴۶۴ ح. شرح حديث أنزل القرآن على سبعة حرف لابن تيمية: ٣٠١/١‏ ح. 
شرح حرز الأمانى و وجه التهانى» لمجهول: ۴۵۶/۱ ح. شرح الحماسة لابن ملكون: ۳/ ۱۵۴ ح. شرح الخلاصة لبدر الدين بن 
مالکک: ۳/ ٩۸‏ ۴/ ۱۲۳. شرح الخمسمائة آيهُ المنظمة للأحكام الشرعية انظر شرح آيات الأحكام ... شرح الدر اليتيم» لأحمد بن فائز: 
۱ ح. شرح الدرر اللوامع فى أصل قراءة نافع» لمحمد بن شعيب البصلیتی: /١‏ ۴۵۳ ح. شرح الدرر اللوامع فى قراءة نافع» لمحمد 
بن عبد الملكك المنتوری: ۴۴۲/۱ ح. شرح الدرق لابن جمعة: ۴/ ۲۱۵. شرح درة القارئ» لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح. شرح الدرة المتمم 
للقراءات العشر للسمنودى» للضباع: ۱/ ۴۵۸ ح. شرح الدرة المضية فى القراءات الثلاثة المرضية» لمجهول: ۴۵۸/۱ ح. شرح الدرة 
المضية فى قراءة الأئمة الثلاث المرضية لابن الجزرىء للنويرى: ۱/ ۴۵۷ ح. شرح الدرة المضية فى قراءة الثلاثة المرضیف انظر شرح 
الزييدى على الدرة المضية. شرح ديوان أبى الطيب المتنبی» انظر الفسر. شرح ديوان تميم بن مقبل» لمحمد بن المعلى الأزدى: ۳/ 
۷ ح. شرح الرائية» للجعبری: ۱۴۹/۱ ح. شرح الرائية» للسخاوى: ۷/۲ ح. شرح الرسالث للصيرفى: ۱/ ۳۸۰ ح. شرح الرسالة» للقاضى 
عبد الوهاب المالکی: ۳ ۴۸۲ ح. شرح رسالهٌ الشافعی» لأبى بكر الصيرفى: ۲/ ۱۸۲ و ح. شرح رسال فى إعجاز القرآن. لمجهول: ۲/ 
۳ ح. شرح روضة التقریر لعلی بن أبى محمد الواسطی: ۴۴۱/۱ ح. شرح الزبیدی على الدرة المضية؛ لمحمد الزبیدی: ۴۴۲/۱ ح» 
۷ ح. شرح السنف للبغوی: ۱۲۷/۱ ح. شرح سیبویه للصفار القاسم بن علی: ۲/ ۴۸۷ و ح» ۴/ ۰٩۰‏ ۱۱۰. شرح السیر الكبير» لفخر 
الاسلام شمس الائم محمد بن أحمد بن أبى سهل: ۲/ ۳۷۳ . البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۲۳ شرح الشاطبية» انظر إرشاد 
المرید إلى مقصود القصيد. شرح الشاطبیف للسخاوی: ۱/ ۲۰۶ ح. شرح الشاطبیف للمقدسی: ۲۶۹/۱ ح. شرح الشاطبیف للسیوطی: ۱/ 
۴ ح. شرح الشاطبية» لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. شرح الشاطبية فى القراءات» للماردینی» یوسف بن حرب: ۴۴۱/۱ ح. شرح الشاطبية فى 
القراءات؛ لأحمد بن يوسف» السمين: ۴۴۱/۱ ح. شرح شعلة على الشاطبية» انظر كنز المعانى فى شرح حرز الأمانى. شرح الشمعة 
المضيئة بنشر القراءات السبع المرضية المنسوبة لشعلة الموصلىء لعبد العزيز بن محمد: ۴۵۲/۱ ح. الشرح الصغيرء لعبد القاهر 
الجرجانى: ۲/ ۲۲۲ ح. شرح الطيبة فى قراءة العشر المرضية» لمحمد بن الجزرى: ۱/ ۴۶۱ ح. شرح طيبة النشر فى القراءات العشر 
للنویری» أبى القاسم: /١‏ 587 ح. شرح عقيلة أتراب القصائد» لمجهول: /١‏ ۴۵۶ ح. شرح علوم الحديث لابن الصلاح, انظر اللکت 
على مقدمة ابن الصلاح. شرح عمدة الأحكام, انظر التكت على عمدة الأحكام. شرح عمدة القراء و عدة الاقراء لابن الفصيح عبد الله 
بن أحمد: ۴۴۱/۱ ح. شرح عمده القرآن فى الفرق بين ظاءات القرآن و ضاداته» لابن الفصيح عبد الله بن أحمد: ۴۴۱/۱ ح. شرح 
العنوان» عبد الظاهر بن لشوان: ۴۳۹/۱ ح. شرح العينى على الشاطبية» انظر حل الشاطبية. شرح الغاية فى القراءات لابن مهران؛ 
للقهندزى: /١‏ ۴۳۴ ح. شرح الغاية فى القراءات العشر لابن مهران» للكرمانى: ۱/ ۴۶۰ ح. شرح الغاية فى القراءات العشر و عللهاء لأبى 
على الفارسی: ۴۵۹/۱ ح» ۴۸۹ ح. شرح الغريب المشكل من سور القرآن الكريم» لمحمد بن الشاعر: ۱/ ۳۹۱ ح. شرح الغياث» 
للنویری: ۴۵۷/۱ ح. شرح الفصيح لثعلب» لأبى عمر غلام ثعلب: ۱/ ۳۹۳ ح. شرح القراءات السبع» انظر الحجة فى القراءات السبع. 
شرح القراءات الشاذة؛ انظر المحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراءات ... شرح القصيدث للفاسى: ۲/ 47. شرح قصيدة الخاقانى فى 
التجويد» انظر شرح القصيدة الخاقانية فى القراءات. شرح القصيدة الخاقانية فى القراءات» للدانى: /١‏ ۴۳۵ ح. شرح القصيدة الخزرجية 
للغرناطی: ۱/ ۴۴۱ ح. شرح القصيدة الرائیث لأبى عبد الله محمد بن القفال الشاطبی: ۷/۲ ح. شرح القصيدة الشاطبیك لمجهول: /١‏ 
۵ ح. شرح قصيدة ميمية فى الفرق بين الضاد و الظاء لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح. شرح الکافیف لابن مالکك: ۰۱۰۸/۳ ۸۶ ح» ۲۱۳/۴. 
شرح الكافية الشافية» لابن مالكك: ۸۶/۳ ح. شرح كبير للشاطبية» للجعبرى: ۱۴۹/۱ ح. شرح كتاب سیبویه لابن الضائع: ۲/ ۳۶۴ ح. 
شرح كتاب سيبويه؛ للصفار القاسم بن على: ۲/ ۴۵۱ ح. شرح كتاب سیبویه؛ لأبى عمرو بن الحاجب: /١‏ ۴۶۶ ح. شرح کتاب سیبویه 
لابن خروف: ۲/ ۴۹۷ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۲۴ شرح كتاب اللمع» لعمر بن ثابت: ۲/ ۴۲۶ ح. شرح الکشاف» 
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للطیبی: ۳/ ۲۸ ح» ۱۴۱ ح. شرح کشف الاضداد لأحمد بن محمد أبى الفتح: ۴۴۲/۱ ح. شرح كلا و بلی و نعم و الوقف على کل 
واحدة منهنَّ فى کتاب الله العزیزه لمکی بن أبى طالب: ۱/ ۴۹۶ ح» ۵۲۲ ح. شرح الکوا کب الدرية فى مدح خير البرية للبوصیری» 
انظر شرح البردة. شرح اللمع» لابن الشجری: ۳۷۵/۲ ح. شرح اللمع» لابن الخویی: ۱۶۶/۴ ح. شرح ما اختلف فيه أصحاب أبى محمد 
یعقوب بن إسحاق الهمدانی لأبى العلاء العطار: ۴۳۸/۱ ح. شرح المختص للحسن بن شرف: ۲/ ۴۶۴ ح. شرح المختصر للخطیبی: 
۴ ۰ شرح مختصر الجرمی لعلی بن عیسی الربعی: ۳/ ۳۴۰ ح. شرح مختصر الطحاوی لأبى بكر الرازی: ۱۲۶/۲ ح. شرح مختصر 
الکرخی, لأبى بكر الرازی: ۲/ ۱۲۶ ح. شرح مختصر المزنی؛ لأبى الطیب الطبری: ۳/ ۴۷ ح. شرح مسلم. للجوزی قوام السنة: ۲ ۳۶۳ 
ح. شرح مسلم» للنووی: ۳/ ۴۱۴. شرح السمنودی على الدرة المضية لابن الجزری للسمنودی: ۱/ ۴۵۷ ح. شرح المشكاةء للطیبی: ۳/ 
۸ ح» ۱۴۱ ح. شرح معنی الوقف على قوله تعالی لا یرک قَوْلَهُعْ لمکی بن أبى طالب: ۱/ ۴۹۶ ح. شرح المفتاح للخطیبی: ۴/ 
۰. شرح المفصل» ليعيش بن علی: ۲/ ۴۹۷ ح. شرح المفصلء لابن الحاجب: ۲/ ۸۵۱۳ ۴/ ۲۲۸. شرح المفضلء لابن عمرون: ۳/ ۲۲ 
ح. شرح المفصل, انظر الایضاح فى شرح المفصل. شرح المقامات لابن میمون: ۱۷۴/۳ ح. شرح المقامات» للمطرزی: ۴/ ۱۲۴ ح. 
شرح مقدمة ابن الحاجب (کبیر: و آوسط و صغير)» للحسن بن شرف: ۲/ ۴۶۴ ح. شرح مقدمة أدب الکاتب للزجاجی: ۳/ ۲۶۳ ح. 
شرح المقدمة الجزولية» لابن الضائع: ۳۶۵/۲ ح. شرح مقدمة المطرزی لتقی الدین ابن دقیق العید: ۳۳۸/۲ ح. شرح المقرب. لابن 
عصفور: ۳/ ۴۴۲ و ح. شرح المل و کی» لیعیش بن علی: ۲/ ۴۹۷ ح. شرح منظومة السجاعی فى بيان الأنبياء المذ کورین فى الق رآن» ...: 
١‏ ح. شرح منظومة متممة حرز الأمانى» لمجهول: ۴۵۵/۱ ح. شرح منظومة منحة رب العرش فیما یتعلق بقراءة ورش» للکیالی 
شعیب بن إسماعيل الالهی: ۴۴۸/۱ ح. شرح المنهاج للسبکی انظر الدیباج فى توضیح المنهاج. شرح منهوكة آبی نواس» لابن جنی: 
۱ ۱ شرح المهذب انظر المجموع شرح المهذب. شرح الموطأء لابن السیّد: ۳۴۳/۱ ح. شرح ناظمة الزهر لموسی جار الله: ۱/ 
۷ شرح النخبة لابن بابشاذ: ۳/ ۲۸ ح. شرح النظم الجامع لقراءة الامام نافع لعبد الفتاح القاضی: ۱/ ۴۵۲ ح. شرح نهج البلاغة؛ لابن 
أبى الحدید: ۲/ ۲۵۱ ح. شرح النونية الفنية عند زلل القاری» لمحمد الجندی: ۱/ ۴۵۳ ح. شرح الهادی» للزنجانی: ۱۷۵/۳ ح. شرح 
الوجیز للغزالی؛ للزر کشی: ۲۵/۱. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۲۵ شرح الوسیط لنجم الدین بن الرفعة: ۳۳۷/۳ ح. شرح 
وقف حمزة و هشام لأبى محمد الشاطبی: ۴۳۸/۱ ح. شرح وقف حمزه و هشام؛ لأبی الصلاح على بن محسن: ۴۴۷/۱ ح. شرح 
وقف حمزة و هشام» لمجهول: ۴۵۴/۱ ح. شرح وقف حمزة و هشام على الهمز فى الشاطبية» للمرادی: ۴۴۱/۱ ح. الشرعة فى 
القراءات السبعة لأبى الحسن على بن محمد ابن بری: ۴۴۰/۱ ح. الشرعة فى القراء‌ات السبعة لابن البارزی: ۴۴۱/۱ ح. شرف 
المراتب و المنازل فى القراءات لمحمد بن سلیمان المعافری: ۱/ ۴۴۰ ح. الشریف» لابن و کیع: /١‏ ح. شعب الایمان» للبیهقی: ۱/ 
۶ ۰ سح ۰۳۱۰ ۰۸۵۰۶ ۱۴/۲ س ۴ ۰۱۰۳ ۰۱۰۵ ۳۰۳ ۳۲۵. الشعر الجاهلی فى تفسیر الطبری» للیلی توفیق العمری: ۲/ ۲۸۰ ح. 
الشعر و الشعراء لأبى حنيفة الدینوری: ۲۶/۳ ح. الشعر و النثرء للوزیر المغربی: ۶۵/۳ ح. شفاء الأبدان المرضی فى سر القرآن 
الق و الأسماء الحسنی من شروح الدر النظیم لعلی الرومی: ۲/ ۶۳ ح. شفاء الصدرء لابن سبع» انظر شفاء الصدور. شفاء الصدور 
بذ کر قراءات الأثمهُ السبعة البدون لرضوان بن محمد المخللاتی: ۴۴۹/۱ ح» ۴۵۰ ح. شفاء الصدور؛ لابن سبع: ۲/ ۸۷ ۲۹۰. شفاء 
الصدور لأبی بكر النقاش: ۲/ ۳۰۰ ح. شفاء الظمآن بسر قلب القرآن» للدمنهوری آحمد بن عبد المنعم: ۶۳/۲ ح. شفاء الظمآن و 
ضیاء العرفان, للعوفی محمد بن أحمد: ۴۶۲/۱ ح. شفاء المستشفی و كفاية المکتفی فى شرح خواص القرآن لعبد الله بن محمد 
الحسینی الکرانی: ۲/ ۶۳ ح. الشمس المنيرة فى القراء‌ات السبعة الشهيرة» ...: ۱/ ۴۳۷ ح. الشمعة المضيةٌ بنشر قراء‌ات السبعة المرضية» 
لأبى عبد الله محمد بن أحمد الموصلی: ۱/ ۴۳۹ ح. الشمعة المضيئة لنشر القراءات السبع المرضية» لسبط الناصر الطبلاوی: /١‏ ۴۴۵ ح. 
شموس العرفان بلغة الق رآن لأبى السعود عباس: ۱/ ۳۷۹ ح. شواذ السبعك انظر شواذ القراء‌ات. الشواذ فى علم القراءة» لأحمد بن عبد 
اللّه: ۱/ ۴۶۴ ح. الشواذ فى القراء‌ات لأ-بى بكر بن مجاهد التمیمی: ۴۶۴/۱ ح. الشواذ فى القراء‌ات. لباطرقانی: ۴۶۴/۱ ح. شواذ 
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القراءات. للبزان آبی طاهر: ۰۵۱/۱ ۴ج شواذ القراءات» لابن شنبود: ۱ ۶۴ . شواذ القرآن و اختلاف المصاحف. انظر شواذ 
القراءة. شواذ القراءة» للکرمانی: ۸ ۴ ح. شواهد التوضيح و التصحیح لمشکلات الجامع الصحيح: YF. /F‏ و ح. الشيب و الشباب» 
لابن منقذ: ۳۴ ح. حرف الصاد الصاحبى فى فقه اللغة و سنن العرب فى كلامهاء لأبى الحسين بن فارس: ۲/ ۱۲ 6 ۳/۴ 
الصارم الهندی فى عنق ابن الک ر کی للسیوطی: ۷/۱ الصحاح؛ للجوهری: ۱ ۷۲ جح ۵ وح ۸/۴ البرهان فى علوم القرآن» 
ج۴ ص: ۶۲۶ الصحاح فى القراءعات» لابن مقسم: ۸ ۲ ح. صحيح ابن حبان» لابين حبان: ۲/ ۰۱۶۶ ۰۲۹۴ ۲۵۵ و ح. صحیح البخاری 
للیخاری: ۰۷۶/۱ ۲۹۳ )۲(« ۰۲۹۸ ۰۳۲۵ ۰۳۲۶ ۰۳۳۰ ۰۳۳۵ ۰۳۵۶ ۲/ ۰۷۰ ۸۸ CAA‏ ۰۱۶۶ ۰۳۳۶ ۰۲۰۰/۳ ۰۳۶۳ ۴/ ۳۳۹. صحیح مسلم» 
الامام مسلم: ١ن"‏ ۷۶ ۰۲۹۴ ۰۳۵۵ ۳۶۷ «(Y)‏ ۰۷۸/۲ ۰۱۶۸ ۰۱۹۵ ۰۴۸۹ ۳/ ۰۳۱۲ ۰۳۴۲ ۳۷۷. الصحيح المسند من أسباب النزول» 
لمقبل الوادعی: ۸ ۶ ح. صفوة الراسخ فى علم المنسوخ و الناسخ» لشعلة محمد بن احمد الموصلی: ۲ ۱۵۶ ح. صله الجمع و عائد 
التنزيل لموصول کتابی الاعلام و التکمیل؛ لمحمد بن على الأوس المغربی: ۱/ ۲۴۳ ح. الصناعتین؛ للعسکری: ۳/ ۵۳ ح. حرف الضاد 
الضبط اللغوى فى التفسی لمحسن عبد الحميد: ۲۸۱/۲ ح. ضمائر القرآن» للدينورى آحمد بن جعفر: ۱ ضمار القرآن» 
يعقوب بن إلياس» ابن النحوية: ۳/ ۹ ح› ۰ و ح» ۴ ضوء المصباح؛ للأسفرایینی: ۳/ ۰ ح. ضوابط فين القراءات» لمجهول: 
۱ ۴۵۵ ح. الضوابط و الارشادات لأجزاء علم القراءات» لا براهیم بن عمر» البقاعى: /١‏ ۴ ح. ضياء القلوب» لسليم الرازى: ۱٠۴/۲‏ و 
ح. ضياء القلوب» للمفضل بن سلمة: ۱/ ۹ جح ۲/ ۸ ح. حرف الطاء الطارف و الطريفة فى رسم المصاحف العثمانية الشريفة» انظر 
الفوائد اللطيفة و الطريفة فى رسوم المصاحف العثمانية. الطاهرة فى القراءات العشرة» لطاهر بن عرب شاه الأصبهانى: /١‏ ۱ ح. 
الطبرسی مفسراء لمحمد بسیونی محمد فودة: ۸ ١‏ ح. الطبرسی مفسراء للسيد أحمد خليل: ۲/ ۱ ح. الطبری قارئا و آصوله فى 
اختيار القراءات القرآنية» لمحمد نجیب قباوة: ۲/ ۷ ح. الطبرى المفسرء للسيد أحمك خلیل: ۲/ ۷ ح. الطبری النحوى من خلال 
تفسیره» لزكى فهمى أحيل الالوسی: ۸ ۷ ح. طبقات المفسرین للسیوطی: ۲ ح. طبقات المفسرین» للداودی: ۲/ ۴ ح. 
طبقات المفسرین» للکوزه کنانی: ۲/ ۴ ح. طبقات المفسرین» للأدنة: ۲/ ۷ ح. طبقات النحویین» للزییدی: ۱/ ۹ و ح. الطراز فی 
علوم حقائق الاعجاز» للمؤيد باللّه عماد الدین: ۲/ ۲ ح. الطراز المتضمن لأسرار البلاغة و علوم ...» انظر الطراز فى علوم حقائق 
ااعجاز. الطرق المتداولة فی القراءات» نون جعفر بن الباذش: /١‏ ۵ ح. الطريق» تن و کیع: ۱۸۳/۱ ح. طريق الفصاحة لابن 
النفیس: ۳ ۲ وح. الطفرة» للنظام إبراهيم 1 سیار: ۲۴ ح. طلائع البشر» للقمحاوى» حسين بن عبد الواحد: البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴ ص: ۶۲۷ ۱ ح. طلائع البشر فى توجیه القراءات العشرء لمحمد الصادق قمحاوی: ۸ ح. الطور الراسخ فی 
المنسوخ و الناسخ» للسخاوى: ۲/ ۶ ح. طيبات النزول» للواحدی على بن أحبد: ۲۲ ۵ ح. طيبة النشر فى القراءات العشر» لابن 
الجزری: ۱/ 0۱ ح. حرف الظاء ظاءات القرآن» لمجهول: ۱ ح. ظاهرة الإعراب فى النحو العربى و تطبيقها فى القرآن الكريم» 
لأحمد سلیمان: ۱ ح. حرف العين العالم في اللغت لابن سيد: ۲۹۴/۱ العالم و المتعلم فى معانی القرآن» انظر معانی القر آن. 
العبادات» لابن هبيرة: ۲ ۵ ح. عبد الله بن عباس و مدرسته فى التفسیر لعبد الله محمد سلفینی: ۲/ ١‏ ح. عبد الحق بن عطية و 
تفسير المحرر الوجيزء لصالح بن باجية: ۲/ ١‏ ح. عبد الكريم الجبلى و علم التأويلء لعلى رضا عرفة: ۲/ ١‏ ح. العجاب فى 
الأسباب» لابن حجر العسقلانى: ١‏ ح. العجائب و الغرائب» لبرهان الدین محمود بن حمزه الکرمانی: ۳ ۳۵۱ عجيب البيان فى 
علوم الق ر آن للقنوجی: ۱/ ۶۳. عد الآی» انظر مختصر ابن عبد الکافی. عد آی القرآن. للطبری آبو حفص: ۱/ ۴۷. عد آی القرآن» 
للزواوی: ۳۳۹/۱ ح. عد آى القرآن على مذهب أهل البصرة للکیالی؛ آبو العباس: ۱/ ۴۷. العدد لعاصم بن آبی الصباح الجحدری: 
[۸ ۸ ح. العدد» للضحاكك: ۱/ ۸ . العدد. لحمزةٌ بن حبیب الزيات: ۱ ح. العدد» لخلف بن هشام البزاز: ۸۱ ۰۴۶ ۹ ح. 
العدد» لمحمد بن عیسی: ۱/ ۹ ح. العدد» للخزاعى: /١‏ ۹ . العدد (آی القرآن). لأبى عبید القاسم بن سلام: ۸۸ ۶ «AV‏ ۳۳۸ 
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ح. العدد (آى القرآن)» للكسائى: /١‏ ۴۶. العدد» (آی القرآن) للحسن البصری: /١‏ ۴۶ ۳۳۸ ح. العدد (آی القرآن) لخالد بن معدان: 
۱ عدد آى السور و كل عشر فى القرآن» لجمال الدين أبى عبد اللّه: /١‏ ۳۴۰ ح. عدد آى القرآن للطبرى الآملى أبى حفص؛ 
عمر بن على بن منصور: ۳۳۹/۱ ح» ۳۴۰ ح. عدد آى القرآن على مذهب آهل البصرة للكيال: ۳۳۹/۱ ح. عدد آيات القرآن 
لشبيتالر: /١‏ ۳۴۰ ح. عدد التمام لابن مقسم: ۱/ ۳۳۹ ح. العدد الثانى (آى القرآن)» لمحمد بن عيسى: /١‏ ۴۶. العدد الثانی» لنافع بن 
عبد الرحمن: ۳۳۸/۱ ح. عدد سور القرآن و عد الآى التى دخلها النسخ» لمجهول: ۳۴۰/۱ ح. عدد سور القرآن و معرفة آياته و 
كلماته و حروفه و أجزائه و سبب نزوله» لابن عبد الكافى: /١‏ ح. عدد سور القرآن و معرفة آياته و كلماته و حروفه و أجزائه و 
سبب نزوله انظر مختصر ابن عبد الكافى. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۲۸ عدد سور و آى القرآن لابن غلبون: ۱/ ۳۳۹ ح. 
العدد فى المدنى الآخرء لاسماعیل بن كثير: ۳۳۸/۱ ح. عدد المدنی الأولء لابن عياش: ۰۴۶/۱ عدد المدنی الأول» لنافع بن عبد 
الرحمن: ۳۳۸/۱ ح. العدد المعتبر فى الأوجه بين السورء للعراقى زين الدين: ۱/ ۳۴۰ ح. عرض الأنوار» لعبد الصمد صارم الهندی: /١‏ 
۴ ۶ ح. العروض» للجرمى: ۴/ ۲۱۲ ح. العروهٌ فى بیان الأوجه السبعة فى القرآن» لمجهول: ۱/ ۳۰۱ ح. عروة المفتاح» ...: ۱/ ۹۸ 
ح. عقد البكر فى نظم غريب الذ کر لأحمد بن عمر بن محمد: ١/41ح.‏ عقد الجمان فى تبيان غريب القر آن» لمصطفی محمد 
الحدیدی: ۱/ ۳۹۲ ح. العقد الجميل فى متشابه التنزيل» لآغا باشا: ۲۰۵/۱ ح. عقد الدرر فى عد آى السورء للجعبرى: ۱/ ۴۷. عقد 
الدرر فى عد آى السورء انظر حديقةُ الزهر فى عدد آى السور. عقد اللآلى فى القراء‌ات» لأبى حيان النحوى: ۴۴۱/۱ ح. العقد النظيم 
فى ترتيب الأشباه و النظائر لمصطفى بن خير الدين: ۱/ 1917 ح. عقلاء المجانين؛ لأبى القاسم النيسابورى: /١‏ ۲۸۰ ح. عقود الجمان و 
تذييل وفيات الأعیان, للزركشى: ۱/ ۲۵. عقود القيان فى الناسخ و المنسوخ فى القرآن» لمحمد بن المطهر: ۲/ ۱۵۶ ح. عقود اللثالی و 
المرجان بما يتعلق بفوائد القرآنء لأبى البركات عبد البر: ۲/ ۶۳ ح. العقود المجوهرة و اللآلى المبتكرة. لسلطان بن ناصر الجبورى: /١‏ 
۷ ح. عقيل أتراب القصاند. للشاطبى: /١‏ ۳۱۶ ح» ۷/۲ ح. علل القراء‌ات لابن طيفور: ۰۵۱/۱ 584 ح. علل القراءات» لابن خالويه: 
۱ ح. علل القراءات» لسلمان بن أبى طالب: ۴۸۹/۱ ح. علل النحوء لأبى عثمان: ۲/ ۳۶۵ ح. علم الاهتداء فى معرفة الوقف و 
الابتدای لابن الامام آبی عبد الله ۱ ۷ ح. علم الاهتداء فى الوقف و الابتدای للسخاوى: ۱/ ۴۹۷ ح. العلم بأسباب النزول» لابن 
تيمية: ۱۱۶/۱ ح. علم الجذل فى علم الجدل» لنجم الطوفی: ۲/ ۱۴۷ ح. علم النصرة فى تحقیق قراءة إمام البصرة لابی زيد عبد 
الرحمن بن أبى القاسم: ۱/ ۴۴۶ ح. علوم القرآنء لابن الجوزی: ۱/ ۶۰. علوم القرآن لأحمد عادل کمال: /١‏ ۶۵. علوم القر آن» لعبد 
العظیم الغباشی المصری: ۱/ ۶۵. علوم القرآن» لمحمد جواد جلال: /١‏ ۶۶. علوم القرآن لفرج توفیق الولید بالااشتراک مع فاضل 
شاکر النعیمی: ۱/ ۶۷. علوم القرآن. لعبد المنعم النصر: ۱/ ۶۷. علوم القرآن فى مقدمة تفسیر ابن عجيبة» محمد بن عجيبة: ۶۸/۱ ۲/ 
١‏ ح. علوم القرآن و الحدیث. لاحمد محمد علی: ۶۸/۱. العلوية؛ لابن القاصح: ۴۴۲/۱ ح. على بن طلحة و مرویاته عن ابن 
عباس» لراشد عبد المنعم: ۲۸۱/۲ ح» ۲۹۵ ح. على هامش التفسیر لعبد القادر المغربی: البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۶۲۹ ۲/ 
١‏ ح. العمد (فی الاصول» للطرطوشی: ۲/ ۴۱۲ و ح» ۰۴۸۵ ۱۴۹/۳ و ح. عمدة البيان فى الرسم» للخراز الشربشی: ۷/۲ ح. عمد 
البیان فى زبدة نواسخ القرآنء للرشیدی محمد بن سلامة: ۲/ ۱۵۷ ح. عمدة الحفاظ فى تفسیر آشرف الألفاظ» لأبى العباس» أحمد بن 
یوسف: ۳۹۱/۱ ح. عمدة الراسخ فى معرفٌ المنسوخ و الناسخ لابن الجوزی: ۲/ ۱۵۳ (۲) ح. عمدة العرفان فى القراءات للازمیری: 
۱ ح. عمدة العرفان فى وجوه القرآن للازمیری: ۱/ ۱۹۳ ح. العمده فى غريب القر آن» لمکی بن أبى طالب: ۱/ ۳۹۰ ح. العمدة 
فى محاسن الشعره لابن رشیق: ۴۵۵/۳ و ح. عمدة القاری شرح صحيح البخاری لمحمود بن أحمد بن موسی: ۱۴۲/۳ ح. عنوان 
البيان فى علوم التبیان» لمحمد حسنین مخلوف: ۱/ ۶۴. عنوان الدلیل فى مرسوم التنزيلء لأبی العباس المراکشی: ۷/۲ ح. عنوان 
الدلیل فى مرسوم خط التنزيلء لابن البناء: ۲/ ۱۵. العنوان فى القراءات السبع» لاسماعیل بن خلف آبی طاهر الصقلی: ۴۳۶/۱ ح. 
عواشر القرآنء لقتادة بن دعامة السدوسی: ۱/ ۴۷. عواشر القرآن» لنافع بن عبد الرحمن: ۳۴۱/۱ ح. عواشر القرآن» انظر آعشار 
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القرآن. العواصم من القواصم. لا-بن العربى: ۱۰۹/۳ و ح. العين» للخليل بن أحمد: ۱۱۶/۳ ح. حرف الغين الغایف لمنصور بن سرايا 
الأنصارى: ۴۳۹/۱ ح. غاية الاختصار فى القراءات العشر لأئمة الأمصارء انظر الغاية فى القراءات العشر. غاية الأمنية فى رموز الشاطبية 
للتركمانى أبى الحسن بن أحمد: ۴۵۳/١‏ ح. غاية البيان فى معرفة مثات الق رآن» انظر حديقة الزهر فى عدد آى السور. الغاية فى 
القراءات» لابن بازش: ۴۳۷/۱ ح. الغاية فى القراءات الإحدى عشر لأبى حاتم السجستانی: /١‏ ۴۳۰ ح» ۴۶۳ ح. الغاية فى القراءات 
العشر» لابن مهران: ۴۵۹/۱ ح. الغاية فى القراءات العشرء لأبى العلاء الهمذانى: /١‏ ۴۶۰ ح. غاية المراد فى معرفةٌ إخراج الضاد لأبى 
عبد الله محمد ابن النجار: ۴۴۴/۱ ح. غاية المطلوب فى قراءة خلف و أبى جعفر و یعقوب» لابن عياش: ۴۴۳/۱ ح» ۴۵۷ ح. غاي 
المطلوب فى قراءة یعقوب. لأبى حیان النحوی: ۴۴۱/۱ ح. غاية المنتهی و نهاية المبتدی لأسعد بن الحسين بن سعد: ۴۳۸/۱ ح. غاي 
النهاية و المطلوب فى قراءة أبى جعفر و خلف و یعقوب. انظر غايهُ المطلوب فى قراءة خلف و أبى جعفر و يعقوب. غرائب التفسير و 
عجائب التأویل للكرمانى: /١‏ ۲۵۴ ح. غراشه القراءات لاد بن الحسين بن مهران: ۱/ ۵۱ ۴۳۳ ح. غرائب القرآن» للنيسابورى: /١‏ 
۹ ح. غرائب القرآن و مشكلاته و بیان شأنه و نزول آياته و معانيه و بعض لغاته و شرح مبهماته» البرهان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 
۰ لمجهول: ۲۴۳/۱ ح. الغرر» للشريف الرضى: ۱۲۱/۴. غرر البيان فى مبهمات القرآن» لابن جماعة: ۲۴۳/۱ ح. الغرر السوافر فيما 
يحتاج إليه المسافر» للزركشى: /١‏ ۲۵. غرر الفوائد و درر القلائد» للشريف المرتضى: ۲۰۴/۱ ح, ۴۲۴/۳ و ح» ۴۴۴ واحء ۴۸۱. الغرة 
البهية فى شرح الدرة المضية لابن الجزرى: للوائى» أحمد بن عبد الجواد: /١‏ ۴۵۸ ح. غرة التأويل فى المتشابه» للرازى: ۲۰۶/۱ ح. 
الغرة فى شرح اللمع» لابن جنی: ۱۴۱/۴ وح. غریب الحدیث. لأ عبيد: ١١9/١‏ ح. ۵۳۹۹/۲ / ۵۳۸۰ ۲۱۹/۴. غريب الحديث» 
للخطابی: ۱/ ۳۴۳ و ح» ۳۴۴. غریب الحدیث» لابراهیم الحربی: ۱۰۹/۲ و ح. غریب الحدیث» لابن کیسان: ۳/ ۴۲ ح. غريب الحدیث؛ 
لابن الأثیر: ۳/ ۳۰۲ ح. غریب القرآن لأبى عبید: ۱/ ۵۷. غریب الق رآن» لأبان بن تغلب: ۳۸۸/۱ ح. غريب القرآنء لابن عباس: ۱/ 
)0 ح. غریب القرآن» لمحمد بن السائب: ۳۸۸/۱ ح. غریب القرآن» لمؤرج بن عمرو السدوسی: ۱/ ۰7۳۸۹ ۱۷۸/۳ ح. غریب 
غریب القرآنء لنفطویه: ۱/ ۳۸۹ ح. غریب القرانه لأبی العباس ثعلب: ۳۸۹/۱ ح. غریب القرآن لأحمد بن محمد بن یزداد: ۸۱ ۳۸۹ 
ح. غریب القرآن» للطبری: ۱/ ۳۸۹ ح. غريب الق ر آن» للصمعی: ۱ ح. غریب القرآن» لمحمد بن سلام الجمحی: ۳۸۹/۱ ح. 
غريب القرآن لاسحاق بن مسلمة: ۱/ ۳۸۹ ح. فرت القرآق لضف ین غب الله بن قادم: ۳۸۹/۱ ح. غریب القرآنء للیزیدی: ۱/ 
۲ ح. غریب القرآن» لمحمد عبد الباقی ۳۹۲/۱ ح. غریب القرآن» لابن عزيز: ۳۳۹/۱ ح» ۲/ ۳۹۴ و ح. غريب القرآن» لندیم 
الحدیث» للهروی» آبو عبید: /١‏ ۳۷۲ ح» ۳۹۰ ح» ۳۹۳ و ح. غنية القراء فى القراءات العشرة من طريقى الشاطبية و الدرث لمحمد نجيب 
خياطة: ۱/ ۴۶۳ ح. غنية المحتاج فى شرح المنهاج للنووىء انظر الدیباج فى توضیح المنهاج. الغیاث, للنویری: ۱/ ۴۵۷ ح. غيث النفع 
فى القراءات السبع» للسفاقسی على بن محمد: ۴۴۶/۱ ح. حرف الفاء فاتحة الاعراب باعراب الفاتحة» لمحمد بن محمد البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۳۱ تاج الدین: ۱/ ۴۰۷ ح. الفاخر فى لحن العامة للمفضل بن سلمة: ۲۹۸/۲ ح. فائدة فى رسم المصحف 
لمجهول: ۲/ ۱۰ ح. فاندة فى سر فاتحة الکتاب للغزالی أبى حامد: ۲/ ۶۲ ح. فائدة فى الهمزتین إذا كانت فى کلمتین» للدانی: ۱/ 
۵ ح. الفائق فى غریب الحدیث. للزمخشری: ۴/ ۳۲۶ و ح. فتاوی» للزر کشی: /١‏ ۲۶. فتاوی و مسائل ابن الصلاح لابن الصلاح: ۱/ 
۶ ۲۸۶ ۲۸۷ ح. ۲/ ۳۱۱ و ح. فتح الامانی فى القراء‌ات السبع» للماردینی: ۱/ ۴۵۴ ح. فتح الجلیل» للسیوطی: ۱/ ۴۳. الفتح الربانی 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحةً ٩۸۸‏ من ۱۰۲۵ 


فى القراءات السبع من طريق حرز الأمانی» لمحمد البيومى بن على بن حسن: 58١/١‏ ح. الفتح الرحمانى بشرح كنز المعانى تحرير 
كنز الأمانى» لسليمان الجمزوری: ۱/ ۴۴۹ ح. فتح الرحمن ببيان روايات القراء السبعة للقر آن لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح. فتح الرحمن بتفسير 
القرآن» للعليمى: ۱۵۸/۲ ح. فتح الرحمن بكشف ما يلتبس فى القرآن» لشيخ الإسلام زكريا بن محمد: ۲۰۵/۱ ح. فتح الرحمن و 
راحة الکسلان لمحمد أبو زيد: 9/7 ح. فتح العلى الرحمن فى شرح هبه المنان» لمحمد بن خليل بن الطندتائى: ۴۴۹/۱ ح. فتح 
القريب المجيب فى قراءة حمزة بن حبیب» لابن الجزرى: ۴۴۳/۱ ح. فتح الكريم الرحمن فى تحرير بعض أوجه القرآن» لمصطفى بن 
عمر الميهنى: ۴۵۴/۱ ح. فتح الكريم الوهاب فى ذكر فضائل البسملة مع جملة من الأبواب» للبونى أحمد بن على: ۲/ ۶۷ ح. فتح 
الكريم الوهاب فى ذكر فضائل البسملكة انظر خصائص السر الكريم فى فضل ... الفتح المبين فى قراءة ورش وضىء الجبين» لمحمد 
أحمد الغزال: ۴۴۹/۱ ح. فتح المجيد فى قراء؛ حمزة من القصيد لأبى محمد الشاطبى: ۴۳۸/۱ ح. فتح المجيد فى قراءة عاصم من 
طرق القصید. للسمنودى محمد بن حسن: ۴۴۹/۱ ح. فتح المجيد المرشد لطوال القصید» لإدريس بن محمد الشريف: ۴۴۷/۱ ح. 
فتح المعطى و غنية المقرى فى شرح مقدمة ورش بن المصرى» لمحمد بن أحمد: ١‏ ۴۵۰ ح. فتح المقفلات لما تضمنه نظم الخرزة و 
الدرۂ فى القراءات» لأبى عبد رضوان بن محمد: ۴۵۸/۱ ح. فتح المنان فى تفسير القرآن» للشيرازى بن مسعود بن مصلح: ۲/ ۵۸ ح. 
فتح المنان المروى بمورد الظمآن فى رسم القرآنء لأبى محمد عبد الواحد بن أحمد: ۸/۲ ح. الفتح و الإمالةُ بين اللفظين» لأبى البقاء 
على بن أبى على: ۱/ ۵۱. فتح الوصيد فى شرح القصید. للسخاوى: /١‏ ۴۳۹ ح. الفتوحات. لابن العربی: ۴/ ۲۴. الفجر الساطع فى شرح 
الدر اللوامع؛ لأبى زيد عبد الرحمن بن أبى القاسم: /١‏ ۴۴۶ ح. الفرائد الحسان فى بیان رسم الق رآن» لمحمد يوسف التونسى: ٩/۲‏ ح. 
فرائد فوائد قلائد المرجان و موارد منسوخ القرآن للكرمى مرعى بن یوسف: ۲/ ۱۵۷ ح. فرائد القلائد فى مختصر شرح الشواهد» 
لمحمود بن أحمد بن موسى: ۳/ ۱۴۲ و ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۳۲ الفرائض» لمحمد بن داود الظاهری: ۱۱۵/۲ ح. 
الفرخ کتاب سیبویه للجرمی: ۴ ح. الفرقان» جمع القرآن» تدوينه» هجاؤه و رسمه و تلاوته و قراء‌ته» لابن الخطيب» محمد عبد 
اللطیف: ۰۶۴/۱ ۱۰/۲ ح. الفروق» للعسکری: ۳/ ۵۳. الفرید فى إعراب القرآن المجید. للهمذانی: ۰۴۴/۱ ۴۱۰ ح. الفرید فى 
الأنساب» لهشام بن محمد الكلبى: ۱/ ۲۷۵ ح. الفس لأبى الفتح ابن جنی: ۲۸۴/۲ و ح» ۳/ ۴۱۵. الفصاحف لابی حنيفة الدینوری: ۳/ 
۶ ح. فصاحة اللسان فى تلاو الق رآن» لمجهول: ۱/ ۴۵۶ ح. الفصل بين أبى عمرو و الکساتی؛ لأبى طاهر عبد الواحد: ۴۳۲/۱ ح؛ 
8 ح. الفصل بن القراءة» للطبری: ۴۳۱/۱ ح. فصل فى تصریف دعوة الفاتحة و فضائلهاء لمجهول: ۶۸/۲ ح. فصل المقال فى أبنية 
الأفعال» لابن هشام الخضراوى: ۴/ ۲۰۹ ح. فصول فى فضل البسملة و من قرأهاء لمجهول: ۲/ ۶۸ ح. فصول فى قراءةٌ نافع بن عبد 
الرحمن الهادى أحمد بن محمد: ۴۵۳/۱ ح. الفصول فى النحوء لابن الدهان: ۲/ ۴۹۲ ح. فصيح ثعلبء لابن أبى الحديد: ۲/ ۲۵۱ ح. 
فضائل آى الق رآن» لمجهول: ۶۴/۲ ح. فضائل البسملة و شرحهاء انظر خصائص السر الكريم فى فضل ... فضائل الشافعى» لداود 
الظاهرى: ۲/ ۳۱۷ ح. فضائل القرآن لابن كثير: ۱۲۷/۱ ح» ۲/ ۵۸ ح. فضائل القرآنء لعلى بن إبراهيم بن هاشم: ۲/ ۵۶ ح. فضائل 
القرآن لابن أبى داود: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآنء لابن هارون: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآن لأحمد بن المعذل: ۵۶/۲ ح. فضائل القرآن؛ 
لأبى عمر الدوری: ؟/ ۵۶ ح. فضائل القرآن» لمحمد بن مكرم: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآنء لعلى بن حسن بن فضال: ؟/ ۵۶ ح. فضائل 
القرآن» لجعفر بن محمد الفريابى: ۵۶/۲ ح. فضائل القرآن للنسائى. ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآن» ليحيى بن زكريا: ۲/ ۵۶ ح. فضائل 
القرآن لهشام بن عمار: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآنء لخلف بن هشام البزاز: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآن لب بن كعب الأنصارى: ۲/ ۵۶ 
ح. فضائل القرآن لمحمد بن عثمان بن أبى شيبة: ۵۶/۲ ح. فضائل الق ر آن» لعلى بن إبراهيم القمى: ۵۶/۲ ح. فضائل القرآن؛ 
للعياشى محمد بن مسعود الشیعی: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآن لعمرو بن هيثم: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآن للحسن بن على بن أبى حمزة: 
۲ ح. فضائل القرآن» للرياشى أبى الفضل: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القر آن لأبى الحسن بن صخر الأزدى: ۲ ح. فضائل القرآن» 
للهروی: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القرآنء لعباس بن أصبغ الهمذانی: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القرآن لأبى شبيل: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القرآن لأحمد 
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بن محمد المظفر: ۲/ ۵۷ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۳۳ فضائل القرآنء للغافقى أبى عبد اللّه: ۲ ح. فضائل القرآن» 
لأبى الحسن الواحدى: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القرآن لجعفر بن المعتز: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القرآنء للکلینی: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القرآن؛ 
لمحمد بن آحمد ابن الحداد: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القر آن» لأبى على أحمد بن محمد الشيعى: ۲/ ۵۷ ح. فضائل القرآن لأبى عبيد: /١‏ 
۷ ۰۷۶ ۰۳۴۶ ۳۵۴ وح ۳۷۹ ح» ۴۸۶ و ح» ۵۶/۲ ح» ۰۷۵ ۰۹۴ ۰۱۰۰ ۱۱۴. فضائل القرآن للضياء المقدسی: ؟/ ۵۷ ح. فضائل 
القرآن لأبی عطاء الملیحی: ۲/ ۵۸ ح. فضائل القر آن لعبد الرحمن الغرناطی: ۵۸/۲ ح. فضائل القرآن لابن الجزری: ۵۸/۲ ح. 
فضائل الق رآن» لرضوان محمد رضوان: ۲/ ۵٩‏ ح. فضائل القرآن, للبجلی: ۲/ ۲۸۶ ح. فضائل القرآن و ما آنزل من القرآن بمكة و ما 
نزل بالمدينة» لابن الضریس: ۲/ ۵۶ ح. فضائل القرآن» و معجزاته» لمجهول: ۵٩/۲‏ ح. فضل الله الصمد فى توضیح الأدب المفرد؛ 
لفضل اه الجیلانی: ۱۲۸/۱ ح. فضل الباری فیما یحتاج إليه المقری» لیونس بن مغری ردی: ۱/ ۴۵۲ ح. فضل حملة الق رآن» للمربی 
المغربی: ۲/ ۵۸ ح. فضل سورة یس لمحمد أمين هلال: ۲/ ۶۸ . فضل القرآن» لمحمد بن الحسن الصفار: ۲/ ۵۶ ح. فضل الق رآن 
يوم الحشر لعبد الحمید کشک: ۵۸/۲ ح. الفضول فى فقه الحنابلك لابن عقیل: ۲/ ۲۹۴ ح. فقه العربية» لأبى الحسین بن فارس: ۲/ 
۷ ۴۳۰ ۴۳۳. فقه العربية» انظر الصاحبی فى فقه اللغة. فقه اللغة لابن فارس: 0۷۶/۱ ۱٩۱‏ ح» ۱۲/۲ و ح. فک الأزرار عن عنق 
الأسران لصفی الدين بن آبی المنصور: ۴/ ۵۳. الفلک الدائر على المثل الساتر» لابن أبى الحدید: ۲۵۱/۲ ح؛ ۳۰۸/۳ و ح. فنون 
الأفنان لابن الجوزی: ۳۳/۱ ۶۰ ۷۱ ۸۷۵ ۱۸۲ و ح» ۲/ ۰۱۵۳ ۱۶۸. فهرس دار الکتب الظاهرية- علوم القر آن» لعزَّهُ حسن: ۱/ ۶۸. 
فهرس کتب التفسیر منذ عهد النبوة إلى عهدنا الحالی, لعبد الله آبو السعود بدر: ۶۸/۱ ۲۸۱/۲ ح. فهرسة الزر کشی, للز رکشی: ۱/ 
۶ فهم السنن» للمحاسبی: /١‏ ۳۳۲. فهم الق رآن, انظر فهم السنن. فواتح السورء لابن سینا: /١‏ ۲۵۳ ح. فواتح السور فى القرآن الکریم 
لمحمد ماضی: ۲۵۳/۱ ح. فواتح السور فى القرآن الکریم لفاروق حسین آمین: ۱/ ۲۵۳ ح. فواصل الآی» للطوفی: ۱/ ۱۴۹ ح. الفوائد؛ 
للزر کشی: ۱/ ۰۲۶ ۲۷. فوائد الطريقة الطريفة فى رسم المصاحف العثمانية» انظر الفوائد اللطيفة و الطريفة فى رسوم المصاحف 
العثمانية. الفوائد العجيبة فى إعراب الکلمات الغريبة» لمحمد أمين بن عابدین: ۲/ ۴۱۰ ح. فوائد العز بن عبد السلام انظر آمالی عز 
الدین بن عبد السلام. فوائد فى علوم القرآنء انظر آمالی عز الدین بن عبد السلام. فوائد فى مشکل القرآن, للعز بن عبد السلام: ۱/ 
۴ ح. البرهان فى علوم القر آن» ج۴» ص: ۶۳۴ الفوائد اللطيفة و الطريفة فى رسوم المصاحف العثمانية» لحسین بن على الأماسى: ۲/ 
۸ ح. الفوائد المنثورة فى الأحاديث المشهورة انظر اللثالی المنثورة. الفوز الکبیر فى أصول التفسیر» للدهلوی: ۱/ ۶۴. الفوز الکییر فى 
أصول التفسین لولی له أحمد بن عبد الرحیم: ۲/ ۲۷۷ ح. فى أحكام التمنی» للزركشى: ۲۶/۱. فى خلاصة الفنون الأربعة» انظر 
خلاصة الفنون الأربعة. فى خلاصة الفنون الأربعة» للزركشى: ۱/ ۲۲. فى رسم المصحف الشریف. لابراهيم بن محمد بن عبد الرحمن: 
۲ ح. فى علوم القرآنء لعبد السلام كفافى بالاشتراک مع عبد الله الشريف: /١‏ ۶۶. فى علوم القرآن» لمحمود عبد المجيد: /١‏ ۶۷. 
فى القرآن و تقسیمه إلى آجزاء و أحزاب و آرباع و أعشار و فى القراءات و الخلاف فیمن رواها؛ لابن الخشاب: ۸ ۴۱ ح. فى النقط 
والشكل بجداول و دارات» للدينورى: ۶/۲ ح. الفيصلء للنيلى الرؤاسى: ۴۰۲/۲ ح. الفيض القدسى فى فضل آية الکرسی. للزاهد 
المقسمی: ۲/ ۶۷ ح. فيض الودود بقراءة حفص عن عاصم بن أبى النجود لمحمد بن عبد الباقى: /١‏ ۴۴۷ ح. حرف القاف القاصدء 
لعبد الرحمن بن حسن القرطبى: ۴۳۶/۱ ح. قاعدۂ ابن كثير» لمجهول: ۴۵۴/۱ ح» ۴۵۶ ح. قاعدة الكسائى» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. 
قاموس غريب القرآن حسب ترتيب السور» لمحمد الصادق: ۱/ ۳۹۲ ح. قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه و النظائر فى القرآنء لابن 
الجوزى: ۱/ .۱٩۱‏ قاموس قرآنی» لحسن محمد موسى: ۱/ ۳۹۳ ح. القاموس المحیط للفیروززآبادی: ۱/ ۷۹ قاموس المفردات القرآنية 
المحتاجة للبيان ...: ۳۹۳/۱ ح. قانون التأويلء لابن العربى: ۰۳۱/۱ ٠١9‏ و ح» ۱۲۰ ح. قبضة البيان فى ناسخ و منسوخ القرآن» 
للبذورى: ۲/ ۱۵۳ ح» ۱۵۶ ح. القدّ (هذاء ذو)؛ لأبى الفتح عثمان بن جنى: ۳۹۹/۲ و حى ۴۷۳ و ح» ٩۳/۳‏ واحء ۳۷۷ ۴/ ۱۹۶ القراء 


الثمانية» لأبى الحسن على بن مر النقاش: ۱/ ۴۵۹ ح. القراءات» انظر قراءات القرآن. القراء‌ات» لأبى عبيد: ۱/ ۰۸۵۷ ۴۳۰ ح. القراءات 
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لأبى جعفر محمد بن سعدان: ۳۰۵/۱ ح» ۴۳۰ ح. القراءات» لنافع بن عبد الرحمن: ۱/ ۴۲۹ ح. القراءات» لهشيم بن بشير بن القاسم: /١‏ 
9 ح. القراءات» لأبی عمرو بن العلاء: ۱/ ۴۲۹ ح. القراءات» للعباس بن الفضل الأنصارى: /١‏ ۴۲۹ ح. القراءات» للواقدى: ۴۳۰/۱ 
ح. القراءات» لیحیی بن آدم: ۴۳۰/۱ ح. القراءات» لابن كيسان: ۴۳۰/۱ ح؛ ۳/ ۴۲ ح. القراءات» لابن شاذان: ۴۳۰/۱ ح. القراءات» 
لثعلب: ۴۳۰/۱ ح. القراءات» لإسماعيل بن إسحاق الالزدی: /١‏ ۴۳۰ ح. القراء‌ات لابن قتيبة: ۴۳۰/۱ ح. القراءات؛ لأبى حاتم 
السجستانى: /١‏ ۴۳۰ ح. القراءات لنصر بن على: /١‏ ۴۳۰ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۳۵ القراءات» للبزار خلف بن هشام: 
۱ ح. القراءات» لهارون بن حاتم الكوفى: ۴۳۰/۱ ح. القراءات» لعبد الله بن سليمان السجستانى: ۴۳۱/۱ ح. القراءات» للجعد 
محمد بن عثمان: ۴۳۱/۱ ح. القراءات» لأبى طاهر عبد الواحد: /١‏ ۴۳۲ ح. القراءات؛ لابن كامل: ۴۳۲/۱ ح. القراءات؛ للطوسى: ۴۳۲ 
ح. القراءات» للدار قطنى: /١‏ ۴۳۳ ح. القراءات» لابن النجار: ۱/ ۴۳۳ ح. القراء‌ات لأحمد بن عبد الرحمن: /١‏ ۴۳۳ ح. القراءات؛ لأبى 
الطيب بن اشناس: ۴۳۳/۱ ح. القراءات لسلمان بن عبد الله الحلوانى: /١‏ ۴۳۶ ح. القراءات» لمنصور بن الخير الأندلسى: ۴۳۷/۱ ح. 
القراءات» لمحمد بن محمد بن محمد الغرناطی: /١‏ ۲ ح. القراءات» لمحمد بن محمد بن مرزوق: ۸ ح. القراءات» لمحمد بن 
على غازی: ۱/ ۴۵۳ ح. القراءات» لمجهول: /١‏ ۴۵۶ (۴) ح. القراءات بعللهاء انظر السبعة بعللها الكبير. القراءات التسع» لمجهول: ۱/ 
۵ ح. القراءات الثمانية» ...: /١‏ ۴۵۸ ح. القراءات الخمسة» لابن جبير المقرئ: ۱/ ۴۷۷ و ح. القراءات السبع. انظر المبسوط فى 
القراءات السبع و المضبوط. القراءات السبع» لابن مهران: /١‏ ۴۳۳ ح. القراءات السبع» لسلطان بن ناصر الجبورى: ۱/ ۴۴۷ ح. القراءات 
السبع» للحسن بن أحمد: /١‏ ۴۵۳ ح. القراءات السبع عن الأئمة السبعة لابن حسنون: ۴۳۳/۱ ح. القراءات الشاذة انظر الشواذ فى 
القراءات. القراءات الشاذة؛ انظر المحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراءات ... القراءات الشاذة و توجيهها من لغة العرب. لعبد الفتاح 
القاضی: /١‏ ۴۶۵ ح؛ ۴۸۹ ح. القراءات الصغیر لأبى بكر ابن مجاهد: ۱/ ۴۳۱ ح. القراءات العشرء لابن شاهويه: ۱/ ۴۵۹ ح. القراءات 
العش للبقار: /١‏ ۴۵۹ ح. القراءات العشرء لقاسم بن قطلوبغا: /١‏ ۴۶۲ ح. القراءات العشر من الشاطبية و الدرة» لمحمود خليل الحصری: 
/١‏ ۴۶۳ ح. قراءات القرآن للكسائى: ۴۲۹/۱ ح. القراءات الكبير» لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. القراءات المشهورة فى الأمصاره 
لابن حزم: /١‏ ۴۳۶ ح. قراءات النبى صلی الله عليه و سلم للدورى: ۱/ ۴۳۰ ح. القراءات و تنزیل الق ر آن للطبرى: ۴۳۱/۱ ح. القرآن 
(فی علوم القرآن)» لمحمد صبیح: ۱ ۶۶. القرآن الكريم» دراسة لابراهیم على أبو الخشب: ۱ ۶۶ القرآن المجید. لمحمد العربى 
العزوزی: ۱/ ۶۵. القرآن المجيدء تنزيله» آسلوبه و آثره و جمعه و تدوینه» لمحمد عرَه دروزة: /١‏ ۶۵. القر آن و الصورة البيانية» لعبد 
القادر حسن: ۴۲۰/۱ ح» ۲/ ۴۸۲ ح. القرآن و اللهجات العربیث لحسام الدين النعیمی: ۱/ ۳۰۲ ح. القرآن و علومه فى مصر من سنة 
۰- ۳۵۸ ۰ لعبد الله خورشيد البری: ۱/ ۶۷. القراءة» ليحيى بن یعمر: ۴۲۹/۱ ح. القراءة» لحمزة الزیات: ۴۲۹/۱ ح. القراءث لأبى معاذ 
الفضل بن خالد المروزی: البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۳۶ ۱/ ۴۳۰ ح. القراءة» للقطیعی محمد بن يحيى: ۱/ ۴۳۰ ح. القراء 
لابن سيار البصری: ۱/ ۴۳۲ ح. القراءة» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. قراءة ابن الجارود لاحمد بن أبى الربیع: ۱/ ۴۳۵ ح. قراءة ابن عامر لابی 
بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءۂ ابن كثير» لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة ابن كثير» للدانی: ۴۳۵/۱ ح. قراءة أبى عمروء انظر 
رسال فى القراءة. قراءة أبى عمروء للبكراوى: ۴۳۰/۱ ح. قراءة أبى عمرئ لأحمد بن زيد الحلوانی: ۱/ ۴۳۳ ح. قراءة أبى عمروء لابن 
مهران: ۱/ ۴۳۳ ح. قراءة أبى عمرو للطبرى: ۴۳۱/۱ ح. قراءة أبى عمرو بن العلاء لأحمد بن أبى ذهل: ۴۳۰/۱ ح. قراءة أبى عمرو 
بن العلاء» لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة أبى عمرو بن العلای لمجهول: ۱/ ۴۵۷ ح. قراءة الأعمش» لأبى طاهر عبد الواحد: 
/١‏ ح. قراءة الا عمش للنقاد: /١‏ ۴۳۲ ح. قراءة الإمام على رضى الله عنه» لأ-بى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة الإمام نافع» 
للمناوى: /١‏ ۴۴۴ ح. قراءة أهل البيت عليهم السلام» لابن الحجام: ۱/ ۴۳۱ ح. قراءة الحسن البصرىء ...: /١‏ ۴۲۹ ح. قراءة حفص» لابی 
طاهر عبد الواحد: ۴۳۲/۱ ح. قراءة حمزة؛ لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة حمزث لأبى عيسى بكار: /١‏ ۴۳۷۲ ح. قراءة حمزة» 


لابن الواثق: ۴۳۳/۱ ح. قراءة حمزث لأبى الحسن شريح: ۴۳۹/۱ ح. قراءة حمزۂ الکبیر لأبى طاهر عبد الواحد: ۱/ ۴۳۲ ح. قراءة زيد 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ٩٩۱‏ من ۱۰۲۵ 


بن علی» لزید بن علی: ۴۲۹/۱ ح. قراءة عاصم» لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة عبد اللّه بن عم لابن مهران: ۴۳۳/۱ ح. 
قراءة على بن أبى طالب رضى الله عنه لمحمد بن أحمد بن شنبوذ: ۴۳۱/۱ ح. قراءة القزاء السبعة» لحافظ أصفهانى: ۱/ ۴۵۳ ح. قراءة 
الکسائیء للمغيرة بن شعيب: ۴۳۰/۱ ح. قراءة الکسائی؛ لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة الکساتی؛ لأبى طاهر عبد الواحد: /١‏ 
۲ ح. قراءة الکسائی؛ لأبى عيسى بکار: /١‏ ۴۳۲ ح. قراءة نافع» لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة النبى صلی الله عليه و سلم و 
ما حفظ من ألفاظه و استعاذته و افتتاحه لأبى بكر ابن مجاهد: ۴۳۱/۱ ح. قراءة ورش, للشاطبى أحمد بن محمد: /١‏ ۴۴۰ ح. قراءۂ 
يعقوب بن إسحاق الحضرمى فى رواية أبى عبد الله محمد بن المتوكل اللؤلؤى الملقب بدوس, لأبى العباس المسيلى: ۴۳۷/۱ ح. 
قراءة يعقوب بن إسحاق الحضرمى فى روايةُ ورش و ما ورد عنه لأبى محمد بن شعيب الأشجعى: /١‏ ۴۴۵ ح. القرطبى و منهجه فى 
التفسيرء لمحمود حامد زلط القصبى: ۲/ ۲۸۱ ح. القرطبى و منهجه فى التفسین لمفتاح السنوسى بلعم: ۲/ ۲۸۱ ح. القرطبية فى 
القراءات؛ ليحيى بن سعدون الأزدی القرطبى: ۴۳۸/۱ ح. قر العين بأداء التسکین لمجهول: ۴۵۴/۱ ح. قرة العين بتحرير ما بين 
السورتين» بطريقتين» لمحمد عبد الرحمن الخليجى: ۴۵۱/۱ ح. قرة العين فى الفتح و الامالة بين اللفظينء لابن البرهان فى علوم 
القرآن ج۴ ص: ۶۳۷ القاصح: ۴۴۲/۱ ح. القسم بالمخلوقات فى القرآن الكريم» لعثمان أبو النصر: ۲/ ۴۸۳ ح. قسمة الأحزاب؛ 
لمكى بن أبى طالب: ۳۴۱/۱ ح. القصد النافع لبغية الناشئ البارع فى شرح الدرر اللوامع فى قراءة نافع؛ لأبى عبد الله محمد بن محمد 
بن إبراهيم: ۱/ ۴۴۰ ح. القصص و الأسباب التى نزل من أجلها الق ر آن» لأبى المطرف: ۱/ ۱۱۶ ح. قصة التفسيرء لأحمد الشرباصى: ۲/ 
١‏ ح. قصيدة أبى مزاحم الخاقانی» ...: ۴۳۱/۱ ح. القصيدة الجزرية المسماة بهداية المهرف لابن الجزری: ۴۴۳/۱ ح. القصيدة 
الدالیةء لابن مالک النحوى: ۱/ ۴۶۱ ح. قصيدة فى آى القرآنء لأبى الخطاب أحمد بن على: /١‏ ۳۳۹ ح. قصيدة فى القراءات» لمحمد 
بن أحمد الملطی: ۴۳۲/۱ ح. قصيدة فى القراءات السبع» لابن محمد الملطى: /١‏ ۴۵۲ ح. قصيدة فى القراءة» للمعافرى أبى عبد الله: 
۱ ح. قصيدة فى قراءة أبى عمروء لشهاب الدين أحمد بن وهبان: 587/١‏ ح. قصيدة لامية» للجعبرى: ۱۴۹/۱ ح. القصيدة 
المنفرجة ليوسف بن محمد النحوى: ۳/ ۵۰۴ ح. القصيدة المهذبة لعلى بن سليمان بن عبد الله المنصورى: ۴۴۷/۱ ح. القصيدة 
الميمية» لحازم: /١‏ ۱۵۵ ح. قضية التأويل و آثرها فى الفكر الإسلامى» لمحمد السيد مرسى: ۲/ ۲۸۱ ح. القطر المصرى فى قراءة أبى 
عمرو بن العلاء البصرىء لعمر بن زین بن قاسم النشار: ۴۴۴/۱ ح. القطع و الائتناف لابن النحاس: ۱/ ۵۰. القطع و الائتناف» للزجاج: 
۱ ۳ وح. قطعة من منظومة فى السور المتفقه العدد. للسراج: ۳۳۹/۱ ح. قطف الأزهار فى كشف الأسرارء انظرء متشابه القرآن» 
(للسیوطی). قلائد الدرر فى بیان آيات الأحكام بالأثر» للجزاتری أحمد بن إسماعيل: ۱۲۹/۲ ح. قلائد الفكر فى توجيه القراءات 
العشر» لمحمد الصادق قمحاوی: /١‏ 587 ح. قلائد المرجان فى الناسخ و المنسوخ من القرآن للكرمى مرعى بن يوسف: ۱۵۷/۲ ح. 
القلب و الابدال لابن السكيت: ۲/ ۴۸۳ ح. القلب و الإبدال» للأصمعىء عبد الملک: ۲/ ۴۸۳ ح. القواصم» انظر العواصم من القواصم. 
القواعد» للزركشى: ۱/ ۲۶. قواعد الأحكام فى مصالح الأنام؛ العز بن عبد السلام: ۲/ ۱۰۶ و ح» ۳/ ۳۱۱. قواعد التفسيرء لمحمد بن 
إبراهيم الیمانی: ۲/ ۲۷۶ ح. القواعد السنيةُ فى قراءة حفص عن عاصم من طريق الشاطبية لإبراهيم بن إسماعيل العدوی: /١‏ ۴۴۶ ح. 
القواعد فى الفروع. انظر القواعد و الزوائد. القواعد المقررة و الفوائد المحررة» لمحمد بن عمر بن قاسم البقری: /١‏ ۴۴۶ ح. القواعد و 
الزوائدء للز ركشى: ۱/ ۲۶. القواعد و الضوابط فى الفقه انظر القواعد و الزوائد. القول الأصدق فى بیان ما خالف فيه الأصبهانى 
الأزرق» للضباع على بن محمد: ۱/ ۴۵۱ ح. القول الجاذ لمن قرأ بالشاف للنويرى: ۴۶۴/۱ ح. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۶۳۸ 
القول الفرق فى حل بعض ما صعب عن طريق الأزرق» لعلى بن عمر بن أحمد: /١‏ ۴۴۵ ح. القول القاسم فى قراءة حفص عن عاصمء 
لعبد الغنى النابلسى بن إسماعيل: ۱/ ۴۴۷ ح. القول المبين فى التكبير سنة المكيين» لسلطان بن ناصر الجبورى: ۴۴۷/۱ ح. القول 
المبين فى القراءات السبع» لسلطان بن ناصر الجبورى: ۴۴۷/۱ ح. القول المجمل فى الردٌ على المهمل» للسيوطى: ۷۷/۱ القول 
المحرر فى قراءة الإمام أبى جعفر للحداد أبى بكر الحسينى: ۴۵۱/۱ ح. القول المعتبر فى الأ-وجه التى بين السورء للضباع على بن 
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محمد: ۱/ ۴۵۱ ح. القول النص فى رواية حفص» لمحمد بن حمدان الموصلی: ۴۴۶/۱ ح. القول الوجيز فى أحكام الكتاب العزیزه 
للسمين الحلبی: ۲/ ۱۲۹ ح. القول الوجيز فى استنباط علم البيان من الكتاب العزيز» للإمام أبو العباس الحلبى: 77 ۲۴۱. حرف الكاف 
الكافى» لمحمد شريح بن أحمد الرعينى: انظر الكافى فى القراءات السبع عن القراء السبعة المشهورين. الکافی» للرويانى: ۳/ ۴۵ ح. 
الكافى الشافى فى تخريج أحاديث الکشاف» لابن حجر: ۱۰۶/۱ ح. الكافى فى أصول الفقه. لمنصور بن فلاح: ۴/ ۱۱۱ و ح. الكافى 
فى القراءات السبع» لمحمد بن إسماعيل السرخسی: /١‏ ۴۳۴ ح. الكافى فى القراءات السبع» للهروى: /١‏ ۴۷۹ و ح. الكافى فى القراءات 
السبع عن القراء السبعة المشهورین» للرعينى: /١‏ ۴۳۶ ح» ۴۷۴ ح. الكافى فى النحو لأبى جعفر النحاس: ۲/ ۴۴۴ و ح. الکامل للمبرد: 
۲ ۳۷ ۴۶۷/۳ ۴/ ۳۲۰ الکامل فى التاریخ لعز الدين ابن الأثير: ۷۹/۱ الكامل فى ضعفاء الرجال لأبى أحمد بن عدی: ۲/ ۲۹۶ و 
ح. الكامل فى القراءات الخمسينء لابن جبارۂ الهمذانى: ۴۳۶/۱ ح, ۴۶۴ ح. ۴۷۲ و ح. الكاوى على تاريخ السخاوى, للسيوطى: /١‏ 
۷ الکتاب» لسیبویه: ۸۷۶/۱ ۰۱۶۳ ۰۲۶۳ ۰۴۷۰ ۲/ ۰۴۴۶ ۵٩/۳‏ و ح» ۴/ ۱۸۵. كتاب الابات التى فيها الناسخ و المنسوخ» لابن أبى 
شریف: ۱۵۷/۲ ح. کتاب ابن عیاش فى عدد المدنی الأول لأبى بكر بن عیاش: ۳۳۸/۱ ح. کتاب الأفعال» لابن طریف: ۱/ ۳۹۵ ح. 
کتاب الافعال لابن القطاع: ۱/ ۳۹۶ ح. کتاب التشبیهات. لابن أبى عون: ۴۱۹/۱ ح. کتاب التفاحة: ۴۸۸/۲ ح. کتاب تفسیر أبيات 
أدب الکاتب. للخارزنجی: ۳۰۸/۴ ح. کتاب التنزیه و ذکر متشابه الق رآن» للنوبختی حسن بن موسی: ۲/ ۱۹۷ ح. کتاب التیسیر فى 
علوم التفسير» للدیرینی: ۲۷۳/۱ ح. کتاب حروف الق رآن» لخلف بن هشام البزاز: ۳۳۹/۱ ح. کتاب السیر انظر السيرة النبوية. کتاب 
العدد (آی القرآن)؛ لاسماعیل بن كثير: ۱/ ۴۶. کتاب العدد (آی القرآن)؛ لعطاء بن یسار: ۱/ ۰۴۶ ۳۳۸ ح. البرهان فى علوم القرآن» 
ج۴» ص: ۶۳٩‏ کتاب العدد (آی القرآن)؛ للجحدری: ۱/ ۴۶. کتاب العدد للکسائی - انظر العدد. کتاب العدد للحسن البصری- انظر 
العدد. کتاب الغريبين» غريب القرآن و الحديث» للهروی انظر الغریبین. کتاب الفضائل و جامع الدعوات و الأذكار» لمحمد بن 
الخفیف: ۲/ ۵۷ ح. کتاب فى الایات الق ر آنيث التى استبدلت الهاء فیها تام لابن الأنباری: ۳/ ۱۹۹ ح. کتاب فى الآيات الناسخة و 
المنسوخة» لأبى منصور: ۱۵۸/۲ ح. کتاب فى العدد لابن رزین: ۱/ ۳۳۹ ح. کتاب فى القراء‌ات للرفاعی: ۴۳۰/۱ ح. کتاب فى 
النقط للیزیدی, عبد الله بن يحيى بن المبارک: ۴۸/۱. کتاب فى النقط لابن مجاهد: أبى بکر: ۰۴۸/۱ ۲/ ۶ ح. کتاب فى النقط 
آحمد بن جعفر بن المنادی: ۴۸/۱. کتاب فى النقط لابن أشتة: ۴۸/۱ ۶/۲ ح. کتاب فى النقط. للأنطاكى: ۴۸/۱ ۶/۲ ح. کتاب 
فى النقط للرمانی: ۴۸/۱ ۶/۲ ح. کتاب فى النقط. لأبى الأسود الدؤلى: ۵/۲ ح. کتاب فى النقط لابن السراج: ۲/ ۶ ح. کتاب فى 
التقط لابن الأنبارى: ۶/۲ ح. کتاب فى النقط. لأحمد بن جعفر المنادی: ۲/ ۶ ح. کتاب القراءات» لأبى عبید القاسم بن سلام: ۱/ 
۶ کتاب القرطین» لمحمد بن آحمد الکنانی: ۱/ ۳۹۰ ح. کتاب لبس الصوف انظر مدح الصوف. الکتاب المأثور عن آبی العمیثل 
الأعرابی» انظر ما اتفق لفظه و اختلف معناه. کتاب المدّات لابن مهران: ۴۳۳/۱ ح. کتاب المذ کر و المونث لابن الأنباری» انظر 
المذکر و المونث. کتاب المشکلین» للقاضی أبى بكر ابن العربی: ۲۰۴/۱ ح. کتاب المصاحف. لابن أشتة: ۱/ ۳۲۷ ح. کتاب 
المصاحف. لابن الأنبارى: ۳۲۷/۱ ح. کتاب المصاحف. لعبد اللّه بن آبی داود السجستانی: ۳۲۷/۱ ح. کتاب المصاحف و الهجاءی 
لمحمد بن عیسی الأصبهانى: ۳۲۷/۱ ح. کتاب المکی و المدنی فى القرآنء و اختلاف المکی و المدنی فى آية, للرعینی: ۱/ ۲۷۳ 
ح. الکشاف. للزمخشری: ۱۰۵/۱ سي ۰۱۶۴ ۴۱۲ سي ۰۱۲۳/۲ ۳۵۵ ۳۶۶ ۰۴۸۴ ۰۵۱۰ ۰۴۱/۳ ۶ ۲۵۳ فحن ۳۴۹ ۳۵۰ ۸۳۷۱ ۴/ 
۸ ۸۲ ۰۱۵۶ ۰۲۲۱ ۲۳۵ ۰۲۵۲ ۰۲۶۶ ۲۹۴. الکشاف القديم للزمخشری: ۱/ ۵۰۳ ۸۵۱۳ ۳ ۰۲۱۶ ۲۱۷ ۳۵۸ ۴/ ۱۷۶ ۳۳۱. کشف 
الأسرار انظر شرح أصول البزدوی. کشف الأسرار عن قراءة الأئمة الأخیان لأحمد بن !سماعیل الکورانی: ۱/ ۴۴۴ ح. کشف الأسرار 
فى رسم مصاحف الأمصارء للسمرقندی: ۰۴۹/۱ ۸/۲ ح. کشف الأسرار فى القراءة» لیوسف بن کونداک: ۴۵۳/۱ ح. کشف 
الحجاب شراح هدايةٌ المرتاب فى متشابهات الق رآن للسخاوی, للشیخ محمد نجیب خياطة: ۲۰۵/۱ ح. کشف الحقائق للکواشی: ۴/ 
۹ ح. کشف السر المصون و العلم المکنون انظر خواص القرآن الحکیم. کشف السراثر فى معنی الوجوه و النظائر لا-بن البرهان 
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فى علوم القرآن ج۴» ص: ۶۴۰ العماد شمس الدین: /١‏ ۱۹۲ ح. الکشف عن وجوه القراءات السبع و عللهاء لمکی بن أبى طالب: ۱/ 
الأزرق» لیوسف بن عمرو: ۱/ ۴۳۰ ح. الکشف فى نكت المعانی و الاعراب و علل القراءات المرويّةُ عن الائمة السبعة لأبى المحسن 
الباقولی: ۴۳۷/۱ ح» ۴۸۹ ح. کشف مشکلات القرآنء للأصبهانى: ۳/ ۴۲۶ و ح. کشف المعانی عن متشابه المثانی للخوئی: /١‏ ۲۰۴ 
ح. کشف المعانی فى شرح حرز الأمانى؛ للخلاطی یوسف بن أبى بکر: ۴۵۴/۱ ح. کشف المعانی فى الکلام على قوله تعالی و لما 
بل أشْدَّه للزركشى: ۱/ ۲۷. کشف المعانی فى المتشابه و المثانی؛ لابن جماعة: ۱/ ۲٠۴‏ ح. کشف الملمات فیما ابتدعه القراء من 
الألحان و النغمات. لزين الدین محمد بن محمد المرصفی: ۱/ ۴۴۴ ح. الکشف و البیان عن ماءات الق رآن لأبى الفرج الهمذانی: ۱/ 
۳ ح. الكشف و البيان فى تفسير القرآن, للثعلبى: ۱۰۵/۱ ح» ۴۲۸/۳ و ح. الكفاية فى التفسير لإسماعيل الضرير: ۲/ ۲۱۰ و ح. 
الكفاية فى شرح التنبيه» لنجم الدين بن الرفعة: ۳/ ۳۳۷ ح. الكفاية فى شرح مقاری الرواية» لأبى العباس المهدوی: ۱/ ۴۳۴ ح. الكفاية 
فى القراءات السبع» للبغوى: ۴۳۷/۱ ح. الكفاية الکبری لابن بندار: ۱/ ۴۳۷ ح. كفاية المبتدى و تذكرة المنتهی فى القراءات الست» 
للخياط أبى محمد: ۴۵۸/۱ ح. كفاية المبتدى و تذكرة المنتهی» انظر إرشاد المبتدی و تذكرة المنتهى. الكفاية المحررة فى نظم 
القراءات العشرة» لجمال الدين حسين بن على الحصنی: ۱/ ۴۶۲ ح. كفاية المفتی» لابن عقيل: ۲۹۴/۲ ح. الكلا-م فى وجوه إعجاز 
القرآن» للشيخ المفيد محمد بن محمد: ۲۲۱/۲ ح. الكلمات الحسان فى الحروف السبعة و جمع القرآن» لمحمد بخيت المطيعى: ۱/ 
۱ ح» ۴۵۱ ح. كلمات الق رآن» لمحمد حسنين مخلوف؛: ۳۹۳/۱ ح. كلمات القرآن تفسير و بیان» لحسنين محمد مخلوف: ۱/ ۳۹۲ 
ح. كلمات مرسومة مستخرجة من مصحف على القارئ .... لدامادزاد: ۴۴۷/۱ ح. كليلة و دمنة: ۲/ ۴۸۹ ح. الكنايات القرآنية ليونس 
إبراهيم السامرائى: ۴۱۰/۲ ح. الكنايةٌ و التعریض, لأ-بى منصور الثعالبى: ۲/ ۴۱۰ ح. كنز الأمانى فى شرح حرز الأمانى» انظر شرح 
الجعبرى على الشاطبية. كنز التهانى فى شرح ...» انظر كنز المعانى فى شرح حرز الأمانى. الكنز فى القراءات العشرء للواسطىء تاج 
الدين: ۴۶۱/۱ (۲) ح. كنز المعالى فى تحرير حرز الأمانى» انظر كنز المعانى محرر حرز الأمانى. كنز المعانى فى شرح حرز الأمانی؛ 
الجمزورى: ۱ ح. كنز اليواقيت: لأبی القاسم القشيرى: ۳ و ح. كنوز ألطاف البرهان فى رموز أوقاف القرآن» لمحمد 
الصادق الهندی: ۴۹۸/۱ ح. الكواكب الدرية فیما ورد فى انزال القرآن على سبعة حرف من الأحاديث البوية ..» للحداد؛ محمد: ۱/ 
۱ ح. الک وکب الدری فى قراءة الامام أبى عمرو البصری لمحمد بن آحمد: ۱/ ۴۵۰ ح. الک وکب الوقاد فى آصول الدین؛ 
للسخاوی: ۲۰۶/۱ ح. كيف نزل القرآن منجما و سبب ذلک. لمحمود خلیل الحصری: ۳۲۱/۱ ح. حرف اللام اللثالی الحسان فى 
علوم القرآن لموسی شاهين لاشین: ۱/ ۶۶. اللثالی الفريدة فى شرح القصيدة» لمحمد بن الحسن الفاسی: ۱/ ۴۴۰. اللثالی المنتثرة فى 
الأحاديث المشتهرة للزركشى: /١‏ ۲۷. اللامات. لداود بن أبى طيبة: /١‏ ۵۰. اللامات. للأخفش: ۱/ ۵۰. اللامات. لبی بكر ابن 
الأنبارى: ۱/ ۵۰. اللامع العزیزی؛ لأبى العلاء المعری: ۳/ ۸۸ و ح. اللاميةء انظر حرز الأمانى و وجه التهانی. اللباب؛ لعبد الله بن بِرَىٌ: 
۴ ح. اللباب: لين البقاء انظر اللباب فى علل البناء و الاعراب للعکبری. لباب الاداب. لابن منقذ: ۵۰۳/۳ ح. لباب التأویل فى 
لباب التفسير» للکرمانی: ۲۰۶/۱ ح. اللباب فى علل البناء و الاعراب؛ لأبى البقاء العکبری: ۲/ ۱۱ و ح» ۴/ ۰۱۸۹ ۲۱۸. لباب الکتاب» 
لأبى البقاء العکبری انظر اللباب فى علل البناء و الاعراب للعکبری. لباب النقول فى آسباب النزول للسیوطی: ۰۴۰/۱ ۱۱۶ ح» ۲/ ۱۵۷ 
۷ ح. لسان العرب» لابن منظور: ۷۹/۱. لطائف الإشارات بفنون القراءات» للقسطلانى شهاب الدين: /١‏ ۴۴۴ ح. اللطائف فى جمع 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ٩٩۲‏ من ۱۰۲۵ 


لغات ألفاظ النظم الجليل» لمجهول: /١‏ ۳۷۹ ح. اللغات فى الق رآن» لمقاتل بن سليمان: /١‏ ۳۷۸ ح. اللغات فى القرآن للصحابى: /١‏ 
۸ح. لغات الق رآن انظر تحفة الأريب فى القرآن من الغريب. لغات الق رآن للكلبى: ۳۷۸/۱ ح. لغات القرآن» للهیثم: ۳۷۸/۱ ح. 
لغات القرآنء للفراء: ۳۷۸/۱ ح. لغات القرآن لأبى زيد سعيد بن آوس: ۳۷۸/۱ ح. لغات الق ر آن» للأصمعى: ۳۷۸/۱ ح. لغات 
القرآن» للقطيعى: ۳۷۹/۱ ح. لغات القرآن» لمحمد بن على المظفر: ۳۷۹/۱ ح. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۴۲ لقطة 
العجلان و بلة الظمآن» للزركشى: ۱/ ۲۷. لمحات الأنوار و نفحات الأزهار فى فضائل الق رآن (انظر فضائل القرآن): ۲/ ۵۷ ح. لمحات 
فى علوم القرآن و اتجاهات التفسير» لمحمد الصباغ: ۱/ ۶۷ ۲/ ۲۸۱ ح. لوامع الاسزار قى خراص القرآن لعيسى بن سلامة: ۶۳/۲ ح. 
اللوامع و الأسرار فى منافع القرآن و الأخبان لسلمة بن عیسی: ۵۸/۲ ح. اللؤلؤ المنظوم» انظر أرجوزة فى رسم المصحف. حرف الميم 
ما اتفق لفظه و اختلف معناه» لابن الشجرى: ۱/ ۱۹۲ ح. ما اتفق لفظه و اختلف معناه من القرآن المجید لأبى العباس المبرد: ۱/ ۱۹۲ 
ح» ۳۵۹/۳ ۲۱۷ و ح. ما اتفق لفظه و اختلف معناه» لأبى العمیثل الأعرابى: /١‏ ۱۹۲ ح. ما اتفق لفظه و اختلف معناه» للیزیدی: ۱/ ٠١۱‏ 
ح. ما اتفقت ألفاظه و معانيه فى القرآن لأبى عمر الدورى: 0١‏ ح. ما اختلفت ألفاظه و اتفقت معانيه» للأصمعى: ۱٩۱/۱‏ ح. ما 
اشتبه من لفظ القرآن و تناظر من كلمات الفرقان» للكسائى: ۸ ۱ ح. ما أغلق من غريب القرآنء لأبى زيد أحمد بن سهل البلخى: 
۱ ح. ما انفرد به بعض القراء لابن غلبون: ۴۳۳/۱ ح. ما انفرد به كل قاری من القراء السبعة» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. ما خالف فيه 
ابن كثير أبا عمرو» لمحمد بن أحمد بن شنبوذ: ۴۳۱/۱ ح. ما خالف فيه ابن كثير أبا عمرو فى القراءات» لمجهول: ۱/ ۴۵۷ ح. ما 
خالف الکسائی؛ لأبى جعفر بن المغيرة: ۱ ۳۳ ح. ما نزل من القرآن بمكة و ما نزل بالمدينة» لمجهول: ۲۷۳/۱ ح. ما نزل من القرآن 
فى أمير المؤمنين علی» لابراهیم بن محمد: ۳۹/۱. ما نزل من القرآن فى صلب الزمان» للزهرى: ۱۱۶/۱ ح. ما نزل من القرآن فى 
صلب الزمان» للجوهرى: ۲۷۳/۱ ح. ما هی الأحرف السبعةء لمحمد زاهد الكوثرى: ۱/ ۳۰۱ ح. الماءات. لأبى العلاء العطار: ۴۳۸/۱ 
ح. مالا يسع المکلف جهله» للزركشى: /١‏ ۲۸. مباحث فى علوم الق رآن» لصبحى الصالح: /١‏ ۶۵. مباحث فى علوم الق رآنء لمناع 
القطان: ۱/ ۶۷. مبادئ التفسیر لمحمد الخضری: ۲۷۷/۲ ح. المبتدأء لأبى الحسين بن خالويه: ۳۶۹/۲ و ح» ۳/ ۰۴۱۴ ۴/ ۲۹۸. مبرز 
المعانى فى شرح قصيدة حرز الأمانی؛ لأحمد الغمارى: ۱/ ۴۵۲ ح. المبسوطء لفخر الاسلام شمس الأثمةء محمد بن أحمد بن أبى 
سهل: ۳۷۳/۲ ح. المبسوط. للعبادى: ۲/ ۸٩‏ ح. المبسوط فى القراءات السبع و المضبوط لمحمد بن محمود السمرقندی: ۱/ ۴۴۲ ح. 
المبسوط فى القراءات العشرء لابن مهران: ۴۵۹/۱ ح. المبهج فى القراءات الإحدى عشرة لابن سوّان أبى طاهر: /١‏ ۴۶۳ ح. المبهج 
فى القراءات الثمان» لسبط الخياط أبى محمد: /١‏ ۴۵۹ ح. المبهج فى قراءات السبعة القراء و ابن محيصن البرهان فى علوم القرآن 
ج۴ ص: ۶۴۳ و الأفشن و اختیار الیزیدی, لسبط الخیاط آي محمد عبد الله بن على: ۴۳۷/۱ حء ۴۶۰ ح. المبهرة فى قراءات 
العشرة لابن دلة آبی العباس: ۴۶۱/۱ ح. مبهمات الق ر آن» لمجهول: /١‏ ۲۴۳ ح. مبين الآيات فى عدد الآيات» انظر مختصر ابن عبد 
الکافی. المتشابه» لابن الخلال: ۲۰۳/۱ ح. المتشابه» للثعالبی: ۲۰۳/۱ ح. المتشابه إلى المحکم. انظر تبيين المتشابه من كتاب الله 
المكرم ... المتشابه فى علم القرآن» للرمانى: ۲۰۳/۱ ح. متشابه القرآن» لابن فوركك: ۲۰۳/۱ ح. متشابه القرآن» لابن المنادی: ۲۰۳/۱ 
ح. متشابه القر آنء لأبى البقاء العکبری: /١‏ ۱۵۹ ح» ۲۰۴ ح. متشابه الق آن لأبى هذيل: ۲۰۳/۱ ح. متشابه الق ر آنء للجبائى: ۱/ ۲۰۳ 
ح. متشابه الق رآن» لخلف بن هشام: ۲۰۳/۱ . متشابه القرآن» للحسن بن محبوب: ۲۰۳/۱ ح. متشابه القرآن» للربعی: ۲۰۳/۱ ح. 
متشابه الق رآن» للرشیدی: ۲۰۳/۱ ح. متشابه الق ر آن» لأبی الفضل جعفر بن حرب: ۲۰۳/۱ ح. متشابه القرآن» لعبد الجبار بن أحمد 
المعتزلی: ۲/ ۱۹۸ ح. متشابه الق رآن» للسیوطی: ۱/ ۲۰۵ ح. متشابه الق رآن» للقرطبی: /١‏ ۲۰۶ ح. متشابه القرآن» للقطیعی: ۲۰۳/۱ ح. 
متشابه الق رآن» لنافع بن عبد الرحمن: ۲۰۲/۱ ح. متشابه الق آن و الحدیث انظر تبيين المتشابه من کتاب الله المکرم ... متشابه 
القرآن» و المصاحف للکسائی: ۱ ح. المتشابه من القرآن و الحديث» لابن قتيبة: ۲۰۳/۱ ح. متشابه النظم فى قصص القرآن» 
لعبد الغنی عوض: ۲۰۵/۱ ح. المتشابه و المختلف. لابن شهر آشوب: ۲۰۴/۱ ح. المتقاربین (فی القراءات)؛ لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة ۹9۵ من ۱۰۲۵ 


متقن الرواية فى علوم القراءة و الدرایف لأبى طاهر الکتانی: ۴۴۹/۱ ح. متن رسالة ورش بشرحهاء للضباع على بن محمد: ۱/ ۴۵۱ ح. 
متن الهادی. للزنجانى: ۱۷۵/۳ ح. متى و كيف نزل القرآن» لمحمد محمد رمضان: /١‏ ۳۲۱ ح. المثل السائر» لضياء الدين محمد بن 
محمد ابن الأثير الجزری: ۳/ .۲٩۹۳‏ المثل الساثر فى أدب الکاتب و الشاعر لنصر الله بن محمد أبو الفتح الشيبانى: 1897 و ح. 
المثل فى القرآن و الکتاب المقدسء لعبد الرحمن محمود عبد الله: ۲ ح. المجازء انظر مجازات القرآن. المجاز للحاتمی: ۲/ 
ح. مجاز الفرسان إلى مجاز القرآن» للسیوطی: ۲/ ۳۷۶ ح. المجاز فى اللغة و القرآن الکریم بين الإجازة و المنع» لعبد العزیز 
المطعنی: ۲/ ۳۷۶ ح. مجاز القر آن انظر تلخیص البیان فى مجازات الق ر آن. مجاز القرآن لأبى عبیدف معمر بن المثنی: ۱/ ۳۹۳ و ح» 
۲ ح. مجاز الق ر آن» لقطرب. محمد بن المستنیر: ۳۷۵/۲ ح. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۶۴۴ المجاز و الكناية فى 
القرآن» لحامد محسن: ۴۱۰/۲ ح. مجازات الق ر آن» انظر الاشارة إلى الایجاز فى بعض آنواع المجاز. مجازات القرآن انظر تلخیص 
البيان فى مجازات القرآن. مجازات القرآن» للعز بن عبد السلام: ۳۴۹/۲ و ح. المجازات القرآنية و مناهج بحثهاء لمحمد کامل 
البصیر: ۲/ ۳۷۶ ح. المجالس السنانية الكبيرة» لسنان زادة: ۱/ ۲۰۵ ح. مجالس فى المتشابه من الآيات القرآنية» لابن الجوزی: ۲/ ۱۹۸ 
ح. مجاهد بن جبر المخزومی؛ لمحمد بن عبد السلام: ۲/ ۲۸۱ ح. المجتبی لقاسم بن أصبغ: ۳۰۳/۱ ح. المجتبی فى تخریج قراءة أبى 
عمرو الدوری؛ لمحمد سالم محیسن: ۱/ ۴۵۲ ح. المجتبی فى علوم القرآن لابن الجوزی: ۱/ ۶۰. المجتبی فى القراءات؛ لمحمد بن 
إسماعيل السرخسی: ۱/ ۴۳۴ ح. مجرد أحكام القرآن لیحبی بن آدم: ۱۲۸/۲ ح. المجرد فى القراءات لابن سعدان: ۴۳۰/۱ ح. 
مجمع البحرین؛ للسیوطی: ۱/ ۸۰ مجمع البحرین فى اللغث للصاغانی: ۱۹۹/۱ ح» ۳۹۵ و ح. مجمع البحرین و مطلع النیرین فى غريب 
الحديث و القرآن الشريفين» انظر تفسير غريب القرآن. مجمع الزوائد» للهیثمی: e ۷۹ /١‏ مجمع السرور و الحجور و مطلع 
الشموس و البدور» لمحمد بن خليل القباقبى: ۴۴۳/۱ ح. المجمع المؤسس بالمعجم المفهرس» لابن حجر: /١‏ ۶. المجمل فى اللغ 
لأبى الحسين بن فارس: ۱۹۱/۱ ح. المجموع شرح المهذب؛ للنووى: ۸۷۹/۱ ۴۸۳ و ح» ۲۵۴/۲ و ح. مجموعة الزرکشی للزركشى: 
۱ المجید فى إعراب الق ر آن المجید للسفاقسی: ۱/ ۴۰۷ ح. محاضرات الادباء للراغب الأصفهانی: ۲۱۸/۱ ح. المحاكمة بين 
أبى حیان و الزمخشری و ابن عطية» ليحيى الشاوی الفاسی: ۲/ ۲۸۱ ح. المحبر فى القراءات؛ لابن أشتة: /١‏ ۴۳۲ ح. المحتسب. لأبی 
الفتح: ۱/ ۴۹۲ ۰۱۸۸/۳ ۰۲۲۳ ۲۷۹ ۴۲۶ ۴۴۳ ۴/ ۰۱۸۶ ۴۴۶. المحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراء‌ات و الایضاح عنهاء لابن جنی: 
۱ ۴۶۴ ح» ۴۸۱ و ح» ۴۸۹ و ح. المحتوی على الشاذ من القراءات» انظر المحتوی فى القراءات الشواذ. المحتوی فى القراءات 
الشواذ للدانی آبی عمرو: ۴۶۴/۱ ح. المحرر فى التکبیر عقب السور. لعبد الرحمن بن محمد التریمی: ۴۴۶/۱ ح. المحزر الوجيزء 
لابن عطیة: ۸۵۳/۱ ۵۵ ۷۵ (۲)» ۳۶۶ ح» ۳۰۱/۲ ح. المحصل شرح المفصل, لأبى البقاء: ۳۰۱/۴ و ح. المحصل فى شرح المفصل؛ 
لأبى محمدء القاسم بن أحمد الأندلسى: ۴/ ۳۰۱ ح. المحصل لکشف آسرار المفصل, للمؤيد یعقوب بن حمزة: ۴/ ۳۰۱ ح. المحکم 
لابن سيدة: ۳۹۵/۱ و ح» ۵۴/۳ و ح» ۳۷۹. المحکم فى نقط المصاحف. للدانی آبی عمرو: ۰۴۸/۱ ۰۴۹ ۶/۲ ح. البرهان فى علوم 
القرآن ج۴ ص: ۶۴۵ المحكم و المتشابه فى القرآن و الحدیث, لمجهول: ۱۹۹/۲ ح. المحكم و المحيط الأعظمء لابن سيدة: ۱/ 
9 و ح. المحلی لابن حزم: ۲/ ۲۵۵. المحیط للعماد بن يونس الموصلی: ۱۰۶/۲ ح. المحیط بلغات القر آن» للبيهقى: ۱/ ۳۷۹ ح. 
المختار فى القراءات» ليعقوب بن بدران: ۱/ ۴۴۰ ح. المختار فى القراءات الثمان» لأبى بكر أحمد بن عبد اللّه: ۱ ح. المختار فى 
معانى قراءات أهل الأمصارء لابن ٍدریس, أحمد بن عبد اللّه: /١‏ ۴۲۶ ح» ۴۵۲ ح. المختار فى معانى قراءات أهل الأمصارء لأبى بكر 
ید ين عك الله: ۱ ح. المختار من الجوامع من محاذاة الدرر اللوامع فى أصل مقرأ الإمام نافع» للثعالبى: /١‏ ۴۴۴ ح. مختصر 
ابن عبد الكافى» لابن عبد 0 ۱ ح. مختصر أحكام القرآن» لمكى بن أبى طالب: ۱۲۷/۲ ح. مختصر إعراب سور الفاتحة 
لمجهول: ۴۰۹/۱ ح. مختصر إعراب القرآن» للزجاج: ۱/ ۴۴. مختصر إعراب القرآن للسفاقسی؛ للصرخندى: ۴۰۷/۱ ح. مختصر 
إعراب الق رآن لإ-براهيم السری: ۴۰۶/۱ ح. مختصر الاكتفاء فى اختلاف القراء السبع» انظر العنوان فى القراءات السبع. مختصر 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Ghaemiye.c0m‏ صفحةً ٩٩۹۶‏ من ۱۰۲۵ 


الاكتفاء فى اختلاف القراء السبعة» لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح. المختصر البارع فى قراءة نافع» لأبى القاسم محمد بن أحمد: ۴۴۱/۱ ح. 
مختصر التبریزی» لنجم الطوفى: ۲/ ۱۴۷ ح. مختصر التبصرة فى القراءات؛ لأحمد بن محمد القيسى: ۴۳۹/۱ ح. مختصر التقريب و 
الإرشاد؛ للقاضى أبى بكر: ۱۱۷/۱ و ح. مختصر الجامع فى القراءات» لأبى معشر القطان: ۱/ ۴۶۰ ح. مختصر الحجة لأبى على 
الفارسی؛ لمجهول: ۴۵۴/۱ ح. مختصر العربية» للحاتمى: ۳۷۸/۲ ح. مختصر الغريبين» لمجد الدين أبى المکارم: ۱/ ۳۹۰ ح. مختصر 
(فى) شواذ القرآن, لابن خالويه: ۱/ ۰۸۵۱ ۴۶۴ ح. مختصر فى مذهب أبى عمرو بن العلاء» لمحمد بن سليمان: ۲/ ٠١‏ ح. مختصر قواعد 
العلائی» للزركشى: ۲۸/۱. مختصر كتاب مشكل القرآن, لابن فوركك: ۴۶۱/۳ ح. مختصر المحررء للباجی» على بن محمد: ۴/ ۱۲۵. 
مختصر المحصولء للباجی؛ على بن محمد: ۱۲۵/۴ ح. مختصر مرسوم المصحف لأبى عمرو بن العلاء للدانى أبى عمرو: ۷/۲ ح. 
مختصر المزنی؛ لابن أبى هريرة: ۲/ ۱۷۷ ح. مختصر المقالة فى الفتح و الإمالة» لمحمد بن أحمد العوفى: ۴۴۵/۱ ح. مختصر النظم فى 
فضائل القرآن العظیم, لليافعى عبد الله بن أسعد: ۲/ ۵۸ ح. مختصر الوجيز فيما تضمن كتاب الله العزيز فى ذكر من لم یسم فيهء انظر 
التعريف و الإعلام بما أبهم فى القرآن من الأسماء و الأعلام. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۶۴۶ المخصص. لابن سيدة: ٠۵۹ /١‏ 
ح. مدح الصوف. لأبى نعيم: ۳۲۹/۳ و ح. المدخلء للبيهقى: ۵۳۰۹/۱ ۵۳۳۵ ۳۵۴ ۲/ ۸۱۰۹ ۳۰۴. المدخل إلى التفسير الموضوعى 
للقرآن الکریم» لمحمد باقر الموحد: ۲۸۱/۲ ح. المدخل إلى السنن الکبری للبيهقى: ٠٠١ /١‏ ح. المدخل إلى معرفة الاکلیل» 
للحاكم: ۱/ ۲۹۷ ح. المدخل فى القراءات» للقرطبى أبى عمر: /١‏ ۴۳۶ ح. المدخل لدراسة القرآن» لمحمد محمد أبى شهبة: /١‏ ۶۷. 
المدخل المنیر فى مقدمة التفسير» لمحمد حسنين مخلوف: ۲۷۷/۲ ح. مدد الرحمن فى أسباب نزول الق ر آن» للخلیلی: ۱۱۶/۱ ح. 
مدرسة التفسير فى الأندلس» لمصطفی إبراهيم المشنی: ۲۸۱/۲ ح. المدهش فى آسرار القرآن الکریم؛ لمحمد بشير السنوسى: /١‏ 
۳ ح. المذاهب الإسلامية فى تفسير القرآن الكريم» لجولدزیهر: ۲/ ۲۸۲ ح. مذاهب التفسير الإسلامى» ترجمة عبد الحليم النجار: ۲/ 
۲ ح. مذاهب القراء السبعة لإبراهيم بن موسى الكركى: ۱/ ۴۴۳ ح. المذكر و المونث. لابن الأنبارى: ۲/ ۳۴۵ (۲) ح. مذكرات فى 
علوم الق ر آن لعلى محمود خليل: /١‏ ۶۶. مذكرة التفسیر لأحمد مصطفى المراغى: ۲/ ۲۸۲ ح. مذكرة فى تفسير آيات الأحكام» 
للحسينى سلطان: ۱۲۹/۲ ح. مذ كر فى تفسير آيات الأحكام؛ لعبد السلام العسكرى: ١74/7‏ ح. مذهب حمزه فى تحقيق الهمزث 
لأحمد بن أحمد بن إبراهيم الطيبى: /١‏ ۴۴۵ ح. مذهب حمزۂ فى الهمز فى الوقف. لابن مهران: /١‏ ۴۳۳ ح. المراتب» لأبی الطيب 
اللغوى: ۲/ ۴۰۲ ح. مراصد المطالع فى تناسب المقاصد» للسيوطى: ۱۳۱/۱ ح. المران الهامر فى قراءة ابن عامرء لأبى حيان النحوى: /١‏ 
۱ ح. مرسوم المصحف. لأبى عمرو بن العلاء: ۵/۲ ح. مرسوم المصحف الکریم» لابن عقيل: ۲/ ۱۰ ح. المرشد» لعلى بن محمد 
الهروى: ۰۲۱۶/۴ المرشدء لأبى نصر القشیری: ۲/ ۳۱۷ و ۳۱۸ مرشد الطلبةٌ لوجوه الطريق فى القراءات» ليوسف أفندى زادة: ۴۴۸/۱ 
ح. المرشد فى القراءات السبع» لابن غلبون: ۴۳۳/۱ ح. المرشد فى معنى الوقف ...» للعمانی: ۱/ ۴۹۴ ح. المرشد الوجيزء لأبى شامة 
المقدسى: ۸۳۳/۱ ۸۷۵ ۳۰۳ ح» ۱۳۷۷ ۴۶۶. المزهر فى اللغةء للسیوطی: ۱/ ۰۷۷ مسألة (الآن) فى قراءة ورش» لورش عثمان بن سعيد: /١‏ 
۹ ح. المسائل الحلبیات للفارسى: /١‏ ۳۷۵ و ح. المسائل الخمس, لأبى الحسين أحمد بن فارس: ۰۳۳۱/۱ ۳۵۶. المسائل السفرية 
فى النحوء لابن هشام جمال الدين: ۱/ ۴۰۷ ح. مسائل فى إعراب القرآن لابن هشام: ۱/ ۴۰۷ ح. مسائل فى مذهب حمزة و هشام» 
لمجهول: ۱/ ۴۵۷ ح. مسائل و أجوبة فى علوم متعددة من القرآن و الحديث البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۴۷ و الفقه» انظر 
أمالى عز الدين بن عبد السلام. مسائل و أجوبتهاء لسلطان بن أحمد بن سلامة: ۴۴۶/۱ ح. المستخرج على صحيح البخاری, لعبد 
الرحمن بن منده: ۱/ ۲۷۷ ح. المستد رک على الصحیحین, للحاكم النيسابورى: ۱/ ۲۷۷ ح» 1۹۳ ۲۹۷ 0۲۹۹ ۳۰۳ ۳۲۱ ۱۳۳۱ ۱۳۳۴ 
۴ ۲۶۰ (۲) و ح» ۷۹۷۱/۲ ۳/ ۱۱۲ و ح. المستشرقون و شبهاتهم حول الق ر آن» لمحمد باقر الحکیم: ۲/ ۲۸۲ ح. المستشرقون و 
القرآن الکریم و فواتح السور» مقال فى مجلهٌ منبر الاسلام: ۲/ ۲۸۲ ح. المستنهی فى البیان و المنار للحيران فى إعراب القرآن و 
آسراره المغربة و معانیه المعجبة لابن یعیش: ۱/ ۴۰۷ ح. المستنیر فى القراءات العشر البواهر» لأبی طاهر ابن سوار: ۴۶۰/۱ ح. 
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المستوفى فى النحوء لعلى بن مسعود: ۵۱۳/۱ و ح» ۴۵۴/۲ و ح» ۴۵۶ ۸۹/۴ ۰۹۵ ۲۶۹. مسلكك البررة فى معرفة القراءات العشرت 
أبى شيبة: ۲/ ۲۵۹ و ح. مسند أبى داود الطيالسىء لأبى داود الطيالسى: ۱/ ۳۴۱ ح. مسند أحمدء للإمام أحمد: ۲۹٩/۱‏ ۳۴۳ ۳۴۴ 
۵ ۳۴۹ ۲/ ۳۰۰. مسند الإمام الأعظم أبى حنيفة؛ ...: ۱/ ۱۲۸ ح. مسند البزار» للبزار: ۱/ ۲۷۷. المسند الكبير» للدارمى: ۲۷۵/۱ ح. 
المشاكلة بين (واو) الحال و (واو) المصاحبة فى النحو العربی؛ لعبد الجبار فتحی زیدان: ۲/ ۴۸۳ ح. مشاهد الانصاف على شواهد 
الکشاف. للمرزوقی: ۱۰۶/۱ (۲) ح. المشتبه من معانی القرآن الکریم. لحسن محمد موسی: ۲/ ۱۹۹. المشتبهات فى القرآن» انظر 
متشابه القرآن و المصاحف. المشرع الروی فى الزيادة على غریبی الهروی» لابن عساکر: ۲۴۲/۱ ح» ۳۹۰ ح. مشکل اعراب القرآن؛ 
لابن فورک: ۴۰۶/۱ ح. مشکل !عراب القرآن» لمجهول: ۴۰۹/۱ ح. مشکل !عراب القر آن» لمکی بن آبی طالب: ۱/ ۴۴ ۴۰۹ و ح. 
المشکل فى معانی القر آن» لابن الأنباری: ۲۰۳/۱ ح. مشکل القرآن لابن مطرف: ۲۰۴/۱ ح. مشکلات فى القراء‌ات لأحمد بن 
السماح المقری: ۴۴۷/۱ ح. مشکلات القرآن انظر آنموذج جلیل فى أسئلة و آجوبة من غرائب آی التنزیل. مشکلات القرآن» 
للتوقانی: ۱/ ۲۰۴ ح. مشکلات القرآن. لمجهول: ۲۰۶/۱ ح. مشکلات القرآن» لمکی بن آبی طالب: ۲۰۴/۱ ح. مشکلات الکتاب؛ 
للشاطبى: /١‏ ۲۰۴ ح. مصابيح السنة» للبغوى: ۱/ ۱۲۷ ح. المصاحف» أبو بكر بن مقسم: /١‏ ۴۶. المصاحف. للسجستانی» آبو بكر ابن 
أبى داود: ۰۴۶/۱ ۱۷۹ ح» ۶/۲ ح. المصادر فى الق رآن» للفراء: ۰۴۵/۱ 501 ح. مصادر القرآن أنظر ما اتفق لفظه و اختلف معنا 
(للیزیدی). المصباح؛ لأبى عبد الله محمد بن الصباح: ٩/۲‏ ح. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۶۴۸ المصباح الزاهر فى القراءات 
العشر البواهر» للشهرزوری» آبی الكرم: /١‏ ۰ حء ۴۶۵ وح» ۴۳ و ح. المصباح فى اختصار المفتاح» لبدر الدين محمد بن محمد 
الدمشقی: ۲۰۹/۳ ح. المصباح فى القراءات» للمبا رک بن الحسن: ۴۳۸/۱ ح. المصباح المنیر فى علم التفسیر» للدیرینی: ۱/ ۵۲۰ ح. 
المصحف الشریف. دارسة تاريخية فنية» لمحمد عبد العزیز مرزوق: ۱/ ۳۲۷ ح. مصطلح الاشارات فى القراءات الزوائد الثلاثة عشرة 
۳ ح. مصنف ابن آبی شيبةء انظر المصنف فى الأحاديث و الاثار. المصنف فى الأحاديث و الآثارء لابن أبى شیبة: ۸۱ ۲۷۶ ح» ۳۵۵ 
۲۳ (۲). مصنف قاسم بن أصبغ» لقاسم بن آصبغ: ١‏ و ح. المصون فى النحی لاحمد بن يحيى ثعلب: ۱ ح. المطلب 
العالی فى شرح وسيط الامام الغزالی» لابن الرفعة: ۱/ ۲۱. مع الق رآن لأحمد حسن الباقورى: ۱/ ۶۷. مع القرآن فى آیات الأحكا» 
لمحمود عبد الله: ۱۳۰/۲ ح. مع القرآن الكريم» لمحمود خليل الحصرى: .28/١‏ مع القرآن الكريم» للحوفى أحمد: ١‏ ۶ مع 
المفسرين و الكتاب» لأحمد محمد جمال: ۲/ ۲۸۲ ح. مع المفسرين و المستشرقين فى زواج النبى صلی الله عليه و سلم بزينب بنت 
سكن لراش عواهی الا لمفن: ۲ ح. معالم التنزیل» للبغوى: ۱۲۷/۱ ح» ۴۷۸ ح» ۲/ ۲۱۴ و ح» ۴/ ۳۳۹. المعانى» للسدوسی: ۳/ 
۸ ح. معانى الشعرء لابن درستويه: ۱/ ۴۱۳ ح. المعانى فى القراءات لابن درستويه: ۱/ ۴۳۱ ح. معانى القراءات لأحمد بن قاسم 
اللخمى: ۴۳۴/۱ ح. معانى القراءات للأ.زهرى: ۱/ ۴۳۲ ح. معانى القراءات» للخمی؛ عبد الواحد بن الحسين: 589/١‏ ح. معانى 
القرآنء لابن الخياط: ۳۸۹/۱ ح. معانى القر آن» لابن درستويه: ۱/ ۳۸۹ ح. معانى القرآن لابن قتيبة: /١‏ ۱۶۰ ح. معانى القرآنء لابن 
کیسان: ۳۸۹/۱ ح. معانی القرآن لابن النحاس: ۱/ ۳۸۹ ح. معانی القر آن لأبى جعفر النحاس: ۳۰۱/۲ (۲) ح. معانى القر آن» لأبى 
عبید: ۱/ ۰۵۷ ۱۱۹ ح. معانی الق رآن» للأخفش: ۳۸۹/۱ ح. معانی الق رآن» لاسماعیل بن إسحاق: ۳۸۹/۱ ح. معانی القرآن, للرژاسی: 
۱ ۸ ح. معانی القرآنء للزجاج: ۲/ ۲۸۳. معانی الق رآن, للفراء: ۱/ ۴۳ ۱۵۹ ح. ۳۸۹ ح, ۴۰۵ ح۰ ۱۵۸/۴. معانی القرآن للنیلی 
الرژاسی: ۲/ ۴۰۲ ح. معانی القرآن مفسر للمفضل: ۲/ ۲۹۸ ح. معانی القرآن و اعرابه للزجاج إبراهيم بن السری: ۱۰۵/۱ ح» ۴۰۶ 
ح. المعانی المیتدعة لايق الاثیر: ۳ المعانی المجملةٌ فى إعراب البسملة» للسیوطی: ۱/ ۴۰۷ ح. المعانی المخترعة فى صناعة 


الانشای لنصر الله بن البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۴۹ محمد. آبو الفتح: ۱۸۹/۳ ح. معانی و آلفاظ القر آن لأوتو برترل: /١‏ 
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۲ ح. المعتبر فى تخریج أحاديث المنهاج و المختصرء للزركشى: ۱/ ۲۸. معترک الأقران فى إعجاز القر آن» للسيوطى: 197/١‏ ح؛ 
۲ ح. معت رک الأقران فى مشت رک القرآن, للسيوطى: /١‏ 147 ح. المعتمد. لابن الخشاب: /١‏ ۴۱۳. معجم ابن الشجرىء انظر ما 
اتفق لفظه و اختلف معناه. معجم ألفاظ القرآن الكريم» لاعضاء مجمع اللغة العربية: ۱/ ۳۹۲ . معجم الدراسات القرآنية؛ لابتسام 
الصفار: ۱/ ۶۸. معجم الطبرانی» للطبرانى: ۲/ ۲(۱۰۹)» ۳۰۰. معجم القرآن قاموس المفردات و غريبها: ۱/ ۳۹۳ ح. المعجم الكبير فى 
أسماء القراء و قراءاتهم» للنقاش: /١‏ ۴۳۲ ح. معجم مصنفات القرآن الكريم» لعلى شواخ إسحاق: ۶۸/۱ معجم المفسرين» لعادل 
نويهض: ۲/ ۲۸۲ ح. معجم مقاييس اللغة» لابن فارس: ۳/ ۵۰ و ح. المعرب فى لغة الفقه» للمطرزى: ۴/ ۱۲۴ ح. المعرّب من الكلام 
الأعجمى على حروف المعجم. للجواليقى: /١‏ ۳۸۲ ح» ۳/ ۴۰ ح. معرفة القراء الكبارء للذهبى: /١‏ ۳۳۶ و ح. معرفة القراءة» لأبى العلاء 
العطار: ۴۳۸/۱ ح. معرفة الناسخ و المنسوخ» انظر الناسخ و المنسوخ. معنی لا- إله إلا الله للز ركشى: ۲۸/۱. المعونةء للقاضی عبد 
الوهاب المالكى: ۳/ ۴۸۲ ح. المعیار» للزنجانى: ۳/ ۰۱۷۵ ۴۶۸. المغرب فى شرح المعرب» للمطرزى: ۴/ ۱۲۴ و ح» ۲۴۳. المغنی؛ 
لمحمد بن إسرائيل القصاع: ۱/ ۴۴۰ ح. المغنی فى إعجاز القرآن, للقاضی عبد الجبار الهمذانی: ۲/ ۲۲۱ ح. المغنی فى علوم القرآن؛ 
لابن الجوزی: /١‏ ۶۰ ۸۷۵ ۱۸۲ ح. المغنی فى معرفٌ وقوف القرآنء للعمانی: ۱/ ۴۹۴ ح. مغنی اللبیب عن كب الأعاریب» لعبد اللّه بن 
یوسف بن آحمد: ۳۱۷/۴ و ح. المغنية فى القراء‌ات العشر لابن دلهٌ آبی العباس: ۴۶۱/۱ ح. المغيث فى غریبی القرآن و الحدیث؛ 
لمحمد بن أبى بكر: /١‏ ۳۹۰ ح. مفاتح الغیب انظر آيات الأحكام. مفاتیح الغیب. فى تفسیر القرآن انظر التفسیر الکبیر. المفتاح» لابن 
القاص: ۲/ ۳۷۷ ح. مفتاح الباب المقفل» لفهم القرآن المنزل للحرالى: .48/١‏ مفتاح العلوم للسكاكى: /١‏ ۸۷۶ ۱۶۳ ح» ۲۳۱/۲ واحء 
۳ و ح» ۴۲ ۲۵۲ و ح» ۴۱۱. المفتاح فى اختلاف القراء السبعةء لعبد الوهاب بن محمد القرطبی: ۴۳۶/۱ ح. المفتاح فى العشره 
انظر الموضح فى القراءات العشر. المفتاح فى القراءات العشرء لابی القاسم عبد الوهاب: ۱/ ۴۵۹ ح. المفتاح فى القراءات العشر» لابی 
منصور محمد بن عبد الملک: ۴۶۰/۱ ح. مفحمات الأقران فى مبهمات الق رآن, للسیوطی: ۲۴۳/۱ ح. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ 
ص: ۶۵۰ مفرد عاصم بن بهدلهٌ بن أبى النجود» لحفص بن سلیمان: ۴۲۹/۱ ح. المفرد فى معرفةً العدد؛ للجعبری: ۱/ ۳۶۴. المفردات 
فى غریب القرآنء للراغب الأصفهانى: ۱/ ۳۹۴ ح» ۳۱۳/۲ و ح» ۴/ ۲۸۴. مفردات القراء السبعة» للدانی: ۱/ ۴۳۵ ح. مفردات القراءات 
لأبى شامة الدمشقی: ۴۴۰/۱ ح. مفردات القر آن» لابن الدقاق: ۱/ ۳۹۰ ح. مفردات القرآن» للسمین: ۱/ ۳۹۰ ح. مفردات یعقوب فى 
القراءات» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. مفردة أبى عمرو بن العلای لمجهول: ۴۵۵/۱ ح. مفردة عاصم بن بهدلة بن أبى النجود؛ لشعبة بن 
عیاش: ۴۲۹/۱ ح. مفرده على قراءة أبى عمرو؛ لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. مفردة على قراءة الامام عاصم» لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. مفردة 
يعقوب فى القراءات» للدانى: ۱/ ۴۳۵ ح. المفصح فى القراءات» لعبيد الله بن محمد الأسدى: ۱/ ۴۲۳ ح. المفصلء للزمخشری: ۲/ 
۶ ح» ۵۰۳ و ح» ۰۲۲۴/۳ ۰۲۶۶/۴ ۰۲۰۳ ۳۰۱ (۲). المفضل فى شرح أبيات المفصل» لمحمد بدر النعسانى: ۵۰۳/۲ ح. مفهوم 
التفسیر فى العلم من زاوية منطقية» لعزمی موسی إقبال: ۲/ ۲۸۲ ح. المفيد» للمرادی: ۴۴۱/۱ ح. المفید فى الشاذ من القراءات» لابن 
أشتة: ۴۶۴۸۱ ح. المفید فى شرح القصید. لأحمد بن محمد بن جبارة: ۴۴۰/۱ ح. المفید فى القراءات الثمان» لأبى عبد الله محمد بن 
إبراهيم الحضرمى: /١‏ ۴۵۹ ح. المفيد فى القراءات العشرء لأبى نصر أحمد بن سرور البغدادى: /١‏ ۴۵۹ ح. المفيد فى كلام المجيد فى 
مذهب الإمام الربانى حمزه بن حبیب. للتبريزى: ۱/ ۴۴۰ ح. المقاطع و المبادی لأبى حاتم السجستانی: /١‏ ۴۹۵ (۲) ح. المقاطع و 
المبادی» لابن مهران: /١‏ ۴۹۶ ح. المقالاءت, لأ-بى بكر الأصم: ۲/ ۲۹۵ ح. مقالاءت الإسلاميين» لأبى الحسن الأشعرى: ۱۵۱/۱ ح. 
المقامات» للحريرى: /١‏ ۱۶۴ ح» ۲/ ۳۶۲ ح. المقاييسء انظر معجم مقاييس اللغة. المقاییس, للأخفش: ۱۳۴/۱ ح. المقتبس من 
القراءات: للاشییلی محمد بن عبد الله: 0١‏ ح. المقتصد. لعبد القاهر الجرجانى: ۲/ ۴۲۰ ح. المقدمات على كتاب سیبویه؛ لابن 
الطراوة: ۲/ ۴۳۲ ح. مقدمتان فى علوم القرآن مقدمة ابن عطية و مقدمة المبانى» ...: /١‏ ۶۵. مقدمة ابن عطية» انظر مقدمة المحرر 
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بن محمد الأزهرى: /١‏ ۴۴۶ ح. مقدمة تشتمل على رواية حفص عن عاصم الکوفی: للسمنودی محمد بن حسن: ۴۴۹/۱ ح. مقدمة 
تشتمل على رواية حفص عن عاصم انظر رسالة تتعلق بقراءة حفص. مقدمة تفسير ابن عطیف انظر مقدمة المحرر الوجيز. مقدمة تفسير 
الراغب الأصفهانى» أحمد حسن فرحات: ۲/ ۲۰۴ ح. مقدمة تفسير القرآن للسمنانی» علاء الدولة أبى المكارم: ۲/ ۲۷۶ ح. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۵۱ مقدمة تفسير مرآة الأنوار» للغزنوى: /١‏ ۶۳ ۲/ ۲۷۷ ح. مقدمة التفسير و الحدیث» لطه عبد البر: ۲/ ۲۸۲ 
ح. مقدمة حفص» لعلى بن عمر بن أحمد: ۴۴۵/۱ ح. مقدمة حفص فيما خالف أبا عمرو بن العلاء» لمجهول: ۱/ ۴۵۴ ح. المقدمة 
السنية فى الأحكام القر آنیة لمحمد البندارى: /١‏ ۴۵۴ ح. مقدمة على طريقة حفص» لحسن البشار: ۴۴۸/۱ ح. مقدمة فى آيات (كذا) 
الإضافة و الزوائد» لمتولى محمد بن أحمد: /١‏ ۴۵۰ ح. مقدمة فى أصول التفسیر لابن تيمية: .۶١ /١‏ مقدمة فى أصول القراءات» لعبد 
العزيز بن على الإشبيلى: ۴۳۸/۱ ح. مقدمة فى أصول القراءة و تجويد التلاوف لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح. مقدمة فى بيان الصحيح المعتمد 
على طريق الامام حمزة فى الوقف على الهمز لأبى السعود محمد الدمیاطی: /١‏ ۴۴۶ ح. مقدمةٌ فى التفسير (مع تفسير الفاتحة) لحسن 
البنا: ۲/ ۲۸۲ ح. مقدمة فى رسم الكلمات القرآنية و ضبطها و عد آى القرآن الکریم» للمخللاتى: ٩/۲‏ ح. مقدمة فى علوم الحديث» 
لابن الصلاح: ۲۸۶/۱ ح. مقدمة فى فوائد لا بد من معرفتها للقارئ» لمتولى محمد بن أحمد: 58٠ /١‏ ح. مقدمة فى القراءات على 
مذهب الإمام عاصم» لأحمد بن عبد المنعم بن يوسف: ۴۴۸/۱ ح. مقدمة فى قراءة أبى عمرو بن العلا فى رواية أبى عمر حفص 
الدورى و أبى شعيب صالح السوسىء مخرّجة من طريق أبى عمرو الدانی» للدانى: ۴۳۵/۱ ح. مقدمة فى قراءة حفصء لفائد بن 
المبا رک الأبيارى: ۱/ ۴۴۶ ح. مقدمة فى قراءة حفص» لمصطفى بن عمر الميهنى: ۴۵۴/۱ ح. مقدمة فى قراءة حفص» لعبد الجواد 
الأنبانى: ۱/ ۴۵۲ ح» ۴۵۴ ح. مقدمة فى قراءة حفص عن طريق الكوفى من طريق الشاطبية» للطنطاوى: /١‏ ۴۵۴ ح. مقدمة فى قراءة 
الشيخ عبد الله بن كثير المکی» شحاتة بن حسن الشيخ: ۴۴۹/۱ ح. مقدمة فى قراءة عاصم برواية أبى بكر و حفص» ...: /١‏ ۴۵۴ ح. 
مقدمهٌ فى قراءة ورش» انظر رسال ورش. مقدمة فى كتبة المصاحف و عددها و رسم القرآن» انظر مقدمة فى رسم الكلمات القرآنية و 
ضبطها ... مقدمة فى مذاهب القراء الأربعة الزائدة على العشرة للمزاحى: ۴۵۸/۱ ح. مقدمة فى مسألة ان فى علم وجوب طرق القرّاء 
لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح» ۴۵۶ ح. المقدمة فى الوقف و الابتداء انظر نظام الأداء فى الوقف و الابتداء. مقدمة فى الوقف و الابتداء» لأبى 
حميد الأندلسى: ۱/ ۴۹۶ ح. مقدمة المبانى فى نظم المعانی؛ ...: ۱/ ۶۵. مقدمة المحرر الوجيزء لابن عطية: /١‏ ۶۵. المقر النافع الحاوى 
لقراءة نافع» لناصر بن عبد الحفيظ بن عبد الله: ۱ ۶ ح. المقرب. لابن عصفور: ۴۲۷/۲ و ح» ۱۶۰/۳ و ح. المقرر النافع الحاوى 
لقراءة نافع» انظر المقر النافع الحاوى لقراءة نافع. المقرر و المحرر فى القراءات» انظر المقر النافع البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 
۲ الحاوى لقراءه نافع. المقصد لتخليص ما فى المرشد من الوقف و الابتداء» لشيخ الإسلام الأنصارى: ۱/ ۴۹۷ ح. مقطوع القرآن, 
للكسائى: /١‏ ۴۵. المقطوع و الموصول فى القرآن لعبد الله بن عامر: .۵١ /١‏ المقطوع و الموصول فى القرآن» لحمزة الزيات: .۵١ /١‏ 
المقنع» لأبی عمرو الدانى: ۰۴۹/۱ ۳۳۴ ۶/۲ ۰2 ۱۴ و ح» 014 ۲۱. مكاتبات» للزركشى: .18/١‏ مكاتبة الإخوان بالشعر لابن المعتز: 
۳ ح. المکتفی فى معرفة الوقف التام و الکافی و الحسن, انظر المکتفی فى الوقث و الابتداء. المکتفی فى الوقف و الابتدای 
للدانی: ۱/ ۰۵۰ ۴۹۴ ح» ۵۰۲ و ح» ۵۰۳ (۴). المکرر فى علم القراء السبعة البدور النور لعمر بن زین بن قاسم النشار: ۴۴۴/۱ ح. 
المکرر فیما تواتر من القراءات السبع و تحرر» لعمر بن محمد النشار: ۱/ ۴۷۴ ح. المکرر فیما تواتر من القراءات و تحررء انظر المکرر 
فى علم القراء السبعة البدور النور. مکی بن أبى طالب و تفسیر القرآن لاحمد حسن فرحات: ۲/ ۲۸۲ ح. المکی و المدنی فى القرآن؛ 
و اختلاف المکی و المدنی فى آية» للرعینی: ۱/ ۳۳۹ ح. ملاك التأويل القاطع بذوی الالحاد و التعطیل فى توجیه متشابه اللفظ من 
آى التنزیل لابی جعفر بن الزبیر: ۲۰۶/۱ ح» ۱۹۸/۲ ح» ۱۸۱/۴ ملتقط جامع التأويل لمحکم التنزیل؛ لمحمد بن بحر الاصبهانی: ۳/ 
۴ ح. ملح الممالحة لأبی القاسم بن البندار البغدادی: ۳/ ۴۶۷ ح. ملحة الأ-عراب فى صناعة الاعراب للحریری: ۳۶۲/۲ و ح. 
الملخص فى إعراب القرآن لأبی زكريا التبریزی: ۱/ ۴۰۶ ح. الملو کی فى الأنسابء لهشام بن محمد الکلبی: ۲۷۵/۱ ح. الممتع فى 
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التصریف لابن عصفور: ۴۶۶/۱ ح. الممدود و المقصور لابن خالویه: ۳۶۹/۲ ح. من الدراسات الق رآنی لعبد العال سالم: ۱/ ۶۷. 
من علوم القرآن لعبد الفتاح القاضی: ۶۷/۱ من قضایا القر آن» نظمه. جمعه» ترتيبه» لعبد الکریم الخطیب: ۱/ ۶۷. منار الهدی فى 
بیان الوقف و الابتداء للأشمونى آحمد بن عبد الکریم: ۴۹۷/۱ ح» ۸۱/۲ ح» ۸٩‏ ح. منافع سور القرآن لجعفر الصادق: ۲/ ۵۶ ح. 
منافع القرآن» لمحمد بن إدريس الشافعی: ۲/ ۵۶ ح. منافع القرآن لمحمد بن أحمد التمیمی: ۲/ ۵۷ ح. منافع القرآنء لعبد الرحیم بن 
على البونی: ۵۸/۲ ح. منافع الق رآن» للتمیمی الحکیم: ۲/ ۵۸ ح. منافع القرآن العظیم لعبد الرحمن بن آحمد القرشی: ۵۸/۲ ح. 
مناقب الشافعی للهروی: ۲/ ۷۹. مناقب الشافعیء للرازی: ۴/ ۵۰. مناهج تجدید فى النحو و البلاغة و التفسیر و الاداب لأمين الخولی: 
۲ ح. مناهج فى التفسی لمصطفی الصاوی: ۲۸۲/۲ ح. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۶۵۳ مناهج المفسرین؛ لمساعد 
مسلم آل جعفر: ۲/ ۲۸۲ ح. مناهج المفسرین» لمنیع عبد الحليم محمود: ۲/ ۲۸۲ ح. مناهل العرفان فى علوم الق ر آن, للزرقانی: ۱/ ۶۴ 
۲ ح. المنتخب. للهمذانی: ۱/ ۴۱۰. منتخب قرة العیون الزواخر و الوجوه فى القرآنء للطنطاوی: ۱/ ۱۹۳ ح. المنتخب من کتاب 
تحفةٌ الولد. للبامیانی: ۱/ ۱٩۳‏ ح. المنتخب من کنایات الأدبای للجرجانی: ۲/ ۴۱۰ (۲) ح. المنتظم فى تاريخ المل وک لابن الجوزی: 
۱ ح. المنتقی فى القراء‌ات العشر لابن بندار الیزدی: ۴۶۰/۱ ح. منتهی الأمانى و المسرّات فى علوم القراءات» انظر إتحاف 
فضلاء البشر فى القراءات الأربع عشر. المنتهی فى القراءات العشر للخزاعی: ۴۵۹/۱ ح. منتهی المرام فى شرح آیات الأحكام» 
لمحمد بن الحسین بن القاسم: ۱۲۹/۲ ح. المنتهی من مشهور القراءات المنتقی من غريب الطرق و الروایات انظر نظرة السریع 
الانتهاء. المنثور فى ترتيب القواعد الفقهیك لاز رکشی: ۵۲۶/۱ ۲۸. منجد المقرئین و مرشد الطالبین لابن الجزری: ۱/ ۴۴۳ ح. المنح 
الإلهية بشرح الدرة المضية فى علم القراءات الثلاثة المرضية لأبى صلاح على بن محسن: ۴۴۷/۱ ح. المنح الإلهية بشرح الدرة 
المضیك لمجهول: ۴۵۶/۱ ح. منح الفريدة الحمصية فى شرح القصيدة» الحصریث لمحمد بن عبد الرحمن العبدی: ۴۳۷/۱ ح. منحة 
البرایا بما فى البسملةٌ من المزایا للشربینی: ۲/ ۶۸ ح. منشأ القراءات» لفارس بن آحمد: ۱/ ۴۵۸ ح» ۴۷۱ ح. منظومة تشتمل على ضوابط 
فى القراءات» لمجهول: ۱/ ۴۵۷ ح. منظومة طائية للفرق بين الضاد و الظاء للسخاوی: ۴۳۹/۱ ح. منظومة فى آحکام القراءات؛ 
لمجهول: ۱/ ۴۵۴ ح. منظومة فى اختلاف القراء السبعة» لادریس بن محمد الشریف: ۴۴۷/۱ ح. منظومة فى آرباع الق ر آن للدیرینی: 
۱ -ح. منظومة فى ترتیب نزول القرآن العظیم للدیرینی: ۱/ ۲۹۳ ح» ۳۴۰ ح. منظومة فى خلاف القراء وقفا و وصلاء لمجهول: ۱/ 
۴ ح. منظومة فى رواية حمزه و هشام على ما آقره الشاطبی فى حرز الأمانى: لمجهول: ۱/ ۴۵۴ ح. منظومة فى رواية قالون» لمتولی 
محمد بن آحمد: ۱/ ۴۵۰ ح. منظومة فى رواية ورش و شرحهاء لأحمد بن محمد بن علی: ۴۴۹/۱ ح. منظومة فى الزائد على مذهب 
الامام أبى عمرو البصرى الدیرینیء لعبد العزيز الدميرى: ۴۴۰/۱ ح. منظومة فى عد آى القرآن لأبى الحسن الأنطاكى: ۳۴۰/۱ ح. 
منظومة فى علم القراءات» للرملى: /١‏ ۴۴۳ ح. منظومة فى علم القراءات» للناشرى عثمان بن عمر: /١‏ ۴۴۳ ح. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۴» ص: ۶۵۴ منظومة فى علوم القرآن و غريبه» لمجهول: ۳۹۳/۱ ح. منظومة فى غریب القرآن» لمجهول: ۳۹۳/۱ ح. منظومة فى 
فواصل ميم الجمع» لمحمد الخروبی: ۴۴۵/۱ ح. منظومة فى القراءات» لابراهيم بن محمد بن أبى بكر: ۴۴۴/۱ ح. منظومة فى 
القراءات لأحمد بن أحمد بن إبراهيم الطيبى: ۴۴۵/۱ ح. منظومة فى القراءات» لمجهول: /١‏ ۴۵۴ ح. منظومة فى القراءات السبع انظر 
قصيدة أبى مزاحم الخاقانى. منظومة فى قراءة الكسائى من طريق الحرزء لمحمد محمد هلالى الأبيارى: ۴۴۹/۱ ح. منظومة فى لوازم 
الوقف فى القراءات» لمجهول: ۴۹۸/۱ ح. منظومة فى متشابه القرآن لمحمد الخضرى الدمياطى: ۱/ ۰۲۰۵ ۲/ ۲۸۰ ح. منظومة فى 
المكى و المدنی؛ للجعبرى: 717/١‏ ح. منظومة فيما خالف متن ورش حفصء لمتولى محمد بن أحمد: /١‏ ۴۵۰ ح. منظومة لامي فى 
القراءات» لمجهول: ۱/ ۴۵۷ ح. منع الوقف على قوله تعالی ان رخا 1 الْحَسنى لمكى بن أبى طالب: ۱/ ۴۹۶ ح. المنهاج» انظر 
المنهاج فى شعب الایمان. المنهاج» للنووی: ۱/ ۱۱. منهاج البلغای لحازم القرطاجنی: ۸۷۶/۱ ۱۵۵ و ح» ۴۲۰ و ح ۱۲۲/۲ ۲۳۲و ح» 
۵ و ح» ۰۱۷۷/۳ ۳۵۸ ۴۶۲. المنهاج فى شعب الایمان, لأبى عبد الله الحلیمی: ۱/ ۳۲۲ و ح. منهج ابن عطي فى تفسیر القرآن 
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الکریم. لعبد الوهاب فائد: ۲/ ۲۸۲ ح. منهج الامام محمد عبده فى تفسیر القر آن» لعبد الله محمود شحاتة: ۲/ ۲۸۲ ح. المنهج البیانی 
فى تفسیر القرآن الكريم فى مصر من محمد عبده إلى الیوم» لکامل على سعفان: ۲/ ۲۸۲ ح. منهج الزمخشری فى تفسير القرآن؛ 
للصاوی الجوینی: ۲/ ۲۸۲ ح. منهج الطوسی فى تفسیر القرآن» لمحمد حسن آل یاسین: ۲۸۲/۲ ح. منهج فخر الدین الرازی فى 
تفسیره الكبير» لرمزی محمد كمال نعناعة: ۲/ ۲۸۲ ح. منهج الفرقان فى علوم القر آن» لمحمد على سلامة المصری: ۰۶۳/۱ منهج 
الفیرو زآبادی فى التفسیر من خلال تفسیره المسمی بصائر ذوی التمییز فى لطائف الکتاب العزیز؛ لأحمد مصلح إبراهيم خلف الله: ۲/ 
۷۲ ح. منهج المدرسة العقلية الحديثة فى التفسیر لفهد بن عبد الرحمن بن سلیمان الرومی: ۲/ ۲۸۲ ح. منهج النسائى فى التفسیر مع 
تحقیق الفاتحة, لأحمد زیکیتو: ۲۸۳/۲ ح. المهذب. للسیوطی: ۱/ ۳۸۲ ح. المهذب. لابن کیسان: ۳/ ۴۲ ح. المهذب فى القراء‌ات 
العشر لأبى منصور الخیاط: ۱/ ۴۶۰ ح. المهذب فى القراءات العشر و توجیهها من طریق طيبة النشر لمحمد محمد محمد سالم: ۱/ 
۳ ح. المهمات فى شرح الرافعی و الروضة. للأسنوى: ۱/ ۲۱. موارد البررة على الفوائد المعتبرة فى القراءات الزائدة على العشرة» 
لمتولى محمد بن محمد: ۴۵۸/۱ ح. مواقع العلوم من مواقع النجوم» للكنانى: /١‏ ۳۳. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۶۵۵ مواقع 
العلوم» للبلقینی: /١‏ ۸۵۳ ۶۱ ۷۹ ۸۰ مواقف الصحابة بعد وفاة النبى صلی اللّه عليه و سم لابن العربی: ۱۰۹/۳ ح. المواقیت» لابن 
القاص: ۲/ ۳۷۷ ح. المواهب الربانية فيما يتعلق بالمصاحف العثمانية» للحداد أبى بكر الحسينى: ۱/ ۴۵۱ ح. مواهب الرحمن فى 
خصائص القرآنء للقاوقجی محمد بن خليل: ۶۳/۲ ح. مؤتمر تفسير سور یوسف ...: 7/ 187 ح. الموجزء لأبى بكر بن السراج: ۲/ 
۲ ح» ۴۳۸ ح. الموجزء للأشعرى: ۲/ ۲۱۱ و ح. الموجز فى الأنسابء لهشام بن محمد الكلبى: ۱/ ۲۷۵ ح. الموجز فى القراءات؛ 
للأهوازى: /١‏ ۴۳۶ ح. الموجز فى القراء‌ات» لمکی بن أبى طالب: /١‏ ۴۳۴ ح. الموجز فى الناسخ و المنسوخ» لابن خزيمة الفارسى: ۲/ 
۵ ح. مورد الظمآن فى أحرف القرآن للخراز الشريشى: ۲/ ۷ ح. مورد القمر فى قراءة أبى عمروء لأسبى حيان النحوى: ۱/ ۴۴۱ ح. 
الموضح. انظر الواضح فى القراءات العشر. الموضح فى تعليل وجوه القراءات» انظر الموضح فى علل القراءات الموضح فى التفسیر 
للجوزى قوام السنة: ۲/ ۳۶۳ ح. الموضح فى علل القراءات؛ للمهدوى: ۴۸۸/۱ ح» 584 ح. الموضح فى الفتح و الإمالة» للدانى: /١‏ 
۵ ح. الموضح فى القراءات الثمان» للشيرازى: ۱/ ۴۵۹ ح. الموضح فى القراءات العشرء لأبى منصور» محمد بن عبد الملک: /١‏ 
۰ ح. الموضح فى القراءات العشرء لأبى عبد الله نصر بن علی: /١‏ ۴۶۰ ح. الموضح فى القراءة للنقاش: ۱/ ۴۳۲ ح. الموضح فى 
وجوه القراءات و عللهاء لأبى عبد الله نصر بن على الشيرازى: ۱/ ۴۸۹ ح. الموعبء لابن التيانى: ۳۹۴/۱. موقف الإمام ابن كثير من 
الإسرائيليات فى ضوء تفسیره؛ لمحمد إبراهيم تراورى: ۲/ ۲۸۳. موقف صاحب المنار من المفسرين» لمحسن عبد الحميد: ۲/ ۲۸۳ ح. 
الميسر فى القراء‌ات» لابن الشكاز: ۴۳۹/۱ ح. حرف النون ناسخ القرآن العزيز و منسوخه لا-بن البارزى: ۱۵۶/۲ ح. ناسخ القرآن و 
منسوخه» محمد بن السائب الكلبى: ۲۷۵/۱ ح. ناسخ القرآن و منسوخه. للحربی إبراهيم بن إسحاق: ۱۵۴/۲ ح. ناسخ القرآن و 
منسوخه» للترمذى محمد بن إسماعيل: ۲/ ۱۵۴ ح. ناسخ القرآن و منسوخه لأبى عبد الله الزبير بن أحمد: ۲/ ۱۵۴ ح. ناسخ القرآن و 
منسوخه للسكونى إسماعيل بن أبى زياد: ۲/ ۱۵۴ ح. ناسخ القرآن و منسوخه لجعفر بن مبشر الثقفى: ۲/ ۱۵۴ ح. ناسخ القرآن و 
منسوخه. لابن المنادى: ۲/ ۱۵۵ ح. ناسخ القرآن و منسوخه للحارث بن عبد الرحمن: ۲/ ۱۵۵ ح. ناسخ القرآن و منسوخه» لهشام بن 
على بن هشام: ۲/ ۱۵۵ ح. ناسخ القرآن و منسوخه لابن حزم: ۲/ ۱۵۵ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۵۶ ناسخ القرآن و 
منسوخه» لأبى الحسين محمد بن محمد: ۲/ ۱۵۵ ح. ناسخ القرآن و منسوخه» لابن الحصار: ۱۵۶/۲ ح. ناسخ القرآن و منسوخه 
للواسطی يحيى بن عبد اللّه: ۲/ ۱۵۶ ح. ناسخ القرآن و منسوخه لأبى بكر محمد بن عبد اللّه: ۲/ ۱۵۶ ح. ناسخ القرآن و منسوخه 
للأبشيطى: ۲/ ۱۵۶ ح. ناسخ القرآن و منسوخه للكلبى: ۲/ ۲۹۷ ح. الناسخ و المنسوخ» انظر إرشاد الرحمن لأسباب النزول و النسخ ... 
الناسخ و المنسوخ لأبى القاسم بن هبة: ۱/ ۱۱۵ ح. الناسخ و المنسوخ» لأبى داود السجستانى: ۲/ ۱۵۲ ح. الناسخ و المنسوخ» لابن 
الأنبارى: ۲/ ۱۵۳ ح. الناسخ و المنسوخ لعطاء بن مسلم: ۲/ ۱۵۳ ح. الناسخ و المنسوخ» لأبى مسلم المعتزلی: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و 
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المنسوخ» للقاضی آبی جعفر التتوخی: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ» للحلاج» الحسین بن المنصور: ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ» 
لابن حزم: ۱۱۶/۱ ح» ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ لأحمد بن حنبل: ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ» لسدی إسماعيل بن عبد 
الرحمن: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ» لأ-بى بكر بن أبى داود: ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ» لجعفر بن بشر الثقفی: ۱۵۴/۲ ح. 
الناسخ و المنسوخ, للحافظ المسند أبى مسلم: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ لعبد الله بن الحسین: ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ 
لمحمد بن السائب الکلبی: ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ. لمقاتل بن سلیمان: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ, لأبى الحارث سریج بن 
یونس: ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ لأبى نصر عبد الوهاب بن عطاء العجلی: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ» لعبد الرحمن بن زيد 
بن أسلم العدوی: ۱۵۴/۲ ح. الناسخ و المنسوخ لمحمد بن حجاج بن محمد الأ-عور: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ. لأبی على 
الحسین بن واقد: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ. للواحدی على بن آحمد: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ. للقاضی آبی الحکم 
البلوطی: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ» للحلاج آبی القاسم: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ لأ-بى منصور عبد القاهر: ۲/ ۱۵۵ ح. 
الناسخ و المنسوخ لأبى سعید السیرافی: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ لمحمد بن آحمد الزهراوی: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ 
لأبى المطرف عبد الرحمن بن محمد: ۱/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ للزبیدی أبى إسماعيل: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ للنحاس: 
۲ ح. الناسخ و المنسوخ» لقاسم بن أصبغ: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ. لأ-بى الولید الباجی: ۲/ ۱۵۵ ح. البرهان فى علوم 
القرآن ج ص: ۶۵۷ الناسخ و المنسوخ, لأبى عبد الله الحسین بن علی: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ, لعبد الملک بن حبیب: ۲/ 
۵ ح. الناسخ و المنسوخ» لعلی بن شهاب الدین: ۲ ح. الناسخ و المنسوخ؛ لمحمد بن محمد بن محمد: ۲/ ۱۵۶ ح. الناسخ و 
المنسوخ» لا-بن حجر العسقلانی: ۱۵۶/۲ ح. الناسخ و المنسوخ» للبحرانی آحمد بن المتوج: ۱۵۶/۲ ح. الناسخ و المنسوخ لابی 
العباس الاشبیلی: ۲/ ۱۵۶ ح. الناسخ و المنسوخ» لابن الشواش أبى عبد اللّه: ۲/ ۱۵۶ ح. الناسسخ و المنسوخ, للعتائقی عبد الرحمن بن 
محمد: ۱۵۶/۲ ح. الناسخ و المنسوخ لأحمد بن عمر بن محمد الحموی: ۱۵۶/۲ ح. الناسخ و المنسوخ للسیوطی: ۲/ ۱۵۷ ح. 
الناسخ و المنسوخ للأسفرايينى: ۲/ ۱۵۷ ح. الناسخ و المنسوخ لأ-بى عبد الله محمد بن بر کات السعیدی: ۱۵۹/۲ ح. الناسخ و 
المنسوخ» لأحمد بن جعفر المنادی: ۱۶۸/۲ و ح. الناسخ و المنسوخ. لعبد الرحمن بن زید: ۲/ ۲۹۶ ح. الناسخ و المنسوخ لأبى مسلم 
الأصبهانی: ۲/ ۳۷۷ ح. الناسخ و المنسوخ فى الق رآن, لأبی عبيد القاسم بن سلام: ۲/ ۱۵۲ ح. الناسخ و المنسوخ فى القرآن. لابن 
شهاب الزهری: ۲/ ۱۵۳ ح. الناسخ و المنسوخ فى القرآن» للبردعی آبی بكر محمد بن عبد الله: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ فى 
القرآن لأبى بكر الشیبانی: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ فى القرآنء لأبى جعفر النحاس: ۲/ ۱۵۲ ح. الناسخ و المنسوخ فى القرآن 
الکریم» لابن العربی: ۲/ ۱۵۳ ح. الناسخ و المنسوخ فى کتاب الله تعالى» لقتادة بن دعامة السدوسی: ۲/ ۱۵۲ ح. الناسخ و المنسوخ 
من القرآن» لأبى محمد حسن بن علی: ۲/ ۱۵۴ ح. الناسخ و المنسوخ من القرآن لابن بابویه القمی: ۲/ ۱۵۵ ح. الناسخ و المنسوخ 
من القرآنء للعبادی كمال الدین بن محمد الناصری: ۲/ ۱۵۷ ح. الناسخ و المنسوخ من القرآن لکمال الدین بن محمد البغدادی: ۲/ 
۸ ح. الناسخ و المنسوخ من کتاب الله عز و جلء لهبة بن سلام الضریر: ۲/ ۱۵۲ ح. الناظم فى مفرد عاصم» لعمر بن محمد بن 
محمد: ۱/ ۴۵۲ ح. ناظمة الزهر لابن فتيره: ۱/ ۴۷ ۳۳۹ ح. الناهج للقراءات بأشهر الروایات للطلیطلی أبى عبد الله: ۱ ۷ ح. النبات؛ 
لأبى حنيفة الدینوری: ۲۶/۳ ح. النبذ النامية فى القراء‌ات الثمانية» لا-بن البياز: ۱/ ۴۵۹ ح. نتاج الفکر للسهیلی: ۴/ ۲۷۹. النتانج 
للسهیلی: ۴/ ۲۷۶. النتائج» انظر نتائج الفکر فى النحو. نتائج الفکر فى النحو للسهیلی: ۳۳۵/۳ و ح. نثر الدرر فى آحادیث خير البشره 
للزر کشی: ۱/ ۲۹. نثر الدرر فى القراءات» للسخاوی: ۴۳۹/۱ ح. البرهان فى علوم القرآن. ج۴ ص: ۶۵۸ نحو تفسیر علمی للقرآن؛ 
لأحمد الوائلی: ۲/ ۲۸۳ ح. نحو الق رآن لأحمد عبد الستار: ۱/ ۴۰۸ ح. نحو منهج لتفسیر القر آن» لمحمد الصادق عرجون: ۲/ ۲۸۳ ح. 
النحو الوافی» لعباس حسن: ۱۱۱/۲ ح. نداء المخاطبین فى القرآن آسراره و إعجازه؛ لعلی عبد الواحد وافی: ۲/ ۴۸۳ ح. نزهة الأعين 
النواظر فى علم الوجوه و النظائرء لابن الجوزی: ۱/ ۱۹۰ ح. نزهة البررة فى القراءات الأئمة العشرةء للجعبری: ۱/ ۴۶۱ ح. نزهة الخاطر 
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و سرور الناظر فى بیان لغات القرآنء للطریحی: ۳۷۹/۱ ح. نزهة الفکر فى أسرار فواتح السور» لمحمد معاویةٌ بن محمود: ۲۵۳/۱ ح. 
نزهة القلوب فى تفسیر غريب الق رآن انظر غريب القرآن, لابن عزیز. نزهة المشتفلین فى آحکام النون الساكنة و التنوين» لأبی البقاء: 
۱ ۵۱. نزول القرآن لا-بن عباس: ۱۱۵/۱ ح. نزول القرآن» للحسن البصری: ۱۱۶/۱ ح. نزول القرآن» لمصطفی شریف العانی: ۱/ 
۶ ح» ۳۲۱. نزول الق ر آن» للضحاک: ۱۱۵/۱ ح» ۳۲۰ ح. نزول الق ر آن» للحسن البصری: ۱/ ۳۲۰ ح. نزول القرآن لابن عباس: ۱/ 
۰ ح. نزول الکتب المقدسة فى رمضان للدسوقی: ۳۲۱/۱ ح. نشأة التفسیر و اتجاه تطوره لأحمد خلیل: ۲۸۳/۲ ح. النشر فى 
القراءات العشرء لابن الجزری: ۴۶۱/۱ ح. النشر الکبیر انظر النشر فى القراءات العشر. نشر اللثالی» للزر کشی: ۱/ ۲۹. النشر لفوائد 
سورة العصرء للش و کانی محمد بن علی: ۶۷/۲ ح. نظام الأداء فى الوقف و الابتداء لأبى حمید الأندلسى: ۱/ ۴۹۶ ح. النظائر 
للعسکری: ۳/ ۵۳ ح. النظاثر فى القرآن» لعلی - أو الحسن بن واقد: ۱۹۱/۱ ح. نظرة السریع الانتهای لموفق الدین الشریشی: ۴۳۹/۱ 
ح. النظم للجرجانی: ۳/ ۲۶۳. النظم الجامع لقراءة الإمام نافع» لعبد الفتاح القاضی: ۱/ ۴۵۲ ح. نظم الجمان فى محاسن آبناء الزمان؛ 
للزرکشی: ۱/ ۰۲۵ ۲۹. نظم الدرر فى تناسب الایات و السور» للبقاعی: ۱/ ۰۴۳ ۱۳۰ ح. نظم رسال ورش؛ لمتولی محمد بن آحمد: ۱/ 
۰ ح. نظم السور لأ-بى العلا المعری: ۳۳۹/۱ ح» ۲۲۱/۲ ح. نظم سور القرآن» للمکناسی: ۲۴۰/۱ ح. نظم ظاءات القرآن؛ 
لمجهول: ۱/ ۴۵۵ ح. نظم القراءات الثلاث الزائدة على السبع» للمقدسی شهاب الدین: ۱/ ۴۵۷ ح. نظم القراءات العشر لابن صالح» 
فتح الدین: ۱/ ۴۶۲ ح. نظم القرآن للجاحظ: ۱/ ۰۴۱ ۲۰۳ ح. نظم القرآن» لأس حنیفة: الدینوری» أحمد بن داود: ۱/ ۲۰۳ ح» ۲/ ۲۲۱ 
ح. نظم القرآن. لابن أبى داود: ۲۰۳/۱ ح. نظم القرآن» لأبى زید البلخی» آحمد بن سهل: ۲۰۳/۱ ۰2 ۲/ ۲۲۱ ح. نظم القرآن لابن 
الاخشید: ۲۰۳/۱ ح» البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۵۹ ۲۲۱/۲ ح. نظم القرآن لأبی على الحسین بن علی: ۲/ ۲۲۱ ح. نظم 
القرآن لعبد القاهر الجرجانی: ۴۳۸/۲ و ح» ۴۴۳ و ح. نظم متن رسالة ورش» انظر نظم رسالة ورش. نظم الناسخ و المنسوخ؛ 
للأبشيطى: ۱۵۶/۲ ح. نعم الرحمن فى تناسب آی القرآن انظر نظم الدرر فى تناسب الآيات و السور. نفائس البیان بشرح الفرائد 
الحسان فى عد آی الق رآن, لعبد الفتاح القاضی: ۱/ ۳۴۰ ح. نفیس الأثاث فى القراء‌ات الثلاث لأحمد بن عمر بن محمد الجملانی: 
۴۵۸ ح. النقاءة المهذبة للرواية المنتخبة من جمیع القراءات و صحیح الروایات لموفق الدین الشریشی: ۴۳۹/۱ ح. نقد الشعر لابی 
الفرج قدامة: ۱۵۶/۱ ح. النقط و الشكلء للفراهیدی» خلیل بن أحمد: ۴۸/۱ ۵/۲ ح. النقط و الشكلء ليحيى بن المبارک: ۲/ ۵ ح. 
النقط و الشكلء لأبى اسحاق الزیادی: ۲/ ۶ ح. النقط و الضبط فى القراءات و رسم المصاحف. للدانی آبی عمرو: ۲/ ۶ ح. النقیح 
لألفاظ الجامع الصحیح» للزركشى: ۱/ ۲۰. اللکت. للماوردی: ۳۰۴/۲ و ح. نکت الاعراب فى غریب الاعراب؛ للزمخشری: ۱/ ۴۱۰ 
ح. نكت التنبيه» لابن أبى الصیف: ۳۴۳/۱ و ح. النكت على ابن الصلاح» انظر النكت على مقدمة ابن الصلاح. النكت على البخاری؛ 
للزركشى: ۱/ ۲۹. اللکت على تبصرة الصيمرىء لابن ملكون: ۳/ ۱۵۴ ح. النكت على عمدة الأحکام» للزركشى: ۱/ ۲۹. النکت على 
مقدمة ابن الصلاح, للزركشى: /١‏ ۲۹. النكت فى إعجاز القرآنء للرمانى: ۲/ ۲۲۳ ح. النكت و العیون للماوردى: /١‏ ۲۷۴ ح» ۳۲۲ ح» 
۳ و ح. نهاية الأمانى» انظر تلخيص الفتح الربانى. نهاية الإيجاز فى دراية الإعجاز للإمام فخر الدين الرازى: ۲۲۲/۲ ح» ۲۳۰ ح» 
۶ و ح» ۵۰۵و ح. نهاية البررة فى قراءة الأئمة الثلاث الزائدة على العشرء لابن الجوزی: ۱/ ۴۵۷ ح. النهاية فى التعريض و الکنایف 
انظر الكناية و التعريض. النهاية فى غریب الحديثء لابن الأثیر: /١‏ ۳۹۴ ح. النهاية فى النحوء لابن الخباز: ۳/ ۱۴ ح. نهاية المطلب فى 
دراي المذهب. لإمام الحرمين: ١١8/١‏ ح. نهر النجاة فى بیان مناسبات آيات أم الكتاب» للمرعشی ساجقلىزاده: ۱/ ۱۳۱ ح. النوادره 
لأبى زيد. سعيد بن أوس: ۴۷۰/۱ ح. النوادر» ليونس بن حبيب: ۲/ ۴۶۶ ح. نوادر الأصولء للحكيم الترمذى: ۲/ .٠٠١‏ نواسخ القرآن؛ 
لابن الجوزى: ۲/ ۱۵۳ ح. النواظر فى علم الوجوه و النظائرء انظر تزه الأ-عين النواظر فى علم الوجوه و النظائر. نور الإيمان فى قراءة 
الق رآن» لإسماعيل ألبرى خورزوفی: ۱/ ۴۵۲ ح. نور الجنان فى آداب القرآن, للخانى: ۸۱/۲ ح. نيل المرام لوقف حمزةٌ و هشام انظر 
شرح وقف حمزةٌ و هشام. نيل المرام من تفسير آيات الأحکام» للقنوجی» صديق حسن خان: ۱۲۹/۲ ح. البرهان فى علوم القرآن؛ 
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ج۴ ص: ۶۶۰ حرف الهاء الهاء لأبى بكر ابن مجاهد: ۱/ ۴۳۱ ح. الهاءات؛ لأبى طاهرء عبد الواحد بن عمر بن محمد البرّاز: ۴۳۲/۱ 
ح. الهاءات فى القرآن. لابن الأنباری» أبو بکر» محمد بن القاسم بن بشار: ۱/ ۴۵» ۱۹۹/۳ و ح. الهاءات فى كتاب الله لابن الأنبارى: 
۱ ح. الهاءات المكنى بها فى القرآن الکریم. للكسائى: ۱/ ۰۴۱ ۴۲۹ ح. الهادى إلى تفسير غریب القرآن» لمحمد سالم: ۱/ ۳۹۲ 
ح. الهادى إلى معرفة المقاطع و المبادی» لأبى العلاء الهمذانى: ۱/ ۴۹۷ ح. الهادى فى القراءات» لمحمد بن إسماعيل السرخسی: /١‏ 
۴ ح. الهبات السنية العلية على أبيات الرائية فى الرسم. للهروى ملا على قارئ: 8/7 ح. الهجاء فى القرآن الكريم» لأبى عمرو يحيى 
بن الحارث الذمارى: /١‏ ۴۵. الهداية» للمهدوى: ۴۸۸/۱ و ح. الهدايث لأبى الخطاب العراقی: ۲/ ۲۹۳ ح. الهداية إلى بلوغ النهاية فى 
علم معانى القرآن و تفسیره» و أحكام و جمل من فنون علومه» لمكى بن أبى طالب: ۳۰۱/۲ ح. الهداية إلى تحقيق الرواية» للناشرى 
عثمان بن عمر: /١‏ ۴۴۳ ح. هداية الإنسان إلى الاستغناء بالق رآن» ليوسف بن حسن بن أحمد: ۵۸/۲ ح. هداية الصبيان لفهم بعض 
مشكل القرآنء للميهى؛ على بن عمر بن أحمد: /١‏ ۲۰۵ ح» ۴۴۵ ح. الهداية فى القراءات» لأبى العباس المهدوى: ۴۳۴/۱ ح. الهداية 
فى الوقف على كلك لمكى بن أبى طالب: /١‏ ۴۹۶ ح. هداية المرتاب و غاية الحفاظ و الطلاب» للسخاوى: ۲٠۶ /١‏ ح. هداية المريد 
إلى رواية آبی سعید انظر متن رسالة ورش بشرحها. هداية المهرف انظر نهاية البرة فى قراءة الأئمة الثلاث ... الهدی و البيان فى آسماء 
القرآن» لصالح البليهى. /١‏ ۳۷۰ ح. هدية الإخوان فى تفسير ما آبهم على العامة من ألفاظ القرآنء للأسير البيروتى: ۱/ ۳۹۲ ح. هذا 
القَدّء انظر القدّ. حرف الواو وابل الندى المختصر من منار الهدى فى بیان الوقف و الابتداء للفاسى عبد الله بن مسعود: نات" 
الواضح فى الأصول؛ لابن عقيل: ۲۹۴/۲ ح. الواضح فى القراءات السبع؛ لأبى الحسين أحمد بن رضوان: ۴۳۴/۱ ح. الواضح فى 
القراءات العشرء لأبى الحسين أحمد بن رضوان: ۴۵۹/۱ ح. واضح المشكلات فى قراءات البصرى (وقتت) بالواو فى الدرر اللوامع» 
لأبى زيد عبد الرحمن بن أبى القاسم: /١‏ ۴۴۶ ح. واضحة المبهوم فى علم الرسوم» لمحمد خليل بن عمر القشيرى: ۲/ ۱۰ ح. الوافية 
شرح الکافیف لابن مالكك: ۸۶/۳ ح. الواقعات فى الفروع» لعبد العزيز بن أحمد الحلوانى: ۲/ ۱۰۷ و ح. وجوه حروف القرآنء لمقاتل 
بن سليمان: ۲۰۲/۱ ح» ۳۷۸ ح. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۶۱ الوجوه فى القرآن, لعلى- أو الحسن بن واقد: ۱۹۱/۱ ح. 
وجوه القراءات. ليعقوب الحضرمی: /١‏ ۴۳۰ ح. وجوه القرآنء للحيرى: ۱/ ۱۹۲ ح. وجوه القرآن لأبى الفضل التفلیسی: ۱/ ۱۹۲ ح. 
وجوه القر آن, لأبى العباس أحمد بن على المقرئ: ۱/ ۱۹۲ ح. الوجوه المسفرة فى إتمام القراءات الثلاث تمام العشرة» لمتولى محمد 
بن محمد: ۱ ح. الوجوه المسفرة فى القراءات العشرة» للشيخ محمد بن عبد الله متولى: ۱/ ۴۶۳ ح. الوجوه النيرة فى القراءات 
العشرة للنشار» سراج الدين: ۴۶۲/۱ ح. الوجوه و المناظرات» لعلى- أو الحسن بن واقد: ۱۹۱/۱ ح. الوجوه و النظائر لعلى بن أبى 
طلحة: ۱/ ۱٩۱‏ ح. الوجوه و النظائر» لعكرمة: ۱/ ۱۹۱ ح. الوجوه و النظاثن للكلبى: ۱/ ۱٩۱‏ ح. الوجوه و النظائر» للأزدى: ۱۹۱/۱ ح. 
الوجوه و النظائرء لعلى- أو الحسن بن واقد: ۱۹۱/۱ ح. الوجوه و النظاتر لأبى بكر النقاش: ۱/ ۱۹۲ ح. الوجوه و النظائرء لابن البناء: 
0 ح. الوجوه و النظائرء للزاغونى: ۱۹۲/۱ ح. الوجوه و النظائر لابن أبى المعافى: ۱۹۳/۱ ح. الوجوه و النظائر فى القرآن؛ 
للدامغانى: ١ /١‏ ح. الوجوه و النظائر فى القرآنء لأبى الحسين محمد بن عبد الله الصمد: 198/١‏ ح. الوجوه و النظائر فى القرآن 
الکریم» لأبى نصر: ۱/ ۲۰۲ ح. الوجيزء للواحدى: /١‏ ۱۰۵ ح. الوجيزء لابن برهان: ۲۰۹/۲ ح. الوجيز فى التفسیر لابن عطية: ۱/ ۱۰۱ 
ح. الوجيز فى عذ القرآن العزيزء لابن عياش: /١‏ ۳۴۰ ح. الوجيز فى القراءات الثمان» للأهوازىء أبى على: /١‏ ۴۵۸ ح. ورقات المهمرة 
فى تتمة قراءة الأئمة العشرة» لشهاب الدين أحمد بن محمد: 52٠ /١‏ ح. الوسیط. للواحدى: ۱/ ۱۰۵ ح. الوسيطء للعماد بن يونس 
الموصلى: ۲/ ۱۰۶ ح. الوسيلة إلى كشف العقيلةء للسخاوى: ۷/۲ ح. وسيلة المطالب بزبدة الجمع فى علم القراءة» لمجهول: /١‏ ۴۵۷ 
ح. الوسيلة النافعة فى فضائل القرآن» لفيض الله بن مصطفى الرومى: ۵۸/۲ ح. الوشى المرقوم فى حل المنظوم» لنصر الله بن محمد 
أبو الفتح: ۱۸۹/۳ ح. وصف الاهتداء فى الوقف و الابتدای للجعبرى: ۱/ ۴۹۷ ح. وصول الغمر إلى أصول قراءة أبى عمروء لعلا 
الدين أبى الحسن: ۴۳۸/۱ ح. وضع رموز الضبط الدالة على الحركات و التنوين» انظر كتاب فى النقط. الوعید للنظام إبراهيم بن 
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سیار: ۲/ ۲۲۷ ح. الوقف. لحمزة بن حبیب الزیات: ۱/ ۵۰. الوقف» لابی عمرو بن العلاء: ۱/ ۵۰. الوقف. لنافع بن عبد الرحمن: ۱/ ۵۰. 
الوقف. لیعقوب بن اسحاق: ۱/ ۵۰. الوقف. لیحیی بن المباركك الیزیدی: ۵2۰/۱ الوقف. للمبرد: /١‏ ۵۰. الوقف» لابق العباس الفضل 
القرآن» ج۴» ص: ۶۶۲ الوقف التام و الوقف الکافی و الحسن, انظر المکتفی فى الوقف و الابتداء. وقف التمام» لنافع بن عبد 
وقف التمام لاحمد بن موسی اللؤلؤى: ۱/ ۴۹۵ ح. وقف التمام» لسعید بن مسعدة الأخفش: ۱/ ۴۹۵ ح. وقف التمام لأبى الحسن 
۷۱ ح. الوقف و الابتدای انظر المکتفی فى الوقف و الابتداء. الوقف و الابتداء» للفر اء: ۱ 2۰ الوقف و الابتداء لروح بن عبد 
المومن: ۱/ ۵۰. الوقف و الابتداء لثعلب: ۱/ ۰۵۰ ۴۹۵. الوقف و الابتداء لأبى أيوب الضبی: ۱/ ۵۰. الوقف و الابتدای للأتبارى: ۱/ 
۰ الوقف و الابتداءی لابن مقسم: /١‏ . الوقث و الابتدای للسیرافی: ۱/ ۵۰. الوقث و الابتدای لأحمد بن الحسین: /١‏ ۵۰ الوقف و 
الابتدای لابن طیفور: ۱/ ۰۵۰ ۴۹۶ ح. الوقف و الابتداء» للسجاوندی: ۱/ ۵۰. الوقث و الابتداء للغزالى» آبو الحسن: ۱/ ۵۰ ۴۹۶ ح. 
الوقث و الابتدای لابن جنی: ۸۵۰/۱ ۴۹۶ ح. الوقف و الابتدای لأ عبد الله أحمد بق محمد بن آوس: ۱/ ۵۰. الوقف و الابتداء 
لحمزة الزیات: ۱/ ۴۹۴ ح. الوقف و الابتداء» لابی عمرو بن العلاء: ۱/ ۴۹۴ ح. الوقف و الابتداء» لضرار بن صرد: ۱/ ۴۹۴ ح. الوقف و 
۵ ح. الوقف و الابتداءء لخلف بن هشام: /١‏ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتداء لمعمر بن المثنی: ۱/ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتداء للفراء أبى 
زكريا: ۱ ۵ ح. الوقف و الابتداء للیزیدی بحیی بن المبا رک: /١‏ ۵( ح. الوقف و الابتدای للرژاسی آبی جعفر: /١‏ ۵ (۲) 
ح. الوقف و الابتداء لعلى بن حمزةٌ الكسائى: /١‏ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتداء لابن الأنبارى: ۱/ ۳۹۷ ح. الوقف و الابتدای للزجاج: /١‏ 
۳ ح. الوقف و الابتداء لابن عباد: ۱/ ۴۹۴ ح. الوقف و الابتداء لأبی على الدینوری: /١‏ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتدا» لأبى بكر 
و الابتدای لأبى أيوب الضبى: /١‏ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتداء لابن كيسان: /١‏ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتداء» لأبى عبد الله أحمد بن محمد: 
۱ ۵ ح. الوقف و الابتداء للسیرافی آبی سعید: ۱/ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتدای للغزال أبى عبد الله: ۱ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتدای 
لهشام بن عبد اللّه: ۱/ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتداء لأحمد بن الحسین بن مهران: ۱/ ۴۹۵ ح. الوقف و الابتداء للصاحب بن عباد: ۱/ 
۶ ح. الوقف و الابتداء للصدر الشهید آبو محمد: ۱/ ۴۹۶ ح. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۶۶۳ الوقث و الابتداء» لمجهول: 
۱ ح. الوقف و الابتداء للنیلی الراسی: ۲/ ۴۰۲ ح. الوقف و الابتداء لابن کیسان: ۳/ ۴۲ ح. الوقث و الابتدای للزواوی: ۳/ 
۳ ح. الوقف و الابتداء الصغیر للرؤاسى محمد بن آبی سارة: ۱/ ۵۰. الوقف و الابتداء الكبير» للرؤاسى محمد بن آبی سارة: ۱/ ۵۰. 
الوقوف» لشيبة بن النصاح: ۰۴۹/۱ ۴۹۴ ح. الوقوف؛ لابی حفص الآمدى: ۱/ ۴۹۵ ح. الوقوف» لوكيع آحمد بن کامل: ۴۹۵/۱ ح. 
وقوف القرآن لأحمد بن الحسین: /١‏ ۵۰. وقوف القرآن» لابن مهران: ۴۹۶/۱ ح. وقوف القرآن. انظر الوقف و الابتداء. وقوف 
القرآن» لمجهول: ۱/ ۴۹۸ ح. وقوف النبی صلی الله عليه و سلم فى القرآن لأبی عبد الله محمد عیسی: ۴۹۶/۱ ح. حرف الياء 
الیاقوت و المرجان فى تفسیر مبهمات الق رآن لعبد الجواد خلف عبد الجواد: ۲۴۳/۱ ح. الياقوتة» لابی عمر الزاهد: ۳/ ۲۵۴. ياقوتة 
ح. یصبح المؤمن و یمسی فى ظلال آي الکرسی, للشعراوی محمد متولی: ۲ ح. الینبوع» لمحمد بن أبى محمد بن ظفر: ۲/ ۱۰۷. 
ینبوع الحياة» لابن ظفر: ۱۶۷/۲ و ح. الیواقیت فى اللغة» للزاهد أبى عمر: ۱/ ۴۹۰ و ح. بعونه تعالی انتهی فهرس الکتب على حروف 
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المعجم و يليه ثبت المصادر و المراجع البرهان فى علوم القرآن ج ۴ ص: ۶۶۴ 
۱- ثبت المصادر و المراجع »١<‏ 


۱- ثبت المصادر و المراجع 0١١‏ (أ) الآمدى» أبو القاسم الحسن بن بشر (۰۳۷۰)- الم تلف و المختلف فى آسماء الشعراء و کناهم و 
آلقابهم و آنسابهم و بعض شعرهم. تصحیح و تعلیق ف. کرنکو. القاهرف مک. القدسی» تصوير دار الکتب العلمية ببیروت ۱۴۰۲ ۰/ 
۲ م ۱ مجء ۱ ج (طبع مع معجم الشعراء للمرزبانی). ابتسام مرهون الصفار (معاصر)- معجم الدراسات الق رآنیة. الموصل. مطابع 
جامعة الموصلء ط ۰۱ ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م. ۱ مج ۱ ج. ابن آبی حاتم الرازی» عبد الرحمن بن محمد (۰۳۲۷). - الجرح و التعدیل. 
حيدرآباد- الهند. مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانیك ط ۱ ٩۰۰۱۳۷۱‏ مج ٩‏ ج. - علل الحدیث. تحقیق محبٌ الدین الخطیب. 
بغداد» مكتبة المثنی. (طبعة مصوّرة عن طبعة القاهرة الأولى عام ۱۳۴۳ ه) ۳ مج ۲ ج+ الفهارس (وضعها یوسف المرعشلی و طبعت 
بدار المعرفة ببيروت عام ۱۴۰۶ ۰). - المراسیل. تحقیق شکر الله قوجانی. بیروت. موس الرسالة. ط ۰۱ ۱۰۰۱۳۹۷ مج ۱ ج. ابن آبی 
داود السجستانی» أبو بكر عبد الله بن سلیمان بن الأشعث (۰۳۱۶). - المصاحف. تح. آرثر جفری. القاهرة. المط. الرحمانیثه ط ١‏ 
۶ م۱۰ مج» ۱ ج. ابن ابی الدنياء أبو بكر عبد الله بن محمد (0۲۸۱). - کتاب الشکر. القاهرف مطبعة المنان ط ۰۱ ۱۳۴۹ 
مج ۱ج ( . ۱) رتبنا المصادر و 
المراجع حسب الترتیب الأبجدى لأسماء المؤلفين. الاختصارات: (ط) یعنی طبعة» (ج) یعنی جزء (مج) یعنی مجلد. البرهان فى علوم 
القرآن» ج۴» ص: ۶۶۵ - کتاب الصمت و حفظ اللسان. تحقیق فاروق حمادة. بیروت» دار الغرب الاسلامی الطبعة الأولی ۱۴۰۶ ۰/ 
1988 م١‏ مج ۱ ج. ابن أنى ف ع الله وى سید زا ه). - المصئّف. تصحيح عامر عمر الأعظمى. حيدرآ باد- الهند» نشر 
السید على يوسف صاحب مطبعة قریب. الطبعة الأولى. ۱۳۸۶ ۰ ۱۴ مج ۱۴ ج. ابن الأثير الجزری» آبو الحسن على بن محمد (۶۳۰ 
ه). - آسد الغابة فى معرفة الصحابة. القاهرة. المطبعة الوهبية» ط ۰۱ ۱۲۸۶ » ۵ مج» ۵ ج. - الکامل فى التاریخ. بيروت» دار الکتاب 
العربی (طبعة مصورة) ٩‏ مج+ الفهارس. - اللباب فى تهذیب الانساب. بیروت. دار صادر» ۰۱۴۰۰ ۳ مج ۳ ج. ابن الأثير» مجد الدین 
آبو السعادات. المبارک بن محمد (۰۶۰۶). - جامع الأصول فى آحادیث الرسول. تحقیق عبد القادر الأرناء‌وط دمشق» مكتبة 
الحلوانی» ط ۰۱ ۰۱۳۸۹ ۱۳ مج (۱۱ ج+ ۲ ج فهارس). - النهاية فى غريب الحدیث و الأثر. تحقیق محمود محمد الطناحی, القاهرة 
مطبعة عیسی الحلبی؛ ط ۰۱ ۱۳۸۵ ه ۵ مج 0 ج. اش نامحد العطلی۱(۰ ۱۵ ع) سار الشازی, تحت سیل كان 
بیروت. دار الفکر» ط ۰۱ ۱۰۰۱۳۹۸ مجء ۱ ج. ابن الأنباری» آبو الب ركات» كمال الدین عبد الرحمن بن محمد (۰۵۷۷). - الانصاف 
فى مسائل الخلاف بين النحويين البصریین و الکوفنین. (و معه کتاب الانتصاف من الانصاف) تح. محمد محبی الدین عبد الحمید؛ 
القاهرف مط. الاستقام ۱۳۶۴ ۱۹۴۵/۰ م» ۲ مجء ۲ ج. - البيان فى غريب إعراب القرآن. تح. طه عبد الحمید طه. القاهرة. الهيئة 
المصرية العامة للکتاب. ط ۰۱ ۱۳۸۹ ۱۹۶۹/۰ م۰ ۲ مج» ۲ ج. ابن الأنباری؛ محمد بن القاسم بن بشار (۰۳۲۸). - ایضاح الوقف و 
الابتداء فى کتاب الله عرّ و جل. تح. محیی الدین رمضان. دمشق» مجمع اللغة العربیڈ» ط ۱ ۱۳۹۰ ۰/ ۱۹۷۱ ۰ ۲ مج ۲ ج. - شرح 
دیوان المفض لیات. بعناية شارل لایل. بيروت» مط. الیسوعبین ط ۸۱ ۰۱۳۳۱/ ۱۹۱۲ ۱۰ مج» ۱ ج. ابن !یاس محمد بن أحمد ٩۳۰(‏ 
.٠‏ - بدائع الزهور فى وقائع الدهور. تحقیق محمد مصطفىء القاهرث المكتبة الاسلاميةٌ لجمعية المستشرقین الألمان ط ۰۲ ۰۱۳۸۰/ 
۰ م. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴» ص: ۶۶۶ ابن بشکوال, آبو القاسم خلف بن عبد الملک (۰۵۷۸). - الصله. القاهرةء الدار 
المصرية للتأليف و الترجمة. ط ۰۱ ۱۳۸۶ ۱۹۶۶/۰ مء ۲ مج ۲ ج. ابن بلبان الفارسىء الأمير علاء الدين على بن بلبان (۰۷۳۹). - 
الاحسان بترتیب صحیح ابن حبان. تقدیم و ضبط كمال یوسف الحوت. بیروت» دار الکتب العلمیث ط ۱ ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م» ۷ مج 


۰ ج. ابن تغری بردی» أبو المحاسن» یوسف بن تغری بردی (۰۸۷۴). - المنهل الصافی. - النجوم الزاهرة فى مل وك مصر و القاهرة. 
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القاهرة. دار الکتب. ۱۹۲۹- ۱۹۷۲ م» ۱۶ مج» ۱۶ ج. ابن الجارود اللیسابوری أبو محمد عبد اللّه بن على (۳۰۷). - المنتقی. تحقیق 
عبد الله هاشم الیمانی. بااکستان. لاهور, مطابع الأشرف» ط ۱ ۱۴۰۳ ۰ ۱ مج ۱ ج. ابن الجزری» شمس الدین محمد بن محمد بن 
محمد (۰۸۳۳). - تحبیر التیسیر (فی قراءات الأثمة العشر). بیروت؛ دار الکتب العلمی ط ۱ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۳ م» ۱ ج. - تقریب النشر 
فى القراءات العشر. تح. إبراهيم عطوة عوض» القاهرث مط. مصطفی البابی الحلبی» ط ۱ ۰۱۳۸۱/ ۱۹۶۱ م ۱ مج ۱ ج. - غاية النهاية 
فى طبقات القراء. تحقیق برجشتراسر. القاهرف مکتبة الخانجی» ط ۰۱ ۱۳۵۲ ۰/ ۱۹۳۲ م ۲ مج ۲ ج. - النشر فى القراءات العشر. 
تصحیح على محمد الق باع. القاهرف المكتبة. التجارية الکبری» ط ۰۱ ۱۳۵۹ ۰/ ۱۹۴۰ م» ۲ مج» ۲ ج. ابن جنى» آبو الفتح عثمان بن 
جنی (۰۳۹۲). - الخصائص. تح. محمد على النجار. القاهرة» دار الکتب المصرية. ط ۲ ۰۱۳۷۱/ ۱۹۵۲ م ۳ مج ۳ ج. - سر صناعة 
الاعراب. تح. حسن هنداوی. دمشق» دار القلم» ط ۰۱ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م ۲ مج ۲ ج. - المبهج فى تفسیر أسماء شعراء دیوان الحماسة. 
بیروت» دار الكتاب العربی» ط ۰۲ ۱۴۰۳ ۱۹۸۳/۰ م ۱ ج. - المحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراء‌ات و الایضاح عنها. تح. على 
النجدی ناصف و عبد الفتاح إسماعيل شلبی. القاهرث المجلس الاعلی للشئون الاسلامیف ط ۱ ۱۳۸۹ ۱۹۶۹/۰ م ۲ مج ۲ ج. ابن 
الجوزی. عبد الرحمن بن على (۰۵۹۷). - زاد المسیر فى علم التفسیر. تح محمد زهیر الشاویش. بیروت. المکتب الاسلامی؛ ط ١١‏ 
۴ ه/ ۱۹۶۴ م ٩‏ مج» ٩‏ ج. البرهان فى علوم الق رآن» ج ۴» ص: ۶۶۷ - صفة الصفوة. تحقیق محمود فاخوری. حلب» دار الوعى» ط 
۸۱ ۹۶۹/۰ ۴ مج» ۴ ج. - العلل المتناهية فى الأحاديث الواهية. تقدیم و ضبط خلیل المیس. بیروت. دار الکتب العلمية ط 
١‏ ۰۳ ۲ مج» ۲ ج. - فنون الأفنان فى عيون علوم القرآن. تح. حسن ضیاء الدين عتر. بیروت» دار البشاتر الاسلامیف ط ۱ ۱۴۰۸ 
۶۰ مء ١‏ مجء ۱ ج. - نواسخ القر آن. تح. محمد أشرف على الملباری. المدينة المنورث الجامعة الاسلامی ط ۰ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ 
م ۱ مج ۱ ج. - الموضوعات. تحقیق عبد الرحمن محمد عثمان. المدينة المنورث المكتبة السلفية» الطبعة الأولى ۰۱۳۸۶/ ۱۹۶۹ م» ۳ 
مج ۳ ج. - نزهة الأعين النواظر فى علم الوجوه و النظائر. تح. محمد عبد الکریم کاظم الراضی بیروت» مؤسسة الرسالف ط ۸ ۱۴۰۴ 
ه/ م» ۱ مجء ۱ ج. ابن حتبان البستی» محمد (۰۳۵۴). - صحیح ابن حبان. بترتیب الأمير علاء الدين على بن بلبان الفارسی (۷۳۹ 
6 تحقیق شعیب الارناءوط و حسین اسك مروت موّسسة الرساله ط ۱۴۰۴۰۱ ه المجلد الأول (و هو ما صدر منه). - كنات 
المجروحین من المحدّثين و الضعفاء و المتروکین. تحقیق محمود إبراهيم زائد. حلب» دار الوعی؛ ط ۰۱ ۱۳۹۶ ۰ ۳ مج ۳ ج. - 
مشاهیر علماء الأمصار. تحقیق م. فلایشهمر. بیروت. المعهد الألمانى» ط ۰۱ ۱۳۷۹ ۱۹۵۹/۰ م؛ ١‏ مج ۱ ج. ابن حجر العسقلانی؛ 
أحمد بن على (۰۸۵۲). - الإصابة فى تمييز الصحابة. القاهرف المکتبة التجارية الکبری» ۱۳۵۹ ۰/ ۱۹۳۹ م ۴ مج» ۴ ج (و بأسفله 
الاستیعاب لابن عبد البر). - إنباء الغمر بأنباء العمر حيدرآ باد- الهند» دائرة المعارف العثمانیف ط ۸ ۰۱۳۸۷/ ۱۹۶۷ ۵ مج ٩‏ ج. - 
تبصیر المنتبه بتحریر المشتبه للذهبی. تحقیق على محمد البجاوی القاهرف سلسلة ترائناه المؤسسة المصرية العامة للتألیف» ط ۰ ۱۳۸۳ 
هه ۴ مج ۴ ج. - تعجیل المنفعة بزوائد رجال الأثمة الأربعة. حیدر آباد الهند. ط ۰۱ ۱۰۰۱۳۲۴ مجء ۱ ج. - تقریب التهذیب. تحقیق 
محمد عوامة. حلب. دار الرشید. ط ۰۱ ۱۴۰۶ ۱۹۸۶/۰ م ۱ مج ۱ج (من القطع الکبیر). - التلخیص الحبیر فى تخریج آحادیث 
الرافعی الکبیر. تحقیق و نشر عبد الله هاشم الیمانی المدنی» المدينة المنورف ط ۰۱ ۱۳۸۴ ۰ ۳ مج ۴ ج+ الفهارس (وضعها یوسف 
المرعشلی و طبعت بدار المعرفة فى بیروت عام ۰۱۴۰۶). - تهذیب التهذیب. حيدرآباد- الهند داثرة المعارف العثمانية» ط 4 
۵- ۱۳۲۷ ۱۲ مج» ۱۲ ج. - الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة. حيدرآباد- الهند. دائرة المعارف العثمانی ط ۰۱ ۱۳۴۹- 
۰ » ۴ مج ۴ ج. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۶۶۸ - الرحمة الغيثية بالترجمة الليثية. مصرء المطبعة الأميرية ببولاق. ط ۱ 
۱ ۱ ج (و معه: توالی التأسيس بمعالی ابن إدريس). - فتح الباری شرح صحيح البخاری. تحقیق محمد فاد عبد الباقی» و 
محب الدین الخطیب. القاهرف المطبعة السلفیف ط ۰۱ ۱۳۷۹ ۰ ۱۴ مج (مقدمة+ ۱۳ ج). - لسان المیزان. تصحیح أمير الحسن 
النعمانى. و أبو بكر الحضرمی حید رآباد- الهند داثرة المعارف العثمانية» ط ۰۱ ۱۳۳۱-۱۳۲۹ ۰ ۷ مج ۷ ج. - المطالب العالية 
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بزوائد المسانید الثمانية. تحقیق حبیب الرحمن الأعظمى الکویت» وزارة الأوقاف» ط ۱ ۲ »۴ مج» ۴ ج. - النكت الظراف على 
الأطراف. تحقیق عبد الصمد شرف الدین. بومبای- الهنده الدار القیمۂ (طبع بأسفل تحفة الأشراف للمرّی) ط ۱ ۸۱۳۸۴ ۱۴ مج ۱۴ 
ج. ابن حزم آبو محمد على بن أحمد بن سعید (۰۴۵۶). - المحلی بالاثار فى شرح المجلی بالاختصار. القاهرف مطبعة النهضة. ط ۱ 
۷ هء ۸ مجء ١١‏ ج. ابن خالويه: الحسين بن أحمد بن حمدان (0770). - إعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم. القاهرة. مط. دار 
الکتب ط ۰۱ ۱۳۶۰ ۱۹۴۱/۰ مع ١‏ مج» ۱ ج. - مختصر فى شواذ القرآن (من كتاب البديع). تح. ج برجستراسر سلسلة النشرات 
الإسلامية (۷). القاهرة: المط. الرحمانیث ط ۰۱ ۱۳۵۳ ۱۹۳۴/۰ م۱۰ مج» ۱ ج. ابن خزيمة» أبو بكر محمد بن إسحاق (0۳۱۱). - 
صحیح ابن خزيمة. تحقیق محمد مصطفی الأعظمىء بیروت. المکتب الاسلامی, ط ۰۱ ۱۳۹۱- ۱۳۹۹ ۰ ۴ مج ۴ ج (و هو ما عثر عليه 
محفّقه» و ینتهی عند باب إباحة العمرة قبل الحج» من کتاب الحج). ابن خلكان, أبو العباس» أحمد بن محمد (۰۶۸۱). - وفیات 
الاعیان و أنباء آنباء الزمان. تحقیق إحسان عباس. بیروت. دار صادر» ۸ مج» ۸ ج. ابن رافع السلامی» تقی الدین آبو المعالی محمد بن 
رافع (۰۷۷۴). - الوفیات. تحقیق صالح مهدی عتاس. بيروت» مؤسسة الرسالة» ط ۱ ۱۴۰۲ ۰ ۲ مج ۲ ج. ابن رجب الحنبلی» زین 
الدین أبو الفرج عبد الرحمن (۰۷۹۵). - کتاب الذیل على طبقات الحنابلة. القاهرة» مطبعة السنّهُ المحمّديف ط ۸۱ ۰۱۳۷۲ ۲ مج ۲ 
ج. ابن رشیق القیروانی» آبو على الحسن بن رشیق (۰۴۵۶). - العمدة فى محاسن الشعر و آدابه. تح. محمد قرقزان. بیروت» دار 
المعرفة. ط ۰۱ ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م» ۲ مج ۲ ج. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 4 ابن الزبعری» عبد الله بن الزبعری بن قيس (۱۵ 
ه). - شعره. تح. يحيى الجبورى. بیروت. مؤسسة الرسالة» ط ۲ ۰۱۴۰۱/ ۱۹۸۱ م» ١‏ ج. ابن زنجلة» أبو زرعة عبد الرحمن بن محمد 
(ق ۰۴). - حت القراءات. تح. سعيد الأفغانى. بيروت» مؤسسة الرسالة ط ۴ ۱۴۰۴ ه/ ۱۹۸۴ م ١‏ مجء ١‏ ج. ابن السرّاجء أبو بكر 
محمد بن سهل (۰۳۱۶). - الأصول فى النحو. تح. عبد الحسين الفتلى. بیروت» مؤسسة الرسالف ط ۸ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م ۲مجء ۳ ج. 
ابن سعدء أبو عبد اللّه محمد (۰۲۳۰). - الطبقات الكبرى. تحقيق إحسان عباس. بيروت دار صادر» ۱۳۸۰ ۰ ٩‏ مج (۸ ج+ فهارس). 
ابن السنّى» أبو بكر أحمد بن محمد بن إسحاق الدينورى (۰۳۶۴). - عمل اليوم و الليلة. تحقيق عبد القادر أحمد عطا. بيروت» دار 
المعرفة ۰۱۳۹۹/ 1914 (مصوّر بالأوفست عن طبعةٌ القاهرة): ١‏ مج ١‏ ج. ابن شاكر الكتبى (انظر الكتبى). ابن شاهين: أبو حفص عمر 
بن أحمد بن عثمان (۰۳۸۵). - تاريخ أسماء الثقات. تحقيق صبحی السامرائى. الکویت. الدار السلفيةء الطبعة الأولى ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ 
۳ م. ابن الشجریی أبو السعادات هة اللّه بن على (۰۵۴۲). بالأمالى الشجرية. الهند» حید رآباد دائرة المعارف التثمائية 1 
۹ عم ۲ مج ۲ ج. - ما لم ينشر من الأمالى الشجرية. تح. حاتم صالح الضامن. بیروت. مؤسسة الرسال ط ۱ ۰۱۴۰۵/ 
۵ م۱ ج. ۱۷۶ ص. ابن الصلاح» تقی الدین آبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن الشهرزوری (۰۶۴۳). - فتاوی و مسائل ابن 
الصلاح (فی التفسیر و الحدیث و الأصول و الفقه) تح. عبد المعطی أمين قلعجی. بیروت. دار المعرفف ط ۸۱ ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م ۲ مج 
۲ ج. - مقدمة فى علوم الحدیث. تحقیق نور الدين عتر. المدينة المنورة المكتبة العلمية. الطبعة الثانية ۰۱۳۹۲/ ۱۹۷۲ ١‏ مج ١‏ ج. 
ابن الضريسء أبو عبد الله محمد بن أيوب البجلى (014). - فضائل القرآن و ما أنزل بمكة و ما أنزل بالمدينة. تح. غزوة بدر. 
دمشق» دار الفکر» ط ۰۱ ۱۴۰۶ ۱۹۸۶/۰ ۱ مج ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن ج ۴ ص: ۶۷۰ ابن عبد البر» يوسف بن عبد الله 
القرطبی (۰۴۶۳). - الاستذ کار لمذاهب فقهاء الأمصار. تحقیق على النجدی ناصف. القاهرة: المجلس الأعلى للشئون الاسلاميف لجنة 
إحياء التراث. ط ۰۱ ۱۳۹۰ ه (توفر لنا مجلعدان منه» و لا-یزال يصدر فى القاهرة). - الاستیعاب فى معرفة الأصحاب. (طبع بأسفل 
صفحات الإصابة لابن حجر) بیروت. دار الکتاب العربی. (طبعة مصوّرةُ عن طبعة القاهرةٌ عام ۱۳۵۹ ۰ ۴ مج ۴ ج. - الانباه على 
قبائل الرواة. تحقیق إبراهيم الأبيارى. بیروت دار الکتاب العربی. الطبعة الأولى ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م۰ ۱ ج م. - التمهید لما فی الموطاً من 
المعانی و الأسانید. تحقیق مصطفی بن آحمد العلوی و محمد عبد الکبیر البکری. المغرب. وزارة عموم الأوقاف الطبعةٌ الثانبة ۰۱۴۰۲/ 
۲ م (كان بحوزتنا منه عشر آجزاء أثناء التحقیق). - القصد و الأمم فى التعریف بأصول آنساب العرب و العجم تحقیق إبراهيم 
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الأبيارى. بیروت. دار الکتاب العربی الطبعة الأولى. ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م ۱ ج. ابن عبد الحکم. أبو القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن 
عبد الحکم (۲۵۷ ۰). - فتوح مصر و آخبارها. لیدن مطبعة بربل الطبعة الأولى ۱۹۲۰ م ١‏ مج» ۱ ج. ابن عبد السلام- الع بن عبد 
السلام. ابن عدی. عبد الله بن عدی الجرجانی أبو أحمد (۰۳۶۵). - الکامل فى ضعفاء الرجال. بیروت. دار الفكرء ط ۸ ۱۴۰۴ ه. ۸ 
مج (۷ ج+ فهارس). ابن العربی؛ القاضی أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد (۰۵۴۳). - أحكام القرآن. تح. على محمد البجاوی. 
القاهرة مط دار إحياء الكتب العربية. ط ۸۳ ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۷۲ مء ۴ مج» ۴ ج. - شرح الجامع الصحيح للترمذى- أو- عارضة الأحوذى 
فى شرح كتاب أبى عیسی» محمد بن عيسى الترمذى. القاهرف المطبعة المصرية؛ ط ۰۱ ۰۱۳۵۰ ۷ مج ۱۳ ج. ابن عطية» عبد الحق بن 
عطية المحاربى الأندلسى (۰۵۴۱). - المحرّر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيز. تح. أحمد صادق الملماح. القاهرة» المجلس الأعلى 
للشئون الإسلامية. ط ۰۱ ۱۳۹۴ ه/ ۱۹۷۴ م۰ ۲ مج» ۲ ج (و هو ما صدر منه). ابن العماد الحنبلى» أبو الفلاح عبد الحى (۱۰۸۹ ۰). - 
شذرات الذهب فى آخبار من ذهب. القاهرف مكتبة المقدسی؛ ط ۰۱ ۱۳۷۰- ۰۰۱۳۷۱ ۴ مج ۸ ج. ابن فارس» آبو الحسین آحمد بن 
فارس بن زكريا (۰۳۹۵). - الصاحبی فى فقه اللغة و سنن العرب فى کلامها. تصحیح محبّ الدین الخطیب. القاهرة المكتبة. السلفية» 
ط ۰۱ ۰۱۳۲۸/ ۱۹۱۰ م ١‏ مج ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن؛ ج۴» ص: ۶۷۱ - مجمل اللغة. تح. زهير عبد المحسن سلطان. بیروت؛ 
مؤسسة الرسالث ط ۱ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ ۲ مج ۴ ج. - معجم مقاییس اللغة. تح. عبد السلام محمد هارون. القاهرة» دار إحياء الکتب 
العربیف ط ۰۱ ۰۱۳۶۶/ ۱۹۴۷ مء ۶ مج ۶ ج. ابن الفرات. - تاريخ ابن الفرات. ابن فرحون الیعمری المالکی برهان الدين ابراهیم بن 
على (۰۷۹۹). - الدیباج المذهب فى معرفة أعيان المذهب. القاهرف مطبعة السعادف ط ۱ ۱۰۰۱۳۲۹ مج» ۱ج (و بهامشه نيل الابتهاج 
بتطریز الدیباج لأحمد بابا التنبكتى). ابن الفرضىء آبو الولید عبد الله بن محمد (۰۴۰۳). - تاريخ علماء الأندلس. القاهرث الدار 
المصرية للتأليف و الترجمة. ط ۰۱ ۱۳۸۶ ۱۹۶۶/۰ م ۱ مج ۱ ج. ابن فهد المکی؛ محمد بن فهد المکی (۰۸۷۱). - لحظ الألحاظ 
بذیل طبقات الحفاظ. تعلیق محمد زاهد الكوثرى» دمشق ط ۱ ۰۱۳۴۷/ ۱۹۲۷ م» ۱ مج» ۱ ج (طبع ملحقا بتذ کرة الحفاظ للذهبی و 
معه ذیلی التذ کرة للحسینی» و السیوطی). ابن قاضی شهبك آبو بكر بن آحمد بن محمد (۰۸۵۱). - تاريخ ابن قاضی شهبة. تح. عدنان 
درویش. دمشق المعهد العلمی الفرنسی للدراسات العربية. ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۷ م (و هو الجزء من المخطوط و یتضمن حوادث السنوات 
۸٠۰-۱‏ ). - طبقات الشافعية. تصحیح عبد العلیم خان. بیروت. دار الندوة الجدیدة ط ۱ ۱۴۰۷ ۰/ ۱۹۸۷ م» ۲ مج ۲ ج. ابن 
قتيبة» آبو محمد عبد الله بن مسلم (۲۷۶ ه). - تأویل مشکل القر آن. تح. السید آحمد صقر. القاهرة. دار التراث ط ۲ ۱۳۹۳ ۰/ ۱۹۷۳ 
۱۶ مج ١‏ ج. - تفسیر غریب الق رآن. تح. السید أحمد صقر. القاهرة. مط. عیسی البابی الحلبی؛ ط ۰۱ ۰۱۳۷۸/ ۱۹۵۸ ١‏ مج ١‏ ج. 
- الشعراء و الشعراء (أو طبقات الشعراء). تح. مفید قمیحث مراجعة نعیم زرزور. بیروت. دار الکتب العلمی ط ۲ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م» ۱ 
مجء ۱ ج. - المعارف. تحقیق ثروت عكاشة. القاهرة» دار الکتب المصرية. ط ۰۱ 178٠‏ ه/ ۱۹۶۰ م, ١‏ مج» ۱ ج. ابن قدامة المقدسی؛ 
موفق الدین عبد الله بن أحمد (۰۶۲۰). - المغنی. الرياض» مكتبة الریاض الحدیثث ۱۴۰۱ ٩۰۰‏ مج ٩‏ ج. البرهان فى علوم الق رآن؛ 
ج۴» ص: ۶۷۲ ابن القیسرانی» أبو الفضل محمد بن طاهر (۰۵۰۷). - کتاب الجمع بين رجال الصحبحین. حیدرآباد- الهنده دائرة 
المعارف العثمانية» ط ۱ ۰۰۱۳۲۳ ۲ مج» ۲ ج. ابن القيّم» محمد بن أبى بكر بن أيوب الزرعی الدمشقی (۰۷۵۱). - تهذیب سنن آبی 
داود. تحقیق أحمد محمد شاكر» و محمد حامد الفقی. القاهرة» مطبعة أنصار السنة المحمدیف ط ۰۱ ۸۰۱۳۶۸ مج ۸ ج (طبع مع 
مختصر المنذری و معالم السنن للخطابی). - الفوائد المشوّق إلى علوم القر آن و علم البیان. بیروت. دار الکتب العلمیف ط ۸۱ ۰۱۴۰۲/ 
۲ م ۱ مج ۱ ج. ابن كثير» إسماعيل بن عمر الدمشقی (۰۷۷۴). - البداية و النهاية. القاهرة» مطبعة السعادث ط ۸۱ ۰۱۳۴۹ ۷ مج» 
۴ ج. - تفسیر القرآن العظیم. تقدیم یوسف المرعشلی. بیروت. دار المعرفث ط ۰۱ ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م» ۵ مج ۴ ج+ الفهارس وضعها 
د. يوسف المرعشلی. - شمائل الرسول صلی اللّه عليه و سلّم. تحقیق مصطفی عبد الواحد. القاهرة» مطبعة عیسی البابی الحلبی؛ ط ١‏ 
١ ۰ ۷‏ مج ۱ ج. - فضائل القرآن. بیروت دار المعرف ط ۰۱ ۱۴۰۶ ۱۹۸۶/۰ م ۱ مج ۱ ج. ابن اة ابر الله مدوخ 
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يزيد (۰۲۷۵). - سنن ابن ماجة. تحقیق محمد فاد عبد الباقی. القاهرة» مطبعة عیسی البابی الحلبی» ط ۰۱ ۱۳۷۴ ۲ مج» ۲ ج. ابن 
ماكولاء الأمير الحافظ أبو نصر على بن هب الله (۴۷۵ ۰). - الا کمال فى رفع الارتیاب عن المؤتلف و المختلف فى الأسماء و الکنی و 
الأنساب. تصحيح عبد الرحمن بن يحيى المعلمى. حيدرآباد- الهند دائرة المعارف العثمانيق ط ۰۱ ۰۱۳۸۱ ۱۳۸۷ ۰/ ۱۹۶۱- ٠۹۶۷‏ 
م“ ۷مج» ۷ج. ابن مالکت» جمال الدين محمد بن عبد الله الطائی (۶۷۲ (. - الألفية (فی النحو) المسماه بالخلاصة. طبعت مع شرحها 
لابن الناظم بتحقيق عبد الحميد السيّد محمد عبد الحميد» بيروت دار الجیل» ط ۱ د. ت. ١‏ مج» ۱ ج. - شواهد التوضيح و التصحیح 
لمشکلات الجامع الصحيح. تح. محمد فؤاد عبد الباقی. القاهرة» دار العروية» ط ۱» ۱۳۷۶ ۰/ ۱۹۵۷ م“ ۱ مج» ۱ ج. ابن المباركك» عبد 
الله المروزی (۰۱۸۱). - الزهد و يليه الرقائق. تحقیق حبیب الرحمن الأعظمى. بیروت. دار الکتب العلمية (مصوّر بالأوفست عن الطبعة 
الهندية عام (o A۶‏ ۱ مج ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: AA‏ ابن محاهد» آبو بكر احمد بن موسی بن العباس TTF)‏ ۵). 
- السبعة فى القراءات. تح. شوقى ضيف. القاهرة» دار لمعارف. ط ۰۲ ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م» ١‏ مج» ١‏ ج. ابن معين» أبو زكريا يحيى 
البغدادى (۰۲۳۳). - تاريخ يحيى بن معين. تحقيق أحمد محمد نور سيف. القاهرة الهیثة المصرية العامّف ط ۸۱ ۰۱۳۹۹ ۴ مج ۴ ج. 
(صدر عن مركز البحث العلمى بمكة المكرّمة). ابن منده: محمد بن إسحاق بن يحيى (۰۳۹۵). - كتاب الإيمان. تحقيق د. على بن 
محمد بن ناصر الفقيهى. بيروت مؤ سسة الرسالف ط ۰۲ ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۵ م“ ۲ مج ۲ج. ابن منظور» أبو الفضل جمال الدين محمد بن 
مکرم (۰۱۷۱۱. - لسان العرب. بیروت» دار صادر (طبعة مصوّرة) ۰ ۱۵ مج ۵ ج. ابن الناظم» أبو عبد بدر الدين محمد بن 
جمال الدين محمد بن مالک (0۶۸۶). - شرح ألفية ابن مالک. تح. عبد الحمید السید محمد عبد الحمید. بیروت. دار الجیل دون 
تاريخ» ١‏ مج ١‏ ج. ابن النديم» محمد بن إسحاق (توفى بعد //079). - الفهرست. القاهرة» المكتبة التجارية الكبرى. و مطبعة 
الاستقامة (بدون تاريخ) ١‏ مج» ج. - الفهرست. تح. رضا تجدد. طهران ط ۰۱ ۰۱۳۹۱/ ۱۹۷۱ م ١‏ مج ١‏ ج. ابن هداية الله الحسينى» 
أبو بكر (۰۱۰۱۴). - طبقات الشافعية. تحقيق عادل نويهض. بیروت. دار الآفاق. الطبعة الأولی ۱ ۱۹۷۱/۰ م ١‏ مج» ۱ ج. ابن 
هشام» جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف (۰۷۶۱). - شرح جمل الزجاجى. تح. على محسن عيسى مال الله. بيروت عالم 
الکتب ط ۸ ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۵ م ١‏ مج ١‏ ج. - مغنی اللبیب عن كتب الأغاريب. تح. محمد محيى الدين عبد الحميد. القاهرث ۱۳۷۷ 
۰ ۱۹۵۹ م“ ۲مج» ۲ج. ابن هشام» أبو محمد عبد الملک )۲1۸ ه). - السيرة النبوية. تحقيق مصطفى السقاء و إبراهيم الأبيارى» و عبد 
الحفظ شلبی. القاهرة مطبعهٌ مصطفی البابی الحلبی» ط ۰۱ ۱۳۵۵ ۰ ۲ مج» ۴ج. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص: ۴ این وهب» 
عبد الله بن وهب المصری (۰۱۹۷). - الجامع. تحقیق دافید ویل. منشورات المعهد الفرنسی للدراسات الشرقية. القاهرة. الطبعة الأولى 
۹ ,م۱ مج» ۲ ج. ابن یعیش موفق الدین يعيش بن على النحوی (۰۶۴۳). - شرح المفصل. القاهرة. إدارة الطباعةٌ المنيرية» ط ١‏ 
(مصورة بدار صادر فى بيروت د. ت) ۵ مج ۱۰ ج. آبو إسحاق الشيرازىء انظر (الشیرازی). ابو البقاء العکبری- العکبری. آبو بكر ابن 
أبى داود- ابن أبى داود السجستانی. آبو بكر السجستانی- السجستانی. آبو تمام الطائی» حبیب بن آوس (۰۲۳۱). - دیوان الحماسة 
بشرح العلامة التبریزی. بعناية المستشرق فریتاغ بون» ط ۸ ۰۱۲۴۴/ ۱۸۲۸ م» ۱ مج ۲ ج. - دیوانه. شرحه شاهین عطية راجعه الأب 
بیروت» مط. الكاثوليكية. ط ۸۱ ۰۱۳۴۱/ ۱۹۲۲ م ١‏ ج. أبو جعفر التحاس- التحاس. آبو ان محمد ین پوسف الغرناطی الأندلسی 
(۰۷۴۵). - البحر المحیط. القاهرف مط. السعادت ط ۰۱ ۱۳۲۳ ۰/ ۱۹۰۵ م» ۸ مج 8 ج. - تذكرة النحاة. تح. عفیف عبد الرحمن. 
سروت» مؤسسة الرسالة. ط ۱ ۱۴۰۶ ۸۰ ۱۹۸۶ م“ ۱ مج“ ١‏ ج. - تقريب المقرّب. تح. عفيف عبد الرحمن. بيروت دار المسيرة. ط ع 
۲ ۰ م۱ مجء ۱ ج. أب داود السات سلیمان ین الاشعت (۰۲۷۵) -ستن أن داود. قق عات عيد الدقاس و 
عادل السثد. حمص» دار الحديث» ط ۰۱ ۱۳۸۹ ہ» ۵ مج“ ۵ ج. - المراسيل. بيروت. دار المعرفة» ط ۱» ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م“ ۱ ج. أبو 
داود الطیالسی» سلیمان بن داود (۰۲۰۴). - مسند أبى داود الطیالسی. حيد ر آباد- الهند, دائرة المعارف العثمانية» ط ۰۱ ۱۰۰۱۳۲۱ 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 7امء. لاعلا ماع13 6. ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۱۰۱۱ من ۱۰۲۵ 


e‏ ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن» ج ۴ ص ٠.‏ : ۶۷۵ أبو شامة شهاب الدين عبد الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم )۶۶۵ ۲۳ - ابراز 
المعانی من حرز الأمانى (فی القراءات السبع). تح. إبراهيم عطوة عوض. القاهرة. مک. مصطفی البابی الحلبی» ط ۱ ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۱ 
م» ۱مج» ۱ج ج. - المرشد الوجیز یز إلى علوم تتعلق بالکتاب العزیز. تح. طبار آلتی قولاج. بیروت» دار صادر» ط ۰۱ ۰۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ م۰ ۱ 
مج ۱ ج ج. أبو الشيخ» » أبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حان الأصبهانی (۲۶۹ 0). - أخلاق النبی و آدابه. تحقیق السيد 
الجمیلی» سروت» دار الکتاب العربی» ط ۰۱ ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م“ ۱ مج اج. أبو عبيید» القاسم بن سلام YF)‏ ۵). تالا ال تحقیق 
محمد خلیل هراس. یروت دار الفكرء الطبعة الثانية ۱۳۹۵ ۰/ ۱۹۷۵ م (مصور بالأوفست عن الطبعة المصرية الأولی عام ۱۳۸۸ ۰/ 
۱۹۶۸ م( ١‏ مج اج. - غریب الحديث. حيدراباد- الهند. دائرة المعارف العثمانية» ط ۱ ۱۳۸۴ ۰/ ۱۹۶۴ م“ ۴ مج ۴ ج. - فضائل 
القرآن. مخطوط فى مكتبة توبنجن فى آلمانیا رقم ۹۵. آبو عبيدة» معمر بن المثنی التیمی (۰۲۱۰). - مجاز القرآن. تح. فؤاد سيزكين. 
القاهرف مكك. الخانجی. ط ۰۲ ۱2 مع" مج» ۲ ج ج. أبو على الفارسى» الحسن د بن أحمد بن عبد الغفار (۰۳۷۷). ۰ - شرح 
الأبيات المشكلة الإعراب. ٠‏ تح. . حسن هنداوی. دار القلم بدمشق الاش شتراک مع دار العلوم و الثقافة ببيروت» ط |« 1۴۰۷ / AV‏ م“ ۱ 
مج ۱ ج. - المسائل الحلبيات. تح. . حسن هنداوی» دار القلم بدمشق الاش شتراک مع دار المنارة ببیروت» ط ۸ / AV‏ م“ ١‏ 
مج ۱ ج. أبو عوانة الاسفرائینی» يعقوب بن اسحاق (۳۲۱۶ ۵). - المستخرج على صحیح مسلم- المسمی- بمسند أبى عوانة. تصحیح 
عبد الرحمن الیمانی» حيدرآ باد- الهنده داثرة المعارف العثمانیث ط ۱ ۰۱۳۶۳ ۲ مج» ۲ ج. آبو الفتح ابن جنی ابن جنّی. آبو الفرج 
الأصبهانی علی بن الحسین بن محمد (۰۳۵۶. - الأغانی. القاهرف مط. بولاق» ط ۰۱ ۱۲۸۵ ۱۸۶۵/۰ م ٠١‏ مج ۲۰ ج. أبو نعيم 
الأصبهانی» أحمد بن عبد الله (۰۴۳۰). - حلية الأولياء و طبقات الأصفياء. القاهرف مطبعة السعاد ط ۱ ۱۳۵۱- ۱۳۵۷ م ۵ مج ۱۰ 
ج. البرهان فى علوم القرآن. ج۴» ص: ۶۷۶ - دلائل النبوةُ. حیدرآباد الد کن- الهند» مطبعهٌ مجلس داثرة المعارف العثمانية» ط ۲ 
۵۹ ۰ ۱۹۵۰ مء ۱ مج» ۱ ج. - ذکر آخبار آصبهان. لیدن. بریل ط ۰۱ ۱۳۵۰ ۲۰۰ مج» ۲ ج. آبو هلال العسکری- العسکری. آبو 
يعلى الموصلی آحمد بن على (۰۳۰۷). - مسند آبی یعلی. تحقیق حسین سلیم آسد» دمشق دار المأمون للتراث ط ۸ ۱۴۰۵-۱۴۰۴ 
م (صدر منه ۸ج حتی إعداد هذا التحقیق). آحمد بن محمد بن حنبل» آبو عبد الله (۰۲۴۱). - کتاب الزهد. تحقیق محمد جلال 
شرف. سروت» دار النهضة العربية» ط ۱ ۱۴۰۱ ۲ مج ۲ج. - مسند الامام آمك القاهرة» المطبعة الميمنية» ط ۰۱ ۱۳۱۳ ۰۰ ۶مج» 
۶ ج. آحمد الشنتناوی (معاصر). - دائرة المعارف الإسلامية. (الطبعة المعربة) تعریب آحمد الشنتناوی و آخرین. القاهرة» نشره إبراهيم 
زکی خورشید» ط ل ۱۳۵۵ ۰/ ۱۹۳۶ م“ و ط ۲ (مطابع الشعب) معدّلة ومزيدة. الأخفش الأوسط» أبو الحسن سعيك بن مسعدة (۲۱۵ 
۰ - معانی القرآن. تح. فائز فارس. الکویت» نشر المحقق. ط ۰۲ ۱۴۰۱ ه/ ۱۹۸۱ م ۲ مج» ۲ ج. الأزهرى» آبو منصور محمد بن 
أحمد لا" 0). - تهذيب اللغة. تح. عبد السلام محمد هارون و آخرین. القاهرة. الدار المصرية للتأليف و الترجمف ط ۰۱ ۱۳۸۴ ۵/ 
۴ م ۱۵ مج, ۱۵ ج. الأسترآباذى» رضى الدين محمد بن الحسن (0۶۸۶). - شرح شافية ابن الحاجب (و معه شرح شواهده لعبد 
القادر البغدادى) تح. محمد نور الحسن و محمد الزفزاف و محمد محیی الدين عبد الحميد. القاهرة ط ۱. ۱۳۵۸ ۰/ ۱۹۴۹ م“ ۴ مج ۴ 
ج. - شرح كافية ابن الحاجب. اسطنبول» شر ك الصحافة العثمانية ط ۱۸۹١ /۰۱۳۱۰ »١‏ م. الاسنوی. جمال الدين عبد الرحيم. (۷۲۲ 
۰ - طبقات الشافعية- المسمی بمجموع ملخص المغات, تحقیق عبد الله الجبوری. بغداد. مطبعهٌ الارشاد الطبعة الأول ١۳۹٠١‏ 
۱۹۷۰ م ۲ مج ۲ج. الأصمعي» أبو سعيد عبد الملكك بن قريب (۲۱۶ ۵). - الأصمعيّات. تح. أحمد محمد شاكر و عبد السلام محمد 
هارون. القاهرث دار المعارف» ط ۰۱ ۱۳۷۳ ۰/ ۱۹۵۵ م» ۱ مج» ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۶۷۷ - فحولة الشعراء. تح 

المستشرق ش. تورّی» تقدیم صلاح الدين المنتجد. بيروت» دار الکتاب الجدید. ط ۰۲ ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ ۱ ج. الکیا الهراسی؛ عماد 
الدین بن محمد الطبری (۰۵۰۴). - آحکام القرآن. بيروت دار الکتب العلمیة» ط ۰۱ ۱۴۰۳ ۱۹۸۳/۰ م. ۲ مج ۴ ج. امرژ القیس بن 


حجر الکندی (۵۷ ق. ه). - دیوانه. ببروت» دار صادر» ط ۱ د. ت» اج. الأنصارى» شيخ الإسلام أبو يحيى زكريا بن محمد ٩۲۶(‏ . 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتهریات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ۱۰۱۲ من ۱۰۲۵ 


- المقصد لتلخیص ما فى المرشد فى الوقف و الابتداء. القاهرف مط محمد مصطفى» ط ۸ ۷۳ ۰ ۱۳۹۴ < ۱ مج» ۱ ج. أوس بن 
حجر بن مالک (۲ ق.ه). - دیوانه. تح. محمد بوسف نجم» ببروت» دار صادر. ط ۱» ۱۳۸۰ ۰/ ۱۹۶۰ م“ ۱ ج. (ب) الباقلانى» أبو بكر 
محمد بن الطیب (۰۴۰۳). - إعجاز القرآن. تح. السيد أحمد صقر. القاهرة دار المعارف ط ۰۵ ۱۴۰۱ ۱۹۸۱/۰ م١‏ مج ۱ ج. 
البخاری» ر عك الل یجان بن اسماعیل (۲۵۶ ۵). - الأدب المفرد. ترتیب و تقديم کمال الحوت. سروت» عالم الكتب ط ۸ ۱۴۰۴ 
١ »‏ ج. - التاریخ الصغیر. تحقیق محمود إبراهيم زائد. بیروت. دار المعرفة الطبعة الأولى الجدیدة المصححف ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م ۲ 
مج. ۲ ج. - التاریخ الکبیر. تصحیح عبد الرحمن الیمانی و جماعة. حید رآباد- الهند داثرة المعارف العثمانية ط ۰۱ ۱۳۶۲ ۰ ٩‏ مج» 
(۸ ج+ الکنی و کتاب بیان خطأ البخاری فى تاريخه للرازی). - خلق آفعال العباد. یروت مؤسسة الرسالت الطبعة الأولى ۱۴۰۴ ۰/ 
فؤاد عبد الباقى» و محبّ الدین الخطیب القاهرة» المطبعة السلفیف ط ۸۱ ۱۳۷۹ ۱۴ مج» (مقدمة+ ۱۳ ج مع شرحه فتح الباری للحافظ 
ابن حجر العسقلانى). - القراءة خلف الامام. مصر الطبعة الأولى» ۰ ه. ۱ ج. - کتاب الضعفاء الصغیر. تحقیق محمود إبراهيم 
زائد. حلب» دار الوعى» ط ل ۱۳۹۶ » ۱ج (و معه کتاب الضعفاء و المترو کین للنسائی). برو کلمان» کارل المستشرق الالمانی 
(۱۳۷۶ ۰/ ۱۹۵۶ م). - تاريخ الأدب العربى. (الأصل الألمانى). ليدن؛ ط ۸۱ ۱۸۹۸ مء ۲ مج» ۲ ج. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: 
۸ - تاريخ الأدب العربى. (الاصل الألمانى). ليدنء ط ۲ ۱۹۴۳ ۲ مج+ ۳ ذیول. - تاريخ الأدب العربى. عربه عبد الحليم النجاره 
و السید یعقوب بکر القاهرة دار المعارف. ط ۳ ۰۱۳۹۴/ ۱۹۷۴ م» ۶ مج ۶ ج. البغدادی» |سماعیل باشا بن محمد أمين (۰۱۳۳۹). 
- ایضاح المکنون فى الذیل على کشف الظنون. بغداد» مكتبة المثنى (طبعة مصوّرة بالأوفست عن طبعة اسطنبول) ۰۱۳۶۵ ۲ مج ۲ 
ج. - هدیَةُ العارفین آسماء المولفین و آثار المصنفین. اسطنبول» و کال المعارف» ط ۱ ۰۱۳۷۱ ۲ مج ۲ ج. البغدادی عبد القادر بن 
عمر (۰۱۰۹۳). - خزانة الأدب و لب لباب لسان العرب. القاهرةه مط. بولاق» ط ۰۱ ۱۲۹۹ ۰/ ۱۸۸۱ م ۴ مج ۴ ج. البغوی الفزای 
الحسین بن مسعود (۰۵۱۶). - تفسیر البغوی- المسمی بمعالم التنزیل. تحقیق خالد العكك و مروان سوار. بيروت» دار المعرفة» الطبعة 
الأولى ۱۴۰۶ ۸۰ ۱۹۸۶ م ۴ مج» ۴ج (من القطع الکبیر)+ ۱ج للفهارس وضعها در بوسف المرعشلی. - شرح السنُّ. تحقیق شعیب 
الا تافوظ رو مت حر الشاوش بيروت» المكتب الاسلامی؛ ط ۰۱ ۱۴۰۰ م ۱۶ مج (۱۵ ج+ فهارس). - مصابیح السنة. تح. د. 
یوسف المرعشلی و محمد سلیم سمارة» و جمال الذهبی؛ ببروت» دار المعرفة. ط ١‏ ۱۹۸۷/۰ م ۴ مج» ۴ج. البنای آحمد بن 
عبد الغنی الدمیاطی الشافعی (۰۱۱۱۷). - |تحاف فضلاء البشر فى القراءات الأربع عشر. مراجعة على محمد الضباع القاهرة» مط عبد 
الحمید آحمد حفنی. ط ۰۱ 1789 ه/ ۱۹۴۰ م ١‏ مج» ۱ ج. البنا الساعاتی» آحمد بن عبد الرحمن (۰۱۳۷۱). - الفتح الربّانى فى ترتیب 
مسند الامام آحمد الشیبانی. القاهرة مطبعة الفتح الربّانى» ط ۰۱ ۱۳۵۶ » ۱۴ مج ۲۴ ج. البوصیری» أحمد بن آبی بكر بن إسماعيل 
( ۸۴۰ 0). - مصباح الزجاجه فى زوائد ابن ماحة. تحقیق محمد المنتقی الکشناوی ببروت» دار العربية» ط ۰۲ ۱۴۰۳ ۴ مج» ؟ج. 
البیهقی. أحمد بن الحسین بن على (۰۴۵۸). - آحکام القرآن (المأثورة عن الامام الشافعی). تح. عبد الغنی عبد الخالق. القاهرف مکك. 
الخانجى» ط ۱» ۱۳۷۲ / ۱۹۵۲ م“ ۱ مج» ۲ج. - الأسماء و الصفات. بیروت. دار الکتب العلمية» ط ۰۱ ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م ۱ مج» ۱ 
ج“ البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۹ -البعث و النشور. تح. عامر حیدر. ببروت» مرک الخدمات و الات الثقافبة. ط ۱ 
۶ 1988 م ١‏ مج» ۱ ج. - دلائل النبوة و معرفة أحوال صاحب الشريعة. تحقيق د. عبد المعطى أمين قلعجى بيروت. دار الكتب 
العلميق ط ۰۱ ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۵ م ۷ مج» ۶ ج+ فهارس. - السنن الکبری. حيدرآباد- الھند داثرة المعارف العثمانیف ط ۰۱ ۱۳۴۴- 
۵ » ۱۱ مج ۱۰ ج+ الفهارس وضعها د. يوسف عبد الرحمن المرعشلی. - القراءة خلف الامام. تحقیق محمد السعید بن بسیونی 
زغلول. بیروت دار الکتب العلميةء الطبعة الأولى ۵ ۱۹۸۴/۰ م. - مختصر شعب الایمان. اختصار القزوینی. بیروت. دار الکتب 


العلمية (مصور بالأوفست) ۱۴۰۳ ۰/ ۱۹۸۳ م» ١‏ ج. - معرفة السنن و الاثار. تحقیق سيد أحمد صقر. القاهرث المجلس الاعلی للشئون 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الکمبيوترية ۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحة ۱۰۱۲۳ من ۱۰۲۵ 


الاسلامية. لجنة إحباء أنهات کتب الستّف ط ۱ ۱۳۸۹ المجلد الأول» (الجزء الأول» و هو ما صدر من الکتاب). (ت) الترمذی» 
محمد بن عیسی بن سورة (۰۲۷۹). - سنن الترمذی- أو- الجامع الصحیح. تحقیق آحمد محمد شاكر» و محمد فؤاد عبد الباقی و 
إبراهيم عطوة القاهرق ط ۰۱ ۱۳۵۶- ۱۳۸۱ ۰ ۵ مج ۵ ج. - سنن الترمذی- أو- الجامع الصحیح. تحقیق عبد الوهاب عبد اللطیف و 
عبد الرحمن محمد عثمان» بیروت دار الفکر ط ۲ ۰۱۴۰۳ (مصوّرة بالأوفست عن الطبعة المصرية الأولى عام ۰۱۳۸۴ ۵ مج ۵ ج. 
- الشمائل المحمّدية. تحقیق عرّت عبید الدغاس. حمص» مؤسسة الزعبی» ط 2١‏ 1788 ه. ۱ ج. (ث) الثعالبی» أبو منصور عبد الملكك 
بن محمد (۴۲۹ ۰). - الاعجاز و الایجاز. تصحیح |سکندر آصاف. القاهرف المط العمومی ط ۰۱ ۱۳۱۵ ۱۸۹۷/۰ م ۱ مج ۱ ج. - 
فقه اللغة و سر العربية. القاهرث مط. مصطفی البابی الحلبی؛ ط ۰۱ ۱۳۱۸ ۰/ ۱۹۰۰ م ۱ مج ۱ ج. - الكناية و التعریض. بيروت» دار 
الکتب العلمية» ط ۰۱ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م» ۱ مج ١‏ ج (طبع مع کتاب المنتخب من کنایات الأدباء للجرجانی). - يتيمة الدهر فى محاسن 
أهل العصر. تح. مفید قميحة. بیروت. دار الکتب العلمية» ط ۰۱ ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م» مج ۵ ج. ثعلب. آبو العباس» آحمد بن يحيى بن 
زید (۰۲۹۱). - الفصیح. تح. محمد عبد المنعم خفاجی. القاهر مکک. التوحید. ط ۰۱ ۱۳۶۸ ۱۹۴۹/۰ م» ١‏ مج ۱ ج. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۸۰ الثوری» سفیان بن سعید بن مسروق (۰۱۶۱). - تفسیر سفیان الئوری. بیروت. دار الکتب العلمية» ط 4 
۳ ۱۹۸۳/۰ م ۱ مج» ۱ ج. (ج) الجاحظ. آبو عثمان عمرو بن بحر (۲۵۵ ۰)- البیان و التبیین. تح. عبد السلام محمد هارون. 
القاهرة» لجنة التأليف و الترجمة و النشر. ط ۰۱ ۰۱۳۶۷/ ۱۹۴۸ م ۲ مج» ۴ ج- الحیوان. تح. عبد السلام محمد هارون. القاهرف مک. 
عیسی البابی الحلبی؛ ط ۰۱ ۱۳۵۹ ۰/ ۱۹۴۰ م» ۷ مج ۷ ج. الجرجانی؛ القاضی آبو العباس آحمد بن محمد الثقفی (۴۸۲ ۰). - 
المنتخب من کنایات الأدباء و إرشادات البلغاء. بیروت. دار الکتب العلمی ط ۱ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م» ۱ مج ۱ ج (و معه کتاب الكناية 
و التعریض للثعالبی). الجرجانی» عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد (0۴۷۱). - آسرار البلاغة. تصحیح محمد رشید رضا. القاهر 
مط. المنار» ۱۳۵۸ ۱۹۳۹/۰ م ١‏ مج ١‏ ج. - دلائل الاعجاز. تصحیح محمد عبده و محمد رشيد رضا. القاهرث مط. الترقی و مط. 
المنار: ۱۳۱۹ ۰/ ۱۹۰۱ مء ۱ مج ۱ ج. جریر بن عطية الخطفی (۱۱۴ ۰)- دیوانه. بیروت» دار صادر. ط ۱ د. ت» ١‏ مج ۱ ج. 
الجضّ اصء أبو بكر آحمد بن على الرازی (0۳۷۰)- آحکام القر آن. اسطنبول, الناشر قلیسالی رفعت. مط. الأوقاف الاسلامیف ط ١‏ 
۵ ۱۹۱۶/۰ م ۳ مج ۳ ج. الجوالیقی؛ آبو منصورء موهوب بن أحمد (۰۵۴۰)- المعرّب من الکلام الاعجمی. تح. أحمد محمد 
شاکر. القاهرة» دار الکتب المصرية؛ ط ۰۱ ۱۳۶۱ ۱۹۴۲/۰ م ۱ مج ۱ ج. الجورقانی» أبو عبد الله الحسین بن إبراهيم (۵۳۴۳ ۰)- 
الأباطيل و المناكير و الصحاح و المشاهیر. تحقیق عبد الرحمن عبد الجبار الفریوائی. الهند» المطبعة السلفية بنارس. ط ۰۱ ۱۴۰۳ ۰/ 
۳ مء ۲ مج ۲ ج. الجوزجانی؛ آبو اسحاق إبراهيم بن يعقوب (0۲۵۹). - آحوال الرجال. تحقیق صبحی السامرائی. بیروت؛ 
مؤسسة الرسالق ط ۰۱ ۱۴۰۵ ۱۰۰ ج. البرهان فى علوم القر آن» ج۴ ص: ۶۸۱ الجوهری |سماعیل بن حنراد الفارابی (۳۹۳ ۰). - 
الم حاح. تحقیق أحمد عبد الغفور عطار. القاهرف دار الکتاب العربی؛ ط ۱ ۱۳۷۶ ۰ ۵ مج» ۵ ج. الجوهری. على بن داود الصیرفی 
(0۹۰۰). - نزهة النفوس و الأبدان فى تواريخ الزمان. تح. د. حسن حبشی. القاهرث, مط. دار الکتب» ط ۸۱ ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ م ۳ مج ۳ 
ج. (ح) حاجی خليفة» مصطفی بن عبد الله القسطنطینی (۰۱۰۶۷). - کشف الظنون عن أسامى الکتب و الفنون. تقدیم شهاب الدین 
النجفی المرعشىء إسلامبول. مطبعة المعارف؛ ط ۰۱ ۱۳۶۰ ۰ ۲ مج ۲ ج. الحا کم النیسابوری أبو عبد اللّه محمد بن عبد اللّه (۴۰۵ 
۰ - المستد رک على الصحبحین. حید ر آباد- الهند دائرة المعارف العثمانیف ط ۱ ۱۳۲۴ » ۵ مج ۴ ج+ الفهارس وضعها د. یوسف 
عبد الرحمن المرعشلی. حشان بن ثابت الأتصاری (۰۴۰). - دیوان حسان بن ثابت الأنصاری. تحقیق ولك عرفات. مروت دار صادره 
الطبعة الأولى؛ ۱۳۹۴ ۰/ ۱۹۷۴ مء ۲ مج ۲ ج. الحسينى» أبو المحاسن محمد بن على (۰۷۶۵). - ذیل تذكرة الحفاظ للذهبی. تصحیح 
عبد الرحمن الیمانی» حيدرآباد- الهند. دائرة المعارف العثمانية» ط ۰۱ ۰۱۳۹۵ (مطبوع بآخر تذكرة الحفاظ للذهبی و معه ذیل 


محمد بن فهد المكى و ذيل السيوطى) ۱ مج» ١‏ ج. الحطيئة» جرول بن آوس بن جؤية (نحو ۴۵ ۰). - دیوانه. بیروت. دار صادر» ط ع 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحة ۱۰۱۲ من ۱۰۲۵ 


د. ت» ١‏ ج. الحلیمی؛ آبو عبد الله الحسین بن الحسن (۰۴۰۳). - المنهاج فى شعب الایمان. تح. حلمی محمد فودة. بيروت» دار 
الفکن ط ۰۱ ۱۳۹۹ ۱۹۷۹/۰ م۰ ۳ مج ۳ ج. الحکیم الترمذىء آبو عبد الله محمد (من علماء القرن الثالث الهجری)- نوادر الأصول 
فى معرفة أحاديث الرسول. بیروت» دار صادرء بدون تاريخ (مصور عن الطبعة الأولی باسطنبول عام ۱۲۹۴ ۰) ۱ مج ۱ ج. ۴۳۲ 
صفحة. و معه (مرقاة الوصول حواشی نوادر الأصول). الحميدىء أبو بكر عبد الله بن الزبير (۰۲۱۹). البرهمان فى علوم القرآن» ج۴» 
ص: ۶۸۲ - مسند الحميدى. تحقيق حبيب الرحمن الاعظمی, الهند. المجلس العلمی؛ ط ۰۱ ۱۳۸۲ ۰ ۲ مج ۲ ج. الحميدى» أبو عبد 
الله محمد بن أبى نصر فوح (۰۴۸۸). - جذوة المقتبس فى ذکر ولادة الأندلس. القاهرة» الدار المصرية للتأليف و الترجمة. ط ١‏ 
۶ ه/ ۱۹۶۶ م۰ ۱ مجء ١‏ ج. (خ) الخرائطی؛ آبو بكر محمد بن جعفر (۰۳۲۷). - مکارم الأخلاق و معالیها. القاهرة» المطبعة السلفية 
و مكتبتهاء ط ۰۱ ۱۳۵۰ ه/ ۱۰۱۹۳۰ ج. الخطابی» أبو سلیمان حمد بن محمد (۰۳۸۸). - معالم السنن. تحقیق أحمد شاكر» و محمد 
حامد الفقی. القاهرة مطبعة آنصار السنّهُ المحمدیف ط ۰۱ ۱۳۶۸ ۰۰ ۸ مج ۸ ج. (مطبوع مع مختصر المنذری و تهذیب ابن القيم). 
الخطیب البغدادی آبو بكر آحمد بن على (۰۴۶۳). - تاريخ بغداد. تصحیح محمد سعید العرفی. القاهرة» مكتبة الخانجی؛ ط 4۱ 
۰۹ ۱۴ مج» ۱۴ ج. - السابق و اللاحق فى تباعد ما بين وفاءً راويين عن شيخ واحد. تحقیق محمد بن مطر الزهرانی. الریاض؛ دار 
طيبة» ط ۱ ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م» ۱ مج ۱ ج. الخفاجی أبو محمد عبد الله بن محمد سعید بن سنان (۰۴۶۶). - سر الفصاحة. بیروت؛ 
دار الکتب العلمي ط ۰۱ ۰۱۴۰۲/ ۱۹۸۲ م ۱ مج ۱ ج. خليفة بن خياط» أبو عمرو العصفری (۲۴۰ ۰). - تاريخ خليفة بن خیاط. 
تحقیق آکرم ضیاء العمری. بغداد» ط ۰۱ ۱۳۸۷ ۱۹۶۷/۰ م, ۱ مج ۱ ج. - کتاب الطبقات. تحقیق أكرم ضیاء العمری؛ بخداد» طبع 
بمساعدة جامعة بغداد بمطبعة العانی» ط ۰۱ ۱۳۸۷ ۱ مج ۱ ج. الخنسای تماضر بنت عمرو بن الحارث (0۲۶). - دیوانها. تح. کرم 
البستانی. بیروت» دار صادر» ط ۱ د. ت» ۱ ج. الخوانساری» محمد باقر الموسوی الأصبهانى (۰۱۳۱۳/ ۱۸۹۵ م). - روضات الجنات 
فى آحوال العلماء و السادات. طهران؛ ط ۲ ۱۳۴۷ ۱۹۲۸/۰ م ۱ مج» ۴ ج. (د) الدار قطنى» آبو الحسن على بن عمر (۰۳۸۵). البرهان 
فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۸۳ - ذکر آسماء التابعین و من بعدهم ممن صخت روایته عن الثقات عند البخاری و مسلم. تحقیق بوران 
ضناوی و كمال الحوت. بیروت مؤسسة الکتب الثقافية ط ۱ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م» ۲ مج» ۲ ج. - سنن الدار قطنی. تحقيق عبد الله هاشم 
الیمانی» القاهرة» دار المحاسن للطباعة» ط ۰۱ ۱۳۸۶ » ۴ مج» ۴ ج+ ۲ للفهارس صنع د. یوسف عبد الرحمن المرعشلی. - کتاب 
الضعفاء و المتروكين. تحقیق صبحی السامرّائى. بیروت» مؤسسة الرسالف ط ۱ ۱۴۰۴ ۱۰۰ ج. - کتاب النزول و معه کتاب الصفات. 
تحقیق د. على بن محمد بن ناصر الفقیهی الأستاذ المشارک بالجامعة الاسلامية بالمدينة المنورف ط ۱ نشره المحقق عام ۰۱۴۰۳/ 
۳ م ۱ مج ۱ج. الدارمی؛ آبو محمد عل اه بن عبد الرحمن (۲۵۵ ۰). -ستن الدارمی. شحقیق محمد أحمد دهمان. القاهرفه 
مطبعة الاعتدال ط ۰۱ ۱۳۴۹ ۰ ۲ مجء ۲ ج. الدانی؛ آبو عمرو» عثمان بن سعيد (۰۴۴۴). - التیسیر فى القراءات السبع. تح. آوتو 
پرتزل. اسطنبول مط الدولة» ط ۱ ۱۳۴۹ ۱۹۳۰/۰ م ۱ مج ۱ ج. - کتاب النقطء (طبع مع المقنع فى معرفة مرسوم المصاحف) تح. 
محمد أحمد دهمان. لیبیا- طرابلس. مکک. النجاح؛ ط ۰۱ ۱۳۵۹ ۱۹۴۰/۰ م۱۰ مج ۱ ج. - المحکم فى نقط المصاحف. تح. عزه 
حسن. دمشق» وزارة الثقاف مطبوعات مديرية إحياء التراث/ ۸۲ ط ۱ ۱۳۷۹ ۰/ ۱۹۶۰ م ۱ مجء ۱ ج. - معرفة القراء الکبار على 
الطبقات و الأعصار. تح. بشار عوّاد معروف و شعیب الأرناءوط و صالح مهدی عباس. بیروت» مؤسسة الرسال ط ۱ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ 
» ۲ مج» ۲ ج. - المقنع فى معرفة مرسوم مصاحف أهل الأمصار. (و معه کتاب النقط) تح. محمد أحمد دهمان. ليبيا- طرابلس؛ 
مکک. النجاح» ط ۱ ۱۳۵۹ ۱۹۴۰/۰ م ۱ مج ۱ ج. - المکتفی فى الوقف و الابتداء. تح. یوسف المرعشلی. بیروت مؤسسة الرسال 
ط ۰۲ ۱۴۰۷ ۱۹۸۷/۰ م ۱ مجع ۱ ج. الداودی. محمد بن على بن آحمد (۰۹۴۵). - طبقات المفتررین. تحقیق على محمد عمر. 
القاهرة» مكتبة وهب ط ۱ ۰۱۳۹۲ ۲ مج ۲ ج. الدولایی آبو بشر محمد ین أحمد (۳۱۰). - کتاب الكت و الأسماء. حید رآباد- 
الهند. دائرة المعارف العثمانیث ط ۱ ۱۳۲۲ ۰ ۱ مج» ۱ ج. الدهلوی» ولی الله أحمد بن عبد الرحیم (۰۱۱۷۶). - الفوز الکبیر فى 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحة ۱۰۱۵ من ۱۰۲۵ 


أصول التفسیر. عرّبه من الفارسیة: سلمان الحسینی الندوی. بیروت. دار البشاثر الإسلامية ط ۰۲ ۱۴۰۷ ه/ ۱۹۸۷ مء ۱ مج» ۱ ج. البرهان 
فی علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۸۴ (ذ) الذهبی» شمس الدین محمد بن آحمد (۰۷۴۸). - تجرید آسماء الصحابة. تصحیح صالحهة عبد 
الحکیم شرف الدین. الهند- بومبای» نشره شرف الدین الکتبی» ط ۰۱ ۱۳۸۹ ۱ مج ۲ ج. - تذ کرة الحفاظ. تصحیح عبد الرحمن 
الیمانی» حید رآباد- الهند. ط ۰۱ ۱۳۹۵ ۰۰ (و بذیله ثلاث ذیول للحسینی و المکی و السیوطی) ۳ مج» ۴ ج+ الذیول. - تلخیص 
المستدركك للحاکم. طبع بأسفل المستد رک فى حید رآباد- الهند داثرة المعارف العثمانية» ط ۰۱ ۱۳۲۴ ۰ ۴ مج ۴ ج. - دول 
الإسلام. بيروت» مؤسسة الأعلمی» الطبعة الأولى صف جدید» ۱۴۰۵ ۱۹۸۵/۰ م ١‏ مج» ١‏ ج. - سير آعلام النبلاء. تحقيق شعيب 
الارناعوط و جاع بیروت» موسسة ال سال ط ۱۴۰۴-۱۴۰۰ ۲۳ مج ۲۳ ج. - العبر فى خبر من غبر. تحقيق محمد السعيد بن 
بسیونی زغلول. بیروت دار الکتب العلميك الطبعة الأولى ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م ۴ مج ۴ ج. - الکاشف فى معرفة من له رواية فى الکتب 
الستَ. بیروت دار الکتب العلمی ط ۰۱ ۰۱۴۰۳ ۳ مجء ۳ ج. - المشتبه فى الرجال» آسماژهم و آنسابهم. تحقیق على محمد البجاوی؛ 
القاهرة» دار إحياء الکتب العربیف عیسی الحلبی» ط ۰۱ ۱۳۸۲ ۱۰۰ مج ۱ ج. - معرفة الرواة المتکلم فیهم بما لا يوجب الرّد. تحقیق 
ابراهیم سعیدای إدريس. بيروت» دار المعرفة» الطبعة الأولى ۰۶ ۰ ۹۸۶/۰ م ۱ مج» ۱ ج. - المعین فى طبقات المحدّ‌ئین. تحقیق 
هنمام عبد الرحیم سعید» عمّانء دار الفرقان» ط ۰۱ ۱۰۰۱۴۰۴ ج. - المغنى فى الضعفاء. تحقیق نور الدین عتر» حلب. دار المعارف؛ ط 
١‏ ۱ ۱۹۷۱/۰ م ۲ مج» ۲ ج. - ميزان الاعتدال فى نقد الرجال. تحقیق على محمد البجاوی, القاهرة مكتبة عیسی البابی الحلبی؛ 
ط ۰۱ ۱۳۸۴-۱۳۸۳ هم ۴ مج ۴ ج. ذو الرمّرة» آبو الحارث غیلان بن عقبةُ (۰۱۱۷). - دیوانه. تح. کارلیل هنری هیس. كمبردج» ط 
۵ ۷ ,م مجء ١‏ ج. (ر) الرازی» انظر (ابن آبی حاتم). الرازی الجضاص- الجضاص؛ آبو بكر آحمد بن علی. البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۸۵ الرازی» محمد بن آبی بكر بن عبد القادر (كان حيّا سنة ۶۶۶ ه). - مختار الصحاح. دمشق» دار الحكمة 
(طبعة مصورة على الأوفست) ۱۳۹۴ ه. ۱ مج» ۱ ج. الراعى النمیری» عبید بن حصين (۹۰ ۰). - ديوانه. تح. TT‏ 
دار النشر فرانتس شتاش سلسلك تصوص و دراسات (۲۳) المعهد الالماتی ط ۱۴۰۱ / ۱۹۸۰ م ج ج. الراغب الأصفهانى 

اللي يي لي ب N‏ 
۱ ۲ ۱۹۶۲/۰ مع ۱ مجء ۱ ج. الرمّانى» أبو الحسن؛ على بن عيسى (۰۳۸۴). - معانى الحروف. تح. عبد الفتاح إسماعيل شلبى. 
جلَهُ دار الشروق» ط ۰۲ ۱۹۸۱/۰۱۴۰۱ م۰ ١‏ ج. الزجاج» أبو إسحاق إبراهيم بن السرىٌ .)071١(‏ - معانى القرآن و إعرابه. تح. عبد 
الجليل عبده شلبى. بیروت» عالم الکتب» ط ١15082١‏ 1988/5 م» ۵ مجء ۵ ج. (ز) الزجاجی» أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق 
(۳۳۹ ۰)- الأمالى فى المشكلات القرآنية و الحكم و الأحاديث النبوية. شرحه أحمد بن الأمين الشنقيطى. القاهر مط. السعاد ط ۱ 
۴ ه/ 1902 مء ۱ مج ١‏ ج. الزرقانى» محمد عبد العظيم. - مناهل العرفان فى علوم القرآن. القاهرف مكتبة البابی» ط ۳ ۰۱۳۶۲/ 
۲ مع ۲ مج ۲ ج. الز رکشی؛ بدر الدین أب عبد اللهامحمد ین عبد الله ۷40 )= الال النشورة فى الأحادیث المشهووة 
المعروف بالتذ كرة فى الأحاديث المشتهرة. تحقیق مصطفی عبد القادر عطا. بیروت. دار الکتب العلميف ط ۰۱ ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م» ۱ ج. 
الزر کلی» خير الدین بن محمود بن محمد (۰۱۳۹۶). - الأعلام. بیروت دار العلم للملايين» ط ۰۴ ۱۳۹۹ ۰ ۸ مج ۸ ج. الزمخشری؛ 
ار الله محمود بن عمر (0۵۳۸). - آساس البلاغة. بيروت» دار صادر» ط ۰۱ 149 ه/ ۱۹۷۹ م ۱ مج ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن؛ 
ج۴» ص: ۶۸۶ - رءوس المسائل (المسائل الخلافية بين الحنفية و الشافعیة) تح. عبد الله نذير آحمد. بیروت. دار البشاثر الاسلامیف ط 
6١‏ ۱۹۸۷/۰ م ١‏ مج» ۱ ج. - الفائق فى غريب الحديث. تحقيق على محمد البجاوى» و محمد أبو الفضل إبراهيم. القاهرث 
مطبعة عيسى الحلبی» ط ۰۱ ۱۳۶۵- ۱۳۶۷ ه. ۴ مج ۴ ج. - الكشاف عن حقائق التنزيل و عيون الأقاويل فى وجوه التأويل. القاهرة 
مك. و مط. مصطفى البابى الحلبى. ط ۰۱ ۱۳۸۷ ۱۹۶۸/۰ م» ۴ مج ۴ ج. - المفصّل فى علم العربية. تصحيح محمد بدر الدين 
النعسانی» القاهرة» مط. التقدّمء ط ۰۱ ۱۳۲۳ ۱۹۰۵/۰ مء ١‏ مجء ۱ ج. الزهری ابن شهاب. محمد بن مسلم (۱۲۴ 0). - الناسخ و 
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المنسوخ. لندن» نشر فى معهد الدراسات الشرقية و الإفريقية بجامعة لندن (5۸058) مج ۹۷ القسم ۰۱ ۰۱۴۰۴/ ۱۹۸۴ م. زهیر بن 
أبى سلمی ربيعة بن رياح (۱۳ ق. ه). - دیوانه. تح. کرم البستانی. بیروت دار صادر؛ ط ۱ د. تء ۱ ج. (س) ساح‌قلی‌زاده- 
المرعشى. السبكىء تاج الدين تقى الدين أبى نصر عبد الوهاب (۷۷۱ ۰/ ۱۳۷۰ م). - طبقات الشافعية الکبری. القاهرة» المطبعة 
الحسينية» ط ۱ ۱۳۳۴ و ۶ مج ۶ ج. السجستانى» أبو بكر محمد بن عزيز (0770). - نزهة القلوب فى تفسير القرآن العزيز. تح. ۳ 
يوسف المرعشلی» بیروت دار النور الاسلامی؛ ط ۸ 1۹۸۹ م“ ۱ مج» ۱ ج. السخاوی» أبو الحسن على بن محمد بن عبد 
الصمد (۰۶۴۳). - حمال القراء و كمال الاقراء. تح. على حسين البواب. مكة المكرّمة. مک. التراث ط ۱ ۰۱۴۰۸/ ۱۹۸۸ م ۲ مج 
۲ ج. السخاوی؛ شمس الدین محمد بن عبد الرحمن (۰۹۰۲). - الضوء اللامع لأهل القرن التاسع. مصرء ط ۰۱ ۱۳۵۳- ۱۳۵۵ ۶ مج 
۲ ج. س رکیس بوسف إليان (۱۳۵۱ ۰/ ۱۹۳۲ م). - معجم المطبوعات العربية و المعرّبة. القاهرة» مطبعة سر کیس» ط ۰۱ ۱۳۴۶ ۰/ 
۸ م ١‏ مج ۲ ج. البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۸۷ السکاکی. آبو یعقوب یوسف بن أبى بكر محمد (۶۲۶ ه). - مفتاح 
العلوم. تصحیح نعیم زرزور. بیروت. دار الکتب العلمی ط ۰۱ ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م ۱ مج» ۱ ج. السمعانی» عبد الکریم بن محمد بن 
متصور (۵0۵0۶۲). الانسات. تحقیق عبد الرحمن الیمانی: بيروت» نشره محمد أمين دمج ط ۲ ۰۱۴۰۰ ۱۲ مج» ۱۲ ج. السهمی» آبو 
القاسم حمزةٌ بن يوسف (۰۴۲۷). - تاريخ جرجان. تحقیق محمد عبد المعید خان» حیدر آباد- الهند» ط ۱» ۰۱۳۶۹/ ۱۹۵۰ م ۱ مج» 
اج. السهيلى» أبو القاسم عبد الرحمن بن عبد الله (0۵۸۱). - التعریف و الاعلام فیما آبهم من الأسماء و الأعلام فى القرآن الکریم. 
تح. عبد. أ. مهنًا. بیروت» دار الکتب العلمیث ط ۰۱ ۱۴۰۷ ۱۹۸۷/۰ م ۱ مج ۱ج. - الروض الأنق فن تفسیر السیر؛ البوية لاي 
هشام. تح. طه عبد الرء‌وف سعد. القاهرة» مكتبة الکلیات الأزهریف ط ۰۱۳۹۸/ ۱۹۷۸ م ۴ مج ۴ ج. سيبويه» آبو بشر عمرو بن عثمان 
بن قنبر ( ۱۸۰ ه). - الكتاب. تح. عبد السلام محمد هارون. القاهرت مطابع الهيئة المصرية العامة ط ۶» ۱۳۸۵ ۰/ ۱۹۶۶ م“ ۴ مج + 
فهارس. سي زکین فواد (معاصر). - تاريخ التراث العربی. نقله إلى العربية محمود فهمی حجازی و فهمی آبو الفضلء القاهرف الهيئة 
المصرية العامة للکتاب» ط ۰۲ ۱۳۹۷ ۰/ ۱۹۷۷ م» ۲ مج» ۲ ج. السیوطی؛ جلال الدین عبد الرحمن بن أبى بكر (۰۹۱۱). - الاتقان فى 
علوم القرآن. تح. محمد أبو الفضل ابراهیم. القاهرث مكتبة دار التراث. ط ۰۱ ۱۳۸۸ ۰/ ۱۹۶۷ م. - بغية الوعاة فى طبقات اللغویین و 
النحاة. تحقیق محمد أبو الفضل ابراهیم. القاهرة» مكتبة عیسی الحلبی» ط ۸۱ ۱۳۸۴- ۰۱۳۸۵ ۲ مج» ۲ ج. - التحبیر فى علم التفسیر. 
سروت» دار الکتب العلمية» ط ۸ ۰ AAA‏ ¢ ۱ مج» ۱ ج. - الجامع الصغیر من أحاديث البشیر النذیر. طبع بأعلی صفحات فيض 
القدیر شرح الجامع الصغیر للمناوی» القاهرث مطبعة مصطفی محمد. ط ۰۱ ۱۳۵۶ ه ۶ مج» ۶ ج. - الجامع الکبیر- المسمی - جمع 
الجوامع. تقدیم الحسینی عبد المجید هاشم. القاهرة» الهیثة المصرية العامة للکتاب. مصوّر بالاوفست عن مخطوطة مكتبة محمد على 
بالقاهرة رقم )٩۵(‏ حدیت الموجودة حالیا بدار الكتب المصرية تحت الرقم (۲۶۹۹)» ۲ مج ۲ ج ج. البرهان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 
- حسن المحاضرة فى تاريخ مصر و القاهرة. تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» القاهرف دار إحياء الكتب العربية» ط ۰۱ ۱۳۸۷ ۵۰/ 
۸ م ۲ مج ۲ ج. - الدرٌ المنثور فى التفسير بالمأثور. تصحيح محمد زهرى الغمراوىء القاهرة» المطبعة المیمنیف ط ۱ ۱۳۱۴ ۶ 
مج ۶ ج. - ذيل تذكرة الحفاظ للذهبى. تصحيح عبد الرحمن اليمانى» حیدر آباد- الهند» ط ع ۵ ه (طبع مع تذكرة الحفاظ 
للذهبی) ۱ مج ۱ ج. - زهر الربى شرح المجتبى من سنن النسائى. (طبع بأسفل صفحات المجتبى) القاهرة المكتبة التجارية الکبری» 
ط ۰۱ ۱۳۴۸ » ۴ مج ۸ ج. - طبقات الحفاظ. تحقیق على محمد عمر القاهرث مكتبة وهبف ط ۱ <« ۱ ١ ea‏ ج. - طبقات 
المفتّرین. بیروت. دار الکتب العلميك الطبعة الأولى ۰۳ ۰ 988/0 م١‏ مج ۱ ج - اللئالی المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة. 
سروت» دار المعرفة ۱۴۰۳ 1 OS‏ (طبع ضمن 
کتاب: رسائل فى الفقه و اللغة) تح. عبد اللّه الجبوری» بیروت. دار الغرب اللاسلامی» ط ۰۱ ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م ۱ مج ۱ ج. - نظم 
العقیان فى أعيان الأعيان. نیویو رکک؛ ط ۰۱ ۱۳۴۷ ۰/ ۱۹۲۷ م. (ش) الشافعی» الامام محمد بن إدريس (۰۲۰۴). - الأمْ. تصحیح محمد 
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زهرى النجار» بیروت. دار المعرفت الطبعة الثانية ۰۱۳۹۳/ ۱۹۷۳ م (مصوّر بالأوفست عن الطبعة المصریة) ۵ مج ۸ ج+ ۱ج للفهارس 
وضعها د. پوسف عبد الرحمن المرعشلی. - الرسالة. تح. آحمد محمد شاکر القاهرة» مط. مصطفی البابی الحلبى» ط ۱ ۱۳۵۷ ۰/ 
۸ م» ۱ مجء ۱ ج. - المسند. بترتیب محمد عابد السندى» و تحقیق يوسف على الزواوی و عزت العطار الحسینی. القاهرث مکتب 
نشر الثقافة الإسلامية» ط ۰۱ ۱۳۷۰ ۱۰ مج ۲ ج. الشریشی الخرازه محمد بن محمد الفاسی (۰۷۱۸). - مورد الظمآن. (فی الرسم 
القرآنی). طبع مع دلیل الحیران للمارغنی. الشمماخ» معقل بن ضرار (۰۲۲). - ديوانه. شرح أحمد الأمين الشنقیطی» القاهرف مط. 
السعادة. ط ۰۱ ۱۳۲۷ ۱۹۰۹/۰ م ۱ ج. الشوكانى» محمد بن على (۰۱۲۵۰). - البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع. القاهرثه 
مطبعةٌ السعادة. ط ۰۱ ۰۱۳۴۸ ۲ مج» ۲ ج. الشیرازی» آبو إسحاق إبراهيم بن على (۰۴۷۶). البرهان فى علوم الق ر آن» ج ۴ ص: ۶۸۹ - 
طبقات الفقهاء. تحقیق إحسان عباس. بیروت. دار الرائد العربی؛ ط ۰۱ ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ مء ١‏ مج» ۱ ج. (ص) صبحی الصالح (۱۴۰۶ 
۰ - مباحث فى علوم القر آن. روت دار العلم للملا-بین» ط ۷» ۱۳۹۲ ۰/ 1۹۷۲ م“ ۱ مج» ۱ ج. الصغانی» آبو الفضائل الحسن بن 
محمد ۶۵٠(‏ 0). - موضوعات الصغانى. تحقيق نجم عبد الرحمن خلف القاهرة» دار نافع» الطبعة الأولى 1۴°۰۱ /o‏ 14۸۰ م“ اج. 
الصفدى» صلاح الدين خليل بن أييكك (۷۶۴ 0). - الوافی بالوفیات. تحقیق جماعة من المحققين. بیروت» المعهد الألمانى للأبحاث 
الشرقية. سلسلة النشرات الإسلامية (۶)» ط ۰۱ ۱۳۵۰- ۱۴۰۵ ۰ ۲۱ مج» ۲۱ ج. الصنعانی» عبد الرزاق آبو بكر بن همام (۲۱۱ 0). - 
تفسير عبد الرزاق. تحقیق عبد المعطی أمين قلعجی. بیروت» دار المعرفة» ط ۱ ۱۴۰۹ ه/ 1989 م» ۲ مج ۲ ج. - المصنف. تحقيق 
حبیب الرحمن الأ-عظمىء الهند» المجلس العلمی؛ ط ۰۱ ۱۳۹۲ »٠‏ ۱۱ مج ۱۱ ج. (ض) الضبی- المفضّ ل الضبی. الضبى» أحمد بن 
یحبی بن آحمد (۰۵۹۹). - بغي الملتمس فى تاريخ رجال آهل الأندلس. القاهرث دار الکاتب العربی. ط ۰۱ ۰۱۳۸۷/ ۱۹۶۷ م۰ ۱ مج 
۱ ج. (ط) طاشکبری‌زاده» أحمد بن مصطفی )۹۶۸ ه/ ۱۵۶۰ م). - مفتاح السعادة و مصباح السيادة في موضوعات العلوم. سروت» دار 
الکتب العلمية» ط ۰۱ ۱۴۰۵ ۰/ ۱۹۸۵ م ۳ مج» ۴۳ج. الطبرانى» أبو القاسم سليمان بن أحمد (۲۶۰ ۵). - المعجم الصغیر. دلهی - الهند. 
ط ۰۱ ۱۰۰۱۳۱۱ مج» ۲ ج. البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۶۹۰ - المعجم الکبیر. تحقیق حمدی عبد المجید السلفی. بغداد وزارة 
الأوقاف» سلسلۂ إحياء التراث (۳۱ مطبعة الوطن العربی؛ ط ۱ ۱۳۹۸- ۱۴۰۴ ۰ ۲۵ مج» ۲۵ ج (ناقص ۱۳- ۱۶ و ۲۱). الطبری» آبو 
جنار امعم نوم حرو ( ۳۹۸ ۵ب ي الآثار؟ افد عبد آلله ن عا ن مود عم شاكن اقا هرق مطعة المد ۱۳۰۲ 
ه/ 1987 م ۲ مج ۲ ج. - جامع البیان عن أحكام القرآن. القاهرف المطبعة الکبری الأميرية ببولاق» الطبعة الاولی» ۰۱۳۲۳/ ۱۹۰۵ م» 
۱۲ مج» ۰ ج. الطحاوی» أحمد بن محمد بن سلامة (۰۳۲۱). - شرح معانى الآثار. تحقيق محمد زهرى النجار و محمد سيد جاد 
الحق, القاهرة مطبعة الأنوار المحمدية. ط ۰۱ ۱۳۸۸ ۰ ۴ مج ۴ ج. - مشکل الاثار. حيد ر آباد- الهند. مطبعة مجلس دائرة المعارف 
النظامی ط 3 ۱۳۳۳ .4 ۴ ۳ ۴ج. طرفة بن العبد )۵۸ ق. 56 - دیوانه. تح. کرم البستانی. سروت» دار صادر» ط 5 د. ت» ۱ ج. 
الطيالسى- أبو داود الطیالسی سلیمان بن داود (۲۰۴ ه). (ع) عبد الجبار عبد الرحمن (معاصر). - ذخاثر التراث العربی الااسلامی 
(دليل ببليوغرافى للمخطوطات العربية المطبوعة حتى عام ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۸۰ م). البصرةء مط. جامعة البصرة ط ۱ ۱۴۰۱ ه/ ۱۹۸۱ م ۲ 
مج» ۲ج. عبد الرزاق (انظر الصنعانى). عبد السلام محمد هارون. - معجم شواهد العربیة. القاهرت #۳« الخانجی ط ۰۱ ۱۳۹۲ ۵/ 
۱۹۷۳ م“ ١‏ مج» ۲ ج. عبيد بن الأبرص السعدی ( ۶۷ ق. ه). - دیوانه. تح. کرم الیستانی. سروت» دار صادر» ط ۱ د. ت)» اج. 
العجلونی» اسماعیل بن محمد (۱۱۶۲). - کشف الخفاء و مزیل الالباس عما اشتهر من الأحادیث على السنة الناس. تصحیح أحمد 
القلاش بیروت. مؤسسة الرسالف ط ۳ ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ ۲ مج ۲ ج. العجلی آبو الحسن؛ حمد بن عبد الله (۲۶۱ ۰). البرهان فى 
علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۹۱ - تاريخ الثقات. بترتیب الحافظ نور الدین الهیثمی؛ و تضمینات الحافظ ابن حجر العسقلانی. تحقیق عبد 
المعطى قلعجى» ببروت» دار الکتب العلمية» ط ۱ ۱۴۰۵ ۵ ۱ مج» ۱ ج. العراقی» زین الدین» أبو الفضل» عبد الرحیم بن الحسین 
(80ه). - المغنى عن حمل الأسفار فى الأسفار. مطبوع بذيل إحياء علوم الدين للغزالى. بيروت» دار المعرفك بدون تاريخ (مصور 
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بالأوفست عن الطبعة المصرية الأولی)» ۵ مج ۴ ج+ فهارس و ملاحق. العز ابن عبد السلام» آبو محمد عز الدین عبد العزیز (0۶۶۰). 
- الاشارة إلى الایجاز فى بعض آنواع المجاز. اسطنبول» دار الطباعة العامرف ط ۰۱ ۱۳۱۳ ۱۸۹۴/۰ م» ١‏ مج ١‏ ج. - الامام فى بیان 
أدلة الأحکام. تح. رضوان مختار بن غربیة» بیروت دار البشاتر الاسلامی ط ۰۱ ۱۴۰۷ ۱۹۸۷/۰ م ۱ مج ۱ ج. - الفتاوی. تح. عبد 
الرحمن بن عبد الفتاح بیروت. دار المعرفث ط ۰۱ ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م۱۰ مج ۱ ج. - فواند فى مشکل القر آن. تح. سيد رضوان على 
الندوی. جلف دار الشروق» ط ۲ ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م۰ ۱ مج ۱ ج. - قواعد الأحکام فى مصالح الأنام. القاهرة» المكتبة. التجاریف ۱ 
مج ۱ ج. العسکری آبو هلال الحسن بن عبد اللّه (۰۳۹۵). - الفروق اللغوية. تصحیح حسام الدین القدسی. بیروت. دار الکتب 
العلمية» ط مصورة. ۱۴۰۱ ۱۹۸۱/۰ م۱۰ مج ۱ ج. العظم» جمیل بک (۰۱۳۵۲). - عقود الجوهر فى تراجم من لهم خمسون تصنيفا 
فأكثر. بیروت. المطبعة الاهلیت ط ۰۱ ۱۳۲۶ ۰. العقیلی» آبو جعفر محمد بن عمرو (۰۳۲۲). - کتاب الضعفاء الکبیر. تحقیق عبد 
المعطی أمين قلعجی» بیروت» دار الکتب العلمية» ط ۰۱ ۱۴۰۴ ه ۴ مج ۴ ج. العكبرى» أبو البقای عبد الله بن الحسین (۰۶۱۶). - 
إملاء ما من به الرحمن من وجوه الاعراب و القراءات فى جمیع القرآن. تصحیح: محمد زهری الغمراوی, القاهرث المط. الميمتية» ط 
۱ ۱ ۱۹۰۳/۰ م۰ ۱ مج ۲ ج. و فى حال لم نحصل على هذه الطبعة اعتمدنا الطبعة الصادرة عن دار الکتب العلمية فى بیروت 
۹ ۱۹۷۹/۰ م ۱ مج» ۲ ج. - التبيين عن مذاهب النحویین البصریّین و الكوفئين. تح. عبد الرحمن بن سلیمان العثیمین. بیروت. دار 
الغرب الاسلامی» ط ۰۱ ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م» ۱ مجء ۱ ج. - المسائل الخلافية فى النحو. تح. محمد خير الحلوانی. حلب» مكك. الشهباء 
ط ۱ د. تء ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۹۲ على شواخ اسحاق (معاصر). - معجم مصنفات القرآن الکریم. الریاض؛ 
دار الرفاعی؛ ط ۰۱ ۰۱۴۰۳/ ۱۹۸۳ م۰ ۴ مج» ۴ ج. عنترةٌ بن شداد العبسی (۷ ق. ه). - دیوانه. تح. کرم البستانی. بيروت» دار صادر. ط 
۸ د. تء ۱ مج ۱ ج. العينى» بدر الدين محمود بن آحمد بن موسی الحلبی (۰۸۵۵). - فرائد العقود المشهور بشرح الشواهد الکبری 
لشروح الألفية. (طبع بهامش خزانة الأدب للبغدادی) القاهرف مط. بولاق» ط ۰۱ ۲۹۹ ۰۱۲۹۹/ ۱۸۸۱ م» ۴ مج» ۴ ج. (غ) الغزالی» آبو 
حامد محمد بن محمد (۰۵۰۵). - إحياء علوم الدین. بیروت. دار المعرفة بدون تاريخ (مصور بالأوفست عن الطبعة المصرية الأولى) 
۵ مج» ۴ ج+ فهارس و ملحقات. (ف) الفارسی- آبو على الفارسی. الفسوی. آبو يوسف یعقوب بن سفیان (۲۷۷ ۰). - المعرفة و 
التاریخ. تحقیق أكرم ضیاء العمری. بیروت. مؤسسة الرسالة. الطبعة الثانية ۱۴۰۱ ه/ ۱۹۸۱ م» ۳ مج ۳ ج. الفتنى الهندی؛ محمد طاهر 
بن على (۰۹۸۶). - المغنی فى ضبط آسماء الرجال و معرفة کنی الرواة و آلقابهم و آنسابهم. بیروت» دار الکتاب العربی. ۱۴۰۲ ۰۰ ۱ 
ج. فخر الدين الرازی» أبو عبد الله محمد بن عمر بن حسین (۶۰۶). - التفسیر الکبیر المسمی بمفاتیح الغیب. القاهرث المط. البهية. 
ط ۰۱ ۱۳۵۷ ۱۹۳۸/۰ م ۱۶ مج ۳۲ ج. الفرّاء آبو زکریا يحيى بن زياد (0۲۰۷). - معانی القرآن. تح. محمد على النجار و أحمد 
يوسف نجاتی. القاهرف دار الکتب المصرية. ط ۰۱ ۱۳۷۵ ۰/ ۱۹۵۵ م ۳ مجء ۳ ج. الفرزدق» همام بن غالب بن صعصعة (۱۱۵ ۰). 
البرهان فى علوم القرآن» ج۴» ص: ۶۹۳ - دیوانه. تح. کرم البستانی. بيروت» دار صادر» ط ۱ د. ت. ۲ مج» ۲ ج. الفريابى» آبو بكر 
جعفر بن محمد بن الحسن (0۳۰۱). - کتاب القدر. تحقیق جمال حمدی الذهبی. رسالةُ ماجستیر مطبوعة على الله الكاتبة عام ۱۴۰۳ 
ه/ م» الریاض جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية» كلية آصول الدین. قسم الحدیث ۱ مج ۱ ج. الفیروزآبادی» مجد 
الدين محمد بن یعقوب (۰۸۱۷). - البلغة فى تراجم أئمة النحو و اللغ. تح. محمد المصری الکویت جمعية إحياء التراث الاسلامی؛ 
ط ۰۱ ۱۴۰۷ ۱۹۸۷/۰ مء ۱ مج ۱ ج. - القاموس المحیط. تصحیح مصطفی عنانی. القاهرة المطبعة و المكتبة الحسينية الطبعة الأولى 
۲ م ۲ مج» ۴ ج. الفیومی» أحمد بن محمد بن على المقری (۰۷۷۰). - المصباح المنیر فى غريب الشرح الکبیر للرافعی. 
بیروت. المكتبة العلمية (مصوّر على الأوفست) بدون تاریخ» ۱ مج ۲ ج. (ق) القاری (انظر الملا على القاری). القاضی عیاض بن 
موسی الیحصبی (۰۵۴۴). - ترتیب المداركك و تقریب المسالک لمعرفة آعلام مذهب مالکك. تحقیق آحمد بکیر محمود. بیروت؛ 


مكتبةٌ الحباف ط ۰۱ ۱۳۸۸ ۶ م ۳ مج. - الشفا بتعریف حقوق المصطفی. تحقیق محمد أمين قرة على و آخرین. دمشق» مكتبة 
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الفارابی و مؤسسة علوم القرآن» ط ۰۱ ۲ مج ۲ ج. (بدون تاريخ). القرشىء عبد القادر بن محمد (۰۷۷۵). - الجواهر المضيّة فى 
طبقات الحنفية. حيدرآباد- الهند. ط ۰۱ ۱۳۳۲ ۰/ ۱۹۱۲ م» ۲ مج» 7 ج. القرطاجنى, أبو الحسن حازم بن محمد (۰۶۸۴). - منهاج 
البلغاء و سراج الأدباء. . تح. محمد الحبيب ابن الخوجة. بيروت دار الغرب الاسلامی» ط "ا ۱۴۸۶ ه/ ۱۹۸۶ م» ١‏ مج» ١‏ ج. القرطبى» 
او عبد الله متا يخ ادي أبى بكر الأنصارى (۰۶۲۷). - التذ کار فى أفضل الأذكار. تصحيح أحمد بن محمد بن الصديق 
الغماری» مط. محمد أمين الخانجی؛ ط ۰۱ ۱۳۵۶ ۱۹۳۶/۰ م ١‏ مج ۱ ج. البرهان فى علوم القرآن» ج۴ ص: ۶۹۴ - التذكار فى 
ل تح. فواز زمرلى. بیروت» دار الكتاب العربى. ط 2١‏ ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م ١‏ مج ۱ ج. - الجامع لأحكام القرآن. المعروف 

بتفسير القرطبی» تح. أحمد عبد العليم البردونی» و إبراهيم أطفيش و آخرين. القاهرة» دار الكتب المصريف ط ۲» ۱۳۷۳ ه/ ۱۹۵۴ م» 
۰ مج ۲۰ ج. القزوینی» جلال الدين أبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن (۰۷۳۹). - الایضاح فى علوم البلاغة. القاهرة. مط بولاق» 
ط ۰۱ ۱۳۱۷ ۱۸۹۹/۰ مء ١‏ مجء ۱ ج. - التلخیص فى علوم البلاغة. شرح و تخريج محمد هاشم دویدری. دمشق» دار الحکمف ط ۱ 
۰ / ۱۹۷۰ م ۱ ج. القضاغی: ابو عيفد المخد بخ سلامة ۴۵۴ )سستد الشاب طق عمدى عبد الخد السلقى: 
بیروت مؤسسة الرسالة الطبعة الأولى ۵ ۰ ۹۸۵ م۰ ۲ مج» ۲ ج. القفطی الوزیر جمال الدین آبو الحسن على بن یوسف (۶۲۴ 
۰ - إنباه الرواة على أنباه النحاة. تح. محمد أبو الفضل إبراهيم. القاهرة دار الكتب المصریث ط ۰۱ ۰۱۳۶۹/ ۱۹۵۰ م ۴ مج ۴ ج. 
القلقشندىء أبو العباس أحمد بن على (۰۸۲۱). - نهاية الأرب فى معرفة أنساب العرب. بيروت» دار الكتب العلمية ط ۱ ۰۱۴۰۵/ 
۴ م ١‏ مج ١‏ ج. القيروانى- ابن رشيق. (ک) الکتانی» محمد بن جعفر الادریسی (۱۳۴۵ ۰). - الرسالة المستطرفة لبيان مشهور 
كتب السنَهُ المشرّفة. كتب مقدماتها و وضع فهارسها محمد المنتصر بن محمد الزمزمى بن محمد بن جعفر الكتانى. بیروت. دار 
البشاثر الإسلامية ط ۴ ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۶ م ١‏ ج. الکتانی» محمد عبد ال بن عبد الكير (۰۱۳۸۲). - فهرس الفهارس و الأثبات و 
معجم المعاجم و المشیخات و المسلسلات. باعتناء د. إحسان عباس» بیروت» دار الغرب الاسلامی؛ ط ۰۲ ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م ۳ مج» ۲ 
ج+ ١‏ ج للفهارس. الکتبی» محمد بن شاکر (۰۷۶۴). - فوات الوفیات و الذیل علیها. تحقیق إحسان عباس» بيروت» دار صادر» ط ۱ 
۳ م ۵ مج (۴ ج+ فهارس). البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۹۵ كحالة» عمر رضا (معاصر). - معجم الملفین. بیروت. دار 
إحياء التراث العربی و مكتبة المثنى» (طبعة مصورۂ على الأوفست) ۸ مج ۱۵ ج. الکرمانی؛ تاج القزاء» محمود بن حمزة بن نصر 
(۰۵۰۵). - البرهان فى توجیه متشابه الق رآن. تح. عبد القادر أحمد عطاء بیروت. دار الکتب العلمیف ط ١‏ ۰۱۴۰۶/ ۱۹۸۶ م ١‏ مج ۱ 
ج. الکلاباژی أبو نصر أحمد بن محمد بن الحسين (0798). - رجال صحيح البخارى- المسمى- الهداية و الإرشاد فى معرفة أهل 
الفا و السداد. تحقیق عبد اللد اللیثی. بیروت. دار المعرفة» ط ۱ ۰۱۴۰۷/ ۱۹۸۷ م۰ ۲ مج ۲ ج. (ل) لبيد بن ربيعة العامری (۶۶۱ م). 
- دیوان لبید بن ربيعة العامری. بیروت. دار صادر. بدون تاریخ» ۱ ج ح. اللکنوی» محمد بن عبد الحی» أبو الحسنات (۱۳۰۴ ۰/ ۱۸۸۷ 
م). - الفوائد البهية فى تراجم الحنفية. القاهرة مطبعة السعاد ط ۰۱ ۱۰۰۱۳۲۴ مج ۱ ج. (م) المارغنی؛ إبراهيم بن أحمد (۱۳۲۶ ۰). 
- دلیل الحیران على مورد الظمآن. (فی الرسم الق رآنی) تونس؛ المط العمومية ط ۰۱ ۱۳۲۶ ۱۹۰۸/۰ م» ۱ مج» ١‏ ج. المالقی؛ أحمد 
بن عبد النور (۰۷۰۲). - رصف المبانی فى شرح حروف المعانی. تح. أحمد محمد الخراط دمشقء دار القلم. ط ۲ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ 
م ۱ مج ۱ ج. مالك بن أنس الأصبحى (۰۱۷۹). - المدوّنةُ الکبری. رواية سحنون عن الامام عبد الرحمن القاسم و معها مقدمات 
ابن رشد. القاهرة» مطبعة السعادف ط ۰۱ ۱۳۴۵ ۱۹۲۶/۰ م ۴ مج ۴ ج. - الموطأٌ. تحقیق محمد فواد عبد الباقىء» القاهرف مطبعة 
مصطفى البابى الحلبى» ط ۰۱ ۱۳۸۹ ۰ ۲ مج» ۲ ج. المبا ركفورى» آبو العلى محمد بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم. البرهان فى علوم 
القرآن» ج ۴ ص: ۶۹۶ - تحفة الأحوذى شرح جامع الترمذى. الهند. ط ۱ ۱۳۴۶ ه. ۵ مج ۵ ج. المبزد» آبو العباس محمد بن يزيد 
(۲۸۵ ۰). - الکامل. تح. محمد أحمد الدالی. بیروت» مؤسسة الرسال ط ۰۱ ۱۴۰۶ ه/ ۱۹۸۶ م۰ ۳ مج + الفهارس. - المقتضب. تح. 
محمد عبد الخالق عضيمة. القاهرة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية؛ ط ۰۱ ۱۳۸۵ ۱۹۶۵/۰ م» ۴ مج ۴ ج. المتّقى الهندی علاء 
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الدين على المتقى بن حسام الدين (۰۹۷۵). - كنز العمال فى سنن الأقوال و الأفعال. تحقيق بكرى حیانی و صفوة السقًا. بیروت؛ 
مؤسسة الرسالة» الطبعة الخامسة ۱۴۰۵ ه/ ۱۹۸۵ م ۱۸ مج (۱۶ ج+ ۲ ج فهارس). المرزبانى» أبو عبيد اللّه محمد بن عمران (0788). - 
معجم الشعراء. تصحيح و تعليق ف. كرنكو. القاهرثه مكك. القدسى تصوير دار الكتب العلمية ببيروت ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م (و معه 
المؤتلف و المختلف فى أسماء الشعراء للآمدى). المرعشی؛ محمد بن أبى بكر الشهير بساجقلى زاده (۱۱۴۵ ه). - ترتيب العلوم. تح. 
محمد بن إسماعيل السید آحمد. بیروت. دار البشاثر الاسلامية. ط ۰۱ ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م» ١‏ مج ۱ ج ف اروف أن عيفد الله مینک نم 
نصر (۰۲۹۴). - قیام الليل و قيام رمضان و کتاب الوتر. اختصار المقریزی آحمد بن على (۰۸۴۵). لاهور- الهند؛ ط ۰۱ ۱۳۲۰ ۰ ۱ 
مج ۱ ج. المزّى. جمال الدین آبو الحجاج یوسف بن الزكى عبد الرحمن (۰۷۴۲). - تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف. تحقیق عبد 
الصمد شرف الدین. الهند. الدار القیم ط ۰۱ ۱۳۹۶ ۰۰ ۱۵ مج» ۱۵ ج. - تهذیب الکمال فى أسماء الرجال. دمشق» دار المأمون 
للتراث (نسخة مصوّرة عن مخطوطة دار الکتب المصری) ط ۰۱ ۱۴۰۲ ۰ ۳ مج ۳ج من القطع الکبیر. - تهذیب الکمال فى آسماء 
الرجال. تحقیق بشار عوّاد معروف. بیروت. مؤسسة الرسالة» ط ۰۱ ۱۴۰۰ ه. (صدر منه ۵ آجزاء- حزن). مسلم الامام آبو الحسین بن 
الحجاج النیسابوری (۰۲۶۱). - صحیح مسلم- أو- الجامع الصحیح. تحقیق محمد فژاد عبد الباقی؛ القاهرق دار إحياء الکتب العربية» 
ط ۰۱ ۱۳۷۴ » ۵ مج» (۴ ج+ فهارس). البرهان فى علوم القرآن ج۴ ص: ۶۹۷ - الکنی و الأسماء. تحقیق عبد الرحیم القشقری. 
المدينة المنورف الجامعة الاسلامی المجلس العلمی؛ ط ۰۱ ۱۴۰۴ ۰ ۲ مج» ۲ ج. معهد إحياء المخطوطات العريية. - فهرس 
المخطوطات المصورة. تصنیف فؤاد سيد القاهرف دار الریاضء ط ۰۱ ۱۳۷۴ ۰/ ۱۹۵۴ م. معهد المخطوطات العربية. - آخبار التراث 
العربی. الكويت» الأعداد ۱- ۳۳. المفض ل الضبی آبو العباس المفضّل بن محمد بن يعلى (۰۱۷۰). - المفضٌ لیات (مع شرح ابن 
الآنباری). بعناية شارل لایل. بیروت» مط. الیسوعیین؛ ط ۱ ۱۳۳۱ ۱۹۱۲/۰ م» ۱ مج ۱ ج. المقریزی» تقی الدین أحمد بن علی. - 
السلوک لمعرفة دول المل و کث. تح. سعید عبد الفتاح عاشور القاهرف مركز تحقیق التراث بدار الکتب» ط ۰۱ ۰۱۳۹۰/ ۱۹۷۰ م. مکی 
بن آبی طالب حموش القیسی (۰۴۳۷). - الإبانة عن معانی القراء‌ات. تح. محیی الدین رمضان. دمشق, دار المأمون ط ۱ ۰۱۳۹۹/ 
۸۹ م ۱ ج. - التبصرة فى القراءات. تح. محيى الدین رمضان. الکویت معهد المخطوطات العربية ط ۰۱ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۵ م» ۱ مج 
١‏ ج. - تفسیر المشکل من غریب الق رآن. تح. هدی الطویل المرعشلی. بیروت» دار النور الاسلامی؛ ط ۸۱ ۱۴۰۸ ۰/ ۱۹۸۸ م ۱ مج ۱ 
ج. - شرح «کلا» و «بلی» و «نعم» و الوقف على کل واحدة منهنّ. تح. آحمد فرحات. دمشق, دار المآمون. ط ۰۱ ۰۱۳۹۸/ ۱۹۸۱ ۱ 
ج. - العمدهٌ فى غریب القرآن. تح. د. يوسف المرعشلی. بيروت» مؤسسة الرسال ط ۰۲ ۱۴۰۴ ۰/ ۱۹۸۴ م, ۱ مج» ۱ ج. - الکشف 
عن وجوه القراءات السبع و عللها و حججها. تح. محبی الدين رمضان. بيروت» مؤسسة الرسال. ط ۲ ۱۴۰۱ ۰/ ۱۹۸۱ م ۲ مج ۲ ج. 
- مشکل إعراب القرآن. تح. حاتم الضامن. بیروت. مؤسسة الرسالك ط ۰۲ ۰۱۴۰۵/ ۱۹۸۴ م ۲ مج» ۲ ج. المناوی» زین الدین عبد 
الرءوف بن تاج العارفین (۰۱۰۳۱). - فيض القدیر شرح الجامع الصغیر للسیوطی. القاهرة» مطبعة مصطفی محمد ط ۱ ۱۳۵۶- ۱۳۵۷ 
» ۶ مج ۶ ج. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴ ص: ۶۹۸ المنجد. صلاح الدین (معاصر). - معجم ما ألّف عن رسول الله صلی اللّه عليه 
و سلم. بیروت» دار الکتاب الجدید. الطبعة الأولى ۱۴۰۲ ۰/ ۱۹۸۲ م» ۱ مجء ۱ ج. - معجم المخطوطات المطبوعة. (ما بين سنتی 
۴- ۱۹۸۰ م). بیروت» دار الکتاب الجدید. الطبعة الأولى ۱۳۸۲- ۱۴۰۰ ۰/ ۱۹۶۲- ۱۹۸۰ م» ۵ مج ۵ ج. المنذری» زکی الدین 
عبد العظیم بن عبد القوی (۰۶۵۶). - مختصر سنن أبى داود. تحقیق آحمد شاکر و محمد حامد الفقی. القاهرة» مطبعة آنصار السئة 
المحمّدي ط ۰۱ ۰۱۳۶۸ ۸ مج» ۸ ج. المیدانی؛ أبو الفضل أحمد بن محمد بن أحمد (۰۵۱۸). - مجمع الأمثال. تح. محمد محبی 
الدین عبد الحمید. القاهرف مط. السنّهُ المحفدیف ط ۱ ۰۱۳۷۴/ ۱۹۵۵ ۲ مج ۲ ج. (ن) النابغهُ الجعدی قيس بن عبد الله (بعد ۶۴ 
۰ - دیوانه. تح. عبد العزیز رباح» دمشق» المکتب الاسلامیء ط ۸۱ ۰۱۳۶۴/ ۱۹۶۴ م» ۱ ج. النابغة الذبیانی» زياد بن معاویف أبو أمامة 


(۲۰ ق. ه). - دیوانه. تح. کرم بستانی. بيروت» دار صادر» ط ۱ د. ت. ۱ مج ۱ ج. النخاس» آبو جعفر آحمد بن محمد بن إسماعيل 


البرهان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية www.Gha€emiye€1.c0—°‏ صفحة ۱۰۲۱ من ۱۰۲۵ 


(۳۳۸ ۰). - إعراب القرآن. تح. زهیر غازی زاهد. بیروت» عالم الکتب بالاشتراک مع مكتبة النهضة العربية ببغداد. ط ۲ ۰۱۴۰۵/ 
۹۸۵ م“ ۵ مج» ۵ ج. - شرح أبيات سيبو به. تح. زهير غازی زاهد. نشر عالم الكتب سيروت ومكتبة النهضة العربية ببغداد» ط ۰۱ 
۶ ۰ ۱۹۸۶ م“ ۱ مج» اج. - القطع و الائتناف. تح. أحمك خطاب العمر. بغداد» مط . العانی» ط ۱» ۱۳۹۸ ۰/ ۱۹۱/۸ م“ ۱ مج» اج. 
النسائی. آحمد بن على بن شعیب (۰۳۰۳). - تسمية فقهاء الأمصار. تحقیق رضوان السید و خلیل المیس. طبع ضمن مجلة الفکر 
الاسلامی الصادرة ببیروت عام ۱۳۹۸ هع ۰۲ س ۷ ص ۴۰. - عمل الیوم و الليلة. تحقیق فاروق حمادة» بیروت مؤسسة الرسالة الطبعة 
الثانیف ۱۴۰۶ ۰/ ۱۹۸۵ م ۱ مج ١‏ ج (من القطع المتوسط). البرهان فى علوم القرآن ج۴» ص: ۶۹۹ - کتاب الضعفاء و المترو کین. 
تحقیق محمود إبراهيم زائد» حلب. دار الوعی» ط ۰۱ ۱۳۹۶ ۰۰ ۱ ج» (طبع مع کتاب الضعفاء الصغیر للبخاری). - المجتبی من سنن 
النسائی. القاهرة؛ المكتبة التجارية الکبری» ط 2١‏ ۱۳۴۸ » ۴ مج» ۸ ج. النووی آبو زكريا محيى الدین يحيى بن شرف الدین (۶۷۶ 
ه). - الأذكار المنتخبة من کلام سيد الأبرار. و عليه شرح وجیز مختصر من شرح العلامة ابن علامن. سروت» دار المعرفة (مصور 
بالأوفست) بدون تاریخ» ۱ مج» اج. - التبيان فى آداب حملة القرآن. ببروت» دار المعرفة بالاشتراکک مع مكتبة الغزالى بدمشق. د. 
ث. - تهذیب الأسماء و اللغات. بیروت دار الکتب العلمية (مصوّر علی الأوفست) بدون تاریخ» ۳ مج ۳ج. - شرح صحيح مسلم. 
القاهرة المطبعة المطبعة المصرية الأزهرية. ط ۱ ۰۱۳۴۸ ٩‏ مج» ۱۸ ج. - المجموع شرح المهذب للشیرازی. القاهرة» إدارة الطباعة 
المنیریف ط ۰۱ ٩۰۰۱۳۴۹‏ مج ٩‏ ج (و بذیله تكملة المجموع). النيسابورىء آبو الحسن؛ على بن أحمد- الواحدی. (۰) الهروی» آبو 
عبید القاسم بن سلام (۰۲۲۴). - غريب الحدیث. حيدرآ باد- الهند» داثرة المعارف العثمانية ط ۰۱ ۱۳۸۷ ۰ ۴ مج ۴ ج. الهیثمی» نور 
الدين على بن أبى بكر (۵۸۰۷). - کشف الأستار عن زوائد البزار. تحقيق حبيب الرحمن الأعظمى» بيروت» مؤسسة الرسالف ط ۰۱ 
8- ۱۴۰۵ » ۴ مج» ۴ ج. - مجمع الزوائد و منبع الفوائد. بتحرير الحافظان العراقى و ابن حجرء القاهرة» مكتبة القدسی. ط ١‏ 
١‏ ۰ ۱۰ مج» ۱۰ ج. - المقصد العلى فى زوائد أبى يعلى الموصلى. تحقيق نايف بن هاشم الدّعيس جد المملكة العربية 
السعودیف شرك تهامف الطبعةٌ الأولى ۲ ۱۹۸۲ «e‏ (صدر مته المجلد الأول حتی |عداد هذا الکتاب- إلى آخر کتاب الحج). - 
موارد الظمآن إلى زوائد ابن حتان. تحقیق محمد عبد الرزاق حمزة القاهرة المكتبة السلفیف ط ۱۳۹۹۰۱ ۰ ۱مج» ۱ ج. (و) 
الواحدی» آبو الحسن على بن آحمد (۰۴۶۸). - آسباب النزول. القاهرة» مؤسسة الحلبی؛ ط 2١‏ 1788 ه/ ۱۹۶۸ م» ۱ مج» ۱ ج. البرهان 
فين علوم القرآن» ج ۴ ص: ۰ ۷۰ الواقدى» محمد بن عمر (۲۰۱۷ ۵). - المغازی. تحقیق م جونس. القاهرة» مطبعة دار المعارف» ط ۰۱ 
co ۴‏ ۳ مج» ۳ج. (ی) الیافعی» عفیف الدین» عبد الله بن أسعك اليمنى )۷۶۸ 6(. - مر اه الجنان و عبرة البقظان فى معرفة حوادث 
الزمان. حيد ر آباد- الد کن. الهند الطبعة الأولى ۷- ۱۳۳۹ ۰ ۴ مج ۴ ج (من القطع الك اقوت ات أب حيط الله ینف 
الله (۶۲۶ 0). - معجم الأدباء. مراجعة وزارة المعارف العمومية بمصر. القاهرف دار المامون: ط ۰۲ ۸۰۱۳۴۱ ۱٩۲۲‏ م“ ۳ مج» 0 5 
معجم البلدان. ببروت» دار صادر (بدون تاریخ) ۴ مج» ۴ج. يزيد بن مفرّع الحميرى (054). - ديوانه. تح. عبد القدوس أبو صالح» 
بيروت» مؤسسة الرسالة ط ۰۲ ۱۴۰۲ ه/ ۱۹۸۲ ۱۰ ج. الیزیدی؛ أبو عبد الرحمن عبد الله ين یی بن المبا ر گت (۰۲۳۷), ب غريب 
القرآن و تفسیره. تح. محمد سلیم الحاج. بیروت عالم الکتب؛ ط ۰۱ 1۴۰۵ / ۱۹۸۵ م« | مج« ۱ج. ۱/۲5۰ ۱۹۴۳, ۲ ۷ PPuS ۳ G‏ 
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ج۴ ص: ۷۰١‏ 


من آثاره. يوسف مرعشلی ۱- البرهان فى علوم القرآن» للامام بدر الدين محمد بن عبد الله الزر کشی (۰۷۹۴): تحقيق بالاشتراک مع 
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الشیخ جمال حمدی الذهبی و الشیخ إبراهيم الکردی. ط ١‏ (۱۴۰۹ ۰). دار المعرفة- بیروت. ۲- العمد؛ فى غريب الق رآن» لمکی بن 
أبى طالب القیسی (۰۴۳۷): تحقیق. ط ۱ (۰۱۴۰۰) و ط ۲ (۰۱۴۰۴). مؤسسة الرسالة- بیروت. ۳- التیسیر فى القراء‌ات السبع: لابی 
عمرو الدانی (ت 0۴۴۴ تحقیق. ط ۱ (۱۴۰۹ ). ۴- نزه؛ القلوب فى تفسیر غریب القرآن العزیز لاأ بكر محمد من عزیز 
السجستانی (۳۳۰ ۰): ط ۱ (۱۴۰۹ ۰). دار النور الاسلامی بیروت. ۵- المکتفی فى الوقف و الابتداء لبی عمرو الدانی (۳۳۴ ۰): 
تحقیق ط ۱۴۰۴(۱ )» ط ۲ (۰۱۴۰۷) مؤسسة الرسالة- بیروت. ۶- تخریج آحادیث اللمع فى آصول الفقه للشیرازی: تخریج الشیخ 
عبد الله الغماری» تحقیق. ط ۱ (۰۱۴۰۴) عالم الکتب- بیروت. ۷- الهداية بتخریج أحاديث البداية (بداية المجتهد لابن رشد): 
تخریج الشیخ آحمد الغماری» تحقیق. بالاشتراک مع عدنان شلاق» و محمد سلیم سمارة» و على طویل» و على بقاعى» ط ۱۴۰۶(۱( 
۰ عالم الکتب- بیروت» ۸ آجزاء. ۸- المحرر فى الحدیث» لابن عبد الهادی (۰۷۴۴): تحقیق بالاشتراكك مع محمد سليم سمارث و 
جمال حمدی الذهبى» جزآن (۰۱۴۰۵) دار المعرفة- بيروت. 4- تخريج أحاديث شرح المواقف فى علم الكلام» لجلال الدين 
السیوطی (١41ه):‏ تحقيق. ط ۱ (۱۴۰۶) دار المعرفة- بیروت. البرهان فى علوم الق ر آن» ج۴» ص: ۷۰۲ ۱۰- مصابيح السنث للبغوى 
(۰۵۱۶): تحقیق بالاشتراک مع محمد سلیم سمارة و جمال حمدی الذهبی. ۴ مجلدات» (ط ۱ دار المعرفة- بیروت (۰۱۴۰۷). ۱۱- 
الرحمة الغيثية بالترجمة الليثية (فی مناقب الامام اللیث بن سعد ۱۷۵ ه) للحافظ ابن حجر العسقلانی (۰۸۵۲): تحقيق» ط ۱ (۰۱۴۰۷) 
دار المعرفةٌ- بیروت. ۱۲- المجمع المؤسس بالمعجم المفهرس» لابن حجر العسقلانی (0۸۵۲): (ثبت بمشيخة و مرویات الحافظ ابن 
حجر): قید التحقیق. ۱۳- علم فهرسة الحدیث (نشأته» تطوره مناهجه و آشهر ما دون فیه): دراسة» ط ۱ (۱۴۰۶ ه) دار المعرفة- 
بیروت. ۱۴- المعجم المفهرس لالفاظ الحدیث النبوی فى سنن الدار قطنی (۰۳۸۵): ط ۱ (۱۴۰۶ ۰) دار المعرفة- بیروت. ۱۵- فهارس 
الأم للشافعی و ملحقاته: ط ۱ (۰۱۴۰۷) دار المعرفة- بیروت. ۱۶- فهارس سنن الدار قطنی (۳۸۵ ه): ط ۱ (۱۴۰۶ ۰) دار المعرفة- 
بیروت. ۱۷- فهارس علل الحدیث لابن آبی حاتم الرازی (۳۲۷ ۰): ط ۱ (۰۱۴۰۶) دار المعرفة- بیروت. ۱۸- فهرس آحادیث 
المستد رک» للحا کم (۰۴۰۵): ط ۱ (۰۱۴۰۶) دار المعرفة- بیروت. ۱۹- فهرس آحادیث تلخیص الحبير» للحافظ ابن حجر العسقلانی 
(۸۵۲ ه): ط ۱ (۰۱۴۰۶) دار المعرفة- بیروت. ۲۰- فهرس آحادیث تفسیر ابن کثیر (۷۷۴): بالاشتراک مع محمد سليم سمارة و 
جمال حمدی الذهبی (یصلح لجمیع طبعات التفسیر لأن الاحالة فیه للآبات و السور) ط ۱ (۱۴۰۶ ه) دار المعرفةٌ- بیروت. ۲۱-فهرس 
آحادیث التاریخ الصغير للامام البخاری (۲۵۶ ه): ط ۱ (۱۴۰۶ ۰) دار المعرفة- بیروت. ۲۲- فهرس أحاديث المراسیل لأبى داود 
السجستانی (۲۷۵ ۰): ط ۱ (۱۴۰۶ ه) دار المعرفة- بیروت. ۲۳- فهرس أحاديث السنن الکبری» للبیهقی (۴۵۸ ۰): ط ۱ (۱۴۰۶ ۰) دار 
المعرفة- بیروت. ۲۴- فهرس أحاديث المطالب العالية بزوائد المسانید الثمانية» للحافظ ابن حجر العسقلانی (۰۸۵۲): ط ۱ (۰۱۴۰۶) 
دار المعرفة- بیروت. البرهان فى علوم الق رآن» ج۴» ص: ۷۰۳ ۲۵- فهرس أحاديث مسند الامام الشافعی بترتیب السندی: ط ۱ (۱۴۰۷ 
۰) دار النور الاسلامی» و دار البشاثر الاسلامیةٌ- بیروت. ۲۶- فهرس أحاديث موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان. للهیثمی (۰۸۰۷): ط 
۱ ۱۴۰۷ ۰) دار النور الاسلامی» و دار البشاثر الإسلامية- بیروت. ۲۷- فهرس أحاديث مسند الحمیدی (۲۱۹ ه): ط ۱ (۱۴۰۷ ۰) دار 
النور الاسلامی و دار البشاثر الإسلامية- بیروت. ۲۸- فهرس أحاديث نوادر الأمصول فى معرفة أحاديث الرسول للحکیم الترمذی 
(۲۵۰ ): ط ۱ (۱۴۰۷ ») دار الشور الاسلامی» و دار البشاثر الاسلامیة- بیروت. ۲۹- فهرس أحادیث الزهد لعبد الله بن المبا رک 
المروزی (۰۱۸۱): ط ۱ (۰۱۴۰۷) دار النور الاسلامی» و دار البشائر الإسلاميهُ- بیروت. ۳۰- فهرس أحاديث الزهد للامام آحمد بن 
حنبل (۰۲۴۱): ط ۱ (۰۱۴۰۸) دار النور الاسلامی و دار البشاثر الإسلامية- بیروت. ۳۱- فهرس تفسیر البغوی المسمی معالم التنزيل» 
للامام أبى محمد الحسین بن مسعود الفرّاء البغوی الشافعی (۰۵۱۶) ط ۱. (۰۱۴۰۹). (يصلح لجمیع طبعات التفسیر لأن الاحالة فيه 
للایات و السور). دار النور الاسلامی. ۳۲- فهرس شرح معانی الاثار للامام أبى جعفر» آحمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملک بن 
سلمة الأزدى الحجری المصری الطحاوی الحنفی (۰۳۲۱). قيد الطبع. 


تعريف المركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. داع لإ أماع13ات. للالالاللا صفحةً ۱۰۲۳ من ۱۰۳۵ 
تعريف المر كز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


جاهدُوا مالم و کم فى سَبيل الله ذلكم حر لَك ان كتمع عون (لتوبة/۴۱). قال الإمام على بن موتری الرّضا - عليه 
السَلاغ: رحم الله عوداً أا آھرئا... بعل عاريا و تا اب فا لاس لو عَلِمُوا ماس کلام َانبَعُونا... ناور البحار - فى 
تلخيص بحار الأنوار: للعلامة فيض الاسلام» ص ۱۵۹؛ عيونْ أخبار الرّضا(ع)؛ الشدّيخ الصدوق» الباب۲۸» ج۱/ ص ۳۰۷). موشس 
مُجتمع " القائمتة "الثقافی بأصبهان - إيرانَ: الشهيد آية الله" الشمس آباذى - "رَحِمَهُ الله = كان أحداً من جهابذة هذه المدینف 
الذی قد اشتهر بشعفه بأهل بيت النبی (صلواتٌ الله له علیهم) و لاسيّما بحضرة الام عل بن موسّى الرّضا (عليه الت لام) و بساحة 
صاحب الرّمان (عَجَلٌ الله تعالی فرجه الشریت)؛ و ات ام مع نظره و درايته» فى سنه ۱۳۴۰ الهجريّةٌ الشمستةٌ (-۱۳۸۰ الهجرية 
القمرتة» مؤسسة و طريقة لم بنطفی مصباحهاء بل تَتبّع بأقوی و أحسّن موق کل يوم . مركز" القائمةٍة "للتحرّى الحاسوبی- 
بأصتهات» إيرانَ - قد ابتدأ أنشطتهُ مه من سَنة ۸۵ الهجر بة الشمسية (-۱۳۲۷ الهجرتة القمریة) تحت عناية سماحة آي الله ات السئد 
حسن الامامی - دام عرَه - و مع مساو جمع من ريجى الحوزات لو و طلاب الجوامع؛ الیل و التهار؛ فى مجالاتٍ شى شتی 

دیف ثقافية و علمية... الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشيعة و تبسيط ثقافة التْقَدّين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السّلامُ) و معارفهماء 
تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس إلى التحرّى الأدق للمسائل الذَّيتِدِ» تخليف المطالب التافعة - مكانّ البلاتیث المبتذلة أو الرّديئهُ 
حفى المحامیل (-الهواتف المنقولة) و الحواسیب (-الأجهزة الکمبیوتریة) تمهید أرضية واسعةٌ جامعة ثَقَافيِةٌ على أساس معارف 
القرآن و أهل البیت- عليهم ال لام - بباعث نشر المعارف» خدمات للمحققین و الطلاب توسعة ثقافة القراءة و اغناء أوقات فراغة 
هُواة برامج العلوم الإسلاميّة» إنالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الابهام و الشسّبّهات المنتشرة فى الجامعة و... - منها العدالة الاجتماعيّة: 
التى عار اجر رح E‏ ا د ل اا سر 
التقافة الاسلامية و الايرائية - فى أنحاء العالّم - من جه آخزی. - من الأنشطة الواسعة للمركز: الف) طبع و نشر عشراتٍ عنوان 
کتب» كتيبة» نشرة شهريّةُ مع إقامة مسابقات القراءة ب) إنتاج مثات آجهزة تحقيقيَةُ و مكتبية» قابل للتشغيل فى الحاسوب و المحمول 
ج( إنتاج المعارض تلا الأبعادء المنظر الشامل (= بانوراما) الرّسوم المتحرّكة و... الأماكن الديترة السياحية و... د) إبداع الموقع 
الانترنتی " القائمت 4 2]۱36۳۳[۷۵/۱,0۲۳۳) ,۷۷۷۷۷۷ و عدَة مواق 0 ه) إنتاج المُنتجات العرضيةء الخطابات و... للعرض فى 
القنوات القمررّةُ و) الاطلاق و الدّعم العلمی لنظام إجابة الأسئلة الشرعیك الاخلاقية و الاعتقاديّةُ (الهاتف: ۰۰۹۸۳۱۱۲۳۵۰۵۲۴ ز) 
ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوث ويب کشک و الرّسائل القصيرة 51/15 ح) التعاون الفخرىٌ مع عشراتِ مراكرٌ طبيعتِةُ و 
اعتباررة» منها بيوت الآيات العظام الحوزات العلمي مه الجوامع» الأماكن الديتةه کمسجد جمکران و... ط) إقامة المؤتمرات» و تنفیذ 
مشروع" ماقبل المدرسة "الخاصٌ بالأطفال و الأحداث المُشاركين فى الجلسة ی) إقامة دورات تعليمةة عموميِةُ و دورات تربية 
المرتى (حضوراً و افتراضاً) طيلة السَّنَهُ المكتب الزئیسی: إيران/أصبهان/ شارع "مسجد سيد/ "ما بين شارع "ينج رَمَضان" 
وئفتوق "زان اناب ا "تاريخ التأسيس: ۱۳۸۵ الهج رة الشمسيةُ (-۱۴۲۷ الهجرية القمريّة) رقم التسجيل: ۲۳۷۳ الهويّة 
الوطتِةٌ: ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ الموقع: ۸.00 91186711۷ ۷۷۷۷۷۷ البريد الاسلکترونی: ۸.0 miye‏ 11110001136 المتجر 
الا-نترنتى: 5131115110|2.60171ع. الالالالالا الهاتف: ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۰۹۸۳۱۱) الفاکس: ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) مكتب طهرانٌ 
۲ (۰۲۱) التجارة و المبيعات ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور المستخدمين ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) ملاحظة هامة: الميزائية الحاليّة لهذا 
الم رک باعي ب در غیر کرم و قر وة یت باهتمام جمع من الخیرین؛ لکتها لا ثوافی الج المتزاید و ال 
للامور الدّيتزة و العلمّه الحالِهُ و مشاریع التوسعة الثقافزة؛ لهذا فقد ترجی هذا الم ركز صاحب هذا البیت (المُسمّى بالقائمية) و مع 


ذلک. يرجو من جانب سماحة بقدَة الله الأعظم (عَجَلَ الله تعالى فَرَجَهُ الشریت) أن يُوفَقَ الكل توفيقاً متزائداً لاعانتهم - فى حدّ 


تعريف المركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع3ات. الالالاللا صفحة ۱۰۲۱ من ۱۰۲۵ 


التَمكّن لكلّ احد منهم - إيّانا فى هذا الأمر العظيم؛ إن شا الله تعالى؛ و الله ولي التوفيق. 


للحصول على المكتبات الخاصه الاخرى 
۲ ارجعوا الى عنوان المركز من فضلكم 
www. Ghaemiyeh.com |‏ 


www. Gh 36 ۱۷۱۲‏ 
۱221۲۱۱۷۶۱۱۰۲۵ ج) www.‏ 
II‏ ار فاق | آنا WAN‏ 
و للايصاء من فلکم 
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